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Als zehntes Heft der Reihe der Tirkischen Turfan-Texte der
Berliner Akademie erschien 1959 von Taprusz KowarLskr und ANNE-
MAR{E VON (ABAIN bearbeitet, eine fragmentarische alttiirkische
Fassung des Atavakavadina. Diese Fassung ist inhaltlich sehr inte-
ressant, weil mehrere ihrer Einzelheiten in den bisher aus den Pali-
Quellen bekannten Redaktionen nicht vorkommen. Die ausfiihr-
lichste der Hinayana-Redaktionen scheint die im 15. Kapitel des
auf Singhalesisch abgefassten Amavatura von Gurunlugdomi (um
1200 n. Chr.) enthaltene zu sein, welche R. S. Harpy in seinem
Manual of Buddhism (London 1880) als seine Hauptquelle zu dem
Alavaka-Avadana (S. 269—274) benutzt hat. Weil die alttiirkische
Fassung fragmentarisch ist, ist ein detaillierter Vergleich mit dem
Amavatura-Text nicht durchzufiithren. Die Urform der Erzihlung
begegnet uns m.KE. auf Pali als Alavakasutta im Uragavagga der
Sutta-Nipata (auch im Samyutta-Nikdaya und in der Paritta-Samm-
lung). Sie beginnt mit der Angabe, dass Buddha im Hause des
Yaksa Alavaka weilte. Nachdem der Hausbesitzer seinen Gast
mit schroffer Behandlung erprobt hatte, stellte er ihm einige Fragen
und wurde durch seine Antworten ﬂbefzeugt und bekehrt. Mit
diesem religios gefirbten Sphinx-Thema ist in spiteren Sutta-
Kommentaren das Thema des Menschenfressenden Didmons verbun-
den worden. Diese Verbindung scheint aber immer etwas unlogisch
durchgefithrt worden zu sein: die Geschichte des Ddmons beginnt
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mit einem Konig, der in den Bannkreis des in einem Baum wohnen-
den Dimons kommt und sich freilosen muss. Wenn aber Buddha ins
Bild kommt, wohnt der Dimon, ein Yaksa, in einem Haus mit
Torwichter, ist aber selbst abwesend. Ahnliches z.B.: der Yaksa
Angulimala (Sutano-Jataka, Nr. 398) wohnte in einem Baume, dessen
Schatten zugleich den Kreis bildete, worin seine Kraft effektiv war
(die Greschichte seiner spiteren Existenz als Réuber Angulimala
wird in Majjhima-Nikiya 86 erzihlt). Auch im Avacitabhatta-
Jataka (Nr. 19) wird von einer Baumgottheit erzihlt, die blutige
Opfer forderte.

Das letzte Opfer, das dem Alavaka gebracht wurde war der
kleine Sohn des Konigs, den aber der Buddha durch sein Eingreifen
rettete. Foucner (8. 507 Fn. 1) erwiihnt aber eine chinesische Re-
daktion, die von dem Sohn eines $resthin spricht. In der alttiir-
kischen Version ist diese Hinleitung ganz verschieden: (Zeilen 32— 40)
»Der Dimon Atavaka briillte mit starker Stimme und plante, un-
ziihlige Lebewesen zu titen. Zahlreiche schwangere Frauen starben
mit gespaltenem Herzen. Manche Lebewesen gingen, warmes Blut
speiend, in eine andere Existenzform hiniiber» Die alttiirkische Kr-
zihlung wird dann mit historischen Personlichkeiten, Bimbisara
und Jivaka, verbunden, indem die Bewoher des Dorfes Andayagr:
(= Atavaki ?) Bimbisara um Hilfe bitten, und dieser wieder Jivaka
an den Buddha schickt. Tn der Hinayana-Erzihlung des Amavatura
fliegen die Yaksas Hemata und Satdagere itber das Haus Alavakas,
wo Buddha eben weilt, bemerken seine Anwesenheit und landen,
um ihm ihre Verehrung zu bezeugen. (Im Sutta-Nipata steht das
Hemavata-Sutta, ein Zwiegesprich von Hemavala und Satagire,
unmittelbar vor dem Alavaka-Sutta).

Sita und sein Sohn Satdgire (Hariti-Legende, Samyuktavastu
Kap. 81) waren die Beschiitzer von Réjagrha und besonders von
Bimbisdra und seinem Haus (Coomarawamy II 8. 7). Eine Ver-
bindung des Alavaka ~ Atavaka mit Konig Bimbisara scheint
somit leicht moglich gewesen zu sein.

Der Name von Atavake kommt auch in einigen Mahayana-
Texten vor: Der grosse Yaksakatalog in der Mahamayurl (OLpEN-
puras Bd. p. 231 Vers 15) berichtet
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Atavyam Atavako yaksah Kapilo Bahudhanyake.

Spiter (p. 236) wird aber gesagt, dass Sukamukhas in Atavi
wohnt, und (p. 237) Atavaka, (geschrieben Artavaka') wird unter
den mahdyaksasendpat’s genannt; es gibt auch einen ndagaraja (p.
247) mit demselben Namen. Das uigurische TiSastvustik erwéihnt
(fol. 43 b 1) ik atavaks yalyuylariy dige (vel. die Bemerkungen von
SraeL-HonsteIN S. 107). Im Mahavyutpatti begegnet (169, 11) uns
unter den Yaksas einerseits ein Atavaka-yaksa und andererseits (verb.
von a?) 180, 20 unter den Beamten, zwischen adhyaksa’Superinten-
dent’ und antarvamsa 'Superintendent des Harems’, ein ataveka.

Nach dem Yakeakatalog (p. 233)

Satagiri- Haimavalaw vasatah Sindhusagare.

Etwas spiiter (p. 236) werden sie nochmals und zwar als Be-
schiitzer der Zwischengegenden (vedis) erwithnt, In der Mahamayuri
und Tigastvustik fol, 43 a 7 (vgl. ibid. 8. 106 £.) scheinen sie ebenfalls
als Yaksa-Hiuptlinge anf.

Nach SyLvamn Levr (JA 1915, 8. 63) war Afavi eine Stadt im
Siid-siid-osten von Sravasti, gelegen in dem grossen Walde zwischen
Kosala und Magadha, gegriindet von cinem General des Konigs
Bimbisara und zwar an der Stelle, wo er eine grosse Réiuberschar
vernichtet hatte — ein weiterer Grund, das Atavaka-Avadina
mit dem Namen Bimbisdras zu verbinden. Nach Epaerron (S. 91):
Atavika, eine Stadt in Magadha und Fluss neben derselben. Nach
MALALASEKERA (S. 285) war (Pali) Alavi zwischen Sravasti und
Rajagrha gelegen, etwa 30 Yojana von Sravasti und 12 von Benares.
Nach Law (S. 69) haben Cunxninauam und HoerNLE diese Stadt
mit Newal bzw. Nawal im Kreise Unao in U.P. identifiziert; andere
Forscher, z.B. Dey, wieder mit Aviwa, 27 Meilen nord-osten von
Etwah. Nach Warrers (On Yuan Chwang IT 61) war Alavi ein
Fiirstentum im Konigreich Kosala. Nach Freer (CIT vol. 11T 114)
war A. nahe der Dabhila(= Jabhalpur)-Gegend. Die Atavyas
bzw. Atavikas waren urspriinglich ein nicht-arischer Stamm, den
Samudragupta unterworfen hatte.

1 Bpeerrons Konjektur Atavako statt Artapako wird durch die mongo-
lische Ubersetzung hestitigt, vgl. mein Paficaraksi 8. 55.

12 — Studia Orientalia XXVIII
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Ferner, weil Alavaka dem Buddha droht, ihn »pard-Gangaya»
zu werfen, vermutete Mme Rhys Davids, dass Atavi am (Ganges
gelegen gewesen wire. s diirfte sich aber hier, wie Malalasekera
denkt, nur um cine rhetorische Wendung handeln, ohne jede spezi-
fische geographische Bedeutung. Die Waldgegend von Atavika hiess
nach Kdgerton, der sich auf Mula-Sarvastivada-Vinaya I 51,9
stiitzt, Agratavika, wihrend nach den von Malalasekera benutzten
Pali-Quellen Aggdlava ein Heiligtum nahe der Stadt war, in dem
Buddha mehrmals verweilt hat.

Es fragt sich aber, ob und inwieweit der Yaksa-Katalog der
Mahamayari etwas gemeinsames mit dem Atavakdvadana haben
kann. Atavaka’s Torwichter, der Yaksa Gardabha, ist nach dem
Katalog der Schutz-Patron von Mathurd (Oldenburgs Ed. p. 232):

Mathurdyam Gardabhako, Lavkayam Kalasodara.

Hs ist schwer sich vorzustellen, dass Gardabha(ka) in Mathurd der
Torhiiter Atavaka’s in Atavi gewesen sein kinnte!

Kine der eigenartigen Einzelheiten der alttirkischen Fassung
ist das Verwandtschaftsverhiltnis zwischen Atavaka und Gardabha
(269): atavakt yik-nin (260) st grdabhe yik »des Didmons Atavaka
jiingerer Bruder, der Ddmon Gardabha». Das tocharische Fragment
401 entstammt offenbar einem Atavakdavadana, und darin werden
ziemlich nahe an einander sowohl Atavik als Gardabhake erwihnt.
Der letztere Name entspricht der in Sanskrit-Quellen belegten Form
Gardabhaka (bei Epcurrox 3 Belege gegen 1 von Gardabha).! Wegen
der Liickenhaftigkeit beider Texte — der tocharische ist ja nur ein
Bruchstiick eines einzigen Blattes — ist es unmoglich, sie miteinan-
der genauer zu vergleichen. Weil der Name Gardabhas in den anderen
Redaktionen nur in einem einzigen Zusammenhang erwihnt wird,

1 Sypvainy LEvi und MerLLer zitieren in MSL 18 (1914) S. 390 aus dem
B-Tocharischen den Namen Gardabhage und erwihnen als ihre Quelle »Dr. By
— Drame sur la vie du Buddha. Mimonov (RO VI, 1928, 104) zitiert B-toch.
Gardabhage aus einer Handschrift (P 1329 b 3) des »Fonds Pelliots. Es ist zu
hoffen, dass diese bald herausgegeben wird, so dass man feststellen kann, ob
es auch hier um das Atavakivadina handell.
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vermute ich, dass das toch. Fragment eben in diesem Zusammenhang
gehort.,

Wie Coomaraswauy (II 8. 7) an Hand literarischer und folk-
loristischer Belege zeigt, waren wohlwollende Yaksas als Tor- und
Tiirhiiter titig.' Auch der Yaksa Angulimila wurde nach seiner Be-
kehrung gebeten, sich schiitzend an das Tor der Stadt zu stellen.
Einen besonders guten Torwichter gibt ein Brahmane ab, der geop-
fert und dann unter das Torgebdude begraben wird, wie w.a. Tak-
kariya-Jataka (Nr. 481) erzihlt.

Besonders interessant ist es nun, dass man durch eine ziemlich
einfache HErginzung ein entsprechendes Verwandtschaftsverhiiltnis
der beiden Yaksas aus dem A tocharischen Fragment gewinnt: (401 a 4)
[pralear Gardabhake yakals . . Bruder Gardabhaka yaksa'. Man kann
ferner vermuten, dass im selben toch. (401 a 2) karunik . . . dem atii,
(257 u. 275) yrliganéuéi kiyiil-lig entspricht, wie auch vielleicht toch.
(401 a 7) asanyo pdll... dem atii. (281)... kizin sine lapa. Es
wiire wichtig, fiir die toch. Wendung (401 a 4) trinkds pélklyos miil-
kirtem pulk] = ’sagt: »Hore, M., all .. »" eine atii. Entsprechung
finden zu konnen, weil das hier vorkommende offenbar vokativische
toch. Wort mdlkirtem noch nicht mit Sicherheit gedeutet worden
ist. Im atii. Text begegnet uns nun nur eine vokativische Form,
d.h. (263 u. 268) tyrim 'mein Gott’. Wie man z.B. in TTT VIII
beobachten kann, kommt eben ¢ oft als Buddhas Hpithet vor,
obgleich es keine eigentliche Entsprechung im Sanskrit-Text hat.
Ausser Buddha wird im atii. Atavakdvadana (19) auch der Lehrer
mit tire angeredet; es konnte also etwa sanskr. bhadanta »ehrwiirdiey,
wiedergeben. In dieser Bedeutung kommt im Uigurischen ifters
ayayqa tigimlig vor (vgl. meinen Aufsatz in Studia Altaica S. 17 ff.).
Im Tocharischen wird »ehrwiirdigs vielleicht mit @sanek ausgedriickt.
das eigentlich den Arhant bezeichnet.

Das riitselhafte mdllkdirte;n kommt nach Poucua auch in einigen
anderen Stellen vor, und zwar mit einem Imperativ: 304 b 4 samam

! Nach MALALASEKERA S. 743 zu schliessen, ist Gadrabha in den Pali-
Quellen nur als Torwiichter Alavakas belegl.
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trinkis piklyos milkirtem *der Sramana sagt: »Hore, M.y; 340 b 6
erzihlt ein Schlichter, wie Katyayana ihm sagte »plotik mdilkdr-
tem, ma nas »(Vom Toten) Kehre um, M.» Ich aber figte mich
nicht’. Stec (11 S, 38) {ibersetzt mdlkéirtem »(mein) Licbers.

346 b 2--4 tmds wldmakdit aurabhripurvem ndktacd kétse kallkords
triinkds yatilwits nast [au]rabhre pem mdlkdrtem kuc yas nes cmolwan
planta yamtsaci 'danach Indra, zum Aurabhriptrva-Gott gegangen
seiend, sagt »Zustindig bist Du, O Aurabhri. Sag, M., was fiir ein
verdienstvolles Werk habt ihr in einer fritheren (veburt getanl’.

Falls malkirtem im Atavakavadana-Fragment wirklich an
Buddha gerichtet ist, diirfte der Sprecher Gardabha sein. In den
Pali-Redaktionen redet er Buddha mit bhante an : Sutta-Nipata-
Atthakathd I 220 f. na me bhante garu = Saratthappakisini [ 320,
ferner kim bhante, Bhagava, usw. Kine andere Moglichkeit dirfte
sein, dass Gardabha hier seinen ilteren Bruder Atavaka anredet.
Im atii. Text kommt in einer d&hnlichen Zusammenhang (284) lizii-
nitm 'mein Bdler’ vor. tyre als atii. Anrede konnte wieder irgendein
Synonym von deva 'Gott ~ Majestit’ wiedergeben. 7.B. das Suvar-
naprabhdasa weist mehrere dhnliche Worter auf, die aus »Menschy
und »Konigr zusammengesetzt sind (siehe das Wb, von Nosern
S. 163 s.v. ma). Nach der Analogie von Fillen wie asur, asurem;
kakmart, kakmirtune kinnte man neben der possessiven Adjektiv-
bildung mdlkdirtem ein Stammwort *mdlkart und eine Abstrakt-
ableitung *mdlkirtune erwarten, die aber nicht belegt zu sein schei-
nen.!

Interessant ist auch die Spezialwaffe Atavakas, die er gegen
Buddha schleudert, nachdem seine anderen Kampfmittel sich als
ungeniigend erwiesen haben. Im atii. Texte (365): dtrii atavaki yik
(366) . ..basquyin kilirip 'darauf brachte der Dimon Atavaka
sein basquy’. Diese Waffe wird in den Pali-Quellen mit dem Epithet

1 Bei *mdalkart denkt man leicht an den semitischen Melkart 'Gotl der
Stadt’. Der einzige in Frage kommende Entlehnungsweg diirfle das Pehlevi
gewesen sein, wo das Wort aber nicht belegt ist: uns begegnen nur die Hetero-
gramme MLK’ *Kénig’ und 'R7” 'Land’ (Junker, Frahang i Pahlavik, 5. 16
und S. 13).
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dussarudha versehen; das Warterbueh von Ruvs Davips und Stepe
erklirt dussavudha als zusammengesetzt von dussa 'woven material,
cloth, turban cloth; (upper) garment, clothes’ und dvudha 'a weapon’,
Pali dussa entspricht sanskr. (Epa. 268 a) dusya ~ disya 'a kind
of cloth, apparently of cotton, but of fine quality’; es gibt aber im
Sanskrit. daneben ein Adjektiv dusya ~ diasya 'evil’, dass in Pali
*dussa ergeben diirfte. '

Nach Harpy o.c. (S, 272 Fn.) und MALALASERKERA (292) gibt
es neben dieser Spezialwaffe Alavakas drei dhnliche, die gleichfalls
unwiderstindlich sind: Indras vajirdvudha, Vaisravanas gaddavudha
und Yamas nayandvudha. Wenn Alavaka seine Waffe in die Luft
wirft, wird es in zwdlf Jahren kein Regen geben, wirft er sie auf
die Erde, wird nichts in zwolf Monaten wachsen, ins Meer, wird
dieses austrocknen. Auch der Sumern-Berg kann damit zersplittert
werden. Im eingangs erwiihnten Amivatura heisst Alavakas Waffe
chela. Es bleibt aber unklar, ob wir es mit einem singhalesischen
(so Foucner 1 8. 511) oder mit einem Pali-Wort zu tun haben?
Anlautendes ch komte im klassischen Singhalesisch eigentlich nicht
vor, daher muss man wohl chela irgendwie mit (Guierr 1477 und
1563) sal, sala, sel, sela, hela *Berg, Felsen’ (sanskr. sila, saila) ver-
binden. Gleich gut kinnte es wohl auch Pali sein, wo wir auch sela
‘rock, stone, crystal’ (sanskr. saila) finden, uns aber auch sporadische
Fille von sanskr. §-: Pali ch- begegnen, z.B. cheppd (sanskr. sepa)
‘Schwanz’, chipa ~ chava (sanskr. sava) 'the young of an animal’,
chava (sanskr. sava) ' a corpse’, chakana (sanskr. sakyt) "Exkrement
(der Tiere)' (vgl. z.B. Jonansson IF 3, 209, Piscuen Prakrit § 215,
Grraer Pali § 40). Die atii. Ubersetzung basquy (basyuq) 'Felsblock’
(KowaLski—(GaBAIN iibersetzen hier etwas freier »Steinkeuley; es
handelte sich jedenfalls um eine Wurfwaffe) scheint auch fir cine
ihnliche Deutung von chela zu sprechen (Foucngr iibersetzt 11
5. 58 »la bouler). Ieh halte es darum fiir wahrscheinlich, dass Pali
dussa in der obigen Bezeichnung duss@vudha adjektivisch als etwa
"hose’ zu deuten ist, und dass die Interpretation als »Tuchwaffer =
vatthavudha auf einer Volksetymologic beruht. Dieses KEpithet ge-
stattet wahrscheinlich auch noch andere Moglichkeiten der Kty-
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Die Bekehrung des Atavaka nach Fig. 253 Fovenern I 8. 511: Links oben

schleudert er sein chela (basquy) gegen Buddha. Links unten reicht er beséinf-

tigt ihm den Knaben, der geogpfert werden sollte. Rechts fiihren die Eltern

den Inaben fort. Weitere bildliche Darstellungen desselben Themas bei
Fovcener sind Fig, 252 (I 8. 509) und Fig. 323 (I 8. 41).

mologie als wistra "aus Tuch’. Die Angabe, dass die Waffe als ein
Teil des Aussenkleides (wttariya) getragen wurde (MALALASEKERA
S. 293) diirfte nicht notwendigerweise bedeuten, dass sie selbst aus
Tuch war. Eine rhetorische Ausschmiickung der Erzihlung sehe ich
auch in dem Bericht, dass die gegen Buddha geschleuderte Waffe
wie ein Teppich vor seinen Fiissen liegen blieb (ibid. S. 1100). In
der Kunst wird Alavakas Waffe zuniichst als ein Felsblock darge-
stellt, vgl. das Bild oben.

Weil die tocharische Version des Atavakdvadana uns nur durch
ein winziges Fragment bekannt ist, kdnnen wir nicht feststellen, ob
die alttiirkische etwa niiher davon abhingig ist. Das Fremdwirter-
(+lossar v. GaBaINs verzeichnet jedenfalls mehrere Worter, die das
Alttiirkische aus dem Tocharischen bzw. durch dasselbe entlehnt
hat. Man kann aber auch beobachten, dass die beiden Sprachen ge-
wisse gemeinsame Worthildungs- und Ausdruckstypen besitzen.
Ein interessantes Beispiel dafiir ist m.E. das Wort fir 'Buddha’,
atit.nig. buwrzan (> mo.), das seit langem als aus bur (achin. b'vuet?
< sanskr. buddha) + atii.uig. (= mo.) zan 'Konig’ bestehend erklért

! kann man nicht mit einem -d rechnen?
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wird (vgl. z.B. v. Gabain, ATG S
(vgl. puttespar 'Buddhatum’) B pud-fidkte ist in einer entsprec-
henden Weise aus pla ~ pud (vgl. soghd. pwty) -+ dkit ~
ndkte "Gott, Majestit’ gebildet (siehe Miroxov RO VI, 1928, 162 {.
sowie den Resumé der Ktymologisierungsversuche bei Crreaves
[LTAS 17, 1954, 91 f.). Die atii. uig. mo. Bezeichnung fiir "Indra’

305). Tocharisch A pta-nkiil

awormusta geht aufs Iranische zuriiek, wihrend toch. A wla-nikdt
zunichst nach einem fdhnlichen System als das tib. dban-po ~ tha’y
dban-po gebildet zu sein scheint. Die toch. Bezeichnung fir 'Indra’
vertritt einen in dieser Sprache sehr gewdhnlichen Typus, die hen-
dia-dyoin-artige Gruppe von zwei gleichgeordneten Substantiven,
die nach den Regeln der sog. Gruppenflexion dekliniert wird (SSS
S. 206 ff., Kravse—Tuomas S. 91 f.).

SSS § 368 enthillt ein Verzeichnis der wichtigsten Belege von
diesern Typus. Derselbe Typus begegnet aber uns im Uigurischen
und ferner auch im Mongolischen. In mehreren Fillen konnen
wir sogar eine wortliche Ubereinstimmung in allen diesen drei
Sprachen beobachten, z.13. toch. A fom klyu ~ B diem kilywe : uig.
at kit : mo. nere aldar »Name Rufy = 'Ruhm’; toch. nate tampe
"Kraft Macht’ ~ nati wirssalyo "Kraft Stirke': unig. kii¢ Ekisin
"Kraft Stirke” = mo. auya kiidin; toch. yatlune parnoreyo *Zauber-
kraft Glanz’: nig. oy yalin : mo. oy jali ~ sun jali = sanskr. tejas
'(tlanz, Majestit, Autoritit, geistige, moralische bzw. magische
Kraft'. Parallele zwischen dem Tocharischen und Uigurischen kon-
nen leicht gefunden werden, z.B. toch. A waste parmank *Zuflucht
Hoffnung' ~ B sain waste 'Schutz Zuflucht': nig. wmuy inay *Hoff-
nung Zuflucht’; toch. yetwe wampe (auch wampe yetwe) 'schmuck’:
nig. g yaratiy 'Schmuck’; toch. A arific pdiltsik 'Herz Denken’:
uig. dg kiniil "Verstand Herz'; toch. A kom fikdt : vig. kiin tyri "Sonne’;
toch. A madi fikdt : vig. ay tyre "Mond’; toch. A tham kit : nig. tyre
yir 'Erde’. Entsprechende Wortverbindungen begegnen uns auch
unter Adjektiven und Verben, z.B. toch. A trsram dsram ‘rauh
trocken’: uig. erig yaryen ‘grob roh’; toch. A afumdske weyem
‘wunderbar erstaunlich’ : uig. taylandiy munyadinéiy, u.d. Die oben
gegebenen als »uiguriscly bezeichneten Belege sind alle aus dem
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(+lossar des TTT X genommen, Die Bearbeiter betrachten zwar die-
sen Text als »alttiirkischs, m.E. diirfte er jedenfalls Lexikalisch
zu der »uigurischen» buddhistischen Literatur gerechnet werden
kinnen. Ich hoffe die Problematik der gleichgeordneten Wortgrup-
pen in allen diesen Sprachen bald in einer besonderen Untersuchung
griindlicher behandeln zu konnen (zum Tirkischen vgl. v. GaBAIN,
ATG § 861, zum Mongolischen Poppe, Grammar of Written Mongo-
lian § 426 f.). Diese m.I. recht frappierenden Ahnlichkeiten dirften
dafiir sprechen, dass wenigstens ein Teil der uigurischen Wendun-
gen auf literarischer Entlehnung aus dem Tocharischen beruhen
kann — wenigstens sofern es sich um buddhistische Termini technici
handelt — und das Mongolische hat sich dann dasselbe Verfahren
angeeignet. Ein Teil dirfte auch ererbt sein koénunen, denn sowohl
das Tirkische als das Mongolische haben noch heute eine gewisse
Vorliebe fiir allitterierende bzw. reimende Wortverbindungen, vel.
z.B. die sog. Echo-Worter.

Bin mehr oder weniger dihnliches Verfahren wird auch im Tibe-
tischen angewandt, wo z.B. Buddha mit saszs rgyas »der Erwachte-
Aufgebliihte», iibersetzt wird. Sarir (Language XII, 1936, 259 ff.)
wollte darum in den tocharischen Wendungen Lehnprigungen nach
tibetischen Vorbildern sehen. Es ist aber auffallend, dass es prak-
tisch genommen keine tibetischen Lehnwirter im Tocharischen zu
geben scheint, wiithrend in den tocharischen Texten unzihlige
Sanskrit-Termini uns entweder in ihrer urspriinglichen Form oder
tocharisiert begegnen. Andererseits diirfte die tocharische bud-
dhistische Literatur in der Tat iilter als die tibetische sein. Kravse
sucht (KZ 69, 1951, 185 ff.) nach einem nicht-indogermanischen
Substrat im Tocharischen, das auch fiir diese Binome verantwort-
lich wiire, und will lockende Anklinge in gewissen finnisch-ugrischen
Sprachen gefunden haben.

Wie schon die obigen Betrachtungen zeigen diirften, gibt das
Atavakavadana und besonders seine alttiirkische Fassung reichlich
Stoff fiir interessante und aufschlussreiche Beobachtungen. ks
scheint mir, das Atavaka, der Schutzpatron der Stadt Atavi, eine
so weit bekannte und verchrte Gottheit war, dass die Buddhisten
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sich gezwungen sahen, eine Legende von seiner Bekehrung in die
Buddhalegende einzuflechten (vgl. z.B. Mahdvamsa XXX 84). Eine
andere Tradition vertritt die BErzihlung in Atanatiya-Suttanta
(Dighanikaya II1 195), wo Vessavana den Buddha die geeignete
Anrufung, durch die er sich die Hilfe der Yakkha-Hauptlinge sichern
kann, lehrt. Unter den Letztgenannten werden Indra sowie andere
hinduisltische Gotter und Alavaka aufgezihlt. Eine entsprechende
Anrufung begegnet uns in Mahamayuri (Ed. p. 236) und in Mahasa-
hasrapramardani (Iwamoro liest p. 11 seiner Edition Adavakah).
Die ilteste Form der Bekehrungslegende diirfte die des Alavaka-
Sutta sein. Wahrscheinlich haben die Kommentatoren sie erst spiter
mit einer Einleitung versehen. Diese liegt in mehreren Fassungen
vor, unter denen die der alttiirkischen Version ganz eigenartig und
zugleich die weitschweifigste ist. Nach CooMARASWAMY (IL 6) war
Atavaka spiter ein besonderer Schutzpatron der buddhistischen
Ménche, und ein Altar im Klosterrefektorium war ihm geheiligt. Die
Stadt Alavi wurde spiter auch durch ihre Monche berithmt, die oft
in Pali-Texten als Alavaka bhikkhw erwihnt werden.
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