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Abstract

Is the history of early modern experience useful
to historical research or to modern society?

If it is, how? The article uses the concepts of
experience and the history of the early modern
period to explore the construction of reality
and the relationship of individuals and
societies. It warns against self-righteousness
and encourages slow thinking.
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1. Voiko kokemukseen
luottaa?

Kokemus ja eletty kokemus ovat viime
vuosien tieteellisen ja poliittisen keskuste-
lun iskusanoja. Arkipdiviisesti ymmarret-
tynd kokemus ndyttdi viittaavan yksilon
“todelliseen” eldmidn ja nostavan “pienen
ihmisen” kohtaamiset ympar6ivin yhteis-
kunnan kanssa poliittisen ja yhteiskunnal-
lisen keskustelun perustaksi, ikddn kuin
ideologisen retoriikan ja padtoksenteon
ohi. Tieteellisissd keskusteluissa on myds
oltu kiinnostuneita populistisen poliittisen
kokemuskielen purkamisesta, silld koke-
mus ei valttdmittd ole sen yksiselitteisempi
paatoksenteon pohja kuin mikdin muu-
kaan. Vaikka kokemus on yksil6lliselle
kokijalleen aina oikea ja todellinen,
kokemus sinédnsi ei koskaan ole puhtaan
yksilollinen: sithen aina, jo syntyessdan
vaikuttavat lukuisat yheeisolliset, yhteis-
kunnalliset ja kulttuuriset odotukset siitd
mitd koettavaa maailma tarjoaa ja miten se
tulee ymmirretyksi. Merkityksellisimmil-
la4n kokemukset ovatkin silloin kun ne
eivit ole vain yksilon omia, vaan yksiléiden
yhteisesti jakamia ja hyviksymii. Kaikki
kokemukset eivit kuitenkaan tule hyvéksy-
tyiksi ja yhteinen hyviksyminen on usein
valtakysymys.

Purkaminen tarvitsee metodologista ja
teoreettista pohjaa. Koska historia on
erinomainen tapa tarkastella, mitka osat
ilmidistd ovat ainutkertaisia ja muuttuvat
ajassa ja kulttuurissa, miten ne muuttuvat
ja mika taas toistuu ainakin jollain tapaa
samanlaisena, voisi ajatella, ettd historia on
vélttdmaton osa kokemuksen kisitteen
purkamista. Lihihistorian kohdalla
kokemubksista kiistellddnkin koko ajan.
Mutta mité sanoo kaukaisempi, varhais-
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modernin yhteiskunnan historia siitd,
voiko kokemukseen luottaa ja millaista
todellisuutta koskevaa tietoa se tarjoaa?
Seuraavassa tarkastellaan varhaismodernin
aikakauden védria kokemuksia ja pohdi-
taan, mitd kaikkien kokemuksesta puhu-
vien pitdisi oppia varhaismodernin
yhteiskunnan historiasta.

2. Tositarinoita
eletysta elamasta

Heindkuun 1677 kesikirijat Ulvilassa
sujuivat normaaliin tapaan. Paikalla oli
paljon ihmisig, koska kihlakunnanoikeu-
den istuntoihin osallistuminen oli sekd
yleinen kansanhuvi ettd monille kuuluva
sadtyvelvollisuus: yhteisissd padtoksissd piti
jokaisen sdddyn olla edustettuina. Koska
paikalle tuli paljon viked, monet kéyttivit
tilaisuuden hyvikseen sopiakseen kau-
poista, veloista, yhteisisti t6istd ja huveista.
Osa tdstd puhuttiin poytikirjan ulkopuo-
lella oluen #dressi, osa taas kirjattiin
oikeuden poytikirjaan: Ulvilan kihlakun-
nanoikeuden poytikirjoista voi lukea
muutamien velkasaatavien vahvistuksista,
muutamien velkojen maksuista, parista
humalaisesta tappelusta sekd useammasta
haureudenharjoitusta koskevasta rikos-
syytteestd. Yksi tapaus vaati kuitenkin
muita pidempai kisittelyd, silld se vaikutti
muita huolestuttavammalta — suorastaan
pelottavammalta. Paikallinen nimismies
astui esiin ja kertoi oikeudelle, ettd
huonemies Thomas Eriksson oli sanonut
emintinsi Brita Michelsdotterin ratsasta-
neen kolmena edelliseni péisidisend
vuohella Blakullaan. Eikd nimismies ollut
ainoa, joka oli kuullut, ettd Brita oli ndhty
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ratsastamassa vuohella. Myés porilainen
porvari ja triviaalikoulun opettaja olivat
kuulleet asiasta useammilta pitjaldisilta.
(Ulvila 26.-27. heindkuuta 1677, 61-v.
Bielkesamlingen vol 27. Riksarkivet,
Stockholm.)

"Kokemus ja eletty
kokemus ovat viime
vuosien tieteellisen
ja poliittisen keskus-
telun iskusanoja.”

Noitasyytteet eivit olleet 1600-luvun
Ruotsissa tai Suomen alueella mitenkdan
harvinaisia. Noitaoikeudenkiynteji kiytiin
joka paikkakunnalla muutaman vuoden
vilein ja oikeudenkdyntien runsaus kertoo,
ettd noituutta pidettiin todellisena tapana
aiheuttaa vahinkoa kanssaihmisille ja
“yarastaa” naapureilta niille kuuluvaa
onnea ja selviytymiskyky4. Noitien
ajateltiin salakeinoilla houkuttelevan
naapurien kalansaaliin omiin verkkoihinsa
tai naapurin lehmien maidontuotannon
omalle lehmilleen. Oikeudenkdynteihin
uhrattu aika kertoo asian tirkeydestd seki
asianosaisille ettd oikeusjdrjestelmalle —
etenkin kun Ruotsissa tuomari ei tdhdn
aikaan endd saanut palkkiota kisittele-
miensi asioiden mairan mukaan, eiki
tuomioihin endé kuulunut tuomarin
keraamai sakko-osuutta, vaan tuomarien
palkkiot maardytyivit muilla perusteilla.

Yleensd se, mihin noitaoikeudenkédynneissd

Suomessa uhrattiin aikaa, koski vain
perinteistd maleficiumia, vahingontekoa

yksittdisille uhreille, jotka sitten perésivit
oikeutta. Nyt Ulvilassa oli kisilld yleisempi
rikos koko yhteiskuntaa vastaan. (Neno-
nen 1992; Eilola 2003; Toivo 2008.)

Blakulla, tai saksalaisittain Blockberg,
viittasi 1400-luvun lopulta lzhtien
manner-Euroopassa ja 1600-luvulle
mennessi globaalisti levinneeseen demo-
nologiseen noitauskoon. Tarinat Blakul-
lasta olivat tunnettuja Suomenkin alueella,
vaikka varsinaisia oikeudenkéynteja niistd
syntyi harvoin. Blakullassa vietettiin
noitasapatteja, joissa noidat vahvistivat
liittonsa paholaisen kanssa seksilld tai,
suomalaisessa versiossa, veroja maksamalla.
Rituaalimenoin noidat aiheuttivat,
tarinoiden mukaan, onnettomuuksia ja
luonnonmullistuksia, sadot tuhoavia
raemyrskyjd ja karjan tai ihmiset tappavia
tautiepidemioita. Ja jos joskus juhlat
sujuivatkin ilman vilitontd maallista
vahinkoa, noidat olivat silti Paholaisen
puolella jatkuvassa taistelussa Jumalaa ja
kaikkea hyvéid vastaan. Jokainen noita oli
uhka sekd yksittdisen naapurinsa vilitto-
mille selviytymiselle katojen, tautien ja
onnettomuuksien maailmassa, etti koko
kristikunnan tulevaisuudelle — ainakin
teoriassa. Noituuden uhka oli salainen,
viekas ja ndkymiton ja siksi mahdoton
hallita. Se toimi kuin ennen ensimmdisid
oireita tarttuva tauti, kuin evakuointiviy-
lalle asetettu jalkavdkimiina tai salaliitto,
jonka jakamaa virheellisté tietoa ei ajoissa
tunnisteta. Se haavoitti ennen kuin uhri
chti suojautua.

Yleiseni ajatuksena demonologinen
teoria kylvi kulttuuriin epdvarmuutta, ellei
suorastaan kauhua, mutta useimmiten se
pysyi varsin abstraktilla tasolla: Paholaisen
liitrolaisia saattoi jossain joskus lentdd
sapattiin tuhojaan tekemiin, mutta
yleensi noituus oli paljon kotoisampaa,
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vaikutuksiltaan ihmisen kokoista harmia ja
vahinkoa yksittiisille ihmisille, noidan
suorille kilpailijoille ja heiddn omaisuudel-
leen tai lahiperheelleen. Siksi sitd vastaan
kiydyn taistelun toimenpiteetkin olivat
vastaavasti ihmisen kokoisia. Esimerkiksi
Suomen alueen tuomiokirjoissa muistiin
merkityt solvaukset noitien ja naapurien
vililld antavat vaikutelman, ettd molemmat
osapuolet olivat pikemminkin vihaisia ja
artyneitd kuin peloissaan. Silloin till6in
abstraktimpi paholaisen salaliitto kuiten-
kin materialisoitui jollekin tietylle paikka-
kunnalle. Silloin se aiheutti pelon tunteita
laajemman kokemuksen uudesta ja
kauhistuttavasta todellisuudesta: noita oli
nahty tdssd kyldssd, tdssd pitidjdssd, ratsasta-
massa Paholaisen pitoihin vuohineen.
(Roper 2004; Goodare & Voltmer &
Willumsen 2020 seki siind olevat artikke-
lit; Lamberg 2021.)

Niinpa kihlakunnanoikeus ryhtyi
tutkimaan vaikeaa ja vakavaa asiaa. Se ei
kuitenkaan kdynyt hutkimalla. Koska Brita
itse ei ollut paikalla, eikd rikosasioita voitu
laillisesti kisitelld syytetyn poissa ollessa,
asia tdytyi siirtdd seuraavaan kihlakunnan-
oikeuden istuntoon. Se pidettiin kahden
kuukauden kuluttua syyskuussa. Samassa
yhteydessd todistajiksi haastettiin koko
joukko niité pitdjaldisi, joiden nimismies,
opettaja ja porvari olivat kuulleet ndhneen
vuohella lentamisen. (Ulvila 11.-14.
syyskuuta 1677, s. 98 v-100. Bielkesamlin-
gen vol 27; Riksarkivet, Stockholm.)

Heindkuun ja syyskuun vililld yleinen
ilmapiiri kuitenkin ehti rauhoittua.
Useampi todistaja ei totellut haastetta, vaan
ldhetti jonkun muun my6td sanan, ettei
syystd tai toisesta padse paikalle oikeuden
istuntoon ja ettei heilld olisi mitddn
kerrottavaa, vaikka paasisivitkin. Pari
todistajaa kertoi kylld kuulleensa juorun
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vuohella ratsastamisesta, mutta itse he
eivit olleet mitddn nihneet. Hieman
eparoityddn yksi heistd lisisi todistuk-
seensa, ettd entinen renki Thomas Eriks-
son, jolta hin oli tarinan kuullu, "oli ollut
kovin surullinen ja kurja kun hinet oli
haastettu todistamaan, mutta iloinen
kirjoittauduttuaan sotilaaksi ja matkat-
tuaan paikkakunnalta” :. Huomautukseen
sisaltyi kertomuksellinen vihje tulevasta.
Ruotsi kévi tissi vaiheessa epdonnista
sotaa Ranskan liittolaisena Brandenburgia,
Hollantia ja Tanskaa vastaan, ja yhtend
Pohjolan verisimmisti taisteluista pidetty
Lundin taistelu oli kiyty edellisend vuonna.
Tiedot siitd olivat hyvinkin ehtineet
Ulvilaan. Miksi joku on iloinen siit4, ettd
padsee sotaan eikd joudu todistajaksi?

Oikeus kuuli vield paria todistajaa, kun
lopulta pitdjin kirkkoherra astui todista-
maan, ett sotilaaksi kirjoitettu Thomas
Eriksson oli ennen paikkakunnalta
ldht644n tunnustanut kirkkoherralle
keksineensd koko noitajutun huvittaak-
seen lapsia pimeini iltoina. Kun timin
lisaksi voitiin todeta, ettd Brita oli aikai-
semmin ollut téysin hyvimaineinen
ihminen, hdnet vapautettiin syytteesta.
Vuohilla lentdminen osoittautui pelkiksi
puheeksi. Brita voisi “parhaansa mukaan”
vaatia Thomasille rangaistusta kunnian-
loukkauksesta, jos timd joskus palaisi
sotatantereelta. (Ulvila 11.-14. syyskuuta
1677, s. 98 v-100. Bielkesamlingen vol 27;
Riksarkivet, Stockholm.)

Pahan ldsndolon aiheuttama kauhu tai
ainakin huoli muuttui oikeudenkéynnin ja

1 effter een lijten Tijdh ladhe hon dhetta
dher til, at nar Thomas Erichsson blef stimbder
till Tinget for dhenne Saak, hafwer han warit
myckit Sorgsse och Bedrofwet men nir han
reste bort war han gladher at han slepz dhenne
sin Beskyllning.
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todistajien kuulemisen myotd nolostutta-
vaksi todisteeksi pitdjildisten hyviuskoi-
suudesta ja juoruilunhaluisuudesta.
Seuraavan vuosikymmenen ajan Blakulla-
tarinoista pysyttiin Ulvilan kihlakunnan-
oikeudessa kaukana, vaikka noitaoikeu-
denkiyntejd muuten oli useita.

Ulvilan tapahtumat eivit olleet
ainutlaatuisia ajallaan. Vainojen tutkimuk-
sessa on vihintdan toisesta maailmanso-
dasta lahtien puhuttu pelosta ja paniikista,
jopa massapsykoosista seki niihin johta-
vasta vihan levityksestd. (Toivo 2007.)
Parin viime vuosikymmenen aikana
vainoteemat ovat jilleen tulleet kiinnosta-
vammiksi ja tunteiden historian niko-
kulma noitavainoihin heijastelee pitkélti
titd (Kounine & Ostling 2016).

Tunteet ja kokemus ovatkin lihelld
toisiaan, ja molemmat ovat historian
nikokulmissa tuotettuja, sosiaalisia ja
kulttuurisia. Kokemuksen ja tunteen
historioitsijat tuntuvat kuitenkin lahesty-
vin samahkoa ilmiotd vastakkaisista
kulmista: Tunteiden historioitsijoille
kokemus on merkityksellinen joko
tapahtumana, joka synnyttdd tunteen, tai
tunteen kokemuksena, vastauksena
kysymykseen millaista on tuntea? T4ll6in
kokemus voi vaikuttaa valittomammalti ja
vihemman kognitiiviselta kuin tunne,
jonka tunteiden historioitsijat korostavat
olevan yhti aikaa biologinen ja kulttuuri-
nen konstruktio. (Moscoso 2021.) Tama
on rajattu nikokulma kokemukseen — vili-
ton fyysinen ja materiaalinen — on osa
kokemusta, mutta jo syntyessdin kokemus
on kognitiivisesti ymmarretty4, ja kulttuu-
risesti tulkittua.

Kokemuksen historian tutkijat
tulevatkin tunteiden ja kokemuksen
suhteeseen toisesta suunnasta: heille tunne
tai emootio on yksi niistd tekijoistd, jotka

sitovat kokemusta muotoonsa sen raken-
tuessa yksilon ja yhteison vlilld. Koke-
muksen historioitsijoille kokemus on
holistinen prosessi, jossa materiaaliset,
keholliset, aistilliset sekd kognitiiviset
tekijit, esimerkiksi muisti ja harjoitus seké
rituaaliset kiytanteet luovat toisiaan, ja
jota jatkuvasti tuotetaan, valvotaan,
arvostellaan ja arvotetaan kulttuurisesti ja
sosiaalisesti yhteisoissd. Juuri tdhin
perustuu sen potentiaalinen kyky rakentaa
(ja tutkimuksessa tarkastella) siltaa yksilon
ja yhteison tai yhteiskunnan ilmididen
vililld. (Boddice & Smith 2020, Katajala-
Peltomaa & Toivo 2022.) Tillainen
nikokulma naytedd tyypillisemmaled
etenkin vanhempien aikojen — varhaismo-
dernista keskiajalle ja antiikkiin — historian
tutkijoiden keskuudessa. Jo Susan Karant-
Nunn motivoi teoksensa The Reformation
of Feeling johdannossa tutkimusotettaan
niin, ettd tunteita tutkimalla hin pyrki
“keskittymain tutkimuksessaan [refor-
maation aikaisiin] yrityksiin muuttaa
uskonnollista kokemusta” ja viittaa
esikuvanaan Norbert Haagin saarnojen
sosiaalihistoriaan. Vanhempien aikojen
tutkijoille kokemus on usein ja jo melko
varhaisessa vaiheessa ollut askel tunteista
kohti yhteiskuntaa ja yhteiskuntahistoriaa.
(Karant-Nunn 2010, lainaus sivulla 3;
Haag; Nagy & Biron-Ouellet 2020.)
Ulvilan kokemuksen muutos ei itse
asiassa ollut ainutlaatuinen: vaikka
noitaoikeudenkdynnit paikoin — esimer-
kiksi joissain Pyhdn Roomalaisen keisari-
kunnan kaupunkivaltioissa, Skotlannissa
tai Pohjois-Norjassa — paisuivat lumipallo-
jen lailla vainoiksi, kuvaa esimerkiksi
Alison Rowlands, miten viereisilld paikka-
kunnilla huhut onnistuttiin pitiméin
poissa oikeuksista tai ainakin oikeuden-
kdynnit yksittdisind. (Rowlands 2004.)
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3. Kokemisen
muuttuvat saannot

On selvi, ettd ylld kuvatuissa tapahtuma-
ketjuissa syntyi ja oli mukana monenlaisia
kokemuksia — erilaisia eri toimijoille eri
tilanteissa, mutta aina silloin till6in ja
koko ajan vdhintédn osittain myos jaettuja
ja yhteisid. Kokemuksen historian tutkijat
ajattelevat kokemusta tulkinnallisena
prosessina, jossa yksittéisiin kohtaamisiin
maailman tai niitd edustavien datamurus-
ten kanssa yhdistetddn varteenotettavaa
tietoa ja ymmarrysta siitd, mitd maailma
on ja mikd on ihmisen rooli siini. Proses-
sissa kokija kisittelee niitd kohtaamisiaan,
muttei koskaan yksin, vaan aina suhteessa
kaikkeen ja kaikkiin ymparillddn oleviin
mukaan lukien omat aikaisemmat
kisityksensi ja tulevaisuutta koskevat
odotuksensa. Sillé tavalla kokemus yhdisti
yksilon ympiristoonsi ja menneisyyden
nykyhetken kautta tulevaisuuteen. Téssé
tapauksessa kokemukset yhdistivit Britan
ja hdnen naapurinsa toisiinsa ja eurooppa-
laiseen kulttuuriin, jossa hyvén ja pahan
taistelua pidettiin jokapdiviisend, noitiin
uskottiin ja noitaoikeudenkéynteji kdytiin,
sekd ruotsalaiseen oikeusjirjestelmain,
jossa ihmisten mainetta tai turvallisuutta
koskevien juorujen todenperiisyys voitiin
tarkistaa. (Katajala-Peltomaa & Toivo
2022; Kivimiaki & Toivo 2022; Boddice &
Smith 2020; Backman 2018; Toikkanen &
Virtanen 2018.)

Jos tarkastellaan analyyttista koke-
muksen historiaa, sen olennainen osa on
tarkastella sithen liittyvid valtasuhteita ja
sen kulttuurisia ja sosiaalisia reunachtoja.
Kokemus ei ole vain yksilon yksittdinen
tapahtuma tai kohtaaminen maailman
kanssa, vaan pikemminkin jotain tuotet-

tua, jaettua ja kommunikoitua. On syytd
katsoa, miten kokemus tuotetaan ja
jactaan ja kuka sitd tuottaa. Kuten kaikella
ihmisten viliselld kommunikaatiolla, my6s
kokemuksen jakamisella on sddnnat,
joiden noudattaminen auttaa tulemaan
ymmirretyksi. Kokemuksia tuotetaan
usein kertomuksilla. (Ks. esim. Katajala-
Peltomaa & Mikeld 2022, Toivo &
Willumsen 2022.) Britan noitaoikeuden-
kiynnissd kokemus noituuden uhasta ja
lasniolosta tuotettiin kertomuksilla, jotka

"Jos tarkastellaan
analyyttista koke-
muksen historiaq,
sen olennainen osa
on tarkastella siihen
liittyvid valtasuhteita
ja sen kulttuurisia ja
sosiaalisia
reunaehtoja.”

muuttuivat kokemukseksi, koska ne olivat
riittdvin uskottavia ja niitd toistettiin
riittdvin monta kertaa. Samalla tavalla
kokemus my®6s hajotettiin kertomuksilla:
jalkimmdisessd oikeudenkiynnissi
toistettiin kerta toisensa jilkeen, miten
kukaan todistajista ei itse ollut ndhnyt
mitiin, he olivat vain kuulleet muiden
kertomuksia. Vaikka jokaisella tilanteessa
osallisella oli oma nikokulmansa asiaan,
kokemus muodostui silti vasta sitten kun
nikékulmat tuotiin yhteen ja niitd
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peilattiin toisiinsa. Kommunikaation
kautta muodostuva kokemus oli jokaisen
oma ja silti samaan aikaan yhteinen. Se
noudatti tiettyjd sddntojd, joiden perus-
teella todellisuutta arvioitiin ja tulkittiin.
Kertominen ja sanallistaminen ei kuiten-
kaan ollut kokemuksen ainoa jakamistapa
menneisyydessikidn, vaikka suuri osa
myShemmille polville sdilyneestd materi-
aalista on sanallista. Kokemuksia jaettiin ja
jactaan my0s yhteisind rituaaleina,
fyysisend ja kehollisena yhteytend seki
materian, taiteen, rakennusten ja vaikkapa
maiseman kautta. (Backman 2018;
Toikkanen & Virtanen 2018; Kivimaki
2019 ja 2022.)

Kaikkien mahdollisuudet noudattaa
noita saantoji eivit samassakaan yhteis-
kunnassa tai yhteisossd ole samanlaiset.
Britan tarinassa voidaan esimerkiksi
huomata, etta kihlakunnanvouti, koulu-
mestari ja porvari voivat tuoda noitasyyt-
teen kirgjille tutkittavaksi ja todistaa sen
vakavuudesta pelkddmittd oman mai-
neensa puolesta ja kadota taka-alalle, kun
koko juttu osoittautui perdttomiksi.
Heididn kokemuksensa niin noituudesta
kuin noitaoikeudenkaynnistakin oli
ulkopuolisen ja ylempdi katsovan suojattu
kokemus. Huonemieheksi — toisen
taloudessa ilman tdyttd tydsuhdetta
asuvaksi — kuvattu Thomas taas joutui
pakenemaan hipeissddn sotatantereelle.
Hin joutui juttuun henkilokohtaisemmin
osalliseksi, eikd hinen sosiaalinen ase-
mansa riittdnyt suojelemaan hintd sen
seurauksilta ja maineen menetykseltd.
Noituudesta syytetty Brita oli talon
emantd, siis kohtuullisen hyvissi varalli-
suusasemassa, mutta nainen. Han itse
puhui koko oikeudenkiynnin aikana vain
kerran, eiki tarkkaan ottaen silloinkaan
omista tekemisistddn: kun hineltd kysyt-

tiin, oliko hin noita, hin vastasi: "Jumala
minua sellaiselta varjelkoon”.

On selvi, ettd sddtyasema, varallisuus,
uskonto, etninen tausta, sukupuoli ja muu
yhteiskunnallinen tausta vaikuttivat siihen,
millaisia kokemuksia ihmiset pystyivit
itselleen ja toisilleen luomaan. Jotkut
pystyivit itse sanelemaan kokemuksestaan
enemmin, toisten kokemus oli riippuvai-
sempi ymparistostd. Kaikille ei edes sallittu
samoja kokemuksia. Kokemus oli paitsi
tuotettua, myds kontrolloitua.

1600-luvun oikeuden péytikirjoissa
kokemuksen ja kokemuksesta kommuni-
koinnin kontrolli ja arviointi korostuvat.
Materiaalin kertomuksellisuus korostaa
tdtd, kun osalliset kertovat omia kilpailevia
kertomuksiaan. Aina kommunikaation ei
kuitenkaan tarvinnut olla sanallista.
Huittisten kihlakunnanoikeuden istun-
nossa vuonna 1646 joukko Punkalaitu-
mella asuneita naisia oli tutkittavana
heiddn jérjestettyddn rukouskokouksen
auttaakseen samalla kylilld asunutta,
sokeutumassa olevaa naista. Rukous-
kokousta varten he teurastivat vasikan,
valmistivat siitd aterian ja panivat ateriaa
varten olutta. Sitten he kokoontuivat
yhteen, nauttivat aterian ja joivat oluen,
polvistuivat, lauloivat virren ja lukivat Isd
meidén -rukouksen ja uskontunnustuksen
kymmenen kertaa iskien piikivelld rautaan
(Huittinen 16.~18. marraskuuta 1646.
Ala-Satakunta I KO a 6, 192v. Kansallisar-
kisto, Helsinki).

Tarina kerrottiin oikeudessa sanalli-
sena, mutta kertomus kuvaa fyysistd,
kehollista kokemuksen tuottamista ja
jakamista: yhdessd ateriointi, yhdessi
lausuminen ja yhteinen tekeminen
vilittivit jaettuja kulttuurisia merkityksid
ja tuottivat myos jacttua kokemusta.
Kyseessd on samankaltainen kokemuksen
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tuottaminen kuin mitd Monique Scheer
(2012) on kuvannut tunnekiytinteini tai
kiytinteing, joilla tunnetta tuotetaan ja
saddellddn.

Ja vaikka huittislaisten naisten
rukouskokousta oikeudessa pidettiin
jossain médrin taikauskoisena ja luterilais-
ten oppien vastaisena, se kuitenkin
hyvaksyttiin rukoukseksi ja oikeudenpdy-
takirjaan vield kirjattiin, ettd naiset kokivat
yksimielisesti, ettd heiddn rukouksensa oli
kuultu ja sokeutumassa olleen naisen
silmit olivat "tulleet paremmiksi”. Jaetuista
rituaaleista syntyi jaettu kokemus ja
yhteisd, joka jacttujen kokemuksiensa
perusteella ajatteli kuuluvansa jotenkin
yhteen. (Viitaniemi 2019; Kivimaki&
Malinen & Vuolanto.) Varhaismodernin
syrjakyldn asukkaiden keskuudessa
yhteisen rukouskokemuksen voima oli
sitakin voimakkaampi, koska se oli
kehollinen eiki edellyttinyt tarinanker-
ronnan tai opaskirjan lukutaitoa. Yhteinen
kokemus my®os piti koossa yhteisod,
huittislaisten naisten tapauksessa Punka-
laitumen kyldyhteis64 jisenineen: myds
sokeutuvalla naisella oli edelleen vakaa
paikka yhteison jaseneni.

Jakaminen edellytti, ettd rituaalit
tulkittiin samoin, etti oli olemassa riittiva
yhteinen pohja, jolla kokemusta ja sen
tulkintaa voitiin jakaa ja ymmartdd
riittdvissd madrin samoin. Jos sellainen
pohja puuttui, yhteistd kokemusta ei ehkd
syntynytkain. (Reddy 2001; Kivimaki
2019.) Niin kivi esimerkiksi ulvilalaiselle
Agatalle, joka syytettiin noituuden
kiytostd kalastuksen apuna ja siité, ettd
hin leikkasi naapuriensa verkoista
muutamia silmukoita ja sitoi ne omiinsa
ajatuksena, ettd silmukoiden mukana
kalansaaliskin ajautuisi hinen verk-
koihinsa. Han puolustautui esittimalla,

ettd hin my6s rukoili: "Enké mini joskus
mainitse my6s Jumalan”. Ja hinen piikansa
toistikin sanat, jotka Agata tapasi lausua
verkkoja laskiessaan: ”Siian silmit, Lohen
silmit, Kaikkien kalain silmit, minun
verckoon kazokat, nimeen Isin, Pojan, etc.”
(Ulvila 11.-12. syyskuuta 1676; Bielkesam-
lingen vol 27, s. 53-5. Riksarkivet, Stock-
holm). Agatan tdmin jilkeen saamia
poikkeuksellisen hyvii saaliita ei kuiten-
kaan tulkittu rukousvastauksiksi. Toisin
kuin Punkalaitumen naisilla, Agatan
rukous oli hinen omansa, ei yhteisesti
toistettu, ja hin suoritti rituaalin yksin, ei
yhteison vahvistamana. Hinen tulkintansa
ja kokemuksensa jii yksin, eiki se saanut
yhteison hyviksyntdd — kokemus tuomit-
tiin vadraksi. Ainoa tapa yhdistdd Agatan
kokemus ja muun yhteisén kokemus oli
yhteison ehdoilla: Agata tuomittiin 40
markan merkittaviin sakkoihin noituuden
ja taikuuden harjoittamisesta.

4. Kokemus,
todellisuus ja tunne

Jos kokemuksen historia jad anckdootti-
selle tasolle — kertomuksiksi yksittdisistd
kokemuksista, joiden edustavuutta ja
reunachtoja ei pohdita — se ei valttdimatti
todista menneisyydestd sen enempdd kuin
mikéidn yksitedinen esimerkki muuten-
kaan. "Kokemus” ei itsestddn selvisti vastaa
vilitontd todellisuutta tai ainakaan
sellaiseen totuuteen on historiantutkijan
vaikea padstd. Kokemus ei mydskidn ole
aina ja kaikkialla selittavi tekijd, jonka voi
vain tyontdd mihin tahansa: vaikka yksi
“kokemuksen” varhaisimpia esiintymié
esimerkiksi englannin kielessd tarkoitti
uskonnollista kddntymysti ja Suomen
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kielen ensimmdinen tunnettu esiintyma oli
Mikael Agricolan Rukouskirjan viittaus
uskonnolliseen ehtoolliskokemukseen, ei
reformaatio sen enempéd Englannissa kuin
Ruotsissakaan kovin hyvin selity Henrik
VIILn tai Kustaa Vaasan uskonnollisilla
kokemuksilla (Steadman Jones 1998;
Agricola 1544). Kokemus vaatii vihintdin
yhti paljon lahdekritiikkid kuin mikd
tahansa muukin historiallisen huomion
kohde. Se on — viimeistiin lihteissi, mutta
todennikéisesti jo syntyessddn — vélitetty,
kommunikoitu ja ilmaistu. (Jay 2005.)

Historia on pullollaan
"vaarin koettuja”
kokemuksia -
kokemuksiq, joita ei
ole hyvaksytty, koska
ne ovat olleet tavalla
tai toisella sdantojen
vastaisia.

Vield tirkeampi huomio, useiden
historioitsijoiden jo 1980- ja 1990-lukujen
jalkikolonialistisessa ja feministisessi
aallossa tekemai oli, etta historiasta on
helppo 16ytdd anekdootteja, joita voi
kdyttad puolustelemaan mité tahansa
yhteiskunnallista rakennetta tai toimintaa.
Kokemuksen historia ei tuota mitdin
uutta, jollei kiinnitetd huomiota anekdoot-
tien taustaan ja edustavuuteen: sithen
kenen nikokulmasta asioita on tarkasteltu,
millaisia valtasuhteita nikokulmiin on
liittynyt, mitd on voitu kertoa tai ollut

pakko kertoa, miti jatetddn kertomatta ja
misté kenties kerrotaan silkkaa sepitetti.
Ennen kaikkea on tarpeen kyseenalaistaa
kokemuksen olemus ja ymmirtdi se
tuotettuna ja sosiaalisena prosessina
valmiina annetun ja yksil6llisen tai
yksittdisen sijasta — kuten edelld jo onkin
kuvatcu. (Jarauch 1989; Scott 1991;
Lepedit 1995; Hunt 2009; historiografiasta
my6s Haapala & Markkola 2017.)

5. Vdarin koettu

Sekd poliittisessa ettd tieteellisessd keskus-
telussa on nykydin tapana korostaa, ettd
kokemus on aina kokijalleen "oikea” ja
todellinen (Boddice & Smith 2020),
vaikkei se ehki vastaisikaan objektiivista
todellisuutta. Tama3 on tirkei lihtokohta,
mutta voi olla, ettd sen avulla padstdin
tarkastelemaan esimerkiksi vihemmistdjen
tai marginalisoitujen ryhmien kokemuk-
sista vasta osaa. Historia on pullollaan
“vadrin koettuja” kokemuksia — kokemuk-
sia, joita ei ole hyviksytty, koska ne ovat
olleet tavalla tai toisella sddntdjen vastaisia.
Ehki kokemuksia ei ole voitu tai osattu
ilmaista oikein. Ehki kokija on ollut
jotenkin védri: 1600-luvun luterilaisessa
Suomessa yhteis6llisia rukouskokemuksia
rohkaistiin, yksil6llisid kokemuksia taas ei
rohkaistu kuin pappien kohdalla ja
silloinkin oltiin melko varovaisia. Tai ehké
tulkintakehys, kokemuksen ymmartami-
sen sainnot, eivit kohdanneet osallisten
kesken.

Tillaista kokemuksen kohtaamatto-
muutta tapahtuu koko ajan. Toimentulo-
tuki ja tyotedmyysturva ovat toisille
pelastava verkko, jonka avulla pyristelld
jaloilleen, toisille taas kauhistus, joka estid
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ihmisid ahkeroimasta. Joidenkin ihmisten
ja ihmisryhmien on muita helpompi saada
oma versionsa kokemuksesta jaetuksi -
yleensi niiden, joita on enemmin tai joilla
on eniten valtaa toimintaympéristdssa.
Etenkin silloin, kun ennestddn marginali-
soidun osapuolen kokemus tulee hylatyksi
ja ndhddan "vidrdna”, tulokset voivat ajaa
heiddt entistd kauemmas marginaaliin.
Jotta tasa-arvoisempi yhteiskunta olisi
mahdollinen, on my6s kokemuksen
taustalla olevia rakenteita, niin kulttuurisia
sddntdjd kuin valta-asetelmiakin, tarkastel-
tava analyyttisesti ja yhtdaikaisille koke-
mubksen eroille tilaa luoden. Vaarit tai
vadriksi katsotut kokemukset voivat myds
jakaa yhteisojd ja yhteiskuntia tavoilla,
joiden korjaaminen on vaikeaa, ellei
mahdotonta.

Toisaalta varhaismodernin yhteiskun-
nan historia osoittaa myos, ettei kokemus
aina ole missdin suhteessa objektiiviseen
todellisuuteen, miti se sitten tarkoittaakin.
Varhaismodernin ajan historia levittdd
tutkijan eteen kavalkadin kokemuksia
asioista, joiden olemassaolosta tai todelli-
suudesta nykyihminen on huomattavasti
epavarmempi kuin silloiset kokijat.
Ajkalaiset kohtasivat lentomatkasta
rasittuneita vuohia, joutuivat oikeuteen
ehtoollisen hipdisemisestd ja oppivat
kylvimiin ja korjaamaan satoa taivaan
merkkien ja sdin mukaan. He tulkitsivat
kohtaamansa oman kulttuurinsa mukai-
sesti. Se synnytti kokemuksia siitd, miten
noidat lensivit paholaisen pitoihin,
ehroollisleivit muuttuivat lapsiksi tai
vuotivat verta ja taivaankappaleet vaikurti-
vat maailman ja ihmisten kohtaloihin niin,
ettd hallitsijoiden horoskooppeja pidettiin
valtioiden kannalta merkittavind (Bossy
1973, Burnett 2011; Dooley 2014.) Syntyi
kokemuksia ddrimmadisestd pahasta ja

uhasta, ja kun niiden pohjalta toimittiin
my0s jatkossa, syntyi noitaoikeudenkayn-
tejd, pahimmillaan noitavainoja, uskonnol-
lisia ja etnisid vainoja, sotia ja marttyyreita.
Kokemukset todistivat maailmankuvan
todeksi ja maailmankuva saneli, millaisia
kokemuksia ihmisille saattoi syntya.
Yksilon ja yhteiskunnan tai kulttuurin
tulokulma kokemukseen — mikro ja makro
— ovat toistensa osatekijoitd.

"Totuuden jilkeinen” nykyaika
salaliittoteorioineen tarjoaa sekin runsaasti
esimerkkeji objektiiviseen todellisuuteen
pohjautumattoman maailmankuvan
vallasta. Putinin kansallinen uushistoria on
esimerkki historian kédytosti, jonka avulla
pyritdan luomaan ja sddtelemddn koke-
muksia: luomalla tietynlainen historiakuva
asetetaan tietynlaiseen asentoon myds se
menneisyys, jonka kanssa nykyiset
kokemubkset ja tulevat kokemusodotukset
asettuvat jatkumolle. Jos historiakuva on
eparealistinen tai vdird” — tarkoituksella
tai tarkoittamatta — se vddristdda myos
nykyisyyttd ja tulevaisuutta.

"Varhaismoderni
historia voi tarjota
tavan tarkastella
meille ongelmia
aiheuttavia ilmioitd
kriittiselta
etdisyydelta."
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6. Opimmeko tdsta
mitddn?

Kokemuksen historian tutkija tutkii sit4,
miten ajassa ja kulttuurissa muuttuvat
tekijit vaikuttavat kokemuksen prosessiin
ja sen tuottamiin rakenteisiin. Ainutkertai-
nen ja ajassa muuttuva historia tarjoaa
vélineitd ymmartad prosessien samankal-
taisia ja toistuvia piirteita.

Varhaismodernin ajan historia on tissi
erityisen hyodyllinen siksi, ettd vaikka
kaikki historia edustaa nykyihmiselle
?vierasta kulttuuria”, varhaismodernissa
yhteiskunnassa on méiritelmallisesti
yhdistettyni piirteité, joita on pidetty
modernille olennaisena — jollain tapaa
nyky-yhteiskunnalle tuttuina — ja piirteitd,
jotka ovat nyky-yhteiskunnalle tdysin
vieraita. Kumpaakaan ei ollut ldht6kohtai-
sesti médritelty joko poikkeuksiksi tai
valtavirraksi. Aikakauden nimedminen
"varhaismoderniksi” tai "uuden ajan aluksi”
on omalla tavallaan yhtd ongelmallista ja
yksipuolista kuin minka tahansa "aikakau-
den” erottaminen toisista tai nimeaminen
ylipadnsé, mutta tdssd yhteydessad nimityk-
sen kiytannollisiin piirteisiin kuuluu, ettd
se osoittaa oman paradoksaalisuutensa:
talld aikakaudella ajatellaan rationaalisen
tieteellisen ajattelun levinneen, kapitalisti-
sen markkinatalouden ja esiteollistumisen
saaneen alkunsa ja ihmisoikeuksien tulleen
vihitellen koskemaan yhé useampia
ihmisryhmié. Silti saman aikakauden
ihmiset veivit my6s noitavainot, uskonso-
dat ja orjakaupan ennen nikemittomille
tasoille. (Green 1995; Starn 2002; Bouquet
& Nagy 2015; Wiesner Hanks 2021.)
Jonkin aikaa historiassa ndytti siltd, ettd
jalkimmiiset ilmiét ovat modernisaation
edetessd viistyneet. Nykyajassa ne nédyttdvit
tuleen takaisin.

Varhaismoderni historia voi tarjota
tavan tarkastella meille ongelmia aiheuttavia
ilmioditd kriittiseltd etdisyydelti. Ja jos
historia ei opetakaan mitdin, voi se vinkata
pari menettelytapaa, joita ei ainakaan
kannata koettaa uudelleen. Varhaismoder-
nin ajan historiassa verisid ja traagisia
konflikteja ei valtetty — ei edes eikd
etenkdin silloin kun osapuolet ajattelivat
toimivansa “hyvin” puolella ja vastusta-
vansa pahan yleisid ja yksilollisid henkil6i-
tymid.

Yhden toimivan mallin varhaismoderni
historia kuitenkin tarjoaa: silloin koke-
mukseen suhtauduttiin varoen, jopa
epiluuloisesti. Ajan tiedemichet tiesivit
tekemiensi kokeiden usein epdonnistuvan,
ja esimerkiksi maataloudessa kokemukseen
suhtauduttiin lahinnd kokeiluna tai
yrityksend, jonka lopputulos oli epdvarma.
Uskonnollisia kokemuksia pidettiin
lihtokohtaisesti epdilyteavind: kuka lopulta
tiesi, oliko niiden takana Jumala, Paholai-
nen vai vain ihminen.

Noitaoikeudenkdynneissikin kokemuk-
sen epiluotettavuudesta puhuttiin: Paholai-
sen tiedettiin olevan mestaripetkuttaja,
joten miten tuomari saattoi olla varma, ettei
tule petetyksi ja Paholaisen huijaamana
tuomitse viattomia tai jatd tuomitsematta
syyllisia? Suomen tunnetuimmassa noitavai-
nossa Ahvenanmaalla tuomari pohtii titd
tuomiokirjassaankin: empiiriset kokeelliset
todisteet, kuten noidan merkki tai sille
tehdyt neulakokeet (merkin piti olla
tunnoton neulalla pistettdessi) eivit lopulta
tuoneet pitavid todisteita suuntaan eiki
toiseen, silld ”Paholainen voi laittaa merk-
kejd ja ottaa niitd pois mielensd mukaan”.
Oikeassa olemisen kokemus oli varhaismo-
dernille ihmiselle samaan aikaa tavoiteltu ja
pakeneva: kukaan ei voinut olla siitd varma.
(Heikkinen 1969; Toivo 2020.)
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Kokemuksen purkaminen varhaismo-
dernin historian kautta onkin erddnlainen
hitaan ajattelun puolustus: se osoittaa,
miten helppo on mennd mukaan koke-
mukseen tai tunteeseen, joka tuntuu
hyviltd” tai moraalisesti “oikealta”, kuten
taisteluun Paholaisen liittolaisia vastaan.
Samalla se osoittaa, etti tarkemmin
tarkastellessa sekd hyvi ettd oikea ovat
harvoin yksioikoisia, itsestdén selvid tai
nikokulmasta riippumattomia. Tama on
terveellinen huomio my6s nykyihmiselle.
Joukkojen kokemus ei aina ole oikeampi
eikd edes tarkedmpi kuin yksilon, mutta
sosiaalisilla voimasuhteilla on merkitystd
sille, millaiset kokemukset tulevat hyviksy-
tyiksi. Osana omien kokemustemme
haastamista meiddn tdytyy osata kyseen-
alaistaa my6s omat valta-asemamme.

Artikkeli on kirjoitettu Suomen Akatemian
Kokemuksen historian huippuyksikon
rahoituksella.
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