Pekka Kalli

KANSANOPISTO, VUOROVAIKUTUS,
AUTENTTISUUS

Onko internaattimuotoisella kansanopistolla nykymaailmassa pedagogi-
sia perusteita? Niitd on lahdettdva etsimaan kansanopiston arvo-
pohjasta, jonka ytimessa on vuorovaikutus.

aikutus on olennaisempaa kuin valitut opetusmenetelmit

sanoo tunnettu brittildinen guru, professori Peter Jarvis.
Mita tapahtuu, jos tai kun kansanopisto siirtyy internaatista internettiin?
Kirjoittaja antaa Grundtvikin rintapystin olla arvopaikallaan kansanopis-
ton kaapin paalla ja lahestyy sen sijaan vuorovaikutusta lahtokohtanaan
Jarvisin kayttamat kasitteet, autonomia, autenttisuus ja yksil6llisyys.

Kansanedustaja Maria Kaisa Aulan mukaan
kansanopiston yksi vahvuus on sen perinteessi
arvoyhteisond, johon niin oppilaat, opettajat
kuin erilaiset sidosryhmatkin parhaimmillaan
sitoutuvat. (Kansanopisto 8/95, 5) Luetellessaan

Vahvnnlzcia Aula el mainitse internaattia (vaik-
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ka toteaa, ettid valtionosuusmallissa tama eri-
tyispiirre tulisi sdilyttad). Internaatti on kan-
sanopiston keskeinen osa ja samalla heikkous.
Opistot ovat joutuneet investoimaan runsaasti
juuri internaattikiinteistéihin ja nididen inves-
tointikustannusten aiheuttamien velkojen mak-
su ja kiinteistdjen kunnossapito on muodostu-
massa kansanopistojen kohtalonkysymykseksi
nykyisessd valtiontaloudellisessa ja koulutus-
poliittisessa tilanteessa. Internaatti on taloudel-
lisesti raskas. Onko sen olemassaololle pedago-
gisia perusteita?

Keskeisend osana kansanopistojen toiminnan
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arvopohjaa on opetuksen kasvatusfilosofinen
lahtokohta. Peter Jarvis on tarkastellut mielen-
kiintoisella tavalla transaktion ja moraalisen
interaktion kasitteita artikkelissaan Teachers
and learners in adult education: transaction or

moral n‘\fprar‘ﬁnn) (Tqr‘nc 19935) Tqr‘nmr} Q}a_
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tukset on suunnattu yleisesti aikuiskasva-
tukseen, mutta ne soveltuvat hyvin ja ehka eri-
tyisen hyvin myo6s internaattimuotoisen aikuis-
kasvatuksen tarkasteluun.

Jarvisin mukaan keskeista aikuiskasvatuksessa
on tapa, jolla opettaja kohtaa oppijan ja ryh-
man oppijoita. Opettajan ja opiskelijan vuoro-
vaikutus on olennaisempaa kuin valittu ope-
tusmenetelma. Tdman voi ymmartaa siten, ettd
ennen opetusmenetelmin valintaa on olennais-
ta keskittyd tarkastelemaan opettajan ja opis-
kelijan vilisen interaktion luonnetta. Valitessaan
opetusmenetelmin opettaja samalla on jo va-



linnut jonkin ihmiskuvan, tavan jisentdd inhi-
millistd kasvua ja ihmisten valista vuorovaiku-
tuksen muotoa. Jarvis nojautuu tarkastelussaan
Martin Buberin Mini-Sini -relaation tarkaste-
luun ja Emmanuel Levinasin filosofiaan.
Mina-Sina -suhde opetuksessa on monimuotoi-
nen, koska opetustilanteessa opettaja usein koh-
taa ryhmin, jonka sisalld on Mini-Sind suhtei-
ta ja toisaalta opettajan ja yksittdisen oppijan
vilille muodostuu tai voi muodostua eritasoi-
sia Mina-Sini -suhteita. Oikean suhtautumisen
loytaminen opetuksessa merkitsee, ettd opetta-
ja el suuntaudu tilanteessa itsensd vuoksi, vaan
oppijoiden tarpeiden mukaan. Tdma edellyttaa
Minid-Toinen -suhteessa aitoa tapaa kohdata
oppija persoonana.

Jarvis jasentdd opettajan ja oppijan suhteen
autonomian, autenttisuuden ja yksilollisyyden
{personhood, ks. viite 1) kasitteiden avulla.
Autonomialla Jarvis viittaa luokkahuoneope-
tuksessa tilanteeseen, jossa opettaja kontrolloi
tilaa, mutta ei Toisia henkiloind. Opetukseen
tultaessa jokainen osallistuja on vapaaehtoisesti
rajoittanut omaa vapauttaan. Opettajan on
omalla toiminnallaan mahdollistettava avoin
keskustelu. Keskustelussa opettaja jakaa tieton-
sa, taitonsa ja ideansa oppijoiden kanssa, mut-
ta luo edellytykset myéds vastavuoroisuudelle.
Keskustelu itsessdan on oppimisprosessi, jos sii-
nd turvataan dialoginen suhde. Taman kaltai-
seen dialogisuuteen viittaavat sellaiset opetus-
menetelmit, joissa korostetaan pyrkimysta ra-
joittaa opettajan monologista esitysta (ks. viite
2).

Jarvisin toinen keskeinen kisite on autenttisuus
(ks. viite 3). Siitd minkalaista on autenttinen
elimi ja miten meidan tulisi kehittidd itseimme
voidaksemme elda autenttista elimai, ei
luonnollisestikaan ole yksimielisyytta. Arkimer-
kityksessa autenttisuudella viitataan alkuperii-
syyteen. Teos on autenttinen, jos se ei ole via-
rennds. Mutta myos henkildistd puhutaan ai-
toina, autenttisina henkiléini silloin, kun hi-
nen ilmiasunsa vastaa hidnen aitoa ja rehellistd
sisimpaansa.

Mistd autenttisuutta sitten tulisi etsid? Jos ar-

vot ja alkuperidisyys eivit 16ydy ihmisen ulko-
puolelta, vaan ihmisesta itsestdin, tuleeko mei-
dan kdidntya ithmisen “olemuksen” puoleen?
Asuuko meissd jokaisessa “hyvyys”, kuten hu-
manistisessa psykologiassa uskotaan? Vai tuli-
siko autenttisen elimin etsiminen aloittaa au-
tenttisen elimin ideaalisesta mallista vai tavas-
ta, jolla autenttinen elami syntyy? En perustele
tissd sitd, miksi mielestini on hyldttiva essen-
tialistinen lihestymistapa, jossa oletetaan jokin
olemuksellisesti hyvi elimantapa. Sen sijaan
perustelen geneettistd lihestymistapaa, koska se
antaa mahdollisuuden tarkastella autenttista
elamii historiallisesti muuttuvana ja inhimilli-
sen toiminnan konstruktiivisesta luonteesta ke-
hittyvini. Talloin myds viitetian helpommin
vaara, jossa autenttinen elima nahdiian yhteni
elimintapana. Historian eri vaiheissa ja kult-
tuurin eri kehitysasteilla on lukuisia erilaisia
autenttisen elimin tapoja. Yhteistd niille on
kuitenkin pyrkimys tunnistaa ihmisend olemi-
sen erityinen tapa.

Yhtena vaihtoehtona on ajatella ihmisen autent-
tinen mind vapaana konstruktiona, jonka jo-
kainen meista valitsee situaatiossa ja faktisuu-
dessa Sartren (ks. viite 4) eksistentialismin ter-
mejd lainaten. Situaatio on tilanne jossa olem-
me; me voimme aina valita suhteemme nykyi-
seen tilanteeseen, vaikka emme voi enii valita
tilannetta, jossa olemme. Faktisuus on tosiasi-
oiden kokonaisuus, joka on meille annettuna
ja johon voimme vaikuttaa vain hyvin rajalli-
sesti, kuten pituuteemme, painoomme jonakin
hetkena, sukupuoleen, perheeseen johon olem-
me syntyneet, kansalaisuuteen yms. Mutta aina
voimme valita, miten suhtaudumme faktisuu-
teen. Sarten mukaan ihmiset pakenevat omaa
vapauttaan petokseen, jossa vetdydytiin fak-
tojen taakse tai selitddn omia tekoja situaatiol-
la. Thminen pettdd oman olemuksensa - vapau-
den - pakenemalla itsepetokseen, koska ei uskal-
la, halua tai jaksa kantaa vastuutaan. Vastuun
kantaminen taas merkitsee ahdistusta, mutta
samalla se avaa vapauden portin - ihminen va-
litsee itsensd vankina tai vapaana, petturina tai
(oman eldminsi) sankarina. Autenttinen elima
on siten vapaudesta ja vastuusta tietoista eld-
mai.
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Murroskausina autenttisuuden kaipuu kasvaa,
ndin tapahtui 20-luvun Saksassa, Il maailman-
sodan jdlkeisessa Ranskassa ja myos 1960-lu-
vun hippiliike edusti kaipuuta autenttisuuteen.
Thmisen filosofiasta on léydettdvd ne ainekset,
josta autenttisuutta etsitddn. Lupaavimmat ni-
kemykset ihmisen autenttisuuden etsinnissa
léytavat kulttuurihistoriallisista lihestymis-
tavoista, joissa ihmisen, myds yksittdisen ihmi-
sen, “olemusta” etsitdin historiallisesta ja kult-
tuurisesta kontekstista. Samalla jokainen ihmi-
nen on kuitenkin enemman kuin ymparistonsa,
koska ihminen konstruoi oman maailmansa sii-
nd faktisuuden ja situaation synnyttamaissi
merkitysavaruudessa, jonka osaksi hian on kas-
vanut. Maailma on minun maailmani ja siksi
olen vastuussa siitd, minkalaiseksi sen luon opis-
kelun, tyon ja toiminnan avulla. Mina ei ole
maailmassa, vaan maailman raja ja siksi “tun-
ne itsesi” imperatiivi merkitsee rajan molempi-
en puolien tuntemista. Se ei merkitse vain in-
trospektiota, jossa kontemplatiivisin menetel-
min uppoudutaan omaan sisimpddn, mutta se
ei myoskdin ole pelkkii valloitusretkea, jossa
maailma faktisuudessaan siirretdian mieleemme,
Maailma avautuu meille meidin toimintamme
kautta monitasoisena ja monimerkityksisena. Si-
vistys on juuri kykyd nihdd maailma monina
merkityksind. Maailman runsaus avautuu vain
rikkaalle mielelle. Aikuiskasvatus on yksi in-
terventio, jonka avulla ihminen kykenee laajen-
tamaan maailmansa rajoja, muuttamaan mer-
kityssuhteita sen sisilld ja tuomaan maailmaan-
sa uusia elementteja.

Autenttisuus on ristiriitainen kisite, koska toi-
saalta se edellyttdd, etta yksilo on vapaa ole-
maan luova, konstruktiivinen ja yksil6llinen
suhteessa niihin vaatimuksiin, joita toiset aset-
tavat itselle, mutta toisaalta autenttisuus mer-
kitsee my6s avoimuutta ja dialogista suhdetta
muihin. Itseohjautuvuuteen tahtddvissa opiske-
lussa autenttisuuden tukeminen on tirkeai,
mutta tavoitteena on loytdd “kultainen keski-
tie”, jossa yksilon sisiiset pyrkimykset ja ulkoi-
set vaateiden asettamat ehdot asettuvat mie-
lekkadaseen vuorovaikutukseen. Yksilon on ky-
ettdva hallitsemaan oma sisdinen ja ulkoinen
maailmansa kohtuullisen hyvin, mutta samalla
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hidnen el tulisi upota litkaa omaan, yksityiseen
maailmaansa, vaan ottaa joustavasti, avoimesti
ja monipuolisesti huomioon muuttuva toi-
mintaympdristonsa. Taylorin (Taylor 1995) aja-
tuksia seuraten opettajan tulee tukea oppijan
autenttisuutta, rohkaista luovaa, konstruktii-
vista ja yksilollista ajattelua, kyseenalaistaa
vallitsevia sddntdjd ja periaatteita, mutta samal-
la opettajan tulee kannustaa oppijoita avoimuu-
teen ja dialogisuuteen.

Kidd (1973) on tiivistinyt ndma periaatteet
opettajan kymmeneksi kaskyksi (vapaasti suo-
mennettuna):

1) Ald koskaan yritd tehdi toisesta ihmisesti
tasmalleen itsesi kaltaista; yhdessa on tarpeek-
sl

2) Ald koskaan tuomitse henkilon tarvetta tai
torju huomiotasi vain siksi, ettd hinestd on si-
nulle vaivaa,

3) Ald koskaan syyti perimidi tai ympdaristod
yleensd, ihmiset voivat kohota ymparistonsi
ylapuolle.

4) Ald koskaan luovu henkilosti ajatellen, etti
hin on toivoton tapaus, tai hylkad hinti.

5) Yritd auttaa jokaista tulemaan toisaalta her-
kiksi ja armahtavaiseksi ja toisaalta myos ajat-
televaiseksi.

6) Alid koskaan ota keneltikiin hinen oikeut-
taan ja vastuutaan mdadrittid omaa tilaansa ja
sen seurauksia.

7) Sinun tulee kunnioittaa jokaisen sitoutumis-
ta opiskelun pdamdiriin ja palvella hyvin ja
laajentaa tiedon ja taidon alueiden oppimista,
koska se on meidan kaikkien yhteinen perinto.
8) Sinulla ei saa olla mitaan universaaleja pa-
rannuskeinoja etkd saa odottaa ihmeita.

9) Sinun tulee sdilyttada huumorintajusi, koska
se sddstad sinut shokeilta, masennukselta ja it-
setyytyviisyydeltd.

10) Sinun tulee muistaa kutsumuksesi pyhyys
ja arvokkuus ja samaan aikaan “sinun ei tule
ottaa itsedsi niin kirotun vakavasti”.

Kolmas Jarvisin kdyttimi peruskisite on yksi-
l6llisyys. Yksilollisyydella Jarvis viittaa vuo-
rovaikutukseen, jossa Mind kohtaa Sindn. Bu-
berin mukaan hin, joka eldd vain yksin, Sen
kanssa, ei ole ihminen. “Sen” on muututtava



“Sindksi”, vasta sitten vuorovaikutus ja in-
ter-subjektiivinen dialogi voi kehittya. Opetta-
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na on dialogin - opettamisen ja oppimisen - syn-
tyminen. Jarvis esittdd hyvin vahvan dikoto-
mian: Yksilo (persoona) on tarkeimpi kuin dia-
login sisalt6 ja yksilollisyys tirkeimpi kuin oi-
kea tieto, vaikkakin timd verrattain voima-

kas dikotomia ei tee oikeutta todellisuudelle, jos-
sa molemmat ovat mahdollisia! (Jarvis 1995,

34).

—
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Opettaja tyoskentelee oman persoonansa vili-
tykselld, yksilonid yksiliden joukossa, Hinen
on pyrittdva valttimaan Toisen kdyttimisti

1 o 1 11MIiNa  miitta taigaalea
iensd laajentumina, mutta toisaalta

hidnen on viltettava asettumasta syrjdin oppi-
misprosessissa. Opettajan on kyettdvd kohtaa-
maan oppija yksilond, mutta timd edellyttda,
ettd hin tuntee itsensa autenttisena ja autonomi-
sena yksilond. Vain silloin hin kykenee jaka-
maan tiedot, taidot ja ideat oppijoiden kanssa
ja oppimaan itse samassa prosessissa. Han ky-
kenee ndin myos asettumaan oppijan asemaan.
Tillainen kasvu on elinikdinen prosessi, se on
prosessi jossa ihminen tulee siksi miki hin on

(ks. viite 5).

omien ntress

INTERNAATISTA INTERNETTIIN?

Voidaanko edella esitetyt kasvatuksen vuoro-
vaikutukseen liittyvat piirteet siirtdd internet-
tiin? Rehtori Albert Einarsson (Islanti) kysyi
Dialogi-lehdessi,
kansanopiston Verkk0]en maallmaan tietover-
kolle. (Dialogi 1/95, 6) Seuraavassa numerossa
Tone Markved, Norjan kansanopistojen tiedo-
tustoimiston johtaja, vastasi. Hinen mukaansa
kansansivistysty6 tai kansanvalistus tai miksi
leipapuutamme sitten kutsummekin, liittyy erot-
tamattomasti thmisten kohtaamiseen, ihmisten,
jotka ovat ldsna fyysisesti ruumiineen samassa
tilassa, samaan aikaan. He puhuvat sanoja toi-
silleen ja kuulevat toistensa sanat korvillaan.
Suullista puhetta ei voi korvata milliin muulla
vilineelld - ei paperille painetuilla kirjaimilla,
ndyttopaitteen digitaalisilla merkeilld, eiki

myoskaan elekielelld, kankaalle maalatuilla
vireilld, musiikilla, hiihtoretken kokemuksilla

pvcfvmmelzn nerustamaan

yory IR0 prlisiaiilaall

Jumalan vapaassa luonnossa - tai milliin muul-
lakaan. (Dialogi 2/95, 6).

Riittaako tami vastaukseksi? On kai triviaali
tosiasia, ettd viliton vuorovaikutus eroaa vilil-
lisestd vuorovaikutuksesta tai ettd keskustelu
poikkeaa lukemisesta. Kiinnostavaa sen sijaan
on, milld tavalla nima lnfrvvnr yhteen ihmisen

toiminnan kokonalsuudessa. Sanonta “litkkkuu
kuin kala vedessi” tarkoittaa sujuvaa toimin-
taa. Entéd kun kala joutuu verkkoon? Liike kiy
vaikeaksi ja lopulta kalan elimi kidy mahdot-
tomaksi. Kdyko vuorovaikutukselle samoin sen
siirtyessd “vedestd verkkoon”? Onko tietover-
koissa tapahtuva vastavuoroinen informaation
vilittiminen kommunikaatiota? Lisiiks se ai-
dosti ihmisten valistd vuorovaikutusta johtaen
kohtaamisyhteiskuntaan (ks. viite 6) vai eris-
tadko se thmiset toinen toisistaan?

Mitd vuorovaikutus tarkoittaa? Veijo Meren
Sanojen synnyssd antaman selityksen mukaan
nykyruotsin fora on se kuorma, joka matkalle
otettiin, mutta myds itse ajoneuvo. Suomen
vuoro -sana on johdettu sanojen merkityksesti
yksi matka, yksi perille vietdvi kuorma. (Meri
1985) Vaikuttaa sana on taas saman lihteen
mukaan johdettu sanasta vaikku, joka tarkoitti

rvabaa
rarrada,

taitoa

tarmoa (222249170

voimaa. vabounviti tarmoa,

voimaa, vikevyyttd,
Niiden selitysten mukaan vuorovaikutus mer-
kitsee kuormien voimaa. Minkalaisista kuor-
mista on kysymys erilaisissa vilineissi? Kuin-
ka suuri on vilittoman, yhdessa tilassa tapah-
tuvan opetuksen ja asumisen kuormansiirtoky-
ky biteissd verrattuna verkoissa tapahtuvaan
kuormien siirtoon? Mitkd kuormat ovat oppi-
misen kannalta mielekkiita? Selvia nimittiin
lienee, ettd vilittdmissd vuorovaikutuksessa
thmisten valilli vilittyy my6s sellaisia voimia,
jotka eivit ole tiedonmuodostuksen kannalta
suotavia, kuten opettajan ja opiskelijan viliset
neuqrnvmpr tunteet. Internaatissa oniskeliiatr

............................. aadissa OphasKliyjal

joutuvat kantamaan joskus sananmukaisestikin
hyvinkin raskaita psyykkisii kuormia, jotka
muodostuvat esteeksi oppimiselle. Olisiko mah-
dollista, ettd siirtimailld opetus internaatista
internettiin, voitaisiin siirtyd oppimisen kannal-
ta tarkoituksenmukaisempaan vuorovaikutuk-
seen eli tilanteeseen, jossa ei vaihdettaisi tur-
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haan raskaita kuormia, jotka eivat “kuulu” itse
asiaan? Onko internaatti, ja laajentaen koko
ldhi- tai kontaktiopetus, liian raskas viline
kevyelle kuormalle, kuin rekka joka kuljettaa
edestakaisin hoyhenta?

Tehdddn seuraava ajatuskoe. Minkailainen olisi
virtuaalikansanopisto> Varmaankin sielld olisi
opetusta kuten nykyisissikin kansanopistoissa.
Opetuksen siirtaminen verkkoon ei periaatteessa
liene kovin mahdoton tehtivi, kokemuksia
tietokoneavusteisesta ja -vilitteisestd opetukses-
ta alkaa olla jo siind miirin, ettd joissakin ta-
pauksissa opetus on varsin perusteltua. Itseoh-
jautuvuutta tukevana, hyvin suunniteltuna ja
riittdvasti ohjattuna tietoverkko voisi hyvin

ren osan siitd opetuksesta, jota nyt

annetaan kansanopistoissa. Talloin vuorovai-
kutus on kuitenkin painopisteeltddn enemmaén
oppijan ja oppimateriaalin vilistd. Opettajan
antama kannustus, rohkaisu ja ohjaus on vi-
hemmain keskeisestid. Tamain lisiksi olisi mah-
dollista jarjestaa ilmoitustaulu, johon voi jit-
tid viestejd ja piirrelld kuvia, kirjoittaa runoja
ja patkid laulunsanoista - tutun tuntuista aineis-
toa jokaiselle, joka on katsellut kansanopisto-
jen ilmoitustauluja Erilaisia keskustelupiireja
voisi IIlyUb jdl]Cded Erilaisten ihmisten
kohtaamispisteet olisivat myos mahdollisia ja
treffien tekeminen, kahden kesken tai useam-
malle yksittiiselle osallistujalle olisi my6s mah-
dollista. Entd asuminen ja ruokailu? Ruokai-
lussa taytyisi tyytyd kertomaan mita on syonyt,
valittimiin reseptejd tai antamaan vinkkejd
hyvistd ruokapaikoista. Asumisessa vihin sa-

voisi kertoa ja mahdollises

valittaa
vailttaa suu

maan tan
maan tapaan,

hettdd kuvan omasta asunnostaan. Yksin nuk-
kuessa ero ei kai ole kovin suuri siini, asuuko
opiskelutoveri kolmen metrin vai 300 kilomet-
rin pidissi. Mutta viliton vuorovaikutus ilmei-
den, eleiden, hajujen ja d4nien maailmassa puut-
tuu. Fyysinen kosketus ei ole mahdollista ja tus-
kinpa virtuaaliseksi pystyy koskaan kilpaile-
maan elidvin kanssa. Puhumattakaan rakkau-
den synnyttimisti kaipuusta, jota internet voi
ehki synnyttéiéi ja pitéiéi ylld, mutta ei tyydyt-

oz ozen PR

taa. Tai miltd tun

sti 13-

taaa sl

ulbl Utldd miuuraima l\dl]d
nayttopaitteen vierelld keskustellen? Enti au-
dioyhteydessi tai videokaljoitteluna?
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Internettiin siirrettyna kansanopiston jotkut
puolet menetetddn, mutta se ei tarkoita, ettei-
ko virtuaalikansanopistoa kannattaisi ajatella.
Nimi on toinen kysymys, ehkd kansanopisto
nimi kannattaa jattdad opiskelumuotoon, jossa
on lahikontakti ja internaattimahdollisuus. In-
ternet ja muut verkot eivdt korvaa sen parem-
min kansanopistoa kuin muitakaan oppilaitok-
sia. Ne tuovat tarkean lis3
tatapoja ja mahdollistavat joustavamman, pit-
kijinteisemmin, avoimemman ja moni-
muotoisemman toiminnan kuin tdhin asti. Pe-
rustellumpaa kuin ajatella kaikkien kansanopis-
tojen siirtymisti erikseen verkkoihin on luoda
yksi foorumi tai areena, joka tiydentda ole-

massaolevien kansanopistojen alaa verkkoihin,
mahdollistaa kontaktipinnan muihin oppilaitok-
siin ja vksittdisiin ihmisiin kautta maallman.
Tiaman lisdksi kansanopistot voivat tarjota verk-
kojen kautta opetuspalveluja samalla tavalla
kuin muutkin oppilaitokset, mikili katsovat sen

soveltuvan omaan toimialaansa.

++ +t _
sain, muuttavat toimin-

Internetin mahdollisuudet rikastuttaa aikuisten
opiskelua ovat suuret. Samalla on huomattava,
ettd timin tyyppinen opiskelu vaatii tuekseen
tukijirjestelmid, jarjestelmii, joissa turvataan
aikuiselle Lul\ca, kaﬁ"l‘uStUbLa, Gujauota Ja
mahdollisuuksia suoraan ja vilittdmaan vuo-
rovaikutukseen. Timi on erityisen tarkead otet-
taessa huomioon koulutuksellinen tasa-arvo ja
periaate siitd, ettd koulutuksellisesti heikommas-
sa asemassa olevia on tuettava. Suurelle osalle
aikuisopiskelijoista Internet ei siis ole vaihto-
ehto, vaan tiydennys. Esimerkiksi Englannis-
sa. missa aikuiskasvatuksen l(vrl(ennar nnlnﬁ'l-
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seen ja sosiaaliseen tasa-arvokeskusteluun ovat
huomattavasti suoremmat kun Suomessa, Inter-
netin mahdollisuudet ja puutteet on otettu kiin-
nostavalla tavalla huomioon. (ks. Brunt 1996,
116).

Siirtyminen verkossa toimivaan kansanopistoon
edellyttia sitoutumista johonkin arvopohjaan -
myos sitoutumattomuus, perinteinen grundtvi-
gilaisuus, voisi jatkaa elimiinsi verkmssa,
mutta samalla sen olisi luovuttava j

hin asti arvokkaina pidetyistd arvoista. Ajatus
kansanopisto-opetuksen siirtimisestd internet-
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tiin ei ole kovin onnistunut, koska kisitys ope-
tuksesta vuorovaikutuksena siind helposti mut-

ta Cl Vd.lLLdllldl.Ld, l\UyllL)’y deLUKbCKbl Upplbl'
sdltojen siirrosta verkosta oppijaan. Oppiminen
ja opetus on kuitenkin hyvin pitkille in-
teraktiota eli vuorovaikutusta, jossa opettajan
ja oppijan vililli vaihtuu monia “kuormia”
Tiedollinen interaktio on vain osa prosessia,
mutta senkin onnistumisen kannalta olen-
naisempi on tapa, jolla ihmiset, opettaja ja op-
pija, kohtaavat toisensa tietivini, tuntevina,
tahtovina ja erilaisia taitoja omaavina henki-
l6ina.

VAPAA KANSANSIVISTYS

MYOHAISMODERNISSA

Vapaan kansansivistyksen synty liittyy moder-
nin yhteiskunnan syntyyn. Vapaa kansansivis-
tys on osa valistuksen projektia, jonka keskei-
set ajatukset voidaan edelleen tina paivini tii-
vistdd Ranskan vallankumouksen kolmeen sa-
naan: vapaus, veljeys, tasa-arvo. Valistuksen
perusajatuksena on vapaa ja autonominen
kansalainen,joka nojautuu mielipiteenmuo-
dostuksessaan jirkeensi ja arvostelukykyynsi,
ilmaisee itseddn julkisessa keskustelussa ja va-
litsee edustajansa poliittiseen paatoksentekoon
yleisilld ja yhtiliisilla vaaleilla. Vapaan sivis-
tystyon syntyd, kehitysta ja tulevaisuutta on siksi
Syyti punnita samassa puntarissa kuin koko
modernin yhteiskunnan tulevaisuutta. Kansan-
opiston tulevaisuus on sidoksissa valistuksen
projektiin, jonka synnyssd kansallisella herii-
miselld oli keskeinen roolinsa (ks. viite 7).

Vapaata kansansivistysti ja erityisesti kansan-
opistoa sen osana tulee tarkastella osana myo-
hdismodernia yhteiskuntaa. Olen valinnut ter-
min myohdismoderni, koska se ainakin tissi
yhteydessi on mielestini tarkoituksenmukainen
- se kuvaa tilannetta, jossa lansimaisen kulttuu-
rin suhteellisen pitkille kehittyneet yhteiskun-
nat ovat. Ne ovat edelleen tiukasti kiinni
1700-luvulta alkaneessa valistuksen ideologias-
sa. Niiden keskeiset ongelmat voidaan edelleen
johtaa teollisen vallankumouksen myéti syn-
tyneistd taloudellisista rakenteista ja yh-
teiskunnallis-valtiollisessa mielessi niiden hal-

litsevana periaatteena on ajatus poliittisesta
demokratiasta. Samalla on melko ilmeisti, etti
nidmd yhteiskunnat ovat joko murroksessa tai
tulossa sellaiseen. Minkilainen timi murros on,
mika on sen hallitseva piirre, siitid kidyddin kes-
kustelua, jossa erilaisia yhteiskunnan kokonai-
suutta kuvaavia termeji on runsaasti tarjolla.
En pyri tarkemmin kuvaamaan eri termeja tai
argumentoimaan yksityiskohtaisesti jonkin
vaihtoehdon puolesta. Oleellista ei tilld hetkelld
ole, mikd yksittiinen kisite, jilkitraditionaali-
nen (Giddens 1995), postmoderni (Lyotard
1985), jalkiteollinen (Bell), informaation yhteis-
kunta (Lask 1995), riskiyhteiskunta (Beck
1995) tietoyhteiskunta vai kohtaamisyhteis-
kunta (Himanen 1995) tai jokin muu vastaava
olisi paras, koska vaikuttaa silti, etti kukin
niistd kykenee tavoittamaan jonkin puolen ny-
kyisestd kehityksestd. Niissid termeissi on vie-
14 kiinnostavaa se, etti ne ovat paremminkin
erilaisia vaihtoehtoisia nikymii tulevaisuuteen.
Tulevaisuus ei ole valmiiksi kirjoitettu kisikir-
joitus, vaan valinnoistamme riippuu, ainakin
osittain, mika ristiriitaisista tendensseista toteu-
tuu,

KIELELLISET VALINNAT
KERTOVAT ARVOPOHJASTA

Kielellinen valinta ei ole yhdentekevi, ja siksi
vihin, mitd voi edellyttia on, ettid suhtaudum-
me eri termeihin reflektiivisesti (ks. viite 8), ne
eivit ole arvoneutraaleja kuvauksia jostakin jo
olemassa olevasta, vaan tyokaluja, joilla arvi-
oidaan olemassaolevaa tilannetta, jéisennetéiéin
vield tiedostamattomia seikkoja ja rakennetaan
tulevaisuutta.

Bjorn Wallen toivoo artikkelissaan Arvoja etsi-
missd - survey kansanopiston sisimpiin (Kan-
sanopisto 8/95) lisdd arvopohjaista keskustelua
toteamalla: Kansanopistoliikettikin uhkaa ide-
ologinen regressio, elleivit opistot pysty selkiin-
nyttimidin omaa, arvopohjaista profiiliaan.
Management-retoriikkaa taytyy myos uskaltaa
kriittisesti arvioida, muuten meisti suoma-
laisista tulee Martti Lindgvistin sanoin “arvo-
invalideja”. (Wallen 1995 12) Tillainen ar-
voinvalidisuus on mi
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kansanopistoja pitkddn; milloin on samaistut-
tu hallintoon, milloin taas business-maailman
opit ovat houkutelleet “modernisoimaan” kan-
sanopistoja. Omalta arvopohjaltaan monet opis-
tot ovat usein liian kapeita kestimaan muutok-
sia ja uudistumaan riittavisti yhteiskunnallisen
tilanteen muuttuessa.

Management- ja tietoyhteiskuntaretoriikassa
inhimillisen toiminnan tarkastelu helposti pa-
lautetaan tai huomaamatta palautuu tekniseen,
ekonomiseen tai hallinnolliseen kieleen ilman,
ettd huomataan bittien, rahan ja organisaation
olevan vain valineita toiminnan sisallon, arvo-
jen ja tavoitteiden edistimiseksi. Sosiologises-
sa mielessd jokaisessa yhteiskunnassa ja kan-
sanopistoissa yhteiskunnan osana on jako py-
hdan eli arvoihin, joita pidetiin pysyvini ja
koskemattomina ja profaaniin eli arkipdivaisiin
maallisiin arvoihin, joiden muutos ei paljon
muuta toiminnan perusluonnetta. Sisallollinen
ongelma on siind, mitd asioita pidimme pyhi-
nd ja mitd profaaneina. Nami arvot eivit ole
annettuja, vaan maaraytyvit kulttuurisesti.
Viitteet, joiden mukaan mikdin ei ole pyhid,
kuten kuulee sanottavan, kuvastavat perusta-
vien arvojen murrosta. Ajatus yhteiskunnasta
tai kan

canonistosta. 10ssa mikian ei todella 0

nsano 15t0sia, jOSsSa LK aan erreaelia Qlist
| 4

pyhdd, merkitsee samaa kuin tuhoutuminen.
Tuhoutuminen on tietenkin mahdollista, mut-
ta ei kansanopiston edustamien arvojen kannal-
ta toivottavaa.

Esimerkkini kielellisistd muutoksista otan seu-
raavassa kaksi. Toinen liittyy kansanopiston
rehtorin metaforiin ja toinen tietoyhteiskuntaan.
Kansanopiston rehtorin tyén metaforina on ol-
lut perinteisesti ollut isd, joka huolehtii perhees-
taan. Kansanopiston rehtori nihtiin aiemmin
usein vahvana persoonana, ehkia vihan itseval-
taisena. Mutta tarkeia oli, ettd hin oli vastuussa
ei vain opiskelijoiden hyvinvoinnista, vaan myds
henkilokunnasta. Perhemiisyytti korostivat vie-
14 aiemmat miiraykset, joiden mukaan kan-
sanopiston rehtorin ja apulaisrehtorin tuli olla
eri sukupuolta, jotta internaatin opiskelijahuolto
voitiin jarjestdd sopivalla tavalla. Myohemmin
1960- ja 1970-luvulla tdmin lisiksi rehtorin
kuvaan on tullut piirteitd hallintovirkamiehes-
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td, joka hoitaa kansanopiston valtion-apu-
jarjestelmddn liittyvit hallintotehtiavit huolel-
lisesti ja sittemmin 90-luvulle tultaessa metafo-
ra toimitusjohtajasta on vallannut alaa. Tilloin
on korostettu kansanopiston yhtildisyyksii yri-
tysmaailman kanssa. Rehtori on ennen kaik-
kea vastuussa johtokunnalle ja omistajayhtei-
solle opiston tehokkaasta toiminnasta.

Toimintasuunnitelmien kieli ei ole pedagogista
kielti, vaan tavoitteet ilmaistaan hallinnon vaa-
timina suoritteina (opiskelijaviikot) ja asiakkail-
le suunnattuina tuoteluetteloina (kurssit, oppi-
materiaalit yms.). Palvelutuotannosta lainatut
termit tuovat toimintaan uuden ja monasti kai-
vatun muutoksen, mutta samalla on vaarana,
ettd toiminnan erityislaatu hukkuu.Timin
muutoksen my6td kansanopiston luonne “yh-
tend perheend” on hajonnut, tilalle on astunut
tyonantaja ja tyontekijapositioissa toimivat osa-
puolet. Samaistuminen organisaatioon on
heikentynyt.

Tiarkeda on kuitenkin kysyi, siilyyko kansan-
opiston rehtorin ty6ssd joitain sellaisia piirtei-
ti, joita ei voi jaannoksettomasti palauttaa min-
kd tahansa yrityksen toimitusjohtajan tehtiviin?

M ten fnlminnqn s1sillot tuotetaan? Tai toisin-

AeCIL VORIIRIERES SisairUl tulitiaaiie 1@l tU1S111

pdin: eik6 nykyisessd modernissa yrityskulttuu-
rissa pyritd juuri samaan, kuin mistd kansan-
opistot ovat viime vuosina kasvaneet ulos? Eli
(post)modernissa (pien)yrityskulttuurissa ko-
rostetaan tiimity6skentelyd, ei-hierarkkisia ra-
kenteita, joustavaa tyonjakoa, yhteishenked,
vhteistd, vaikkakin fragmentaarista ja invidu-
alistista, arvopohjaa. Olisiko timin vuosikym-
menen rehtorimetafora loydettavissd opettajan
tyon yhteydessd kaytetystd valmentajasta, joka
motivoi, kannustaa ja rohkaisee hyviin suo-
ritukseen?

Vai onko tdllainen metafora pelkdstdan har-
haanjohtava. Hannu Sirkkila esittdd artikkelis-
saan Qrganisaatioon sitoutuminen kansanopis-
tossa (Kansanopisto 8/95, 31) mielenkiintoisen
véitteen, jonka mukaan kansanopistot ovatkin
ehki matkalla kohti differentaatio-nikokulmaa
aiemman integraatio-nikokulman sijasta.
Differentaatio-nikokulma painottaa paaasial-



lisesti kulttuuristen ilmentymien ristiriitaisuut-
taja yhteensopimattomuutta jolloin kulttuuri-

snn q]q](n]fh 111 l\,lssa_

210 KOISCIISUS dill aiafuiiiu

Kollektiivinen sitoutuminen kansanopistoon on
Sirkkilan mukaan suuri harha. Niin ajateltuna
kansanopistoissa toteutuisi organisaation tasolla
sama, minkd on ajateltu toteutuvan postmoder-
nissa yhteiskunnassa: yhteiskunnan kokonaisuus
hajaantuu keskendan erilaisiin alakulttuareihin.
Syntyy mosaiikkiyhteiskunta. Talloin rehtori ei
suinkaan vaimenna yhta joukkuetta, vaan pyr-
kii huolehtimaan eri joukkueiden yhteistyosti -
hidn on paremminkin joukkueen johtaja, jonka
alaisuudessa toimivat niin valmentajat, huolto-
paalhkko kuin joukkueen tiedottaja kuin itse

KIELI, VAIKUTTAMINEN JA VALTA

Toinen esimerkki metaforista ja kielen muutok-
sista liittyy Suomi tietoyhteiskunnaksi -projek-
tiin. Tampereella olleessa “Yhdessi tietoyhteis-
kuntaan” -seminaarissa 31.1.-1.2.96 opetettiin
sekd Suomi tietoyhteiskuntaan miirirahojen
ettd EU-apurahojen hakemista: on osattava oh-
jeet ulkoa, etsittiva hakuohjeista avainsanat,
kaytettiva hakemuksissa kyseisid avainsanoja.
Naiin valta toimii: tilld hetkelld tuntuu, etti
kaikki hankkeet on kidnnettivi tictoyhteiskun-
ta- tai EU-kielelle. Tdma on luonnollisesti Suo-
mi tietoyhteiskuntaprojektin tavoitteenakin.
Tietyt termit ovat kuin mantroja, toistamalla
niitd, portit avautuvat. Mitd tama merkitsee -
uuden kielen opiskelua. Ongelmana on vain se,
missd madrin esimerkiksi kansanopistojen tu-
levaisuus sidotaan timin kaltaiseen tulevai-
suusnikymdiidn. Valtasuuntausten eldvyyden
kannalta on tiarkead nahdd my6s vaihtoehtoja.
Kansanopistot voivat aina valita, ainakin tois-
taiseksi ovat voineet tehdi niin, missi méairin
menevit valtavirran mukana ja missd mdirin
pyrkivit omaperaisiin vaihtoehtoisiin ratkaisui-

hin.

Sithen milla tavalla ymmirramme kielen, sisil-
tyy paljon. Ei ole yhdentekevii, miti kieli on
tai miten ymmarramme kielen, Tiivistetysti kie-
len teoriat voi pelkistdd kahteen: kieli neut-
raalina maailman kuvana - kieli joko kuvaa

maailman oikein tai vdirin tai jotain silta vilil-
td, mutta periaatteessa voimme a]atella yhdes-

td maailmasta monta keskeniin vert

olevaa kuvaa. Toisen tavan mukaan kieli on
sosiaalinen muoto, jonka kautta maailma ji-
sentyy erilaisiksi merkityskokonaisuuksiksi. Kie-
li el kuvaa todellisuutta, vaan muodostaa tai
ilmentéa todellisuuden merkityksina. Siksi ei ole
yhdentekevid, miten kuvaamme maailmaa -
maailma ei ole kielen ulkopuolella, se ei ole
vélinpitimiton kohde, johon voimme liimata
erilaisia lappuja kuin ilmoitustaulun pintaan.

Ajatukset arvoneutraalista kasvatuksesta ja ar-
voneutraalista kielestd ovat Veljeksiéi Kielen
avulla voi rikkoa VdnhOjd d]dLuKbld ]d luutu-
mia, mutta samoin kuin muussakin rakentami-
nen on vaikeampaa ja kerran rikottua ei saa
helposti ehjiksi. Jos kielemme on kuin nyrk-
keilijan isku, maailma ja sen ihmiset murjoutu-
vat iskuista. Jos olemme maailman hellii ra-
kastajia, maailma vastaa myonteisesti kielem-
me kosketukseen.

Ongelmana on, miten siilytimme kielen avoi-
muuden samalla, kun sailytimme kansanopis-
ton arvokkaan ytimen. Grundtvigin opeissa on
mielenkiintoista ja samalla opettavaista tapa
jolla hdn yhdistaa tradition ja tulevaisuuden
rakentamisen. Kansanopistojen tulisi kyeti
transformoimaan oma historiansa nykypaivaan.
Sen tulisi omaksua uusia ajatuksia, olla edell-
kavija.

VISAUTEEN KUULUU MYOS
ELAMANKOKEMUS

Jos luemme vaikka Pekka Himasen ajatuksia
kohtaamisyhteiskunnasta, voimme nihdi siini
monia piirteitd niistd arvoista joita kansanopisto
on pitanyt sisdlladn: suvaitsevaisuus, hu-
manistisuus, toisen kuunteleminen, itsekunni-
oitus, autonomia, autenttisuus, persoonallinen
kasvu, tasa-arvo. On sanottu, etti tietoyhteis-
kuntavisio on ainoa positiivinen visio, jonka
kohtaamme nykypiivini. Tietoyhteiskunta on
kansanopistolle kuitenkin aivan ilmeisesti liian
suppea lihtokohta. Tieto on sindnsd arvokas-
ta, tieto eldmianmu

otona on vl(cl Ilassinen eli-
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minhallinnan muoto linsimaisessa kulttuuris-

sa. Tieto ndin ymmadrrettynd kytkeytyy vii-

cqufpen mutta vncqnfppr} ||1frvv v]'\rq oleellises-
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ti elamankokemus. Tietoa voimme seuloa esiin
informaation kaaoksesta, tietoa voimme oppia
kirjoista, verkkojen vilityksell4, tietoa voimme
luoda oman luovan tutkimuksen ja ajatuksen
avulla, mutta viisaus on tavoitettavissa vain
kokemuksen kautta.

Kokemuksessa olennaista on elava vuorovaiku-
tus ihmisten kesken. Siksi kansanopistojen tu-
levaisuus on edelleen siind, etta kansanopistot
pyrkivit olemaan paikkoja, joissa ihmiset koh-
taavat toisensa, opettajina, oppijoina, autentti-
sina, autonomisina henkildina.

Kirjallisuus

ALLCHIN, A.M. We know what we love: Feeling
and Thinking in Grundtvig's Understanding
of Human Life. Teoksessa Zollner & Ander-
sen 1995, 19-29.

BECK ym. (1995) Nykyajan jiljilli. Refleksiivinen
modernisaatio. Vastapaino, Tampere.
BECK, Ulrich (1995) Politiikan uudelleen keksimi-
nen: kohti refleksiivisen modernisaation teo-
riaa. Teoksessa Beck ym. (1995) Brunt, Jill
Mannion, Can You Put Your Arm Around a
Student on the Internet? Adults Learning,

Vol. 7, 7/1996.

COOPER, David E. (1983) Authenticity in learning:
Nietzsche's educational philosophy. Routled-
ge.

EINARSSON, Albert, Kansanopisto verkostomaa-
ilmassa? Dialogi 1/95.

GIDDENS, Anthony (1995) Eldmada jalkitraditio-
naalisessa yhteiskunnassa. Teoksessa Beck
ym.1995.

HIMANEN, Pekka (1995) Kohtaamisybteiskunta.
Teoksessa Himanen & Salovaara 1995.

JARVIS, Peter (1995) Teachers and Learners in Adult
Education: Transaciion or Moral Inierac-
tion? Studies in the Education of Adults. Vol.
27,1/1995.

KIDD, J.R. (1973) How Adults Learn. Association
Press. Chicago.

KUSCH, Martin (1986) Ymmiirtimisen haaste. Poh-
joinen, Oulu.

Lash, Scott, Refleksiivisyys ja sen vastinparit: ra-

36 AIKUISKASVATUS 1/97

kenne, estetiikka, yhteiso. Teoksessa Beck
1995.

LASSILA (1987) Vapaa ibhminen. Etiikan filosofi-
nen perustelu Jean-Paul Sartren ajattelussa.
Helsinki. (Suomalaisen teologisen kirjalli-
suusseuran julkaisuja 151.)

LOFMAN, Tuula, Opettajan uusi rooli. Missd on
paikkasi, opettajaé Aikuiskoulutuksen maa-
ilma 7/1995, 36-38.

MERI, Veijo, Sano;en synty, 4. uudistettu laitos,
Gummerus, Jyviskyld 1985.

MORKVED, Tone, Kategoriavirhe - suullista sanaa
ei voi korvata. Dialogi 2/95.

SAARINEN, Esa (1983) Sartre. Pelon, inhon ja va-
linnan filosofia. Tampere.

SIRKKILA, Hannu, Organisaatioon sitoutuminen
kansanopistossa. Kansanopisto 8/95.
TAYLOR, Charles (1995) Autenttisuuden

Gaudeamus, Helsinki.

WALLEN, Bjorn, Arvoja etsimdssd - survey kan-
sanopiston sisimpddn. Kansanopisto 8/95.

ZOLLNER & ANDERSEN (ed. 1995) Enlighten-
ment in an international perspective. Kroghs
Forlag a/s, Vejle.

PSS Ay R
CLIIRKRA.

VIiTTEET

Personhood-termin kdantiminen suomeksi ei

ole aivan ongelmatonta. Yksilollisyys (indivi-
dualiteetti) on joskus eri asia kuin personhood. Ter-
mi persoonallisuus taas on kankea vdadnnos. Joskus
termin voi kdantda henkilollisyydeksi ja termin per-
soona taas henkiloksi. Yksilo ja henkil6 ovat erdis-
sd mielessd persoonallisuuden kantajia, tuntuu luon-
tevalta ajatella ettd yksilolld ja henkilolld on tietty—

iA arminaiciin Leia bntan acimarkilci ciilbiimiali {misg
ja Ominaisuuxksia, Kuten CSIMErkKiksi SUKupuoil {mies

tai nainen), mutta persoonaan kyseinen jako ei pade:
persoonalla on miehisid ja feminiinisid ominaisuuk-
sia. Joskus personhood olisi luontevaa taas kadntda
thmisyydeksi, eli siksi osaksi ihmista, joka erottaa
hinet (muista) elaimista.

Operationaalisesti tim4d voidaan muuttaa esi-

merkiksi ohjeeksi, jonka mukaan opettajan

tulisi kdyttdd ryhmiopetuksessa korkeintaan noin

20 prosenttia ajasta omaan puheeseensa. Luonnolli-

sesti tallainen ohje on vain suuntaa antava, tilannesi-

donnainen ja keskimdariinen, mutta hyva koetinki-
vi opetuksessa.

3 Fiedrich Nietzsche (1844-1900) oli yksi en-
simmiisista filosofeista, joka asetti kysymyk-



sen, miten eldd autenttisesti ja samalla vilttdd nihi-
lismi modernina aikana. Teesi arvojen kuolemasta,
jonka Nietzsche tiivisti tunnetusti lausumaan “Ju-

mala on kuollut®, merkitsi uutta tapaa hahmottaa
ihmisen asemaa yhteiskunnassa ja kulttuurissa. Ih-
minen el voinut enad ottaa arvoja annettuina, vaan
entistd ilmeisempda oli arvojen sidonnaisuus ithmi-
sen omaan konstruktiiviseen ja luovaan roimintaan.
Nietzschen filosofiassa autenttisuus jad pickalti in-
dividualismin vangiksi, mutta Nietzschen merkitys
nykyisessd arvojen murroksessa kasvaa. Titi osoit-
taa kiinnostus Nietzschen filosofiaan ja pyrkimyk-
set, joissa pyritdan spesifioimaan Nietzschen mer-
kitystd filosofian eri osa-alueilla (ks. Cooper 1983,
vii).

Téssd yhteydessa ei ollut mahdollista lihted

T timin laajemmin tutkimusmatkalle auteneti-

suuden historiaan. Cooperin kirja (Cooper 1983)
antaa lyhyen johdatuksen aiheeseen. Tutkimuksen
arvoisia ovat myos Sartren, mutta erityisesti Hei-
deggerin kasitykset. Niistd suomenkielisina lihtei-
nd voi suositella teoksia Lassila {1987) ja Kusch
{1986) sekd Sartren osalta Saarinen (1983).
5 Bjorn Wallén mainitsee artikkelissaan Ar-
voja etsimdssd - survey kansanopiston sisim-
péddn (Kansanopisto 8/1995) joitakin keskeisia ope-
tukseen liittyvid arvokisitteitd. Naitd ovat hidnen
mukaansa optimistinen kisitys ihmisestd, ihmisen
individualiteetin huomioonottaminen, voluntarismin
periaate ja dialogiin perustuva ajatus kansalaisyh-
teiskunnasta ja hyodyn nikeminen laajemmin kuin
valittomanad instrumentaalisena seikkana. (Wallén
1995, 11-12). Verrattaessa naitid Jarvisin arvoihin
ja Kiddin arvoihin voi huomata niiden olevan mo-
nessa suhteessa yhteensopivia. Niiden arvojen puo-
lustaminen on arvokas tehtivi nyt, kun vallitsevas-
sa asemassa olevat taloudelliset ja poliittiset arvot
etvidt valttdmarttd tue internaattimuotoista opiske-
lua.

Kohtaamisyhteiskunnan kisitteen on keskus-
teluun lanseerannut Pekka Himanen (ks. Hi-
manen 1995). Hinen mukaansa uuden yhteiskun-
nan keskeinen piirre on mahdollisuudessa ihmisten

valmPPn moninuoliseen kohtaamiseen (mt 183)

............... prOilseCll KoOntaalinisidll (., 1382,

Kansanopistoille kyseinen termi on hyvin houkutte-
leva, koska esimerkiksi Oriveden Opisto on perintei-
sesti korostanut olevansa tieteen ja taiteen ja erilais-
ten ihmisten kohtaamispaikka.

™7 Kansanopiston syntymaassa Tanskassa kes

/ kustelu kansanopiston historiallisista juurista

o

ja Grundtvigin perinnéstd on edelleen melko vilkas-
ta ja omalla tavallaan elavii. Tarkastelukulmat ovat
kuitenkin usein suppeita ja enemmain henkilélih-toi-
sid kuin kulttuurihistoriallisia tai sosiologiseen teori-
anmuodostukseen sitoutuvia. Tillaisesta nykykeskus-
telusta ks. Zollner & Andersen 1993, erityisesti lu-
vut I ja IL.

Q AM. Allchin (ja Morten Kvist) viittavat, ettd

Grundtvig ei ole yhteensopiva maailman kans-
sa, maailman joka alkoi Ranskan vallankumouk-
sesta 1789 ja pdattyi Berliinin muurin kaatumiseen
1989. He viittdvit edelleen, ettd Grundtvig on sa-
malla kertaa sekd pre-moderni ettd post-moderni.
Grundtvig esiintyy heille edelleen tulevaisuuteen
kuuluvana profetiaalisena hahmona (Allchin 1995,

20-21). Tdmdn tyyppistd keskustelua ei Suomessa
kivdi

mutta valitettavacti
Kayaa, 2 vai t

{onneksi) juuri mutt itettavas

{onneksi) juuri
kintyyppinen keskustelu kansanopistojen tulevaisuu-
desta on kovin suppeaa.

Artikkeli saapui 8.3.1996. Toimituskunta hyvék-
syi artikkelin julkaistavaksi kokouksessaan
14.1.1997.
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