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Philosophisch orientierte Anséitze
einer Sprachtheorie

bei Gorgias, Isokrates und Epikur®

SIEGFRIED JAKEL

Die theoretische Beschiftigung mit dem Phinomen Sprache ist auch
in der Antike eine durchaus bekannte Erscheinung. Grundsétzlich aber geschah
das im rein formalen Strukturbereich, und wo Inhaltliches angesprochen
wurde, dann nur in den Fragen der Richtigkeit und Falschheit einer
vorliegenden, wirklich vorhandenen und mit Worten auch eindeutig
beschreibbaren Realitt. .

Dennoch aber gab es - gleichsam in der sprachphilosophischen
Subkultur der Antike — auch Denker, die sich mit den rein formalen
Fragestellungen die Struktur betreffend nicht zufrieden gaben, die also in der
Sprache nicht nur ein Mittel der Beschreibung einer vorhandenen Wirklichkeit
sahen, sondern die einen anspruchsvolleren Wahrheitsbegriff entwickelt
hatten, an dem sich Sprache zu versuchen und zu erproben und ihre
Mgoglichkeiten zu zeigen hatte. Einer von ihnen war zweifellos Gorgias, der
Sophist, den man zu unrecht in der géngigen Interpretationsliteratur zu einem
bloen Rede- und Wortkiinstler herabgewiirdigt hat.

In seiner Lobrede auf Helena benutzt Gorgias die Gelegenheit, {iber
die Funktion und die Wirkungen der Sprache (Adyoc) seine eigenen Theorien
aufzustellen. Nachdem er im § 9 das Wort als Mittel der Dichtkunst
gewiirdigt hatte, das beim Leser oder Horer die Indentifikationsmoglichkeit

*Die hier vorliegende Studie ist in anderer Form am 11.12.1987 als
Gastvortrag an der Universitdt Freiburg i.Br. gehalten worden und der Verf.
moéchte bei dieser Gelegenheit nochmals den Freiburger Kollegen fiir die
anregenden Gespriche seinen aufrichtigen Dank sagen.
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mit den jeweiligen Emotionen der literarischen Helden bewirkt und so Furcht,
Mitleid oder Sehnsucht hervorruft, und in § 10 die Wirkungskraft des Adyoc
im Bereich des kultisch gebundenen Rituals, des religiésen Zaubers,
vorgestellt hatte, wendet er sich im folgenden § 11 dem grundsitzlichen
Verhiltnis von Adyog oder Sprache und Weltgeschehen zu. Dabei soll unter
Weltgeschehen offenbar im Wittgensteinschen Sinne alles verstanden werden,
'was der Fall ist'. Der Abschnitt liest sich so:

o0col 8¢ O0covg mepl Oowv kol énelcov kol nelfovol SE
vevdii Aoyov TAGOOVTEG. €1 WUEV YAP WAVIEG TEPL MAVIOV
elxov 1OV (Te) MAPOLYOREVOV MVAUNY TAV Te Tapdviov
(Evvolov) TdV 1€ PEAAOVTOV TPOVolaY, OVK OV OHOLWG OHO10G
v 6 Adyog, oig T vV ye oBte pvnobijvor 1o maporydpevoy odte
oxéyooBar 10 mapodv obte poaviedoacBor 10 péddov edndpag
Exel: ®oTe mMepl tdV mAelotewv ol mAelotor tnv do&av
cvopBoviov T wuxf mopéxovron. n d¢ d6&n coarepa kol
&BéBonog ovoa ceaepaic kol &PeBaiorg edtuyiong neptBddier
TOVG CLUTT YPOUEVOLG.

In der Paraphrase lautet der Text: Wer immer wem immer iiber was
auch immer in iiberzeugender Weise eine Mitteilung gemacht hat oder eine
Mitteilung macht, kann das nur, indem er einen Adyog bildet, ein Wort formt,
das eigentlich die Wahrheit nicht trifft. Mit anderen Worten: Alles, was der
Fall ist (6601, 660v¢, Tepl 6owv) kann nur in Worten zum Ausdruck gebracht
werden, die an der eigentlichen Wahrheit der Welt (die der Fall ist) vorbeigeht.
Weiter heiBt es gleichsam als Begriindung fiir die eingangs aufgestellte
Behauptung: Denn wenn alle eine klare Vorstellung davon hitten, was
geschehen ist, was geschicht und was geschehen wird, wiirde das Wort nicht
so beschaffen sein, wie es jetzt ist, namlich an der Wahrheit vorbeigehend;
eben nicht so, wie es fiir alle diejenigen der Fall ist, die keine Vorstellung
von der Vergangenheit haben, die die gegenwirtigen Verhéltnisse nicht
erkennen (oder durchschauen), und die auch das Kiinftige nicht vorhersagen
konnen. Fiir alle diejenigen offenbart das Wort seinen fiktiven Charakter
(evnopwg €xe), d.h. das die Wahrheit verfehlende Wort findet leicht seinen
Weg in die Fiktion, oder anders gesagt: Mehr oder weniger alles, was gesagt
wird, hat nach dieser Theorie des Gorgias fiktiven Charakter, es fiihrt zu
keiner Wahrheit, sondern nur zu Meinungen (86&at), die eher den Charakter
einer Vermutung iiber die Wirklichkeit haben, an denen sich unser Denken
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und unsere Seele, d.h. unser Wollen orientiert (®ote nepl TAElGTOV Ol
nAelotor v 86&ov ovpPoviov tf yuxfi mapéyxovon), sodaB wir eben
deshalb den Zuféllen des Gliicks ausgeliefert sind.

Hinter dieser zutiefst pessimistischen Einschidtzung der Sprache bei
Gorgias steht an sich ein sehr hoher Wahrheitsanspruch, der sich mit der
bloBen Beschreibung einer Wirklichkeit nicht begniigt, der auch nicht nur die
dieser Wirklichkeit zugrunde liegenden Motivationen hinterfragt (aus der Sicht
des Sprechers), sondern fiir den die Welt mit allem, was der Fall ist, als
objektive Instanz gesechen wird, die sich sprachlichen Erkldrungsversuchen
und Deutungen zu entzichen scheint. In einem der nidchsten Paragraphen
seiner Schrift ist Gorgias offenbar noch weiter gegangen (§ 17), indem er das
Wort mit der Furcht gleichsetzt in seiner Auswirkung auf den Menschen: So
wie die Furcht den Menschen gleichsam blind macht, ihn der Fihigkeit des
klaren Denkens beraubt, sodaB er zuletzt das, was die Furcht auslost, den
Gegenstand der Furcht, nicht mehr sieht und erkennt, so schlieBt Gorgias
gleichnishaft auf das Wort und folgert, daB das Wort den Sprecher, der es
gebraucht, vom Wesen des Gegenstandes, den es bezeichnet, eher trennt, als
es ihm etwa niher bringt.1

Ein anderer Ansatz sprachtheoretischer Reflexion findet sich bei
Isokrates, einem Schiiler des Gorgias, der zum Teil mit dem gleichen
Begriffsapparat wie sein Lehrer arbeitet, doch diesen mit anderen Akzenten
versieht. Auch sein Erkenntnisbegriff ist approximativ; auch fiir ihn erfiillt
die d0&o eine Art Wahrheitsfunktion, die Meinung, die sich nach den
jeweiligen Umstinden immer wieder neu bilden muBl, um eine
Weiterentwicklung zu ermdéglichen. Auch Isokrates ist weit davon entfernt,
einem platonischen Idealismus zu huldigen, fiir den es nur eine einzige,
feststchende Wahrheit gibt, die man nur als Idee fassen kann, und die um ihrer
selbst willen gesucht wird, ohne dadurch die Probleme des Lebens und der
Realitiit 16sen zu kénnen. Entsprechend sieht er die Funktion der Sprache und
des Wortes. Wo es darum geht, Konkretes zu beschreiben, etwa die Vorziige
von Salz und Bienen darzulegen, findet der Adyog leicht seinen Weg: t1@dv pév
yap tovg PopPuiiovg kal tovg aAag kol ta Tolodto PovAnbivrav
Enavelv ovdeic monote Adyov nropnoev. (Isocr. Hel. § 12) In der

1 Vgl. dazu Verf., The Helen-Speech of Gorgias. Some Aspects of the
Reception of Archaic Myths in Later Times, Grazer Beitrige 14 (1987) 111-
121.
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Paraphrase lautet der Satz so: Von all denen, welche die Bienen und das Salz
und anderes Derartiges mit ihrer Rede preisen, ist keiner um Worte verlegen,
d.h. findet jeder den Weg zu den richtigen Worten.

Auf der abstrakten Ebene aber, wo ethische und aesthetische Werte
dargestellt werden, ist es viel schwieriger, mit dem Wort das Richtige zu
treffen, so als ob die Sprache nicht an dieses hohe Ziel heranreichen wiirde,
sodaB man sich immer wieder von neuem darum zu bemiihen hat: ot 8¢ nepi
oporoyovpévav dyoldv 1| koddv | tdv Sweepéviov €n’ apetq
AEyEwv EMuelpOVTIEG TOAD KATUOEESTEPOV TAV VIOPYOVIOV OTOVTES
eipnkaciv. (Isocr. Hel. § 12) In der Paraphrase: Diejenigen aber, die
versuchen, dariiber etwas auszusagen, was nach unser aller Ubereinstimmung
das Gute und das Schéne ist und was aufgrund seiner Tauglichkeit das
Allgemein-Ubliche (das Durchschnittliche) iiberragt, sie alle haben es viel
schwerer, mit ihrer Rede das Wesen der Dinge (t& vadpyovta) zu treffen. So
gehort nach des Isokrates Meinung auch eine andere Geisteshaltung dazu, je
nachdem, ob man iiber das Salz spricht oder iiber abstrakte Begriffe der Moral
oder Aesthetik: o0 yap thg avtiig yvoung £otiv afing elnelv mepl
EXQTEpOV OVTAV, GAAGX TO pEV pikpd padiov Tolg AOYOLG
vrepBarécBo, 1dv 8¢ yadendv 1od peyéBoug EpikécBor. (Isocr. Hel. §
13) In der Paraphrase: Es gehort auch eine andere Einsicht dazu, iiber diesen
oder iiber den anderen Gegenstand zu sprechen; die konkreten Erscheinungen
sind sprachlich leicht so darzustellen, dal sie dabei besser erscheinen, als sie
es in Wirklichkeit sind, d.h. daB die sprachliche Darstellung nicht nur ihrem
Wesen gerecht wird, sondern dieses noch idealisiert, wohingegen die Gréle
und die Bedeutung der anderen Dinge im Bereich des abstrakten Denkens mit
dem Wort schwer zu erreichen sind. Wahrend fiir seinen Lehrer Gorgias die
Sprache — wie es am Ende der Helena—Rede heiBt — ein moiyviov, ein Spiel
ist, das gewissen Regeln zu folgen hat und damit eine eigene Welt
reprdsentiert, die als solche nicht emnst genommen werden darf, die nur als
gleichnishaft zu gelten hat, riumt Isokrates der Sprache im konkreten Bereich
doch eine addquate Aussagefihigkeit ein, die er allerdings auf der abstrakten
Ebene entschieden in Frage stellt. Hier liegt fiir Isokrates die eigentliche
Aufgabe der Sprache, die darin besteht, sich an den hohen geistigen Themen
zu versuchen und zu bewidhren, obwohl trotz allem immer noch ein
unsagbarer Rest zuriickbleiben wird; und damit sieht er auch in ihr ein
approximatives Mittel, sich dem Eigentlichen zu nihern, ein Mittel, das
freilich nur eine 86&a — Bildung erlaubt, die in ihrer Giiltigkeit relativ ist und
auf den Augenblick bezogen bleibt.



Philosophisch orientierte Ansitze einer Sprachtheorie 47

Hatten sowohl Gorgias als auch Isokrates in ihren Reflexionen das
Phidnomen der Sprache lediglich an ihrer Leistungsfihigkeit gemessen, die
von ihnen bezeichneten Objekte addquat darzustellen, so findet sich bei Epikur
ein vollkommen anderer Ansatz einer Sprachbetrachtung, der bis heute
weitgehend singulédr geblieben ist und deshalb besondere Beachtung verdient.
Gleich zu Beginn des Briefes an Herodotos (37,6 ff.) wird die Frage nach dem
Wesen und der Leistungsfdhigkeit der Sprache gestellt im Hinblick auf
erkenntnistheoretische Zielvorstellungen. Und dabei fillt auf, da fiir Epikur
Sprache vor allem erst einmal ein phonetisches Phidnomen ist. Er fragt
ndmlich nicht danach, was den Worten, den Adyot, zugrunde liegt, sondern
nach dem, was den Lauten zugrunde liegt: [Ip&tov pév odv Lmotetorypéva,
101g ©04yyorg, ® ‘Hpddote, Sel eidngévor. In der Paraphrase: Zunichst,
mein Herodotos, mu3 man begreifen lernen, welcher Sinn den menschlichen
Lauten zugrunde liegt. DaB Epikur hier tatséchlich in seiner Sprachtheorie so
etwas wie eine phonetische Semantik zu begriinden scheint, zeigt sich auch
an der Terminologie, die er bei seiner These von der Entstehung von Sprachen
(Herod. Brief & 75 f.) verwendet, wo er fiir 'sprechen’ den Ausdruck tov aépa
exnéunewv verwendet, d.h. 'Luft herauslassen', nimlich aus dem Mund,
zwischen den Zihnen; denn so werden Laute gebildet.

Man hat sich iiber die Jahrhunderte hinweg daran gewoéhnt, in der
semantischen Beschreibung von Sprache in den Wissenschaften ausschlieBlich
vom Wort auszugehen und so hat man iiber die epikureische Anweisung und
Anleitung zu einer phonetischen Semantik hinweggelesen. Phonetik wurde
und wird natiirlich als ein besonderes Fach, als eigene Disziplin an den
Universitidten entwickelt, doch blieb sie in ihrer Beschreibung auf das rein
lautliche Phinomen beschrinkt, ohne daraus ernstliche semantische
Konsequenzen zu ziehen. Die folgenden Ausfiihrungen des Epikur zeigen
indes deutlich, daB er das Phdnomen Sprache in dhnlicher Weise als ein
cUUTTOpO TAV cvpnteopdtev gesehen hat wie das der Zeit, das keiner
Erkldrung bedarf und das sich jeder rationalen Kategorisierung entzieht, weil
es sich fiir die Sprechenden aufgrund der Evidenz ihrer Phonetik gleichsam
von selbst versteht. Dieser Gedanke wird dann von Epikur in demselben Brief
§ 38 noch niher ausgefiihrt: avayxn yop 10 mpdtov évvonuo kalb’
gxootov eBdyyov BAénesOot kol unbév dmodeibeme npoodeicOar. In der
Paraphrase: Notwendigerweise also muf8 man sehen, wie der urspriingliche
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Gedanke an jedem Laut hdngt — und so auch keiner Erklidrung bedarf.2 Dieser
Vorstellung liegt offenbar ein LernprozeB zugrunde, wie er sich am Kleinkind
in der muttersprachlichen Umgebung vollzicht. Dieser ProzeB ist ein rein
phonetischer: Mit bestimmten Lautbildungen werden bestimmte Wertungen
und Verhaltensweisen, Gefiihle und Emotionen verbunden, spontan vermittelt
und kritiklos im ProzeB der Nachahmung sich zu eigen gemacht. Der
muttersprachliche Lernprozef ist somit kein rationaler, der iiber das Denken
geht, sondern ein emotionaler, der jeder rationalen Uberlegung und Kontrolle
entbehrt.

Fiir wie grundlegend und wichtig Epikur diese Einsicht hielt, geht
schon aus dem Umstand hervor, daB er seinen Brief an Herodotos nach einer
kurzen Einleitung eben mit dieser Feststellung beginnt, denn da die Sprache
ja auch das Mittel ist, dessen sich Epikur selbst in seinen Mitteilungen
bedient, liegt ihm offenbar daran, iiber seinen Begriff von Sprache keine
Zweifel aufkommen zu lassen. In diesem Zusammenhang mag es nicht
abwegig sein, sich wieder einmal die Tatsache ins Gedéchtnis zu rufen, da
Epikur — obzwar selbst Athener — in den ersten 35 Jahren scines Lebens nicht
im muttersprachlichen Athen gelebt hat, sicht man von dem einen Jahr ab,
das er als athenischer Biirger in Athen zu verbringen hatte, um sozusagen
seiner Wehrpflicht zu geniigen; es war iibrigens das gleiche Jahr, in welchem
auch Menander seinen Kriegsdienst ableistete, 322-321. Von daher mag sich
nicht nur sein etwas besonderes Griechisch erkldren, sondern auch jene
typische Sprachempfindlichkeit, die all jenen zu eigen ist, die lingere Zeit in
einer nicht muttersprachlichen Umgebung leben. So hat es den Anschein, da8
das np&rov vonua, das sich — gleichsam apriori vor aller Erfahrung — beim

2 Wie bereits angedeutet trifft diese Auffassung von der Sprache Epikurs auch
weitgehend auf seine Zeitauffassung zu, die er jenseits aller Symptome
ansiedelt, und die nach Sextus Empiricus fiir ihn so etwas wie das Sympton aller
Symptome gewesen ist. So liest man etwa im Herod. Brief § 73: ...xal ydp
10vt0 (das Phinomen "Zeit") ovx arodeiewg nposdeitar, GAL’émhoyiopod,
0t taig nuépaig kol taig vl  ovurAéxopev kol 10l tovtwv pépeciv,
boovteg 8¢ xai 1oil¢ mdBeor kail tailc &nabeiaig, xoi xivnor xai
otaoceoiv... Als Paraphrase: Denn auch das Phinomen "Zeit' bedarf keiner
Erkldrung, lediglich der Uberlegung, daB wir es mit dem Wechsel von Tagen
und Niéchten verbinden und mit unserer Teilhabe an den entsprechenden
Zeitabschnitten - in gleicher Weise wie wir mit dem verbunden sind, was wir
erleiden und was wir nicht erleiden, mit den Bewegungen und mit den
Stillstinden (Pausen), die dazwischen liegen.
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Vollzug des muttersprachlichen Lernprozesses einstellt, in die Richtung
desséen weist, was Epikur sonst in seinen Schriften die npoAnyig genannt
hat.

Versucht man, den epikureischen Begriff der npoAnyic auf seine
sprachtheoretischen Erwdgungen auszudehnen, so sind die Konsequenzen, die
sich daraus im Bereich der hier erdrterten phonetischen Semantik ergeben
einigermaBen beunruhigend. Es wiirde nichts anderes bedeuten, als daBl die
urspriinglich gemachte emotionale Erfahrung, die mit dem erstmals
vernommenen Laut verbunden war, spiterhin jederzeit durch eben diesen Laut
erneut abrufbar wire, ohne daB derjenige, der diesen Vorgang erleidet, sich
selbst dessen deutlich bewuBt wire.4 Somit wire in der npoAnyic auf der
sprachlichen Ebene die latente Art eines Vor-Urteils zu sehen, eine eigentlich
positiv zu wertende 80 — Gebundenheit, die bereits im bloBen Gebrauch der
Muttersprache vorliegt.

Jedenfalls stellt Epikur in seinem Menoikeus-Brief (§ 124) bei der
Behandlung der Frage nach den Goéttern dem dort positiv gewerteten Begriff
der poAnyeirg die eindeutig negativ gewerteten vroAnyelg Wevdeig
gegeniiber. Aus dieser Gegeniiberstellung scheint hervorzugehen, da8 die
npoAnyelg etwas Vorgegebenes — fast ‘Natiirliches' — sind, wohingegen die
vroAnyeg spiter entstehen, und zwar in bewuBt liignerischer Absicht.

Einen weiteren AufschluB iiber den Begriff der npoAnyg erfihrt man
am Ende der Kvopwon A6Eai (K.D. 37 und 38), und zwar im Zusammenhang
mit Epikurs Definition der Gerechtigkeit. In K.D. 33 hatte Epikur die
Existenzberechtigung einer Rechtsidee entschieden bestritten (odx fiv Tt k0’
govto dikatoovvn), wie iiberhaupt jedes starre Denksystem, das auf der
Vorstellung von den platonischen Ideen basiert, von ihm abgelehnt wird. So
existiert auch die Idee der Ungerechtigkeit fiir ihn nicht: (K.D. 34) 1 adwkio

3 Vgl. zu dem umstrittenen Begriff der npdAnyig die Arbeit von A. Manuwald,
Die Prolepsislehre von Epikur, Diss. Bonn 1972.

4 In #hnlicherweise hatte Platon seinen Begriff der avapvnoig verstanden, der
im Erfahren der Welt jene vor der Geburt geschaute Urgestalt wieder
heraufbeschwort. Wir wissen, da8 Epikur mit den platonischen Schriften
bekannt war und so hat er von daher einige philosophische Grundbegriffe
aufgenommen, sie dann aber einer anderen Bedeutung dienstbar gemacht oder
jedenfalls stark modifiziert seinem Gesamtbild der Welt eingefiigt. Vgl. dazu
auch weiter unten.
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ov kaf’ towtnv kaxdv. Anstelle dessen fiihrt Epikur den Begriff des
'Keinen-Schaden-Zufiigen' im aktiven wie im passiven Sinne ein (w1
Brartewv N un PAantesBor). Diese zundchst negative Formulierung des
'Keinen-Schaden-Zufiigen', d.h. niemanden schidigen und von keinem
Schaden erleiden, findet in K.D. 36 ihre positive Entsprechung in dem Begriff
des 10 cvpeépov. Zugleich definiert Epikur auch den Staat als eine xowavio,
ein Gemeinwesen, und vermeidet dabei wohl mit Absicht offizielle Begriffe
wie den der noAteio u.4., deren Verwendung durch die Schriften eines Plato
und Aristoteles semantisch schon vorbelastet ist.

Das cvpeépov ist also das, was den einzelnen Mitgliedern einer
Gemeinschaft (d.h. des Staates) von Nutzen sein soll. Die Passage lautet wie
folgt: K.D. 37

gav 8& vopov Bfital tig, un dmoPaivn 8¢ xatd 10 cvpeépov
g TPOg AAANAOVG Kowmviog, ovKETL ToDTO THV 10D dikaiov
PUOWV Exel. KOV petaminTy 10 Katd 10 Sikoov cvueépov,
xpovov 8¢ tva elg v mpdAnyiv évapudrty, ovdév frrov
éxelvov 1oV xpbdvov fv Sikanov 1olg piy povaic kevoig Eavtove
oVVTOPATTOVGY GAA’ £ig T Tpdypata BAérovoy.

In der Paraphrase: Wenn jemand ein Gesetz erldBt, und sich dabei
nicht danach richtet, was dem Wohle aller, der Gemeinschaft aller niitzt, so ist
das gegen die Natur des Rechtes. Und wenn sich dasjenige, das im Einklang
mit diesem Recht das fiir alle Zutrdgliche gewesen ist, dndert, auch wenn es
eine zeitlang mit dem im Einklang stand, was das allgemeine
Sprachempfinden fiir richtig hielt (eig ™mv npoAnyv apuodttew), so verliert
es den Charakter des Richtigen nichtsdestoweniger in den Augen all derer, die
die Sache selbst betrachten (eig 1o mpaypoto) und sich selbst nicht
verwirren lassen durch leere Begriffe (povaic xevaig) durch leere Laute,
durch Stimmen ohne Inhalt.

Die npoAnyg ist offenbar die natiirliche Instanz eines normalen und
gesunden Sprachverstandes — oder eines Sprachvorverstandes, der apriori schon
festliegt. Aber diese Instanz kann nach der Auffassung Epikurs seine Autoritit
verlieren, wenn zwingende Umstidnde eintreten, etwa fundamentale
Veridnderungen in der Umweltsituation, die das bisher Richtige im Sinne der
Zutrdglichkeit fiir alle Mitglieder der Gemeinschaft plétzlich als falsch
erscheinen lassen. Dann bedarf es des Mutes zur Anderung der Gesetze: K.D.
38



Philosophisch orientierte Ansitze einer Sprachtheorie 51

"EvBa pn xowvdv  yevopéveov 1@V TEPLECTOTOV
TPOAYLATOV GVEQAVN KN APULOTTOVIQ EIG THV TPOANYLV 1O
vopisBévia dikora én’ adtdv TdV Epyev, odk MV TODTO
dixaia. €vla &8¢ xouvdv yevopévav 1dV TpaypdTeOv oVKETL
cvvépepe Ta oTa dikono xeipevo, évtodBo &N téte pEv fv
dikoa, OTe GUVEQEPEV ElG TNV TPOG AAANAOVG KOWVAVICY TV
cvpnoltevopévov: votepov & odk Mv #ti Sikoua, 6te un
CUVEQEPEV.

Die Gerechtigkeit hat also nach der Auffassung von Epikur einen
relativen Charakter und kann nicht als platonische Idee festgeschrieben
werden, weil sie sonst ihre Eigentlichkeit nicht erfiillen kann, zum Nutzen der
Mitglieder einer Gemeinschaft zu wirken; so mufl sie den stets sich
wandelnden Verhiltnissen in der Welt (1o npaypoto) Rechnung tragen.
Dieser Gegensatz von einerseits ooval kevat (leere Begriffe) und to
npayparo (die sich verdndernden Lebensumstinde) zeigt deutlich, in welcher
Weise sich hier bei Epikur auch seine Platon-Kritik dufert.

Diese leeren Begriffe (¢oval xevad) in der Terminologie des Epikur
mit den platonischen Ideen in Verbindung zu bringen, wird auch noch durch
eine Passage des Herodotos-Briefes nahe gelegt und gleichsam auch aus der
naturwissenschaftlichen Sicht des Epikur untermauert: Im § 67 definiert
Epikur seinen Begriff von der Secle als etwas Korperliches, und beginnt
danach den platonischen Begriff der Idee etwas genauer zu untersuchen. Dabei
zeigt es sich, daB aus seiner naturwissenschaftlichen Sicht das 'An-und-fiir-
sich’' der platonischen Idee nicht unkérperlich gedacht werden kann, es sei
denn als etwas Leeres (xaf’ £av10 & 0Ok £6TL voficail T0 ACOUATOV TANV
10 kevoV). Und das Leere vermag weder etwas zu tun, noch etwas zu erleiden
(t0 3¢ xevov ovte morfjoon ovte naBelv dvvarta), sondern es sorgt aus der
Weltsicht Epikurs nur fiir den Raum, in dem sich die K&rper schneller oder
langsamer bewegen konnen (GAAX kivnowv povov 61’ EVToD T0lg COUAGT
TOLPEYETOL).

Es lohnt sich, in diesem Zusammenhang iiberhaupt einmal jene
Stellen aus den K.D. ndher zu betrachten, an denen bei Epikur Begriffe wie
oovn kev oder auch §6Ea kevr oder gar kevodo&io auftauchen. Es ist dies
der Fall in den Nummern 29 und 30, und zwar im Zusammenhang mit seiner
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Lehre von den Begierden (n1@vpic). Bekanntlich unterscheidet Epikur drei
verschiedene Kategorien von Begierden. Zur ersten Kategorie z#hlt er jene
Triebe, die natiirlich und notwendig sind (pvoixol xal avoykaior); damit
sind offenbar die elementarsten Lebensbediirfnisse des Menschen gemeint —
wie Speise und Trank, hinter denen vor allem der Selbsterhaltungstrieb steht.
Die zweite Kategorie der Begierden bezeichnet Epikur als 'natiirlich und nicht
notwendig' (ol 8¢ guoikal xai ovx avaykoiot). Damit ist u.a. sicher der
Sexualtrieb gemeint, sofern er nicht nur der Selbsterhaltung der Gattung zu
dienen hat. Uber den Inhalt dieser beiden Triebkategorien herrscht auch
weitgehend Ubereinstimmung. Nicht so eindeutig ist die Auffassung von der
dritten Triebkategorie, tiber die sich Epikur folgendermaBen duBert:

e \ » \ » 9 ~ k4 \ |\ \ ’
al 8¢ ovTE Quoikal oVTE avaykoiotl, GAAL wapo keviv dOEav
YIvOpEVOL.

Geht man bei dem Begriff der 'leeren Meinung' (xevn 86Ea) von der
oben aufgezeigten Bedeutung aus, die in kritischer Absicht auf die platonische
Idee verweist, so scheint Epikur hier eine Art von Begierde (éniBupic) im
Sinne zu haben, die — da sie weder im physischen noch in dem durch die
menschliche Physis bedingten, aber nicht notwendigen Bezirk liegt — im rein
ideellen Bereich zu suchen ist. Da stellt sich nun die Frage nach der Idee, die
dadurch zum Ideal wird, daB sie von der Umwelt zur einzig richtigen, d.h. zur
einzig wahren Idee erkldrt wird. Dieser ProzeB bezeichnet die Geburtsstunde
jeder Ideologie.

Nach den Gesetzen des Herden- und des Geltungstriebes strebt jedes
Mitglied einer Gemeinschaft danach, es in ihrer Mitte zu héchstem Ansehen
zu bringen; solange nun die Zielvorstellungen und Ideale einer Gesellschaft
sich an den sachlichen Problemen einer Zeit orientieren, ist solch Streben
auch zum Nutzen fiir jede Gemeinschaft. Wenn aber die Zielvorstellungen als

5 Vollkommen ungerechtfertigt ist es — wie es sich in der Forschung der letzten
Jahrzehnte eingebiirgert hat — bei Epikur von einer 'Lustlehre' zu sprechen. Die
Lust (ndovn) ist in der Vorstellungswelt Epikurs niemals ein Gegenstand der
Lehre, sie hat vielmehr den Charakter eines Vollzuges. Sehr wohl aber kann
man bei ihm von einer Lehre der Begierden und Wiinsche sprechen; davon
handeln die beiden hier erwidhnten Paragraphen 29 und 30.
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Ideale in einem abstrakten Bereich festgeschricben werden und in einer
realitéitsentfremdeten Autonomie zur herrschenden Ideologie werden, die sich
nicht mehr an der Physis, an der durch die Natur bedingten Verthéltnisse
orientiert, dann trifft das zu, was Epikur in § 30 seiner K.D. folgendermaBen
beschreibt:

év alg 1@v ovowdv émbopdv, pun én’ dAyodv &
gnavoyovodv, éov un ovviedecbdoiv, Lrapyer N omovdn
ovvTovog, mopdl keviy 88Eav abton yivovion, kol od moapd ThHv
EOVTAY QUG 0V Srayéovial GAAd mopda Thv oY avBponov
kevodoiav.

»wann immer natiirliche (d.h. korperliche) Begierden im Falle ihrer
Nichtbefriedigung keine Schmerzen verursachen, so bleibt manchmal doch
eine heftige Gespanntheit (ein heftiger Drang) zuriick. In diesen Fillen
orientieren sich diese (an sich) natiirlichen Begierden an einem leeren Ideal
(d.h. an einer Meinung, die keinen Realitéitsbezug hat), und sie sind nicht
etwa wegen ihrer eigenen Natur nicht zu befriedigen, sondern aufgrund einer
von Menschen (kiinstlich) geschaffenen Ideologie.”

Was Epikur hier beschreibt ist die Verfremdung — oder gar die
Prostitution — der natiirlichen Triebe, die nicht mehr ihre Erfiillung finden im
spontanen Vollzug, sondern die durch eine kiinstlich vom Menschen
geschaffene, die Wertskala der Umwelt prigende und beherrschende Idee
gleichsam gefiltert sind, und die so ihre unmittelbare Natiirlichkeit verloren
haben. Und so hat man hier als Gegensatz zur xevodo&ia (die — wie oben
ausgefiihrt — dem modernen Begriff der Ideologie entsprechen diirfte) die gooicg,
die Natur, zu sehen.

Eine Bestitigung dieser Gegeniiberstellung von ¢vog und kevodo&io
ist gleichsam ihre Aufhebung im Hegelschen Sinne, die sich auf der Ebene
der ndovn — Erfahrungen vollzieht, wie sie Epikur in K.D. 9 und 10 n&her
erklart:

£l KOTENLKVODTO TThoo Mdovn, kol xpdve kol mepl 6Aov
aBpolopa vafpyev f| 1@ xKVpL@TOTA PéPM ThHC PUOENOC, OVK &V
note JLEPepov AAARA @V ol ndovat.

Hier definiert Epikur das Phidnomen der Lust als eine moégliche
Verdichtung zur Idee (xatemvkvodro), die Raum (abpoiopa) und Zeit
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(xpove) iiberschreitend die Totalitéit der menschlichen Natur zu ergreifen
vermag (T xvpiatato pépn T evoeng) und die im einzelnen erfahrenen
ndovai zum €v einer, eben der ndovn-Erfahrung verschmelzen 148t. Auch
erinnert die Formulierung ndca ndovn an entsprechende Definitionversuche
der Idee bei Platon und steht offensichtlich der Vielheit einzelner erfahrener
ndovai am Ende des Satzes gegeniiber.

Diesem Bild von der ndovn als Idee, die den Charakter der Wahrheit
annimmt, steht dann in K.D. 10 das verfremdete Bild einer Pseudo-Idee der
ndovn gegeniiber, gleichsam ihr ideologisches Gegenbild.

El 10 otk T@v mEPL T0VG AGMTOVG NBoVAV EAVE TOVG
eoBovg thig dravoiag Tovg Te mepL peTedpov kol Bavdartov kol
aAmdovav, £t te 10 népog Tdv Embopidv £8i8aockev, odx Gv
note eigopev O Tv pepyaipeba avrolg, moavrtaydbev
EKTANpOVUEVOLG TV NBovdv kol ovBapudbev ovte 10 aAyodv
OVTE TO AVTOVUEVOV EYOVOLV, ONEP EGTL TO KOKOV.

Der Ausdruck ta momtika T@v nepl acatovg ndovdv steht ganz
offensichtlich als negative Entsprechung dem in K.D. 9 als Ideenbild
aufgestellten Begriff der naoa ndovn gegeniiber. Dies zeigt sich einmal am
Gebrauch des Plurals t&v...n8ovav, der anzeigt, daB es sich hierbei um
einzelne, durchaus unterschiedliche ndovai handelt, die nicht zur Einheit einer
ndovn — Erfahrung verschmelzen kénnen. Zum anderen zeigt es sich an der
Genetiv-Abhingigkeit der ndovati von den 1 mowntikd, wobei T
nowtika sich ebenfalls als Gegensatz zur Gewachsenheit der gooig darstelit.
Ta mowmrtika bezeichnet im Denken Epikurs offenbar jene kiinstlich
geschaffene, ideologish manipulierte Ebene, auf der es keine spontane
Direktheit mehr gibt im Vollzug der ndovn, sondern auf der — der dritten
Triebkategorie zufolge — sich die ndovai den gesellschaftlichen Anspriichen
und ideologischen Werten unterzuordnen haben und so ihre Reinheit und ihre
Unschuld verlieren. DaB Epikur diese hier angesprochene Ebene der ta
nowmtike TV Ndov@v als negativ wertet, zeigt auch die Qualitit des
Personenkreises, denen er ein solches Verhalten zuweist: mepl toLg Ao@TOLG,

Sucht man iibrigens im Text der K.D. nach konkreten Beispielen fiir
eine derartige Erscheinung, so wird man auf die in K.D. § 7 genannten
Begriffe zuriickgreifen kénnen, wo Epikur von Menschen spricht, die év8o&ou
und nepifAientor sind, weil sie gerade in jenem ideologisch fixierten
Wertsystem befangen sind, dem sie alle ihre émiBvpiar unterzuordnen
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verstehen. Dabei ist in der von diesen Menschen gesuchten 86&a im Sinne
der Beriihmtheit und des 6ffentlichen Ansehens aus der Sicht Epikurs eher ein
ambivalenter Begriff zu sehen (7 £vdofor kol mepifAentol Tiveg
¢BovAnBncav yevésBou, thv E€ dvBponev doedieiav ovte vouifovieg
nepmomoecban).

Es ist nicht auszuschlieBen, daB Epikur mit seinem Begriff der to
nomtike die sogenannte menschliche Kultur und Zivilisation seiner eigenen
Zeit angesprochen hat, vor allem, wenn man an Ausspriiche denkt wie das
Fragment 163 bei Usener: nadeilav 8¢ ndoav, poKAPLE, GEVYE TAKATIOV
QPOLEVOG,.

[Maoa nadeio steht hier als Begriff offenbar fiir die Bildungswerte
seiner eigenen Zeit, die vor allem auf der homerischen Tradition der alten
Mythen beruhten. In anderem Zusammenhang stellt Epikur gerade diese alte
Welt der Mythen als einen Komplex dar, der dem aufgeklirten,
naturwissenschaftlichen Denken zu weichen habe, weil er nicht seinem
humanitiren Ziel diene, die Menschen von Furcht zu befreien. Gegen Ende
des Herodotos-Briefes werden von Epikur die alten Mythen dafiir
verantwortlich gemacht, daB das Phinomen 'Furcht' noch immer eine grofie
Macht iiber die Menschen ausiibe, nicht zuletzt auch die jeder Logik
entbehrende Furcht vor dem Tode.

Diese grundsitzliche Bildungs- und Kulturkritik Epikurs 148t sich
tibrigens auch bei seinem Zeitgenossen, dem Komddiendichter Menander,
erkennen, mit dem Epikur im Athen der Jahre 322/21 seinen Militdrdienst
ableistete. Bei Menander heiBit es beispielsweise (Koerte, Men. fr. 534):

ayoviot o6&t @rhoTipion vopol
anovio todto énifeto 1 @UOEL Koka.

Diese vier hier gegeiBBelten Feinde der Natur stellen die Basis dar fiir
all das, was Epikur in seinem Begriff der ta mowmtika zusammenfassend
andeuten wollte. Dem sucht er seinerseits ein neues Humanitédtsideal
entgegenzusetzen und die bis zu seiner Zeit so verhdngnisvoll wirkende
Autoritit der alten Mythen zu untergraben, um sie durch das zu ersetzen, was
er guololoyia nennt, d.h. die Naturwissenschaft. Dieser Gedanke findet sich
ausgesprochenermaBen in K.D. § 12:

3 ) 4 , € b ~ ’ \
OOk Mv 10 @ofovpevov AVEWV VREP TOV KLPLOTATOV Um
KOTEWSOTO Tig T TOD GUUROVTOG QUOIG, GAN’ VTORTEVOUEVOV TL
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1BV kot Ttovg PoBovg. Wote oLk MV GveL @uoloAoylog
akepoiovg Tag Ndovag anoAapuavew.

Ein weiteres, von Epikur kritisiertes Phiinomen, das als Beispiel fiir
eine leere Idee im Sinne der xevodo&io dienen kann, ist die Ideologie der
Schonheit, im modernen Sinne eine aesthetische Kategorie, die — der
jeweiligen Mode unterworfen — eine Leerform darstellt, um darin jeden nur
moglichen Inhalt begehrenswert erscheinen zu lassen. Das Fragment 512 bei
Usener liest sich so:

TPOOTTV® TH KOAQ kol toig kevdg avto Bavpalovow,
otav undepiov ndovnyv morf.

In der Paraphrase: Ich spucke auf 'Das Schone' und auf alle
diejenigen, die es bewundern ohne damit etwas anfangen zu kénnen (xevaxg),
solange es nicht den Vollzug der ndovn fordert.

Doch zuriick zum Ausgangspunkt dieser Uberlegungen und zu den
Ergebnissen, die ein Blick in die sprachtheoretischen Ansitze bei Gorgias,
Isokrates und Epikur erbracht haben: Wiahrend fiir Gorgias das Wort einer
Sprache immer nur gleichnisweise die Sache trifft, die es bezeichnen will, und
von daher gesehen nur fiktive Relationen subjektiver Prigung vermitteln
kann, und sich somit zu den Gegenstinden der Welt immer auf Distanz halt,
sodaB es sich die Gegenstidnde untertan macht, und damit dem, der das Wort
gebraucht, die Moglichkeit bietet, ihr seinen eigenen Willen aufzuzwingen,
hatte sein Schiiler, Isokrates genauer differenziert: Fiir ihn gibt es Bereiche, in
denen das Wort sehr wohl seinen richtigen Weg findet und zu eindeutigen
Feststellungen gelangt, Bereiche der konkreten Welt. Andere aber, wie die
ethisch-aesthetische Welt, entziehen sich der eindeutigen Darstellungskraft der
Sprache, und das Wort findet dort immer mehrere Wege zu diesen
Gegenstinden, und in diesem Lichte ist auch der Beitrag des Isokrates zu
sehen, den er zum Thema 'Helena' liefert. Epikur hatte dem gegeniiber einen
vollkommen anderen Ansatz zu einer Sprachtheorie gefunden, indem er auf
den phonetischen Charakter der Sprache als emotional-inhaltlichen Ausdruck
verwies und von daher zeigte, daB jedem muttersprachlichen Wort bereits ein
semantisch vorgeprigtes Wertgefiihl innewohnt. Dariiberhinaus lieB sich
zeigen, daB sein ndovn — Begriff, sein Begriff von den Meinungen, ein
weitgehend ideologisch geprégter ist, und daB das Phinomen Sprache mit
seinen vorgeprigten Wertungen in stindiger Auseinandersetzung mit den sich
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immerfort indernden Umweltsituationen stehen muB, um der Realitét gerecht
zu werden und sich zum Wohl der Menschheit auszuwirken, und wie groB
andererseits die Gefahr ist, dal Sprache der bloBen Festschreibung von Ideen
dient, die sich dann zu einer Ideologie verdichten, nach der sich die ganze
Umwelt und alle sozialen Werte zu richten haben, sodaB8 die spontane
Wabhrheit einer privaten Empfindung der Vorherrschaft des Kollektiv-Gefiihls
einer die Gesellschaft prigenden Ideologie weichen muB.



