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RELIGTION, WISSENSCHAFT UND

RHETORTIK BETI MICHAEIL PSELLOS

P aavo Hohtli

Ein zentrales Thema im byzantinischen Geistesleben war die
Auseinandersetzung zwischen Philosophie und Theologie.l Im allgemei-
nen wurde die hellenische Philosophie als eine Vorschulung fiir die
theologischen Studien betrachtet und deshalb war der Inhalt der phi-
losophischen Studien begrenzt. Der Druck auf die Philosophie scheint
besonders streng im 11. Jh. gewesen sein; damals wurde, wie bekannt,
der Schiiler des Michael Psellos, Johannes Italos, wegen Pliatonismus
anathematisiert. Der Druck auf Michael Psellos muss auch gross gewesen
sein, denn auch er erdrtert das Verhdltnis von Philosophie und Theo-
logie an mehreren Stellen. Gerade fiir ihn, den grossen Liebhaber der
hellenischen Philosophie und Wissenschaften, muss die Rechtfertigung
seiner Studien eine wichtige Frage gewesen sein. Auf der anderen Seite
war Michael Psellos auch MOnch. Nach dem Eintritt ins Kloster ist die
Problematik fir ihn noch tiefgehender, denn als M&nch musste er seine
wissenschaftlichen Interessen in ein neues Verhdltnis zum m&nchischen
Lebensideal bringen. Fiir ihn lautet die Frage nicht nur, welches ist
das richtige Verh&ltnis zwischen Philosophie und Theologie, sondern
auch, ist es einem MOnch erlaubt, Wissenschaften zu treiben, und in

dem Falle, welches ist das richtige Verhdltnis zwischen Klosterleben

1 Eine Ubersicht gibt H. Hunger, Die hochsprachliche profane Literatur
der Byzantiner. Hdb. d. Altertumwiss. XII 5. Teil, 1, 42-53, fiir
Psellos bes. 50-51, fiir Johannes Italos bes. 43. Siehe auch J.
Meyendorff, Byzantine Theology, 61-64.
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und Wissenschaften.2 Psellos hat nie versucht, diese Fragen syste-
matisch zu beantworten, seine Anschauungen treten nur gelegentlich
hervor. Im folgenden wird untersucht, wie er seine wissenschaftliche
und rhetorische Tdtigkeit seinem Freund Johannes Xiphilinos gegen-
iber rechtfertigt.

An einer Stelle in der Chronographie berichtet Psellos von
den Anklagen, die seine vielseitigen wissenschaftlichen Interessen
verursacht haben, und er beendet den Abschnitt mit einer Selbst-
verteidigung: es sei nicht falsch, verschiedene Sachen zu kennen,
falsch dagegen wédre es,sie zu glauben und den christlichen Glauben
durch sie zu ‘ersetzen; ihn persdnlich habe eine g&ttliche Kraft von
den falschen Doktrinen ferngehalten und nicht die Logik. Ganz am
Ende spricht Psellos von sich selbst mit einer Antithese: das, was
andere und grdssere Wissenschaftler zu den hellenischen Wissenschaf-
ten fiihrt, macht ihn st&rker im christlichen Glauben.3 Verteidi-
gungen dieser Art sind an mehreren Stellen zu lesen, vor allem in
seinem Glaubensbekenntnis.4 An diesen Stellen will er keinen Zwei-
fel daran lassen, seine Entscheidung fiir die Religion ist sicher,
erst dann kommt die Philosophie und andere Wissenschaften.

Psellos hat seine Studien mit Rhetorik und Philosophie ange-
fangen, ist durch die Mathematik gewandert und zur Theologie gekom-
men.5 In dieser Schema spiegelt sich der gewdhnliche Weg der Studien
in Byzanz, auch die Bewertung von hellenischer Philosophie und Theo-
logie ist die iibliche. Er hat "die andere und hohere Philosophie"

2 Fiir die Problemstellung s. auch G. Weiss, Byzantina 9 (1977) 295ff.
Als Hintergrund fir das Folgende muss Psellos' Neuplatonismus,
besonders seine Vorliebe an Proklos beachtet werden. Siehe Chrono-
graphie, ed. Renauld II 135-136.

3 Chr. II 77-78.

4 Chr. I 137-138, Sathas, Bibl. Graeca Medii Aevi V 444-45]1 Brief
an Johannes Xiphilinos (Nr. 175). Dieser Brief ist von Weiss iiber-
setzt und kommentiert (s. Anm. 2). Es ist mir nicht gelungen, die
neue kommentierte Edition des Briefes von U. Criscuolo zu sehen
(Epistola a Giovanni Xiphilino. Byzantina e Neohellenica Neapoli=-
tana. Collana di studi e testi I. Univ. di Napoli, Cattedra di
Filol. bizantina, 1973). Der Glaubensbekenntnis ist von A. Garzya

in Epeteris Byz. Spoudon 35 (1966-67) 44-45 ediert.
5 Chr. I 134-138.
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mehr als die prcfane studiert und sich auch bemiiht, eigene Beitrdge
zur Theologie zu leisten.6 In dem sog. Humanistenbrief schreibt er
an Xiphilinos, welche Teile der Philosophie fiir die Religion von
Nutzen sind und wieweit die philosophischen Studien zu fillhren sind.
Als Psellos den Brief schrieb, war er schon Mdnch, aber er war schon
von dem Bithynischen Olymp nach Konstantinopel zurﬁckgekehrt.8 Die
Riickkehr ins politische Leben und zu den wissenschaftlichen Forschun-
gen hat eine heftige Polemik mit Johannes Xiphilinos verursacht. In
diesem Brief versucht Psellos seine Studien zu rechtfertigen und
zieht eine klare Grenze zwischen Religion und anderen T&tigkeiten:
"Wenn ich aber auch eindeutig Christus gehdre, werde ich deswegen
gelehrte Schriften nicht verleugnen und die Erforschung der Geistes-
und Erscheinungswelt nicht aufgeben. Vielmehr werde ich mich, sooft
ich kann, an Gott wenden und werde von ihm emporgerissen werden,
falls es mir gewdhrt wird. Wenn ich aber wegen der Unstetheit der
Natur von dort wieder herabgestiegen bin, will ich auf den "Wiesen
der Wissenschaften" wandern. Dann will ich einmal das "sagte der
Alte" (d.h. die Viterspriiche der &dgyptischen Asketen, die sog. Apo-
phthegmata Patrum) wie eine reife Frucht pfliicken, ein andermal einen
anderen Ausspruch von Euch abernten und in meiner Seele bewahren.
Dann werde ich dieses Gebiet verlassen, werde Syllogismen treiben,
mich mit der Physik befassen, die Gesetze der Biologie erforschen,
mich um den (menschlichen) Geist bemiihen und das, was ilber ihn hi-

nausgeht, vielleicht auch nach der Form forschen."9

6 Chr. I 137-138.

7 Sathas V 447: Iidtwvas 6€ oUgs Aéyeurs nal Xpvolnmoug, nydanoa uév,
TS ydp oU; GAAT dxpu toD Télous mal TH¢ €ntgatrvopfvng AeuvdTnzog:
THv 6& map’ éxelvouls Soyudtwv, & pev ed9Vg mapedpana, TLvd &€& &g
1pds Tds nuedamds ocuvepyd Vno%éoers, €0 pudia AaBdv tolg Lepolg Ad-
yous cuvéutfia, WS mou &N ol Fpnydpbog ot Boaolietogs ol peydiotr THg
énnAnouag ouoTHpes nenpaxaou ... 10 yap ovlloylZeoSaL, &derpé, olte
58yua ot THG euuAnGLag aAAOTpLov olte 9€oug TLS TGV uaTd QLASCO-
eCav mapddotos, &AA" A udvov dpyavov dindelac xal Zntoupdvou npdy-
patos edpeoiLg.,

8 Flir die Chronologie s. Weiss 268.

92 Alle Ubersetzungen zitiert nach Weiss, diese auf der Seite 304-
305. Weiss hat das Wort oxfipa mit (Lebens)form ilibersetzt, ich
habe es in "Form" gedndert. Siehe unten S. 27.
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Psellos beschreibt das Lebensideal des MOnches, wie iblich in
Byzanz, als Beten und mystische Erfahrung, Vergottung (9€wors) . Das
direkte Erlebnis und Wissen ist die h&chste Stufe und das Streben zu
ihm die Hauptaufgabe,lo aber der extatische Zustand kann nicht ein
dauernder sein. Unter ihm steht alles andere Wissen, zu dem auch
Kontemplation und Theologie gehtren. Es besteht also ein Gradunter-
schied zwischen der mystischen Erfahrung und den Wissenschaften. Sie
stehen aber nicht im Gegensatz zueinander (wie Xiphilinos zu denken
scheint), so dass die mystische Erfahrung zum Kloster und die Wissen-
schaften zur "Welt" gehdren sollten. Psellos will diese zwei Arten
des Wissens nicht voneinander trennen, sondern betrachtet sie als
Teile, die zu dem menschlichen Erfahrungskreis gehdren. Er polemi-~
siert klar gegen die Einseitigkeit oder Unkenntnis der Mdnche, die
auch Xiphilinos verteidigt. Das Leben auf dem Klosterberg fiihrt nach
Psellos nicht automatisch zu dem hdheren Wissen und hat daher nur
einen symbolischen Wert: "Der Sinai, damit ich dir auch dariiber phi-
losophiere, fiihrt nicht wie ein sinnlich wahrnehmbarer Berg Moses
hinauf und Gott herab, sondern ist wie ein Symbol des Aufstiegs der
Seele weg von der Materie. Diese Existenzform aber wird nicht erreicht,
wenn wir uns auf die Berge und ins Dickicht zuriickziehen, sondern wenn
wir aus der Uberwindung der Leidenschaften und aus den Reinigungen
zum Ziel, das in der Betrachtung liegt, vorstossen - dies ist ndmlich
das zweite und neue Leben. Oder besser: wir gelangen auch iber den
Geist hinaus und sollen zur hoheren Sphdre emporgetragen werden, ich

wll

meine der Erleuchtung. Die hochste Erfahrung wird hier als Er-

leuchtung prdzisiert, und sie wird durch Leidenschaftslosigkeit und

Reinigungen erreicht. Diese Ideen stammen, wie Psellos sagt, aus den

10 Nach Weiss, 284, hat Psellos das Dreierschema Praxis (tdtige Aske-
se) - Betrachtung der Natur (¢voux? 9ewpla)=- Betrachtung des Gdttlich-
en (Seodloyuun 9ewpla) sich angeeignet. Mir scheint, dass dieses
Schema nicht auf unseren Brief passt, weil die Erleuchtung als
htchste Erfahrung auch von der Kontemplation getrennt ist. Fiir die
Erleuchtung s. auch ‘Epunveia e€i¢ 16 dntdv 100 KAlpomog, ed. von

J. Bidez, Catal. des Manuscrits alchimiques grecs VI, Bruxelles
1928, 171.

11 Sathas VvV 449.
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chalddischen Orakeln, und es ist wohl mdglich, dass seine neuen Ein-
sdtze auf dem theologischen Gebiet eben auf Grund der Orakeln ent-
standen sind.12 Wichtig ist hier die Symbolik: der Klosterberg sym-
bolisiert den Aufstieg der Seele weg von der Materie und die hochste
Erfahrung fiihrt ilber den Geist hinaus zur hdheren Sphére. Das ist
aber nur durch Leidenschaftslosigkeit und Reinigungen mdglich. Um
die Erleuchtung zu erreichen, ist es nicht n6tig, auf dem Kloster-
berg zu leben, weil jeder einen inneren Berg in sich zu ersteigen
hat.13

halts ab, sie ist auch ausserhalb des Klosters mdglich.

Die Erleuchtung hdngt also nicht von dem Orte des Aufent-

Mit dem Gradunterschied Erleuchtung-Kontemplation und Wissen-
schaften zeigt Psellos, dass die Reinigung der Seele und die Uber-
windung der Leidenschaften sowohl durch die Kontemplation als auch
durch die Wissenschaften geschehen kann. Die Wissenschaften fiihren
also den Menschen iiber den Geist hinaus 2zur hSheren Sphdre und lassen
die Seele von der Materie emporsteigen. Das kann aber durch die
reinsten Wissenschaften geschehen, Philosophie und Mathematik.l4

Nach Psellos' Meinung ist Platon zur hdchsten Erfahrung gelangt.
Er ist der ideale Philosoph, der gefunden hat, dass nicht alles beweis-
bar ist, er ist zum Geist aufgestiegen und hat auch das gesehen, was
iiber dem Geist liegt und in dem Einen ruht.15 Diese Auffassung von
Platon stammt aus der neuplatonischen Interpretation, besonders aus
den Werken des Proklos. Zu dem Platon=Bild des Proklos gehdrt auch

die Hochschdtzung der Mathematik, die auch bei Psellos zu sehen ist.

12 Chr. II 138.

13 Sathas V 449: xal oUx &néyveotal pot pn O¢eoBat 16v 9edv xal v TH
xoLdddt tadtn 1ol év T néAeL uAavSudvos: TS ydp Opos mepl 0O A€~
yeuv Enavedunv, dnaviaxf TOV Hepdv Thg YA Umrepldputar. Und S.
450: EC ydp N Raourelo T@v olpavdv Evrd¢ Nudv €0TL, moLov Evéov
8pos odn dmoréreLntar; €oxdtn uev ydp alTtn opalpa OCLVETEAVTWY pEV
dpv, ocvprndong 6€ avaBdoewg.

14 S. die Leichenrede auf Nikolaos, ed Gautier, Byzantina 6 (1974)
38. Z. 145~146, Weiss 233.

15 Sathas V 445: ...FdvéuiLdv tiva ... KiedvSnv wat ZAvwva, ol ndvta
58vtes ouiioyLouols, o06&V &dovAirdylotov @rdncav nal Unép &nddelfuv.
Mridtwv 66 wnal Tobto épebpev, etg voOv dvaBdec, nal 16 Y1dp vobv
eldev elg 18 €v watanadoac...
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Durch Platon ist er zu dieser ersten Philosophie, dem reinen Wissen
und der Forschung des Immateriellen gelangt.16 Durch die Mathematik
wollte Psellos das erreichen, was iiber dem Geist liegt: (v’ évteD9ev
el TL nal 9nfp tabta Onépvouv N Umepoldorov xataindopal. SO stimmen
die Religion und die hdchsten Wissenschaften iiberein, beide reinigen
die Seele. Es ist interessant, dass spdter Gregorios Palamas gerade
mit demselben Ausdruck von der Erfahrung Gottes spricht.17 Die rei-
nigende Wirkung der Mathematik ist ein zentrales Thema in der Vorrede
des Proklcos zu seinem Eukleides—Kommentar,18 und Johannes Italos
gibt ihr eine bedeutende Rolle in seiner Illuminationslehre. Nach
dieser Lehre geschieht der Aufstieg der Seele stufenweise, die erste
Stufe ist die Reinigung der Seele durch fiinf Quellen: Arithmetik,
Harmonik, darstellende Geometrie, Stereometrie und Astronomie oder
Sphdrenlehre, die an der Grenze des intelligiblen Wesens liegt.19
Psellos hebt hervor, dass der Aufstieg sowohl durch die Reli-
gion als auch durch die Wissenschaften stufenweise geschehen muss.
Zu seiner Zeit hat es jedoch einige Leute gegeben, die die mystische
Erfahrung fiir einen schnellen Weg zur htchsten Erfahrung gehalten
haben.20 Deswegen spficht Psellos an einigen Stellen negativ von
der mystischen Vision. Auch von sich selbst spricht er vorsichtig,
sein Ausdruck im Briefe an Xiphilinos evtedfonpor pév 9ep 6u’ edxhs
dndoa Suvidooupar xal dpracSdoouacr, el ye 60%eln uou.Zl scheint zu
zeigen, dass er selbst kein mystisches Erlebnis gehabt hat. Seine
négative Einstellung zur Gottesschau erfahren wir auch aus der

Leichenrede auf den Abt Nikolaos. Dort ertrtert er den Aufstieg durch

16 Chr. I 135-136. Psellos ist nicht konsequent in der Wirdigung der
Mathematik, sondern spricht je nach Gelegenheit, s. z.B. Leichen-
rede auf Nikolaos, Gautier, Z. 151-152, Weiss 233. Fiir Proklos
S. in Eucl., praef.

17 Triades I 1,9 (ed. Meyendorff), S. 27. Siehe auch Meyendorff,
Byzantine Theology, 140.

18 s. 24, 29-30, 61~63 (ed. Friedlein).

19 P. Joannou, Christliche Metaphysik in Byzanz I, Die Illuminations-
lehre des Michael Psellos und Johannes Italos. Studia Patristica
et Byzantina 3 (1956) 120-121.

20 Siehe unten und Chr. II 80, Weiss 286.

21 Sathas V 450.
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die Wissenschaften und die Religion und endet mit dem folgenden
Gedanken: "Diejenigen aber, die sofort Gott schauen und sich der
Kontemplation hingeben, bewundere ich zwar, falls sie wirklich eine
solche Natur besitzen, so dass sie (schon) vor den Anfd&ngen gleich
zum Ziel gelangen. Ich bedaure aber diejenigen, die glauben, auf-
gestiegen zu sein, bevor sie den Aufstieg begonnen haben.“22 Die-
selbe Kritik gilt auch dem Okkultismus, den er auch durch einige
Schriften gekannt hat.23

Ob Psellos von der Erleuchtung auf Grund seiner eigenen Er-
lebnisse spricht, ist natiirlich schwer zu sagen. Er schreibt v6llig
im Sinne der neuplatonischen Philosophie und vieles stammt aus
Proklos' Werken. Alles, was er {liber die Mathematik schreibt, befin-
det sich auch in dem Eukleides—~-Kommentar des Proklos. Das gilt fiir
die ganze Struktur des Wissens von der Reinigung durch die Mathema-
tik bis zur Einheit des Wissens im Sinne der Epinomis, die nach den
Neuplatonikern aus der Feder Platons stammte.

Den Zustand der Erleuchtung beschreibt Psellos folgendermassen.
"Dorthin gelangt sehen wir, wir denken nicht mehr oder vielmehr wir
denken nicht, dass wir denken. Denn dies (das Denken) ist ein Her-
abstieg und ein Hemmnis in der Erkenntnis und im individuellen Sein.
Wer ndmlich weiss, dass er weiss, wird in zwei Erkenntnisse ge;galten;
" Es

ist mbglich zu dieser reinen Erkenntnis durch die Geometrie zu ge-

die Spaltung ist eine Art Abkehr vom Hoheren und ein Abstieg.

langen, denn nach Proklos erstreckt sich die Geometrie auf die ganze
Welt des Seins und "in ihrem h&chsten und geistigsten Bezirk betrach-
tet sie das wahrhafte Sein und belehrt in Bildern iiber die Eigen-

schaften der gdttlichen Ordnungen und die Kr&dfte der intellektuellen

22 Gautier, Z. 338-341, Weiss 240. Charakteristisch auch fiir Neuplato-
nismus.

23 Chr. I 136-137.

24 Sathas V 449: éucloe ydp yeyovdtes bpBuev, oOxC vooOuev, & usiiov
og vooUpev 0TL vooUuev: uoTdBaocLs yYap ToUTo yvdoews *al pEPULAUMS
ovalasg &vtﬁkn¢u§' O yap elbwg StL €lbe, 6uol peplleTar YVBOEGLY,

o 6¢ pepLopds, dnooTpogd TiLc éotl ToU wupeltrovos xal OndBuoucg.
Weiss 303-304.
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Formen"
Das Ziel alles Wissens ist es, zu dem Einen zu fihren. Bei

dem Aufstieg vom Vielen zu dem Einen muss alles Wissen zuerst ein-
zeln gelernt und dann zu einer Synthese zusammengeschmolzen werden;
diesen Weg ist auch Psellos selbst gegangen.26 Dem Prinzip des Zu-
sammenfassens folgt Psellos auch, wenn er versucht, die Rhetorik mit
der Philosophie zu verbinden, eine Idee, die auch bei seinem Schiiler
Johannes Italos als pntopunn wukooowoﬁca27 vorkommt. Diese Ver-
schmelzung sollte zu einer neuen und hSheren Ausdrucksform fiihren,
wobei die Vorteile der beiden zusammengenommen und die Nachteile
vermieden werden.28 Den Brief an Xiphilinos beendet Psellos mit dem
Gedanken von der philosophischen Rhetorik: "Jetzt philosophiere ich
nicht derart iiber die Schemata, sondern es hat sich ein Streben und
ein Aufstieg zu H8herem gefunden. So reinige ich also meinen Geist
v6llig von der Materie und fithre ihn empor, soweit ich nur kann. Denn
womit wird philosophiert? Ich glitte die Unebenheiten der Rede mit
eleganter Rhetorik, mit harmonischer Stilistik, mit sogenannten Pe-
rioden und Satzfiguren und bin {iberzeugt, dass dies der Tugend keinen

Abbruch tut. Und bis auf diese Stufe mdchte ich herabsteigen, von wo

w29

ich im Handumdrehen zu htheren Gedankengdngen enteilen kann. Was

25 Proclus, in Eucl. p. 11=12: TS pév oldv xpithprov tidv padnudtwv &-
Tdvtwy TtoLdvde xatd TOv voUv dgoprzdueda 1ol MAdtwvog, Thv Sudvorav
8§8Enc uev VmepiLbpldoacav favtiv, ThHc &€ vorXoeweg droArevnopévnv.

26 Chr. I 136: Aud tadta apL9udyv Te pedddoLg £avtov £vrtelvag *al yew-
peTpLrds dnodelEers dvarauBdvwyv, A dvdyrac TLVES OvoudLouoLv, £Tt
Te povoLuols ual dotpovouurxrols €vdLdovg AdyolLc xal el Tive¢ GArat
pagfhoers Tavdtolrs Yndxevvrai, oV6E ToUYtwv oddeulav drorelnwv, Hal
TpdTa HEV HoTd plav €ndotnv SdLefivdv, €09’ dndoas cvvddac, g 6L’
GAAGAwY Auodoas els €v, &s A, "Emivouts Bodietal, odtw 6ud Todtwv
t0Ts b¢nrorépois énéBarrov. Uber die wissenschaftliche Methode s.
auch Procl. in Eucl. p. 42-43, wo auch Epinomis erwdhnt ist.

27 Toannis Itali Opera, edd. G. Cereteli et N. Ketschakmadze, Tiflis
1966, p. 40. Vgl. G. Kustas, Byzantine rhetoric, Analecta Blatadon
17, Thessalonike 1973, 156 Anm. 3.

28 Chr. I 137.

29 Sathas V 450-451:.. .0y 6€ olx oltwc &yd mepl TdV oxnudTwy @LA0C0@d, GAA’ €U=
pntatl pol tus évteldev 9¥pa (9hpa corr. Weiss) npds 1d npeltrova nol AvdBaoLe.
001w pév odv dvonasalpw TV vodv mavtodards TS YAng &vdywv 8mou Suvalunv, TCWL
yap 10 cuunav newukoodwntau, Aealvw 6€ wal roOg ThS YAQTTng 8xSovs narAupnuoos-
vaLs nal edmetelous TLol, ouvvddnars te nal &puoviars xal Talg Aeyouévabg KEQL650b§
A TepLobLHOTS OXHUGGL, nal nénevno épovtdv, upf ToL 1pdg apETnv newuuevau tabto &p-
186La- nal otalnv apr Tod¥Tng THS HATARAOEWS, a@ *Rc SETTOV tpd¢ TAC unspTépag
vojoels dgloTaual.
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sind diese Schemata, von denen das Philosophieren ausgeht? Meiner
Meinung nach spielt Psellos hier auf die Geometrie an, wo, wie wir
schon oben gesehen haben, der Geist gereinigt wird. Weiss hat das
Wort fSchemata' mit ' (Lebens) form' libersetzt, mit einem Hinweis

auf Platons Cesetze (VII 803a). Psellos schreibt an Xiphilinos

von verschiedenen Sitten und Lebensweisen, aber wenn er von der
Reinigung des Geistes im Zusammenhang mit den Schemata spricht,

diinkt mir ein Hinweis auf die Geometrie wahrscheinlicher. Der Brief
enthdlt ja auch Polemik gegen Xiphilinos iiber die Geometrie (al un
odoat yp&puau).30 Doch ist das Ende des Briefes nicht klar genug,
weil Psellos absichtlich das Wort Schema in drei Bedeutungen gebraucht
hat: erstens geometrisches Schema, zweitens rhetorisches Schema und
drittens noch eine Bedeutung, auf die nur hingewiesen wird, die

aber in einer frilheren Diskussion gebraucht ist. Diese Diskussion

ist nur ein Spiel gewesen, weil Psellos sagt, dass sie nur ein Schat-
ten der Wahrheit war. Wichtig ist hier, dass die Schemata Mathematik
mit der Rhetorik verbinden und auf diese Weise ein theoretischer,
wenn auch etwas gekiinstelter Grund filir eine hdhere Ausdrucksform
gegeben ist.

Die Verschmelzung der Rhetorik mit der Philosophie scheint zu-
ndchst eine Verbindung von Form und Inhalt zu sein, diesen Eindruck
gewinnt man wenigstens aus den Worten XealCvw 8€ xal tols 1fis yAdtTng
Sx9%0uUg...0uvdfnaLs Te nal apuoviats xal Talsc Aeyopd€vausg nepuddols xol
teprodirols oxriuaol. An einer anderen Stelle sagt Psellos, dass die
Rhetorik an sich mancelhaft ist, weil es ihr an oceupvdrtng fehlt,31
aber im Sinne des Hermogenes umfasst die Idee oceuvdtnc sowohl den In-
halt als auch den Stil. Vom Standpunkt der rhetorischen Technik liegt
die Wirkung der Rhetorik in der Stellung der Worter und in den Sche-
mata: (6va thHg) ovvdduns xal Tiv oxnudtwv (olg) N éunelvns dodpLotal
66vapus. Dem Inhalt nach dagegen ist die Rhetorik eine exakte Wissen-
schaft: 1fi¢ aupLBols dntetaL poldong. Sie gliedert die Gedanken, teilt
und definiert sie, und gibt ihnen Beleuchtung. Nach Psellos gibt es

30 Sathas V 445, 446,
31 Chr. I 137.
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nichts Konfuses oder Unklares in der Rhetorik, vielmehr ist sie
immer der Zeit und den Sachen angepasst.32 Es ist bemerkenswert,
dass Proklos die Geometrie als niitzlich fiir die Rhetorik ansieht,
sie "verleiht vollkommene Ordnung und den Charakter eines sinner-
fillten Ganzen mit Anfang, Mitte und Ende in Angleichung an sich
selbst".33
Oxrdnung und Klarheit.

Die ideale Rhetorik war nach Psellos bei Platon zu finden,

Gemeinsam fiir Proklos und Psellos ist die Hervorhebung der

seinen Stil wollte er imitieren.34 Da spiegelt sich natiirlich
schon die Verbindung der Philosophie mit der Rhetorik, eine Idee,
die bei Proklos schon ausgesprochen ist. Mit der Verbindung der
Rhetorik und Metaphysik hat er die Rhetorik erh6ht und ihr eine
religidse Grundlage gegeben.35 Diese Verbindung ist gerade bei der
Erforschung der platonischen Dialoge entstanden, wobei die ocepvdtnsg

ein spezielles Objekt des Interesses gewesen ist. Inhaltlich geh&ren

zur cepvdins die letzten Fragen als elementarer Bestandtteil.36 Von

diesen wie von allen Fragen, die die gbttlichen Dinge betreffen,
muss man mit Schemata sprechen. Das sagtPsellos in einem anderen
Brief37 an Xiphilinos, auch dort mit dem Wortspiel aufgrund von
‘Schema': rhetorische Figur - Form der Himmelsk&rper. Psellos pole-

misiert gegen Aristoteles, weil dieser die Schemata beiseitegelassen

32 Chr. II 68.

33 In Eucl. 24° "AAXd unv Talc Te dAAals enucrnuabg TE HO U rexvabg
nALuov 3 &nd 1H¢ ua%nuarbung Sperog napayvaTaL, ua%ouuev v
svvonoavteg, 6tL tals pev Sewpntirals olov pnropbun noaC tatg
toLalode mdoatg, SOaL 5td Adywv MUpOUVTaL, Tekaudrnra Ho U TdELv
TpooTlInoLy xatl 13 é€x npwrwv Te nat pé€owv ual Televtalwyv CUUTAN-
pobodaL xa.d TAV 1pdc adrthiv ansbuaOLav

34 Sathas IV, LII: BodAouat uév odv xal npdc Tnv TOU HAavaog Texvnv
Tolds épovlg napexavveuv Adyous nal znioUv Tnv €v eneuv@ pntopLuiv.
Und LIII: ovx anovebs Hp6xxou, T0U usyakou OVTOS pLrocdgov, 6Lap~
priénv Bowvrog, 0S, euye é€Bodlovto ol nart exelvoug Beou cuyyoau—
pato tLddval N Adyoug ntopunolds, xa1d THv NAdtwvosg dpupoviav Te
val ovvddunv taVta &v cuvetlSovto

35 Kustas 144.

36 Kustas 129-130.

37 Sathas V 441-443, Brief Nr. 174. Der Brief ist bei Kustas, 155-
156, analysiert, wo auch das Wesentliche zitiert ist.
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hat und die Obscuritas beibehalten hat, um das theologische Wissen
nur einigen wenigen Auserwdhlten vorzubehalten. Das platonische
Ideal ist auch bei der Verteidigung der Schemata zu sehen; Proklos er-
zdhlt, dass Platon mit Hilfe der Figuren iiber die GOtter spricht:
"Denn Wahrheiten in Bezug auf die GOtter, die von den Uneinge-
weihten nur schwer und miihsam zu erkennen sind, werden durch mathe-
matische Wissenschaft mit Hilfe von Bildern als glaubwiirdig, ein-
leuchtend und unwiderlegbar erwiesen. Denn sie zeigen in den Zahlen
die Bilder ihrer das natilirliche Sein iberragenden Eigenschaften und
lassen die Krdfte der intellektuellen Figuren in denen des vermit-
telnden Denkens erkennen. Deshalb lehrt uns Platon viele wunderbare
Lehrsédtze iiber die Gotter mit Hilfe von mathematischen Figuren, und
die Philosophie der Pythagoreer verbrigt hinter solchen Schleiern die

38 Die rhetori-

geheimnisvolle Lehre von den g&ttlichen Wahrheiten™.
sche und mathematische Figur dienen nach Psellos' Meinung demselben
Zweck. Sie sind ein Mittel, Unsagbares 2zu sagen und fiihren zu einer
hoheren Erkenntnis. In der Rhetorik formt sich die Sprache durch die
Schemata zu einem Abbild des Gegenstandes, und in dieser Weise er-
reicht sie das Ideal der Anpassung (to npénov).

Die philosophische Rhetorik ist ein theoretisches Ideal, die
rhetorische Praxis ist etwas anderes, aber durch dieses Ideal ist
der Rhetorik eine ethische Grundlage gegeben, die sie rechtfertigt.
Wie sich die Reden des Psellos zu dem Ideal verhalten, wire eine

eigene Untersuchung wert. Jedenfalls hat er theoretisch auch auf die

38 Proclus in Eucl. 22: 8ga ydptols dterdor duodfpata xal dvdvrn patve-
ToL Ths mepl TV Yedv dAndelas elc SudyvwoLv, TadTa ol THS padn-
paturfic Adyor n1irotd xal xatagavi #al Gvérleyxrta 6uLd Thv eludvwv
dnopalvouol. TiV eV ydp Onepovolwv (oLoThTwy &v ToTg &pLSuotc
1ds ¢ugpdoers deLnvdovou, THV 6€ voepmdv oxnudTwv &v ToTg SLavonTtolg
tds 6uvdpets éxpadlvouoLv. 6LS nal & Midtwv moArd uad Savuaoctd
68yuata mepl THV Yedv SLd THV padnuatLxey eldBV Auds Sdvadiuddouned
ral B thHv Nudayopelwv guLiocopla mapanetdopact TodTOLS Xpwpéun THV
Huotaywylav rataxpdrter THY YeCwv Soyudtwv.
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< L. 39
Rhetorik den pythagoreischen Grundsatz oxduo ral Bdpa als Symbol
des Aufstiegs zu HBherem angewandt. Auch dieser Grundsatz ist ein

Bindeglied zwischen Psellos und Proklos.

39 vgl. Psellos' Aufsatz lotov 16 t€hog 10 Tfis yewpetrplas in Yeldog -
Michael Psellus de operatione daemonum, ed. Jo. Fr. Boissonade,
Norimbergiae 1838, S. 162: El! odv 16 ué¢ycotov Hutv gdunav kepd-
Aatov fj yvdous tov Svtwv #otl, TobTo &  odx dv TLS yvoln uN mpo-
pedetdoas TtV padnpatiuny Envordunv, Ttadtng 6& TA xavpiudtepa dpLd-
untund nad yewpetpla &otl, TC §v etn 1BV e€nLotnudv todtwv TEAOS
b¢nridtatov nat feoroyundrtatov, €l un THg mpdtns énirotduns ¢foere.
Ix8pa yobv nal Baua, #a1d T0oUs mudayopelouvg, xal &dyewuétpntos un-
Sets eloltw natd Tov Midteva. 0 uév yap Mubaydpos mpoBLBdzwv fpe-
po TOV yewpeTpnTdv Tols Yewphduaciy &¢’ éndotw Cotnou oxduati, nat
nedot ¢év t1odtoLs TAV mpoywpoBvrta, Cva, Tereltwdels &y TOTLS mpoTe-
peviopaoclrv, oBtws &vrtds v &6¥twv ywphon. Weiter auch in 'Eug
T6v Aoyy¢Bapbov 'Iwdvvnv, ibid. S. 166: T3 &¢ nuSayopLudv &xretvo
towg fyvdnuag Stu oxapa xal Baupa, A &tu el Std TV ToLo¥TwV pO-
Snudtwv xAvpaunddv dviévar 1pdc TaAC TdvTn &2 ovec THYV oMoLBV.
Proclus, in Eucl. 84.



