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hteiskuntakriittisen feministin, bloggarin ja kirjailijan Minna

Y Salamin kymmenesti esseesti koostuva tarinallinen tietokirja

Sensuous Knowledge. A Black Feminist Approach for Everyone (2020,

— suom. Aistien viisaus)' yhdistid henkilokohtaisia kertomuk-

sia, afrosentrisen eli afrikkakeskeisen mustan feminismin

teorioita, keskusteluja afrikkalaistaustaisesta kaunokirjallisuudesta ja musii-

kista sekd afrikkalaista perimitietoutta. Tdssd artikkelissa keskityn Salamin

tapoihin tuottaa tietoa omakohtaisten kertomusten avulla. Analysoin miten ja

miksi mindkertoja hyodyntid esseissian omaelimakerrallisia aineksia, kuten

lapsuuden muistoja, vanhoja paivikirjamerkint6ji ja traumaattisia kokemuksia

muun muassa rasistisesta syrjinnasta ja seksuaalisesta vakivallasta. Mdarittelen

tarinallisen tietokirjan Pirjo Hiidenmaan (2020, 24, 47) tavoin tietokirjallisuu-

den epdyhtenaiseksi alalajiksi, jolle on ominaista todellisuuteen pohjautuvien

tapahtumien kuvaus ja kirjallis-tyylillisyyden korostaminen eli muodon ja
esitystavan seka lukijakokemuksen merkityksellisyys ja niihin panostaminen.

Tarinallista tietokirjallisuutta analysoidessa on tirked liittdd se niin sanot-
tuun kerronnalliseen kiddnteeseen, jonka juuret ovat 1960- ja 70-lukujen journa-
lismissa ja englanninkielisessi tutkimuksessa seki 1980-luvulta alkaen kiyte-
tyssa termissa creative non-fiction (Hiidenmaa 2020, 24, 45, 50). Matti Hyvirinen
paikantaa kiinteen alun moneen eri samanaikaiseen tapahtumaan ja viittaa
muun muassa feministiseen tutkimukseen, joka “korosti naisten oman niké-
kulman kertomisen poliittista merkitystd” (2004, 53). Kdinteen jilkeen narra-
tiivien ei endd ajatella kuuluvan ainoastaan kaunokirjallisuuden inhimillisten
kokemusten mallintamisen ja pohdinnan keinoiksi: nykyaan kertomukset nih-
dain niin yleisinhimillisend keinona antaa merkityksia arkikokemuksille kuin
eri tieteenalojen tiedonjisentimisen apuvilineini (ks. esim. Fludernik 2005,
46-48; Hyvarinen 2006; Meretoja 2009, 207).

Esitan, ettd Salamin teoksen fragmentaariset, omaelimikerralliset kerto-
mukset toimivat kerronnallisena strategiana, joka avaa esimerkinomaisesti
feministisen, afrosentrisen ajattelun eri nikokulmia ja yhteiskunnallisia epa-
kohtia sekd syventdd niiden merkitystd lukijoille. Talla tavoin Salami jatkaa
mustan feminismin tutkimustraditiota ja kehittdd feministisid kirjoittavan
aktivismin muotoja luomalla uudenlaisia yhteyksid erilaisten nikokulmien,
perinteiden ja kontekstien vilille. Salami asettaa esimerkiksi rinnakkain yhdys-
valtalaisen mustan feminismin tunnettujen vaikuttajien — kuten bell hooksin,
Patricia Hill Collinsin ja Toni Morrisonin — keskeisid teoreettisia ajatuksia ja
afrikkalaisen perinnetiedon kertomuksia. Hin painottaa eri teorioiden ja
perinteiden valisid yhteyksii ja niiden yhtaldistd merkitystd mustaksi rodullis-
tettujen naisten oikeuksia ja yhteiskunnallista muutosta edistavina tekijoini
(ks. Harinen 2021, 56-57).

Omaelimékerrallinen tarinankerronta ja tiedontuottaminen ovat olleet
tarked mustan feministisen aktivismin muoto jo vuosisatojen ajan. Esimerkiksi
Sojouner Truth (1851) ja myohemmin Audre Lorde (ks. esim. 1984) toivat puheis-
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saan ja teoksissaan esiin erityisesti sukupuoleen ja mustaksi rodullistettuun
identiteettiin kohdistuneita omakohtaisia syrjinnin kokemuksia, joita valtavir-
ran feministit eivit huomioineet. Mustan feminismin kirkihahmot vaikuttivat
myos 1970-luvun lopusta ja 1980-luvulta alkaen Yhdysvalloissa virinneeseen
intersektionaalisuuteen, jonka Kimberlé Crenshaw mainitsi ensimmaiisen
kerran vuonna 1989 ilmestyneessi artikkelissaan. Intersektionaalisuus analysoi
kriittisesti erilaisia valtaan sidottuja yhteiskunnallisia positioita ja identiteet-
tejd, kuten “rotua”, sukupuolta ja sosioekonomista asemaa sekd niiden aiheut-
tamaa sosiaalista haavoittuvuutta, josta myos Salamin teos kertoo. Intersektio-
naalista nikokulmaa tarvitaan analysoimaan ja vastustamaan polarisoituneissa
nyky-yhteiskunnissa lisidntynyttd sosiaalista epdoikeudenmukaisuutta, joka
traumatisoi moninkertaisesti yhteiskunnallisten instituutioiden ja valtameka-
nismien syrjayttamia ihmisid (ks. esim. Ilmonen 2020; Nash 2008).

Henkilokohtaisten kokemusten hyodyntiminen intersektionaalisen eli
moniperustaisen syrjinnin nidkyviksi tekemisessd ja osana afrosentristd kirjal-
lista aktivismia on siis edelleen ajankohtainen ilmi6 afrodiasporisessa tieto- ja
kaunokirjallisuudessa. Esimerkiksi Bernandine Evaristo (2019), Chimamanda
Ngozi Adichie (2015) ja Léonora Miano (2012) tuovat fiktiivisten ja ei-fiktiivisten
kertomusten kautta esiin muun muassa “rotuun”, sukupuoleen ja seksuaaliseen
suuntautumiseen liittyvid ristedvid intersektionaalisen syrjinndn muotoja.
Kirjailijat kuvaavat yhteiskunnallisen vikivallan kokemuksia hyvin erilaisissa
kulttuurisissa ja maantieteellisissd konteksteissa, joita yhdistdvit erilaiset
kolonialismilta periytyneet vallankayton syrjivat rakenteet ja valtavieston afrik-
kalaistaustaisia kirjoittajia toiseuttava eksotisointi (ks. Collins & Bilge 2016;
Crenshaw 1991; Huggan 2001).

Suomalaisessa kauno- ja tietokirjallisuudessa kulttuurista moninaisuutta ja
omaelamaikerrallista feminististd tiedontuottamista on kasitelty viime vuosia
lukuun ottamatta (ks. esim. ’Elone 2022; Hubara 2017; Jaske, Niemi-Sampan &
Waenthongkham 2022) verrattain vihin. Siksi suomalais-nigerialaistaustaisen
Salamin teos on merkittivd kannanotto kansainviliseen afrodiasporiseen
rasismi- ja syrjintikeskusteluun sekd feministiseen tiedontuottamiseen ja
kirjallisen aktivismin mahdollisuuksiin parantaa erityisesti mustaksi rodullis-
tettujen naisten oikeuksia. Omalla esimerkillidn Salamin teos myds avartaa
perinteisid ja kapeita kansallisuuteen ja kieleen sidottuja kisityksii suoma-
laisesta kirjallisuuskaanonista ja siitd, kuka sithen kuuluu ja kuka ei (ks. esim.
Nissila 2017).

Nikemykseni mukaan Salamin teos pyrkii laajentamaan lukijoiden kerron-
nallista toimijuutta, joka viittaa Hanna Meretojan (2018, 4-5) mukaan yksilon
mahdollisuuksiin toimia erilaisten kulttuuristen kertomusten verkostoissa
niitd hyodyntamalld ja kyseenalaistamalla niin kutsuttuja suuria kertomuksia.
Kertomusten lukemiseen ja tulkintaan linkittyva tulkintamahdollisuuksien ja
nikokulmien kirjo sekd kerronnallisen mielikuvituksen avartuminen lisidvat
ndin lukijan kerronnallista toimijuutta ja mahdollistavat sitd kautta myés luki-
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joiden moraalisen toimijuuden muutoksen (Meretoja 2019, 64). Salami esimer-
kiksi kyseenalaistaa europatriarkaalisen suuren kertomuksen tiedosta ja sen
tuottamisesta ja kertoo kulttuurisesti vallitsevasta kertomuksesta poikkeavan
vastakertomuksen (ks. Lyotard 1979). Salamin hyédyntima europatriarkaalisen
kiasite viittaa vallitsevaan Eurooppa-keskeiseen ja patriarkaaliseen tiedon kasit-
teeseen, joka on itse asiassa yldluokkaisten eurooppalaisten miesten universaa-
lina esitettyd propagandaa ja jonka padmadrind on yllipitda heidan hierakkista
maailmankuvaansa. Tiedon kisite ei siis ole neutraali, vaikka linsimainen,
mieskeskeinen tiedekasitys antaakin niin ymmartia (Aistien viisaus 2020, 14, 32,
tdstd eteenpdin AV).

Artikkelin teoreettinen viitekehys yhdistda erilaisia feministisen ja koke-
muksellisen kertomuksen tutkimuksen (ks. esim. Collins & Bilge 2016; Felski
1989; Fludernik 1996; 2005) tapoja tarkastella omaelimaikertakirjoittamista
tarinallisen tietokirjallisuuden tutkimukseen (Hiidenmaa 2020) ja life writing
-tutkimuksen? intersektionaalisen identiteetin tarkasteluun tietyssi sosio-
kulttuurisessa kontekstissa (ks. Dowd; Eckerle 2010; Gu 2018). Seuraavassa
alaluvussa kisittelen Salamin afrosentristd kertojaidentiteettid ja teoksen
tiedontuottamisen europatriarkaalisuudesta poikkeavia lihtokohtia.

Katketyt kertomukset: afrosentrinen tarinankerronta ja tiedon tuotta-
minen kertomusten avulla

Salamin teoksen johdanto, jonka teoksen suomentaja Sini Linteri on kddntinyt
alkusoitoksi (AV, 13) alkaa perinteistd kansantarinaa mukailevalla kertomuksella
tuntemattoman vuoren tutkimusmatkasta. Siind kaksi tutkimusmatkailijaa —
mies ja nainen - osallistuvat tuntemattoman maaperdn loytoretkelle. Koska he
tarkkailevat tutkimuskohdettaan eri suunnista, havaitsevat he piinvastaisia
luonnon elementtejd. Hedelmittéman vuoren loytinyt ensimmdinen tutki-
musmatkailija symboloi europatriarkaalisen tiedon muokkaamaa maailman-
kuvaa (AV, 32), teoksen minikertoja taas samastuu alkusoiton toisen tutkimus-
matkailijan nakokulmaan: hin etsii tiedon, vallan ja kauneuden vertaiskuvana
kaytetyn hedelmaillisen vuoren kitkettya totuutta toiselta puolelta kuin ensim-
maiinen tutkimusmatkailija (AV, 13-14).

Minakertoja korostaa, ettd hinen nikokulmansa on afrosentrinen, mustan
feministin nikemys tiedon rakenteesta ja ettd se poikkeaa europatriarkaali-
sesta nakokulmasta:

En kirjoita afrosentrisen mustan naisen feministin nikoékulmasta sen
vuoksi, ettd kamppailisin europatriarkaalista nikokulmaa vastaan. [--]
Minulle on tarkeda toisen tutkimusmatkailijan kitketty narratiivi ja hineen
keskittyminen. (AV, 14, alkuperdinen kursiivi)
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Fuuta Jaloon vuorille sijoittuva (AV, 23) kertomus ei ole omaelimikerrallinen,
mutta minikertoja liittdd itsensd kertomuksen toiseen tutkimusmatkailijaan
ja tuo sitd kautta esiin kertomusten keinoja jisentdi tietoa ja sitd, miten tieto
hahmottuu kertomusten avulla (AV, 17).

Mindkertojan asemoituminen afrosentriseksi feministiksi poikkeaa ker-
tojan aiemmasta sitoutumisesta afropolitanismiin. Taiye Selasi teki kisitteen
tunnetuksi”Bye Bye Babar” -julkaisussaan vuonna 2005 ja muun muassa Achille
Mbembe (ks. esim. 2010) on kehittinyt sitd filosofisempaan suuntaan. Afro-
poliittisuus viittaa afrikkalaistaustaisten, diasporassa asuvien ihmisten moni-
paikkaiseen identiteettiin ja ylpeddn asennoitumiseen afrikkalaisiin juuriinsa
ja perintdonsi. Kirjallisuuden- ja kulttuurintutkijat ovat kritisoineet afro-
politanismia muun muassa epipoliittisuudesta, elitismistd, afrikkalaisuuden
esineellistimisestd ja yksilokeskeisyydestd. Afropoliittisuus niyttiytyy usein
trendikkdini ja kaupallisena kulutustuotteena tai pelkistyy sosiaalisen median
markkinoimaksi individualismia korostavaksi elimintavaksi tai -tyyliksi. (Ks.
esim. Dabiri 2016; Gehrmann 2016, Toivanen 2017.) My6s afropolitanismin
samankaltaisuutta kosmopolitanismin kanssa on arvosteltu. Ainoana erona
kosmopolitanismiin on nihty afropoliittisuuden edellyttimai kirjailijan, blog-
garin tai tutkijan afrikkalainen syntyperd, mikd on ongelmallista essentialismin
nakokulmasta (ks. Gehrmann 2016; Toivanen 2017).

Salami ei ole missdan vaiheessa sanoutunut irti afropoliittisuudesta, jonka
hin nikee muita afrodiasporaan liittyvia kisitteitd tiydentivini vaihtoehtona
jaafrikkalaista kulttuurista identiteettid voimauttavana tekijana. Hin kuitenkin
myontad, ettd afrikkalaisen kulttuurin kaupallistaminen saattaa olla liioiteltua.
(Salami 2013.) Ms Afropolitan -blogi on edelleen yksi Salamin sosiaalisen median
foorumeista, mutta tdssd artikkelissa analysoitavan tarinallisen tietokirjan
kertoja on kuitenkin siirtynyt afropolitanismin kasitteestd perinteisempain
afrosentrisyyteen. Ndin Salami linkittdd feministisen ajattelunsa laajempaan
tutkimusperinteeseen ja antaa mahdollisesti enemman tilaa my6s kirjalliselle
aktivismille.

Afrosentrisen feminismin ohella yksi teoksen keskeinen lihtdkohta on
kertojan runoilija John Miltonilta (1644) omaksuma aistivoimaisuuden kisite
ja siitd johdettu aistivoimainen viisaus, joka perustuu aistivoimaisen tunneilyn
ja alyllisen ajattelun runolliseen yhdistimiseen (AV, 29). Salamin miiritelmin
mukaan aistivoimainen viisaus on tietoisuutta kehollisesta, aistiperdisestd tie-
dosta ja yhteydestd maailmaan kaikkien eri aistien avulla. Hin nikee tiedon ja
sen tuottamisen osana kokonaisvaltaisempaa, aistivoimaisempaa tietoisuutta,
jossa erilaiset keholliset, jopa hengelliset, aistimukset yhdistyvit teoreettisen
tiedon kanssa. Mindkertojan nikemyksessd joruba-mytologian oghon-orin
ja ogbon-inun eli paan tieto ja sydimen tieto yhdistyvat. Jorubojen eeposten
mukaan viisaus on vajavaista, jos tuntee niistd vain toisen. Kertojan mukaan
tietimisen painottuminen ainoastaan alylliseen ajatteluun ja mitattaviin perus-
teisiin on johtanut yksipuoliseen tiedon tuottamiseen, jossa tunteiden merkitys
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sivuutetaan ja yhteiskunnallisia ongelmia, kuten seksismid ja rasismia, ei osata
ratkaista (AV, 26, 31-32, 45; Harinen 2021, 53).

IImién taustalla vaikuttaa Salamin mukaan europatriarkaalinen tiede-
kasitys, jonka hidn liittdd uskonnolliseen eetokseen: "Tiedehdn on modernin
europatriarkaatin uskonto, joka uskontojen tapaan kuvittelee olevansa kaiken
epailyksen ylipuolella” (AV, 48). Minikertoja ei kuitenkaan epiréi kyseen-
alaistaa neutraalina pidettyd tiedekisitystd, vaikka tietdd, ettd silli on seu-
rauksia — varsinkin jos kyseessd on musta nainen (emt.) Seuraavassa luvussa
kasittelen Salamin teosta afrosentrisen omaelimakerrallisuuden lajiteorian
nikokulmasta ja sitd, miten se poikkeaa miesteoreetikkojen mairitelmisti ja
normeista.

Afrosentrinen lukijasopimus ja feministinen omaelimaikerrallinen
tarinankerronta

Kirjallisuuden omaelamakerrallisuuden lajimairitelma perustuu usein Philippe
Lejeunen (1975; 2005) keskeiseen kisitteeseen eli lukijasopimukseen (pacte auto-
biographique). Termi viittaa kertojan ja lukijan vililld solmittuun sitoumukseen,
jossa itseensd viittaava (homo- tai autodiegeettinen) kertoja (ks. Genette 1972)
lupaa kertoa totuudenmukaisen kertomuksen omasta persoonastaan ja sen
kehityksestd. Salamin teoksessa lukijasopimus on avoimen poliittisesti sitou-
tunut ja mindkertoja viittaa heti teoksen alussa itseensi ja yhteiskunnalliseen
positioonsa: “Olen afrikkalaistaustainen musta nainen ja toimin valkoisten
miesten ideoiden maailmassa” (AV, 13). Dekolonisaatiota kisittelevissi esseessi
minikertoja myds nimei3 itsensd Minnaksi perinteisen lukijasopimuksen nor-
mien mukaisesti:

kun minulta kysytain jorubalaista nimedani ja kutsutaan sitten Abiolaksi tai
Rashidatiksi, joka on musliminimeni, arvostan toki elett ja yhteisen perin-
non kunnioittamista. Silti my6s hieman kiusaannun, jos minusta kiytetdan
jotakin muuta kuin kutsumanimeini, Minnaa. (AV, 84)

Teos ei kuitenkaan noudata Lejeunen (1975, 14-15) omaelimaikerrallisuuden
madritelmdn vaatimuksia retrospektiivisen, lineaarisen ja homodiegeettisen
kertomuksen systemaattisuudesta, eikd kertojan syntymasta nykyhetkeen ete-
nevistd kronologisuudesta. Lejeunen (1975, 14) lajiteorian mukaisesti Salamin
teoksen omaelimikerrallisen aineksen voi sijoittaa soveltaen pikemminkin
kirjallisen omakuvan kategoriaan, jonka esikuva loytyy jo esimerkiksi Michel
de Montaignen 1500-luvun lopulla julkaistuista esseisti. Montaignen ja muiden
keskiajan ensyklopedististen omakuvien (esim. Michel Leiris) tavoin Salami
rakentaa itsestdin ajankohtaisen, feministisen ja afrosentrisen kaunokirjal-
lisen omakuvan, joka perustuu epidjatkuvuuteen, rinnastuksiin ja montaasiin
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ja joka heijastaa ympar6ivin maailman ja kirjailijan vélista suhdetta (Beaujour
1980; Kosonen 2009, 2.84).

Vaikka Salamin teoksen omakohtaiset, feministiset kertomukset eivit aina
asetu kanonisoitujen miesteoreetikoiden laatimiin europatriarkaalisiin laji-
madritelmiin esimerkiksi juonikaavoista (ks. esim. Miller 1981), muodostavat ne
siitd huolimatta keskeisen osan teoksen rakennetta ja sisdlt6d. Kertomukset on
sidottu tiedon kisitteeseen ja sitd ympardivain tematiikkaan, kuten dekoloni-
saatioon, identiteettiin, mustuuteen, naiseuteen ja valtaan. Ne kehystavit tee-
moja ympardividi feminististd teoriaa ja afrikkalaista perinnetietoutta, antaen
niille henkilokohtaiset raamit:

Kun olin kuusivuotias, Audre Lorde julkaisi laajalle levinneen esseensi The
Master’s Tools Will Never Dismantle the Master’s House. Luin sen tietenkin pal-
jon my6hemmin, eliméintilanteessa, jossa olin jattanyt markkinointityonija
aloittanut feministisen MsAfropolitan -blogin. [--] Suunnittelin suorittavani
maisteriopinnot sukupuolentutkimuksessa. [--] Valitsin lontoolaisen yli-
opiston, jossa saatoin keskittyd mustien ja afrikkalaisten feministien nake-
myksiin sukupuolesta. Luin valmistautuakseni monia mustien feministien
kirjoittamia teoksia, kuten Lorden Sister Outsiderin, joka todella kosketti
minua. Kun hin kirjoitti “Isdnndn tyokaluilla ei koskaan pureta isinnin
taloa”, tuntui kuin hin olisi puhunut suoraan minulle. (AV, 50-51, alkupe-
rdinen kursiivi)

Kirjailijan omaan eliminkaareen sijoitettu kertomus ja viittaus mustan
feminismin klassikkoteoreetikon ja kansalaisoikeusaktivistin, Audre Lorden,
tuotantoon todennikoisesti herittdd lukijan mielenkiinnon ja liittdd kertojan
kasvutarinan l6yhasti afrosentriseen ja feministiseen tiedon kisitteeseen ja
aihetta kasittelevaan esseeseen. Niin Salami myos sitoo kertomuksen omaan
feministiseen eliminpolkuunsa ja valintoihinsa, joita mustat feministit
ovat omalla kirjallisella lisniolollaan tukeneet. Toisin sanoen Salami kertoo
kertomuksen siitd, miten hidnestd tuli feministi erilaisten luku- ja elimin-
kokemusten kautta. Feministitutkija Sara Ahmed (2012, 2) kutsuu prosessia
saapumiskertomukseksi (the story of an arrival). Feministisessd tutkimuksessa ja
tarinankerronnassa kirjoittajan positioituminen ja tiedon paikantaminen ovat
tarkeitd, koska sosio-historiallinen ja kulttuurinen konteksti ja yhteiskunnan
rakenteet madrittavit syrjinnin ilmenemismuotoja niin vahvasti. Erityisesti
standpoint-teoria eli ndkokulmasidonnaisuuden feministinen tietoteoria koros-
taa, ettd tieto ja tiedontuottaminen eivit synny tyhjiossd, vaan ovat sidoksissa
yhteiskunnalliseen asemaan (ks. esim. Harding, 1991; Haraway 1988, 581).

Rita Felski toteaa, ettd omaelimaikertakirjallisuuden normatiivinen tut-
kimus eli Lejeunen lajimdiritelmin vaatimukset tyydyttdvisti tdyttivien
omaeldmaikerrallisten piirteiden tutkiminen saattaa olla harhaanjohtavaa
feministisessd omaelimakertatutkimuksessa, jossa “tekstien tulkintaa mairit-
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Salami jatkaa mustan feminismin tutkimustraditiota
ja kehittid feministisia kivjoittavan aktivismin muotoja
luomalla uudenlaisia yhteyksid evilaisten nikokulmien,

perinteiden ja kontekstien vilille.

tavit monimutkaiset tekstuaaliset ja kontekstuaaliset tekijit, joista sukupuoli,
kuten Nancy Miller on Lejeunen kritiikissidn todennut, saattaa hyvin olla yksi
tarkeimmistd” (1989, 91)%. Felski viittaa Millerin tutkimukseen (1980), jossa hin
kritisoi Lejeunea naiskirjailijoiden (muun muassa Coletten) vahaittelystad ja
omaeldmaikirjallisuuden kaanonista poissulkemisesta, mutta lisdi, etti Lejeune
on myohemmin muokannut aiempaa sidnnénmukaista ja joustamatonta ter-
minologiaansa (1975) ja omaelimakertakirjallisuuden normeja. Myohemmassa
tuotannossaan Lejeune (2005, 38) korostaa omaelimikerrallisen aineksen
hyodyntamistd kirjallisuudessa — tissi artikkelissa tarinallisessa tietokirjalli-
suudessa — tekona, jolla on seurauksia (ks. myds Kosonen 2009, 289) ja sithen
Salamin teoksen minakertoja juuri pyrkii.

Felskin (1989, 94-95) tutkimus painottaa, ettd feministiset omaelimakerrat
sisaltavitlahtokohtaisesti poliittista diskurssia, koska ne pyrkivit parantamaan
naisten asemaa. Feministiset elimikerrat on kirjoitettu tietoisesti naisten
nikokulmasta, Salamin kohdalla mustan naisen nikékulmasta. Kirjailijan auki-
kirjoitettu positio muokkaa niin omaelimakertakirjallisuuden kayttotarkoi-
tusta: Feministisessd omaelimakertakirjallisuudessa kerronnan ytimessi on
toiseutettu ja sukupuolitettu identiteetti, jonka keskeisenad pidmaiirini ei ole
rakentaa yhtendistd ja individualistista kuvaa jonkin tietyn henkilon persoonal-
lisuudesta, kuten perinteisessd, miesten kirjoittamassa "porvarillisessa omaela-
mikerrassa” (male bourgeois biography). Naissukupuoleen liitetyn feministisen
omaelimaikerran funktio on sen sijaan sukupuoli-identiteetin intersubjektiivi-
suudessa ja feministisen omaelimakerran tavoitteessa puhua kaikkien naisten
puolesta, naisten vilistd eroavuutta kieltimatta (Felski 1989, 93-94).

Feministisen omaeldimikertatutkimuksen maaritelma ja tarinallisen tieto-
kirjallisuuden mairitelmait vastaavat siis Salamin teoksen sisiltd4 ja funktiota
soveltuvimmin kuin miesteoreetikoiden (Lejeune, Genette) omaelimékerralli-
suuden méaritelmat. Seuraavassa alaluvussa tarkastelen Salamin naiseuden ja
identiteetin afrosentrisii vastakertomuksia ja sitd, miten ne liittyvat kirjailijan
mustaksi tulemiseen.
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Naiseuden vastakertomus ja mustaksi tuleminen

Oman kodin etsiminen, tai sieltd pakeneminen oman feministisen dinen ja
tilan 16ytdmiseksi, ovat mustan feminismin keskeisid teemoja, ja omaelima-
kerrallisuudella ja tarinankerronnalla on siini(kin) merkittava rooli (ks. esim.
Mostern 1999, 189-190). Monen eri kulttuurin kodissa kasvanut Salami nakee
oman tilan metaforana toimivan kodin turvallisena kasvualustana naiseksi
ja feministiksi kasvamiselle ainakin omalla kohdallaan, eikd vastusta sitd
kategorisesti patriarkaalisena instituutiona, kuten linsimaisessa ja postkolo-
niaalisessa feminismissé on tyypillisesti ajateltu (ks. esim. Coly 2010). Saman-
aikaisesti kertoja kuitenkin korostaa, ettd naiseus ja feministiksi kasvaminen
on erotettava europatriarkaalisesta ajattelusta ja liitettiva aistivoimaiseen
ajatteluun, silld ”[pletosta ei voi paljastaa tai ymmartad vain alyllisesti, koska
koko ajatus siitd, ettd dlykkyysosamiird on tirkedmpi kuin tunneily, on osa
petosta” (AV, 146). Naiseudesta kertovassa esseessd kertoja kokoaa yhteen
oman kasvutarinansa naiseksi ja feministiksi ja liittid sen sukunsa naisiin,
Nigeriasta ja Suomesta kotoisin oleviin isoditeihinsi, suomalaiseen iitiinsi ja
titeihinsd: ”"Noiden Nigeriassa viettimieni tirkeiden lapsuusvuosien aikana
minulle kehittyi feministinen tietoisuus. Sen syntymiseen liittyvit perheen
kaikki naiset” (AV, 138).

Kollektiivisesta naiseudesta puhuminen on yhtailtd ongelmallista, koska se
on jossain miirin viistimattd essentialistista. Toisaalta, kuten Gayatri Spivak
(1990, 166) muistuttaa, feministisessa tutkimuksessa ja kirjottamisessa on kyse
strategisesta essentialismista (strategic essentialism). Talloin yleistyksiin perus-
tuva sukupuoli (naiseus) nihdiin feministisen tutkimuksen ja kirjoittamisen
oikeuksien puolustamisen keskiossd, mutta korostetaan, ettd feminismi perus-
tuu strategiseen ja tilannesidonnaiseen essentialismiin: "Mielestini on ehdot-
tomasti tirkedd ottaa kantaa essentialistisia diskursseja vastaan [--] Mutta stra-
tegisesti emme voi. Vaikka puhumme feministisestd kaytinndsta tai kiytinnon
priorisoimisesta teoriaan nihden, me universalisoimme — emme ainoastaan
yleistd vaan universalisoimme.” (emt.) Kollektiivisen identiteetin kdsite ja
sithen liittyvit representaation ongelmat ovat kiistattomia myds mustassa ja
afrokeskeisessd feminismissa, kuten jo afropolittisuuden kohdalla totesin.

Iréne Assiba d’Almeida (1999, 42) viittaa kahteen yhdysvaltalaisen ja rans-
kalaisen median julkisuuteen tuomaan naiskirjailijaan, Alice Walkeriin ja
Calixthe Beyalaan. Hanen (1999, 33, 42) mukaansa suuren mediajulkisuuden
myota heistd muodostui kaikkien afrikkalaistaustaisten naisten kirjoittaman
kirjallisuuden stereotypisoituja ja universaaleja edustajia. Ajatus kahden mus-
taksi rodullistetun kirjailijan mahdollisuudesta edustaa niin laajaa joukkoa
kirjoittavia naisia tuntuu ongelmalliselta, vaikka siihen soveltaisi strategisen
essentialismin periaatetta. D’Almeida toteaakin, ettd on mielekkdimpad
puhua puhuvista subjekteista (sujets parlants), joilla on yhtildisyyksii ja eroja
muiden afrikkalaistaustaisten naiskirjailijoiden kanssa, kuin nihdi heidit
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ennakkoluuloja vahvistavina afrodiasporisen naiskirjallisuuden erehtymit-
tdmind silminnakijoina.

Henkilokohtaiset kertomukset naiseudesta sisaltdvat tista huolimatta usein
jotakin, johon moni naiseksi identifioituva voinee samastua ja josta voimaan-
tua. Silloin kertojan henkilokohtaiset kertomukset ovat ainakin jossain miirin
universaaleja ja poliittisia. Salami painottaa, ettd universalistinen, kaikki naiset
yhdistava kasitys naiseudesta on hyddyllinen silloin, kun sitd ei ndhda niinkdan
biologian vaan naiseuden kertomuksellisesta perspektiivistd (AV, 149). Itse
asiassa Salamin minikertoja kokee normatiivisesta ja patriarkaalisesta valkoi-
suudesta syrjain tyonnettyjen identiteettien politisoinnin voimaannuttavana:
”Se on hyodyllistd yhteisollisyyden luomisessa, ylpeyden vaalimisessa ja hipein
torjumisessa” (AV, 103). Kertoja tosin lisid (AV, 103-104), ettd marginalisoitu
identiteetti, jossa erilaiset syrjintdperusteet ristedvit, voi voimaannuttamisen
sijaan muodostua myos taakaksi: "Mutta jos jonkun identiteetti on vain ja auto-
maattisesti politisoitu, hanen ihmisyytensa kutistuu pelkiksi vastarinnan esit-
tamiseksi” (AV, 104, alkuperdinen kursiivi). Tavallaan kategoriat siis suojelevat,
mutta niistd voi tulla erddnlainen ammatti, joka uuvuttaa.

Kertoja korostaa, kuinka tirked ja yhdistdvi osa identiteettii musta tai rus-
kea ithonviri usein on. Se ylittdd kansallisuuden ja etnisyyden ahtaat raja-aidat
ja ottaa huomioon sosiaaliset ja historialliset tekijat: "Meille afrikkalaistaustai-
sille mustille [--] sosiohistoriallinen konteksti on liima, joka yhdistdd meidat.
Mustaihoisuus on sosiohistoriallinen konteksti” (AV, 116-117). Salami lisii,
ettd usein mustaihoisuus merkitsee myos rasistisen syrjinndn vastustamista:
”Sorto, uhma ja (valkoisen ylivallan) vastustaminen merkitsevit nykydin samaa
kuin mustaihoisuus. Simone de Beauvoirin tunnettuja naisiin liittyvid sanoja
yleistden: mustaksi ei synnytd vaan kasvetaan” (AV, 117; ks. myos Harinen 2021,
52). Salamin omiin piivakirjamerkint6ihin perustuva kertomus hinen mus-
taksi tulemisestaan (sic) ei kuitenkaan liity ylla mainittuihin sosio-historiallisiin
tekijoihin:

Ensiksikin kasvoin Nigeriassa, jossa mustaihoisuus ei ollut merkityksellista.
Toiseksi aikuistuin Ruotsissa, jossa musta ihonviri johti riikedin syrjin-
taan. Minulle ei riittdnyt se, ettd sanoin mustana olemisen olevan ihanaa,
vaan liitin pdivikirjajulistukseeni selvennyksii: "Minusta on ihanaa olla
musta [koska] musta on vahva, ylped, kaunis, dlykids.” Mustaihoisuuteni tie-
dostaminen oli minulle europatriarkaalisten maaritelmien vastustamisesta.
Nehan viittivit piinvastaista — ettd musta oli voimaton, hipeéllinen, ruma
ja tyhmi. [--] Minulle mustaihoisuuteen liittyi pikemminkin luontainen
protesti, tarve vastustaa vadrid midritelmid kuin afrikkalaistaustaisten
rikas perint6. (AV, 117)

Salami ei siis ainoastaan muistele sithenastista elimiins3, vaan pohjaa omaeld-
mékerrallisen kertomuksensa todelliseen dokumenttiin, jota vanhempi mina-
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kertoja siteeraa ja analysoi retrospektiivisesti. Kertomus on ristiriidassa van-
hemman, artikkelin alussa viitatun kertojan ideologian kanssa, jonka mukaan
kertoja ei halua keskittyd suurten kertomusten, tdssi europatriarkaalisen
kertomuksen, vastustamiseen tai nikékulman vairyyden vakuutteluun (AV,
14). Kertoja ei siis (endd) pyri protestiin vaan progressioon, joka viittaa "johon-
kin keskeneriiseen, eteenpdin kulkevaan ja tietoisuutta parantavaan” (AV, 20).
Talléin kertojan paivikirjamerkintdjen saattelema mustaksi tulemisen lihto-
kohtainen vastarinta nayttaytyy kertomuksen juonen liikkeelle panevana voi-
mana, jonka yhteni peripetiana voi ndhda minikertojan vilihdyksenomaisen
oivalluksen aistivoimaisesta viisaudesta Piilaakson kampuksen uima-altaassa:

Aistivoimaisen viisauden kisite muotoutui mielessini vuonna 2016 olles-
sani vierailulla Piilaaksossa, jossa olin luennoimassa NASAn Ames Research
Center -tutkimuskeskuksessa Singularity Universityssd. Kisite kirkastui
minulle kiydessini paivittdin uimassa kampuksen altailla. [--] Altaaseen
sukeltaminen oli kuin olisin pujahtanut pehmedin, sinisen samettipeiton
alle. (AV, 45)

Minakertoja sijoittaa ja paikantaa kokonaisvaltaisen, aistivoimaisen ja syvin
ymmartamisen kokemuksensa elimintarinaansa ja rakentaa siitd visuaalisen
kokonaisuuden. Hin yhdistad dlyllisen ajattelun, veden elementin, joka toistuu
visuaalisesti myos suomennoksen kannessa, ja sinisen virin symboliikan yhte-
ndiseksi kokonaisuudeksi ja kehyskertomuksen itsendiseksi sisikertomukseksi.
Ensilukemalla irralliselta vaikuttava anekdootti muodostaa lopulta esteettisen
ja moniulotteisen kokonaisuuden muiden minikertojan omakohtaisten, epa-
lineaaristen ja feminististen afrosentristen kertomusten kanssa. Seuraavassa
alaluvussa tarkastelen Salamin omaeldimakerrallisia kertomuksia traumaattista
kokemusta kisittelevin kertomuksen nikékulmasta, joka on myos rakennettu
sinisen virin ympdrille.

Sininen sifonkimekko — traumakertomus mielikuvien ja uusien merki-
tysten luojana

Salamin esseisiin hajanaisesti sijoitetut omakohtaiset kertomukset eivit
varsinaisesti muodosta yhtendisti juonta eiki toiminta ole jatkuvaa ja vilttd-
mattd sisdlld selkedd muutosta. Kertomukset eivit toisin sanoen aina noudata
perinteisen kertomuskisityksen mukaisia kausaalisuhteita, joissa yksi asia
tai tapahtuma johtaa toiseen (ks. esim. Forster 1927; Prince 1987, 58-59, 93).
Tilkkutakkimainen teos kuitenkin on minidkertojan kasvutarina suomalais-
nigerialaistaustaisesta tytostd lontoolaiseksi nuoreksi feministiksi. Kertojan
jakamat intiimit kertomukset Salamin omasta elimaisti ovat feministiksi
kasvamisen kannalta merkityksellisid, kidnteentekevid, kuten esimerkiksi jo
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edelli siteerattu lukukokemus Lorden esseisti tai feministisen tietoisuuden tai
sinisen virin symboliikkaan yhdistetty traumakertomus seksuaalisen vikival-
lan kokemubksesta:

Minulla on sininen sifonkileninki, jota rakastan. Se on erityistd sinista — tai-
vaansinisend hohtavaa pastellinsinisti — kuin sinisen siteilevi taivas. Vuo-
sia sininen leninkini oli myttynd vaatekaappini nurkassa Ruotsissa. Sitten
se muutti mukanani Espanjaan ja New Yorkiin ja Lontooseen ja Lagosiin,
mutta aina se jai samaan paikkaan — mytyksi vaatekaapin uumeniin, kiytta-
maittomiani. Minulla oli se leninki yllini sind iltana, jona minut raiskattiin.
(AV, 151-152)

Kertomus on pysdyttava ja se herdttdd vaistimatti tunteita, ja niin on tarkoi-
tuskin: Salamin kerronta mukailee Monika Fludernikin kehittimai kokemuk-
sellista kertomuskasitystd, joka korostaa tapahtuman merkityksellisyytta inhi-
milliselle kokijalle, usein minédkertojalle, tapahtumasarjan lineaarisuuden tai
kausaaliketjujen sijaan. Kertojalla on tirked syy kertoa jokin tietty tapahtuma
ja kertominen korostaa merkittdvin kertomuksen poikkeuksellisuutta ja/tai
merkitystd tunnetasolla (Fludernik 1996, 29; Makeld & Karttunen 2021, 276-277).
Kertoja ilmaisee tunnekokemuksen ainutlaatuisen merkityksen eksplisiittisesti
edelld siteeratun mindkertojan raiskauskokemuksen yhteydessa:

Sinisen leningin tarina on tunteita herdttiva, mutta en kerro sitd herat-
tadkseni surua. En tunne sen vuoksi endd surua, jos koskaan tunsinkaan.
Rikokseen liittyva tunne ei ole suru, vaan nimenomaan kauhu, raivo ja viha.
Nimai tunteet tulivat uniini, koska juuri niitd tunteita minun piti kisitell3,
jotta voisin eheytyd. (AV, 153)

Mindkertoja myos puhuttelee lukijoitaan ja arvioi traumaattisen kertomuk-
sensa vaikutuksia heihin. Maria Mikeld ja Laura Karttunen (2021, 276-277)
toteavatkin, ettd Fludernikin (1996, 29) kertomuksen kertojalle aiheuttamaan
tirkeddn tunnekokemukseen keskittyvissd kokemuksellisessa kertomuskasi-
tyksessd myds tapahtumien jilkeen tehtivi arviointi ja vuorovaikutus yleisén
eli lukijoiden kanssa ovat osa kokemuksellista kertomuskasitystd. Seuraava
Salamin tekstisitaatti havainnollistaa tata:

Selvid on, ettei kukaan meistd reagoi tismalleen samalla tavalla seksuaali-
seen vikivaltaan, ja tieddn, ettd tarinani voi vaikuttaa joihinkin lukijoihin
voimakkaasti. Et ole yksin. Miki reaktiosi onkaan, se on jotain, mitd sinun
ei pitdisi joutua kokemaan. (AV, 153)

Minikertoja kommentoi erilaisia tapoja reagoida seksuaaliseen vikivaltaan ja
validoi samalla erilaisten tunteiden kirjon. Salami yhdistid ndin oman rais-
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Ndin Salami myds sitoo kertomuksen omaan feministiseen
elimdanpolkuunsa ja valintoihinsa, joita mustat feministit

ovat omalla kirjallisella ldsndolollaan tukeneet.

kauskokemuksensa naisten kollektiivisesti kokemaan patriarkaalisen syrjinnan
kokemuksiin. Joko vilillisesti tai valittomasti tapaus koskettaa tilloin henkilo-
kohtaisesti kaikkia naisia tai sellaiseksi itsensd kokevia.

Erilaisista taustoista tulevien naisten vilinen yhteisvastuullisuus, jonka
Salami ymmdrtaa feministiseksi kisitykseksi naisten vilisesta poliittisesta soli-
daarisuudesta (AV, 164), on kertojan mukaan tasa-arvon edistimisen edellytys.
Jalleen kerran mindkertoja sitoo teoreettisen, muun muassa hooksilta (ks. esim.
1984) vaikutteita saaneen, naisten vilisen solidaarisuuden ideologian omaan
henkilohistoriaansa:

erds nainen kysyi, pitdisiké mustien feministien mielestini tehda yhteis-
tyotd valkoisten feministien kanssa. Vastasin, ettd pitdisi, mutta tiedostaen.
Niin, ettei siedd minkadanlaista vallan vaarinkaytt6a. [--] Mietin, miten pal-
jon olosuhteet vaikuttavat nakokulmiin. IThminen, jota rakastan eniten, on
valkoinen nainen, ditini. Timan rakkauden ansiosta tiedostan hyvin syvisti,
ettd valkoinen naiseus voi edustaa turvallisuutta, rakkautta ja ystavyytta,
kuten myos kriittistd ja tiedostavaa suhtautumista ihonvariin ja etnisyyteen,
kuten didillani, varsinkin hinen asuttuaan Nigeriassa lihes nelji vuosikym-
menta. (AV, 170-171)

Henkilokohtaisen raiskauskokemuksen kertominen ja kertojan oman iitisuh-
teen analysoiminen rodullistamisen ja feminismin nikokulmista ovat samaan
aikaan syvin henkilokohtaisia ja yleisid. Traumaattisten kertomusten merki-
tys perustuu lukijan koskettamiseen, muutoksen mahdollisuuteen ja uusien
merkitysten hahmottamiseen. Mindkertoja toteaa, ettd ”jos minun tarinallani
sinisestd vdristd on arvoa, se muodostaa lukijan hahmotuksessa kokonaisuuden
ja luo oman syvemman merkityksensd” (AV, 150). Tassd mielessd Salamin teos
on oppikirjaesimerkki tarinallisen tietokirjallisuuden tavasta monipuolistaa
tietoa kertomusten avulla, kuten Ville Sutinen (2022) osuvasti toteaa: ”[t]arinan
kehyksessd tieto syvenee”. Syvempi merkityksenanto puolestaan voi johtaa
ajatusmallien muutokseen, aistivoimaisempaan tiedolliseen ajatteluun ja ker-
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ronnallisen toimijuuden mahdollisuuksien lisddntymiseen ja kerronnalliseen
aktivismiin, mit4 kisittelen laajemmin seuraavassa alaluvussa.

Kerronnallinen aktivismi ja strateginen empatia

Salamin teoksen mindkertoja on aktiivinen toimija, joka kyseenalaistaa mies-
keskeisen ajattelun malleja ja rakentaa niille vaihtoehtoisia ajattelutapoja ja
toimintamalleja. Kertojan feministinen ja omaelimékerrallinen kerronta etsii
uusia reittejd, tapoja purkaa yhteiskunnan syrjivid rakenteita, mutta koska
europatriarkaalisen tiedon kyseenalaistaminen asettaa uuteen perspektiiviin
koko linsimaisen ajattelun tradition, tiedostaa kertoja paradigman muutoksen
vaikeuden:

Ihmiset ovat sisdistineet europatriarkaalisen tarinan, ja sen hajottamiseksi
tarvitaan valtavaa psykologista ja henkistd ponnistusta. Satojen vuosien
ajan hallinneen tarinan haastaminen voi vaikuttaa Sisyfoksen tydltd, niin
epamdirdinen ja iskostunut se on. (AV, 105)

Salami ei ole kuitenkaan yhteiskunnallisen ja ajattelun muutoksen pyrkimyk-
sessdidn yksin. Niin feministisessa kuin dekoloniaalisessa tutkimuksessa affek-
tiivisuus ja tiedon subjektiivisuus ovat monen tutkijan tyon ldhtokohta, kuten
Salami itsekin toteaa (AV 48—49; Harinen 2021, 53).

Salamin kertomuksissa tunteilla, kuten empatialla, on keskeinen asema.
Meretojan (2019, 63; 2021, 31) mukaan kerronnallinen empatia eli kertomusten
herittdmi empatian tunne kirjallisuuden henkiléhahmoja kohtaan voi avar-
taa lukioiden mahdollisuuksien tajua ja heiddn kisitystinsa heistd itsestiin
moraalisina toimijoina tai siitd, millaisia toimijoita he ehka haluaisivat olla.
Tunnereaktio voi siis saada aikaan todellisia poliittisia muutoksia lukijoiden
kerronnallisessa mielikuvituksessa eli heidin kyvyssdin kuvitella erilaisia
olemisen ja ajattelun mahdollisuuksia, jotka poikkeavat heidin omasta arki-
kokemusmaailmastaan, ja kyvyssdin suhtautua kriittisesti kulttuurisiin ker-
tomusmalleihin. Salamin kisittein tdmin voisi ilmaista vertauskuvallisena
tutkimusmatkana vuoren toiselle puolelle ja nihdi maailma hedelmilliseni,
moninaisena ja muuttuvana — siitd huolimatta, ettd vuoren toinen puoli on
kuiva ja kivinen.

Salamin omakohtaisten kertomusten kautta tapahtuva tunteisiin vetoami-
nen on strategista: kertomukset pyrkivit kasvattamaan lukijoiden empatiaa ja
yhteiskunnallista tietoisuutta ja toimijuutta, jolloin ne voivat muuttua, saada
uusiasivyjd. Susanne Keen (2016) kdyttdd empatian strategisesta kaytostd termid
strateginen narratiivinen empatia (strategic narrative empathy). Feministisestd,
yksilon ja muiden puolesta puhumisen kompleksista suhdetta Keen (2016, 20)
puolestaan kuvaa termilld diplomaattinen strateginen empatia (ambassadorial
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strategic empathy). Salamin kerronnassa molemmat empatian strategiset
elementit toteutuvat tiedontuottamisen paradigmoja kyseenalaistamalla ja
omakohtaisten kertomusten esimerkkien vilitykselld. Ihmisoikeusaktivistien
omaelamaikerrallisia kertomuksia tutkinut Ana Belén Martinez Garcia havain-
nollistaa samansuuntaisesti tutkimuksessaan sitd, miten globaaliin eteldin
sijoittuvat naisaktivistien kertomukset poikkeavat Salamin kertomusten tavoin
perinteisestd, patriarkaalisen yhteiskunnan suurten kertomusten kaanonista ja
normien mukaisesta kiytoksestd (2020, 1, 135). Téllainen, kertomusten tasolla
tapahtuva muutos on osa prosessia, jota Salami kuvaa niin:

tarinat muuttuvat tiedoksi, ja tieto muuttuu materiaksi. Dualistinen maail-
mankuva erottaa materian tarinasta, mutta tarina eli narratiivi on se mate-
ria, johon ihmisten maailmankuva perustuu ja joka puolestaan muuttuu
konkreettisiksi esineiksi: kirjoiksi, rakennuksiksi, rajoiksi ja niin edelleen.
Samalla tavalla tieto muuttuu materiaksi ihmiskehossa. (AV, 27, alkuperii-
nen kursiivi)

Mutta miten europatriarkaalisen tiedon muokkaamasta kehollisuudesta ja
kertomuksesta on mahdollista irtaantua? Vapautumista kasittelevissi esseessa
minakertoja kertoo pitkin (noin yhdeksinsivuisen) kertomuksen omasta
vapautumisestaan, joka alkaa lapsuudesta: “Lapsena toivoin vain, ettd olisin
aikuisena vapautunut nainen. [--] Siitd huolimatta ympiréivd yhteiskunta
opetti minut pelkiamaiin toiveideni naisia” (AV, 69). Kertomus etenee erilaisten
nuoruuden kokemuksien kuvauksena: Salami kertoo omasta valkoisten mies-
ten madrittelemistd uskonnollisuudestaan ja siitd irtautumisesta; Ruotsissa
koetuista rasistisesta vikivallasta, jolloin hin oppi, ettd “ihonvirini riitti syyksi
sille, ettd ihmiset hyokkisivit minua vastaan sanallisesti ja fyysisesti” (AV, 71);
parisuhteistaan ja ymmarryksestd, ettd ”parisuhde ei ollut elimin varsinainen
paamairi eiki sille vilttimiton vaan valittu osa elamii” (AV, 75). Minikerto-
jan elim3 on jannittivai, mutta samalla hin kuvaa, ettd “syvalld sisimmassini
tiesin, ettd pienen feministitytén unelma vapautumisesta oli karannut kauas”
(AV, 75). Salami kuvaa myds uupumistaan tydelimassid ja mukautumistaan
yhteiskunnan vaatimuksiin, kunnes tapahtuu mullistava kidanne: kertoja jattda
pysyvan tydpaikan, eroaa pitkisti parisuhteesta ja alkaa kirjoittaa ja meditoida
(AV, 76). Kertomus paattyy vuoteen 2010 ja mindkertojan Ms Afropolitan -blogin
perustamiseen ja sitd seuraavaan feministitoimittajan uran aloittamiseen (AV,
77).

Salamin kertomus omasta vapautumisestaan yhteiskunnan sanelemista
kahleista on voimauttava esimerkki siitd, miten on mahdollista nihdi maailma
vuoren toiselta puolelta, olla aktiivinen toimija. Toisaalta kertomuksen voi ndhdi
mallintavan uusliberalistista ja romantisoitua selviytymistarinaa, jossa tydssdin
uupunut toimittaja heittdytyy freelanceriksi ja tulee tunnetuksi kutsupuhujaksi
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(ks. Mikeld et al., 2020). Omaelimikerrallisuus on joka tapauksessa materiaa,
jota Salami hyddynti strategisesti havainnollistamaan epitasa-arvoista maail-
mankuvaa ja siitd irtautumista. On kyse aktivismista, joka tapahtuu kerronnan
tasolla, esimerkinomaisten kertomusten kautta nikokulmasta, joka on hinen,
mutta samalla my6s monen muun.

Se, kuinka monelle Salamin nikokulma todellisuudessa aukeaa tai aiheut-
taa muutoksia lukijan kerronnallisessa toimijuudessa ja moraalissa, on toinen
asia. Vaikka Salamin puheenvuoro on osoitettu teoksen alaotsikossa kaikille
(For Everyone), kerronnallinen toimijuus ja siihen sidoksissa oleva valta eivit
valttamattd jakaannu yhteiskunnissa ja maapallolla tasaisesti (Meretoja 2018,
12). Meretojan mukaan “yhteiskunnallisesti etuoikeutettuihin ryhmiin kuu-
luvien on helpompi mairittda, millaisten tarinoiden mukaan he elivit kuin
haavoittuvaisessa asemassa olevien” (2019, 62). Onkin syytd kysyi, kuinka
kapean lukijakunnan teos lopulta tuottaa ja kuinka monen moraalinen toimi-
juus muuttuu Salamin kirjallisen aktivismin takia? Vai onko niin, ettd ne, jotka
ovat jo valmiiksi Salamin ajatusten kanssa samoilla linjoilla, saavat vahvistusta
ajatuksilleen ja ne, joiden ajattelua Salamin kirjallinen aktivismi pyrkii muut-
tamaan aistivoimaisemmaksi ja ihmisoikeuksia kunnioittavammaksi, jattavat
aktivismin huomiotta? Salami ei kuitenkaan ole sivustaseuraaja, vaan aktiivi-
nen feministi: hin jatkaa avaamaansa keskustelua afrosentrisen feminismin
mahdollisuuksista muuttaa ihmisten kisityksid ensi vuonna ilmestyvassi teok-
sessaan, joka kisittelee afrikkalaista feminismii ja sen antia kansainviliseen
feministiseen keskusteluun (ks. Salami 2022).

Lopuksi

Tdssd artikkelissa analysoin, miten Salami kiyttid omaeldmékerrallisen ker-
ronnan ja tarinallisen tietokirjallisuuden rakenteita feministisiin tarkoituksiin
ja haastaa tulkitsemaan uudelleen suuria kertomuksia, jotka europatriarkaali-
nen tieto esittdd universaaleina, normatiivisina totuuksina. Henkilokohtaiset
vastakertomukset ammentavat afrosentrisestd mustasta feminismisti ja teke-
vat teoreettiset ajatukset helpommin ymmdrrettiviksi ja konkreettisemmiksi.
Salamin teoksen omaelimikerronnallinen rakenne on osa kirjailijan feminis-
tistd eetosta ja siksi se on poliittisesti merkittavi ja strateginen kerronnallinen
ratkaisu. Teos poikkeaa monista omaelimékerrallisuuden lajiteorian normeista
ja asettuu pikemminkin kokemubksellisen kertomuskisityksen mukaiseksi
tavaksi kertoa afrosentrisen feministin yksittainen ja epilineaarinen kertomus,
joka linkittyy feministisiin nikokulmiin aistivoimaisesti eli tieteellisen, tunteel-
lisen ja kehollisen ajattelun ja tietimyksen kautta. Salami jakaa intiimit koke-
muksensa lukijoiden kanssa, jotta he voisivat luoda niistd uusia merkityksii ja
toimijuuden malleja.*
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Viitteet

1 Kéytdn artikkelin aineistona teoksen
Sini Linterin tekemi suomennosta, jota
kirjailija on itse kommentoinut ja esittanyt
termien kddnndstoiveita (AV, 238), koska

halusin tarkastella Salamin kerronnallisten

keinojen suomenkielista kisitteellistimista.

2 Life writing on 2000-luvun alusta alkaen
laajalle levinnyt omaeldmakerrallisen
tarinankerronnan muoto. Omaeldmakir-
joittaminen hyddyntai kirjoittajan omia
kokemuksia, muistoja tai mielipiteita
erilaisten yhteiskunnallisten muutosten

edistamiseksi. Tekstin kirjoittaja pyrkii

Lahteet

Kaunokirjallisuus

omakohtaisella todistuskertomuksellaan
vaikuttamaan esimerkiksi epatasa-arvoon,
epainhimilliseen kohteluun tai ihmisoikeuk-
sien edistidmiseen (ks. Tieteen termipankki
2015).
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