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i pimeys, joka kaiken nielee; eldinten hitdhuudot
O jotka lapi luomisen hitaasti laahautuvat;

mika Jumala loi timin epdarmon? oliko se Jumala?
— mika Jumala loi nima epaihmiset? oliko se Saatana?

ihmiset, ahneet armolle, julmat eldimille,

jarjeltd suuret, mieleltd vahit.

Eeva-Liisa Manner: "V (Oi pimeys)”, teoksessa Timd

matka (=TM, 1956)

Eeva-Liisa Mannerin "Kambri”-runosarjan puhuja kysyy, mika teki ihmislajista
ndin pahan ja julman eldimille. Voiko ndin ahne, julma ja vihin viisas laji olla
edes Jumalan luomus vai onko se Saatanan tapa tuoda maailmaan pahuutta?
Kasitys thmisistd on runossa pessimistinen, ja pahuus tiivistyy runosarjassa
etenkin ihmisten julmuuteen eliimii kohtaan. "Kambri”-sarja ja Tdmd matka
-teos laajemminkin kritisoivat lansimaista ajattelua pitkdin hallinnutta kisi-
tystd ihmisten asemasta eldinten ylipuolella ja kommentoivat ihmisen roolia
osana muuta luontoa.

Tarkastelemme tdssd artikkelissa, miten ihmiskeskeisyyden kritiikki
ja eldineettinen tematiikka rakentuvat Mannerin Tdmd matka -teoksessa.
Pyrimme maddrittelemddn, minkailaista on modernistina tunnetun Mannerin
ympdristérunous, jota ei ole alemmassa tutkimuksessa lihemmin tarkasteltu.
Artikkelin teoreettiset lahtokohdat kumpuavat ekokritiikin, ihmistieteellisen
elaintutkimuksen, ymparistofilosofian seki kirjallisuuden ja tunteiden vilisen
tutkimuksen piiristd.! Ekokritiikin laajan miiritelman mukaan se on inhimilli-
sen ja ei-inhimillisen suhteen tutkimista lipi kulttuurihistorian ja ihmisyyden
kriittistd analyysia (Garrard 2012, 5), mikd kuvaa osuvasti myos Tamdin matkan
keskeisid teemoja: runoissa kuljetaan ldpi historian kulttuuristen, kehityshis-
toriallisten ja filosofisten kerrostumien ja pohditaan ihmisen osaa maailmassa
erityisesti suhteessa muunlajisiin eldimiin ja ei-inhimilliseen luontoon.

Tdmd matka oli ilmestyessdan vuonna 1956 merkkiteos ja myyntimenestys,
joka vakiinnutti modernin runouden aseman suomalaisessa runouskentissa.
Teos sai laajasti huomiota, mutta runojen ymparistoeettinen tematiikka sivau-
tettiin ldhes tiysin. Yhteiskunnallisuutta ja poliittisuutta viltettiin 1950-luvun
modernismissa (Hokka 1999, 69), mikd on saattanut johtaa kantaa ottavien
teemojen sivuuttamiseen modernismin esimerkkiteoksen asemaan nousseesta
teoksesta niin aikalaisvastaanotossa kuin my6s mydhemmdssi tutkimuksessa.
Edes Mannerin 1960- ja 1970-lukujen teoksia, joissa on selkeitd poliittisia ja
yhteiskunnallisia aiheita, ei ole mielletty erityisen poliittisiksi, kenties siksi,
ettd poliittisten aiheiden rinnalla eksistentiaalis-humanistinen sanoma raken-
tui myo6s filosofisen keskustelun ja metafyysisen tematiikan kautta (Hokka
1991, 114-116). Sama tapa kasitelld kantaa ottavia ja filosofia aineksia rinnak-
kain nikyy my6s Tdmdn matkan runoissa: Manner argumentoi muunlajisten
eliinten puolesta osallistumalla filosofian ja tieteen historian keskusteluihin
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ihmisen ja muiden eldinten suhteesta. Ymparistérunouden aikakauden on kat-
sottu alkaneen Suomessa varsinaisesti vasta 1970-luvulla (ks. Lummaa 2010)? ja
keskustelu eldinten oikeuksistakin levisi laajemmin vasta Singerin vuonna 1975
julkaistun Animal Liberation -teoksen (suom. Oikeutta eldimille, 1991) julkisuuden
myota. Timd voi myos selittdd Tamdin matkan selkeiden ympéristdaiheiden jda-
mistd aikalaiskeskustelussa sivuun.

Tassa artikkelissa osoitamme Tédmdn matkan runojen toteuttavan monia
ymparistorunoudelle ominaisia piirteitd: ne asettavat ihmisen eliinsuhteen
kriittiseen valoon, pohtivat ihmisen asemaa maapallolla ja suhteessa ei-inhi-
millisiin olentoihin laajassa eettisessi ja planetaarisessa kehyksessi seki etu-
alaistavat muunlajisten eldinten tunteita ja mielellisyyttd (vrt. Lummaa 2010,
77-79). Késityksemme ympéristorunoudesta pohjautuu Karoliina Lummaan
viditgskirjaan, jossa hin maarittelee ymparistérunouden luontorunouden poli-
tisoituneeksi alalajiksi. Lummaan mukaan ymparistérunous argumentoi ei-
inhimillisten puolesta, kritisoi ihmisen luontosuhdetta ja usein myds luonnon
esittamistd.’ Ympdaristorunous asettaa niakyviksi ei-inhimillisen osallisuuden ja
merkitsevyyden kulttuurissamme seki pohtii ihmisen ja ei-inhimillisen valistd
toimijuutta. (Lummaa 2010, esim. 77-79, 155-157, 174-175, 211, 229.) Mannerin
ympdristorunoudessa titd tehdddn erityisesti kuvaamalla empatian kokemista
muunlajisia kohtaan ja kutsumalla lukija mukaan tdhian empatian kokemukseen.

Keskitymme Tdmdn matkan runoista erityisesti "Kambri’-runosarjaan ja
”Descartes”-runoon, joissa ihmisyyden kielteinen kehitys on kiinteésti yhtey-
dessd kartesiolaisuuden kritiikkiin sekd muunlajisten eliinten asemaan. Tuula
Hokan vaitoskirjan analyysi Tasti matkasta keskittyy teoksen feministiseen
luentaan, joka sisdltid myo6s ihmisen ja luonnon vastakkainasettelun purkua.
Hokin (1991, 50) mukaan ihmislajin kehitys niyttaytyy teoksessa kielteiseni.
Tdydennimme Hokdn havaintoja ankkuroimalla Mannerin runoja ajankohtai-
siin ekokritiikin, humanistisen ympéristotutkimuksen sekd kaunokirjallisen
empatian tutkimuksen kasitteisiin.# Ndin pyrimme avaamaan uudenlaisia
nikokulmia kanonisoituun modernistiin, jonka kantaa ottavuutta ja tuotan-
non eldinsuhdetta on toistaiseksi kisitelty tutkimuksessa vain rajallisesti (ks.
Lummaa 2010, 20). Samalla ehdotamme, ettd ymparistérunous tulisi ymmartaa
suomalaisen runouden kontekstissa laajemmin kuin tahanastisessa tutkimuk-
sessa on tehty (ks. myos Holopainen tulossa).

Kotimaisessa runouskeskustelussa Mika Lamminpid (2014) on ensimmai-
send kytkenyt Mannerin runouden ekokritiikkiin artikkelissaan, joka tarkaste-
lee Mannerin runouden hevosia ekokriitikko Greg Garrardin kisitteellistimien
pastoraalin ja apokalypsin trooppien kannalta.’ Hin keskittyy Mannerin myo-
hempain tuotantoon, mutta kisittelee lyhyesti myos Tdmdin matkan hevosia.
Lamminpdd (2014, 15 ja 32) luonnehtii Manneria aikaansa edelld olleeksi
"posthumanistiseksi luonnonsuojelijaksi” sekd nostaa esiin Mannerin runoissa
Tami matka -teoksesta alkaen vaikuttavan ympiristoeetoksen ja kytkokset
“ekorunouteen”.
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Kansainviliselld ekokritiikin kentilld modernismintutkimusta ja ekokri-
tiikkid on alettu enenevissi mairin yhdistelld (Diaper 2022, 1-5). Esimerkiksi
Elizabeth Black (2017) tarkastelee ensimmadisessd englantilaisia modernistiru-
noilijoita koskevassa ekokriittisessd tutkimuksessaan modernismin luonto-
suhdetta seki sitd, miten huoli sodan, modernisaation ja kaupungistumisen
vaikutuksista ymparistolle ja ei-inhimilliselle elimélle heijastuu modernisti-
runoilijoiden tuotantoon. My6s Mannerilla antroposentrismin kritiikki
yhdistyy sodanvastaiseen antimoderniin ajatteluun, joka kritisoi teknis-ratio-
nalistista modernia ajattelutapaa ja nikee sodan kauhut esimerkkini ihmisten
pahuudesta. Varhaisemmassa ekokriittisessd tutkimuksessa modernistinen
lyriikka on hahmotettu ympéristorunouden edeltdjiksi (Lummaa 2010, 58;
Gilcrest 2003, 91-93), mutta Blackin tutkimus nayttad, kuinka myoés modernis-
tiseen runouteen itseensa sisaltyy ymparistollista tiedostavuutta. Suomalaisella
tutkimuskentilld modernismintutkimus ja ekokritiikki eivit ole vield laajamit-
taisesti l0ytdneet toisiaan, mutta tekeilld on nditd viitekehyksid yhdistelevia vai-
toskirjoja (esim. Holopainen tulossa). Artikkelimme siis tiydentia suomalaista
tutkimusperinnetti ja syventdd kisityksid suomalaisen modernistisen lyriikan
eldin- ja ymparistosuhteesta.

Alun ja lopun aikoja: kristinuskon ithmiskasityksen kritiikkia

Taman matkan "Kambri”-runosarjassa puhuja kulkee maapallon evoluutiohis-
torian alkuajoista kohti tulevaa mahdollisesti ihmislajin jilkeistd aikakautta.
Runosarjan otsikko viittaa kambrikauteen eli geologiseen ajanjaksoon, joka
vaikutti maapallolla noin 500 miljoonaa vuotta sitten. Se oli lajikehityksen
kannalta merkittava vaihe, jolloin uusia lajeja syntyi ja tuhoutui tiuhaan. Télla
ajanjaksolla kehittyivit kuorelliset merieldimet, kun taas maaeldimii ei ollut
vield muotoutunut. Erilaisia aikatasoja lomittavassa runosarjassa puhujan
d4ni on antroposeenia eldvin modernin ajan ja ihmisyyteen pettyneen sub-
jektin, joka pyrkii miljoonien vuosien taakse kurottuvissa runoissa l6ytimaan
selitystd kulttuuriaan hallitsevaan ihmiskeskeisyyden problematiikkaan seka
haastamaan sen. Puhuja kulkee miljoonien vuosien takaisiin aikoihin ja niiden
omaleimaiseen elimiin, miki on tapa paeta ja toisaalta myos pyrkimys selittd
nykyhetked, joka kirvoittaa puhujassa vierautta ja tyhjyyttd: “miten kaukana
tamd hetki, nykyisyys/ joka lasnaolevaa karttaa ja alas kurkottaa,/ mesotsooisiin
uniin” (TM, 2.2).

Keskustelu eldinten oikeuksista on pitkdin ollut sidoksissa nikemyksiin
eliinten ja ihmisten eroista. Ihmisten oikeutta kayttad eldimid hyodyksi ja
nihdi ne vihemmin arvokkaina on perusteltu useimmiten ihmisen korkeam-
milla kognitiivisilla kyvyilld. "Kambrin” runoissa aivot ovat metonymia jirjen
perusteettomalle ylivallalle. Aivot rinnastetaan runosarjassa ihmisti alempana
pidettyihin olemisen muotoihin, kuten koralliin ja simpukkaan, mikd purkaa
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Runoissa kuljetaan lipi historian kulttuuristen,
kehityshistoriallisten ja filosofisten kerrostumien ja
pohditaan ihmisen osaa maailmassa erityisesti suhteessa

muunlajisiin eldimiin ja ei-inhimilliseen luontoon.

ihmisen erityisyyttd ja osoittaa, kuinka mielivaltaista on, ettd ihminen on
aivojen edustamien korkeiden kognitiivisten kykyjensa perusteella nostanut
itsensd muun eldinkunnan yliapuolelle. Hokka (1991, 55) esittdd, ettd aivojen
ja aineellisten organismien rinnastuminen tuo esiin aivoissa kytevit valtavat
mahdollisuudet, jotka eivit kuitenkaan ihmislajin antikehityksessa ole pddsseet
tarkoituksenmukaiseen kukoistukseen. Kambrissa” siis osoitetaan, kuinka
ihminen ei ole tiyttinyt aivojen suomia mahdollisuuksia ja niiden myo6td
tulevaa velvollisuutta moraaliseen toimintaan vaan toiminut piinvastaisesti,
valjastanut jirkensd muiden olentojen alistamiseen (vrt. Aaltola 2013, 20).
”Kambrissa” nikyy myos ymparistokirjallisuudelle ominaista apokalyptista,
maailmanloppuun viittaavaa kuvastoa. Sarja paittyy runoon “Ennuslauseet
samoin”, jossa myyttiset hirviot ja fossiilikiviksi muuttuneet entisaikojen
eliimet herddvit henkiin. Runon viimeiset sikeet kuvaavat uuden maailman-
jarjestyksen alkua, jossa ihmisten valta-asema on kadonnut ja selviytyminen
on epdvarmaa: “Ihmiset/ nisdkkaat moninikamaiset/ vaivoin sikiavat edelleen/
himillddn, aprikoiden miti tulee” (TM, 32). Greg Garrard nimeii apokalypsin
yhdeksi luontoa kulttuurisesti konstruoivaksi troopiksi, silld apokalyptisestd
retoriikasta on tullut keskeinen osa ymparistonsuojelullista ja radikaalia eko-
logista diskurssia. Apokalyptisessa ymparistokirjallisuudessa maailmanlopun
retoriikka kytketdin luonnonkuvaukseen, ja ympiristdn oireet enteilevit
lopun aikoja. Siind kuvataan usein kriisivaihetta ja lopun merkkejs, ja sille
on tyypillistd hyvin ja pahan edustajien selked osoittaminen. (Garrard 2012,
93-97, 101-113; Lummaa 2010, 218 ja 2008, 128-129.) "Kambrissa” lopun merkkeja
edustavat toistuva eldinten hiti ja nykyisen maailman paittymista haudutte-
levat apokalyptiset ainekset, jotka rakentavat runoihin tyhjentyvin maailman
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toposta: “hatadntyneet linnut laahautuvat / pitkin taivaan kuorta / ja huutavat
kivettynein ennusdinin” (TM, 23). "Kambrissa” viitataan useisiin geologisiin
ajanjaksoihin, aina mesotsoiisilta dinosaurusten jura- ja triaskausilta lihes
taydellisen lajikadon jilkeisiin uusien lajien kehittymisen siluuri- ja kambri-
kausiin, mikd nayttad koko maailmanhistorian perspektiivissi lajien nousun ja
tuhon vaihtelun sekd enteilee ihmisen kaudenkin vield tulevan paitokseen.

Apokalyptisten maailmanlopun kuvien lisiksi ympéristokirjallisuus hyo-
dyntdi usein my6s maailman alkuaikojen kuvastoa, ja Raamatun viimeisen
Ilmestyskirjan lisaksi Raamatun ensimmadisen kirjan luomiskertomus on ympa-
ristokirjallisuudessa tirked pohjateksti (Melkas 2011, 129). "Kambrin” paluun
evoluution kannalta keskeisiin aikakausiin voikin nahdd ymparistokirjallisuu-
delle laajemminkin tyypillisend tapana kaivata varhaisiin aikoihin ennen ihmi-
sen erottautumista muusta luonnosta, mutta runosarja nayttdi lajien synnyn
ja suhteen toisiinsa Raamatun luomiskertomuksesta poikkeavassa valossa.t
”Kambrin” suhde kristinuskon ihmiskeskeisyydestdin tunnettuun traditioon
on ylipdatdan poleeminen. Kristinuskon perinteessd ihminen on ymmdrretty
Jumalan kuvaksi, jolle Jumala on luomiskertomuksessa antanut luvan hyo-
dyntdid muuta luontoa (White 2015, 43). Ndin ihminen on néihty ilyllisend ja
sielullisena olentona, jota paremmuutensa ansiosta on pidetty oikeutettuna
kayttaimaan eldimid pelkkind vilineini (Aaltola 2013, 11). Esimerkiksi historioit-
sija Lynn White Jr. on jdljittinyt ekologisen kriisin alkuldhteen kristinuskoon
ja luonnehtinut kristinuskoa maailman ihmiskeskeisimmiksi uskonnoksi
(2015, 43; ks. myo6s Lahtinen 2005, 11). Sittemmin kristinuskon piirissikin on
kuitenkin syntynyt ihmiskeskeisyyden haastavaa liikehdintda, joka korostaa
Raamatussa vaikuttavaa eko- ja eldineettistd potentiaalia (ks. Witick 2020, 67).”

Runossa ”Oi pimeys” kyseenalaistetaan kristinuskon kisitys ihmisestd
Jumalan kuvakseen luomana lajina. Jos Jumala on hyva, miten hin on voinut
luoda jotakin ihmisen kaltaista, kysyy puhuja, ja vildyttds, ettd kenties Jumalan
sijasta ihmisen takana onkin paholainen: “miki Jumala loi nimi epdihmiset?
Oliko se saatana?” (TM, 27.) Ihmisyyden kritiikki sekoittuu sikeissd kristinus-
kon kaikkivoivan Jumalan epdilyyn.

Kristinuskon ajatteluperinteeseen ottavat kantaa my6s "Kambrin” sikeet,
joissa puhuja vetoaa rukoilemaan eldinten puolesta: "Rukoilkaa eldinten tihden,
te rukoilevaiset,/ jotka armoa kerjiitte, menestystd ja rauhaa,/ my6s heihin on
vuotanut lasndoleva henki,/ myos he ovat sieluja, ehyemmat kuin te,/ ja selvit,
rohkeat, kauniit” (TM, 27-28). Sikeet niyttdytyvat varsin suorana kritiikkina
seka kristillista ettd kartesiolaista eldinkasitystd kohtaan ja niille vastaisesti esit-
tavit eldimet mielellisind ja sielullisina olentoina. Puhujan ehdottama eldinten
puolesta rukoileminen ei kuulu ihmiskeskeisyyteen vahvasti yhdistetyn kris-
tillisen kirkon tapoihin, eikd kirkon piirissd juuri puhuta eldimistd tuntevina
ja itseisarvoisina olentoina (Witick 2020, 83).® ”Kambri” operoi kristinuskoon
kytkeytyvilld retoriikalla, mutta kristillisestd perinteestd poikkeavasti kaintia
kristinuskon kuvastoa ihmiskeskeisyyden kritiikin valineiksi.
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Jarjen ylivallasta keholliseen tietimiseen

Kristinuskon ajatteluperinteen lisiksi myos René Descartesin kirjoitusten poh-
jalta kehittynyt rationalismi on vaikuttanut voimakkaasti ihmiskeskeiseen ajat-
teluun ja kasityksiin ihmislajista muita eliimii parempana ja arvokkaampana
kehittyneen jirkensi ansiosta. Tamdn matkan runo "Descartes” ottaa suoraan
kantaa Descartesin nikemyksiin ja kritisoi niita.

Descartes

Ajattelin, mutta en ollut olemassa.
Sanoin ettd eldimet ovat koneita.
Olin menettanyt kaiken muun paitsi jarjen.

Sanokaa terveisia heille kaikille
joiden tieto on salaista,
kuten Paracelsus, Swedenborg ja Elberfeldin laskutaitoiset hevoset,
jotka ottavat juuria ja korottavat potenssiin,
laskevat virtaavia lukuja viisailla kavioillaan, ei paallain,
silld kaviot ja harjoitetut jalat ja oppinut ruumis
tietdvit usein enemman kuin myo6hiiset aivot.
Sanokaa ettd filosofia on yksindisyyttd
ja yksindisyys kylmyytta ja kuollut ruumis,
joka parittelee jarjen kanssa, ja lapsi
on metodin esitys ja kuviteltu suure.

Tanain
juoksevat nopeat hevoset yli kuolevan Ranskan
ja rummuttavat kavioillaan peitetyn tiedon
Cartesiuksen ohimoluuhun.
Tdnaan olen yhtd heidin kanssaan.
(TM, 35.)

”Descartes”-runossa kiteytyy Tamdn matkan ihmiskeskeisyyden ja kartesiolai-
suuden kyseenalaistava eetos, joka nakyy selvisti my6s "Kambri”-runosarjassa.
Runon alussa kddnnetiin Descartesin kuuluisa lausuma ”Ajattelen, siis olen
olemassa” vastakkaiseksi: “Ajattelin, mutta en ollut olemassa.” Descartes esitti
tdmin lausuman ensimmaiisen kerran ranskaksi ”je pense, doncje suis” teokses-
saan Metodin esitys (1637), johon Manner viittaa suoraan 14. sikeessd. Descartes
esitteli kartesiolaisena dualismina tunnettua mielen ja materiaalisen todelli-
suuden erottelua tarkemmin teoksessaan Mietiskelyji ensimmiisestd filosofiasta
(1641). Niissa teoksissa Descartes tihdensi, kuinka sielullisuus eli kyky ajatella
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itsendisesti jarjelld ja hahmottaa tarkka idea itsestdin ajattelevana olentoa on
olennaisin ihmistd maarittava tekiji — jopa niin olennainen, ettd olemassaolo
ilman ruumista on periaatteessa mahdollista, ja siksi ajatteleva sielu on erilli-
nen ja toisenlainen asia kuin ruumis. Timai sielun ja ruumiin oppositio seki
jarjen arvottaminen ihmisen tirkeimmaksi ominaisuudeksi on vaikuttanut
laajasti filosofiseen rationalismiin, valistuksen ihmisen jirked ihannoivaan
ajattelutapaan seki laajemminkin linsimaiseen ihmiskuvaan ja tieteeseen (ks.
Aaltola 2013, 12-18).

Mannerin runon aloitus kuitenkin ironisoi Descartesin ajatuksia ja esit-
tad, ettd pelkdn jirjen varaan jainyt ihminen ei edusta olemisen korkeinta
huippua vaan epdolemista. Vain omaan mieleensa ja rationaaliseen ajatteluun
rajoittunut filosofi niytetdin surullisena hahmona, jolla ei ole mahdollisuutta
saavuttaa yhteytta toisiin, vaan kohtalona on eristyneisyys ja tuntevan eliman
vastakohta: “Sanokaa etti filosofia on yksindisyyttd / ja yksindisyys kylmyyttd
ja kuollut ruumis, / joka parittelee jirjen kanssa, ja lapsi / on metodin esitys
ja kuviteltu suure.” Taltd pohjalta myds jarkiuskon sokaiseman puhujan viite
eldimistd koneina nayttiytyy virheellisend rajoittuneen kartesiolaisen ajattelu-
metodin tuloksena, jota runo kritisoi. Descartes viittda Metodin esityksen viiden-
nessd osassa, ettd eldimiltd puuttuu kokonaan kyky rationaaliseen ajatteluun.
Eldimilld havaitut yksittdiset taidot eivit Descartesin mukaan kerro niiden
alystd ja ajattelukyvystd, ei-materialistisesta sielusta, vaan niiden fyysisen
kehon mekanistisesta toimintatavasta tiedostamattomalla refleksinomaisella
tavalla. Descartes vertaakin eldinten toimintaa kelloon, joka ratasrakenteensa
ansiosta osaa ihmistd kyvykkdammin mitata aikaa, mutta ei silti ole ajatteleva,
tunteva sielullinen olento. (Descartes 1637/1956, 51-53.) Mannerin sie “Sanoin
ettd eldimet ovat koneita” kommentoi titd Descartesin mekanistista eldinka-
sitystd. Eldinasenteiden kulttuurihistoriaa koskeva tutkimus on esittinyt, ettd
Descartesin mekanistinen eldinkisitys on vaikuttanut vahvasti linsimaisen
historian eldinasenteisiin ja synnyttinyt linsimaista ajattelua leimaavan
dualistisisen jaon ihmisiin ja eldimiin (esim. Aaltola 2013, 16-17). Descartesin
my6td mekanomorfiasta eli eldinten kuvaamisesta mekanistisiksi olioiksi vailla
tunnetta ja mieltd tuli linsimaisessa ajattelussa, etenkin tieteissd, valtavirtaa.
Mekanomorfistisessa puhetavassa korostuu kisitys eldimistd ei-kirsivistd ja
ei-yksilollisistd olennoista koostuvana massana, jota ihminen voi kiyttda ja
muokata tarpeisiinsa omien intressiensd mukaisesti. (Aaltola 2015, 91; Garrard
2012, 154 ja 166.)

Mannerin runossa mekanomorfismi on vastapooli, joka esitetiin kesti-
maittémini tapana nihdi ihmisen ja eldinten viliset suhteet. Runon ensim-
mdisessd sikeistossd puhuja ottaa ironisesti Descartesin roolin, mutta runon
toisessa sikeistdssd tapahtuu asennonvaihdos ja puhuja paljastaa Descartesin
ajattelulle vastakkaiset todelliset nikemyksensd, jotka asettavat ensimmdiisen
sikeiston ironiseen valoon. Toisessa sikeistossd mekanomorfismin haastajiksi
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nousevat eldinten ilykkyys ja kehollinen tieto, jotka asetetaan vastakkain jirked
edustavien “pdin” ja “aivojen” kanssa: "kaviot ja harjoitetut jalat ja oppinut ruu-
mis/ tietdvit usein enemmdn kuin myo6hiiset aivot”. Vuonna 1980 julkaistussa
Mannerin koottujen runojen Runoja 1956-1977 muokatussa painoksessa vas-
takkainasettelu on vield vahvempaa: “ruumis tietdd kaiken, mutta oppineessa
padssi on naula” (Manner 1980/1999, 127). Aivojen kutsuminen “myo6hiisiksi”
viittaa ihmisaivojen kehityksen myohdisyyteen maailmanhistorian satojen
miljoonien vuosien kokonaisuudessa.”Kambrin” kielteisesti esitettyjen aivojen
tapaan myos “Descartes”-runon padn ja ruumiin vastakkainasettelu purkaa
argumentointia, jonka mukaan ihmislajin korkeampi kehittyneisyys perustelisi
ihmisen ylivaltaa muihin lajeihin. Viittaamalla eldinten kehossa vaikuttavaan
tietoon runossa tuodaan esiin, miten ihmisen jarki ja kognitiiviset kyvyt ovat
vain pieni osa ilykkyyden ja tietimisen monia muotoja muiden lajien tietimi-
sen tapojen rinnalla.

Tdmd matka siis problematisoi kahta filosofista ldhdettd, joiden usein aja-
tellaan olevan linsimaisen kulttuurin ihmiskeskeisyyden takana: kristillistd
traditiota seka kartesiolaista rationalismia. Runot haastavat niitd perinteitd
ja korostavat muunlajisten eldinten toimijuutta, mielellisyyttd ja arvoa, jopa
paremmuutta suhteessa ihmiseen.

Ihmiskeskeisyyden ja jirjen ylivallan haastajaksi Tdmdin matkan runoissa
nousee kehollinen maailmasta tietiminen, joka yhdistad ihmista muihin eldi-
miin ja ndyttaytyy eettisen maailmassa olemisen perustana. Myos Hokén (1991,
54) mukaan ihmisen luontosuhde osoitetaan ”Kambrissa” toistuvasti ruumiil-
lisuuden kuvina, joissa "vaisto-, viettialue korostuu kollektiivisena ja primitii-
visend olemisen mahdollisuutena”. Ruumiillisuuden ja viettien korostaminen
toimivatkin runosarjassa keinoina tuoda esiin ihmisen eliimyytta, miki aset-
taa ihmistd tasaveroiseen asemaan muiden elimidnmuotojen kanssa, niyttid
ihmislajin eldimend muiden eldinten joukossa.

Tdmdn matkan kehollisuutta painottaville runoille kiinnostavan kaikupohjan
muodostaa ekofenomenologia, joka etsii fenomenologiasta nikokulmia eko-
logisiin kysymyksiin seka tadhdentda kokemukseen ja kehollisuuteen perustuvaa
luontosuhdetta ekologisesti kestivin ja eettisen maailmassa olemisen perus-
tana (Brown & Toadvine 2003; Foster 2017, 39). ”Kambrin” ruumiillisuuden
kuvat nostavat esiin kehollisen tietimisen, jossa mahdollisuus eettiseen eli-
maiin runojen puhujan mukaan piilee, kun taas jirjessi ja rationalismissa asuu
ihmisen tuhovoiman ydin. Téssi matkassa tematisoituu ndin kokemuksellinen
maailmasuhde, jota ekofenomenologinen ajattelukin painottaa (ks. Brown &
Toadvine 2003; Foster 2016; 2017, 39—42).° Ekofenomenologiaa taidekasvatuk-
sen kontekstissa esitellyt ja soveltanut Raisa Foster (2016, 167-173) esittdd, ettd
kehollisen maailmansuhteen kautta on mahdollista irtautua vilineellistavistd
asenteesta ympdrist6d kohtaan, tulla tietoiseksi ihmisen asemasta osana
luontoa sekid kohdata elimi kokonaisvaltaisesti. Myds Tdamdn matkan runoissa
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kehollisuus nayttiytyy lajirajat ylittdvind maailmassa olemisen pohjana, joka
on keskeisesti yhteydessi teoksen eldineettiseen tematiikkaan.

”Kambrissa” kehoa siltana maailmaan korostaa erityisesti toteamus “nihda
ruumiillaan tdma kaikki” (TM, 20), joka nostaa etualalle sellaisen maailmassa
olemisen ja havaitsemisen tavan, jossa ihminen lihestyy ymparist6dan koke-
musperdisesti jirkeen linsimaisen filosofian traditiossa yhdistetyn niko-
aistin sijasta (esim. Jay 1993). Jarkikeskeisyyden kritiikkiin ja kehollisuuden
korostamiseen liittyy my0s se, ettd "Kambrissa” valdytetiin mahdollisuutta
kaltaisuuteen ja tasavertaisuuteen perustuvaan elidinsuhteeseen, jossa eliimet
ymmairretidn monitahoisina ja kommunikatiivisina olentoina." Runosarjassa
viitataan eldimiin aktiivisina, omalla kielellidn operoivina toimijoina, minki
voi ndhdi ihmiskeskeisen ajattelun kritiikkina: niin Aristoteles kuin Descartes
pitivit juuri kyvyttomyyttd ilmaista itseddn inhimilliselld kielelld merkkini
eldinten jarjen puutteesta (Kaski 2020, 53; Aaltola 2013, 17). Kysymys eldinten
kielestd limittyy myos osaksi Mannerin tuotannon laajempaa inhimillisen
kielen problematisoivaa tematiikkaa. Kieli loogisena, sopimuksenvaraisena ja
selkeille kategorioille perustuvana jirjestelmand asettuu runossa vastakkain
muunlaisten, kehollisten ja affektiivisten viestinndn tapojen kanssa, minki
osaltaan voi tulkita korostavan ekofenomenologiassakin esiin nousevaa koke-
muksellista suhdetta maailmaan.

Elidimet siis havainnollistavat Mannerin runoissa maailmassa olemisen
onnistunutta muotoa, kehollista tietimistd, joka tiivistyy “Descartes”-runon
metaforaan “oppinut ruumis”. Ilmaus tematisoi ajatuksen kehosta tietoja
ja taitoja kerddvini ja ilmentivind organismina (vrt. Hokka 1991, 58). Sekd
"Descartesissa” ettd "Kambrissa” tematisoituu kisitys kehon subjektiudesta ja
kokemuksellisuudesta. Runon viimeisissa sikeissd “Tandin / juoksevat nopeat
hevoset yli kuolevan Ranskan / ja rummuttavat kavioillaan peitetyn tiedon /
Cartesiuksen ohimoluuhun. / Tanddn olen yhtd heidin kanssaan.” (TM, 35)
puhuja samaistaa itsensd eldimiin, juokseviin hevosiin. Ilmaus "Cartesiuksen
ohimoluu” viittaa Descartesiin, jonka nimen latinalaistettu muoto on Renatus
Cartesius. Sdkeissa eldinten kavioillaan esiin nostama ”peitetty tieto” on tulkit-
tavissa viittaukseksi keholliseen tietimiseen, johon eliimet olemassaolollaan
osoittavat. Sen merkityksen tunnustaminen asettaa kyseenalaiseksi Descarte-
sin elimintyotd ja linsimaista kulttuuria hallinneen jarkikeskeisyyden.

”Peitetty tieto” viittaa my0s runon laajempaan aineen ja hengen problema-
titkkaan, johon kytkeytyvit runon viittaukset "Paracelsukseen”, “Swedenbor-
giin” ja "Elberfeldin hevosiin”. Paracelsus oli alkemisti ja renessanssin tunnettu
luonnonfilosofi, jonka hermeettinen filosofia sekd nikemykset kehon ja mielen
valisen yhteistyon tirkeydestd ovat kontrastissa Descartesin mekanistisen
tiedekisityksen kanssa (ks. Hokka 1991, 58). Lisdksi Paracelsus korosti thmisen
ja elaimen valistd liukuvaa rajaa sekd ihmisessd vaikuttavaa eliimyyttid. Myos
1700-luvulla vaikuttanut runoilijamystikko ja tiedemies Swedenborg painotti
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hengen ja aineen vastaavuuksia, ja ”"Elberfeldin hevoset” puolestaan viittaa
legendaarisiin, ihmeellisen taitaviin hevosiin. (Hokka 1991, 58-59; Lamminpid
2017.) Nama viittaukset vahvistavat runossa tematisoituvaa ihmiskeskeisen jir-
kiuskon kritiikkid seka ajatusta lajirajat ylittivan kehollisen ja kokemuksellisen
tietimisen tirkeydestd (ks. myos Hokka 1991, 58-59). Niin sekd "Kambrissa”
ettd "Descartesissa” kartesiolaisen jirjen ylivallan kritiikki sekd kdantyminen
keholliseen, aisti- ja kokemusperdiseen maailmasta tietimiseen merkityksellis-
tyvat ihmiskeskeisyyttd purkavan tematiikan kivijaloiksi.

Empaattiset eliimet ja eldinten karsimysten jakaminen

Eldineettinen ja jarkiuskoa kritisoiva tematiikka nakyy Tdmdn matkan runoissa
myos empatian kuvausten kautta. Runojen puhujat suhtautuvat empaattisesti
muunlajisiin  eldimiin: pyrkivit ymmdértimain niiden kokemusmaailmaa,
elaytymdin niiden tunteisiin ja jakamaan niiden kirsimysti. Toisaalta myds
eliimet ndytetdin empatiaa tuntevina olentoina: runoissa puhutaan ”eldinten
myoétitunnosta” (TM, 20, 61) ja kuvataan, miten eliimet ymmartivit runon
puhujan kokemusta — usein vield paremmin kuin toiset ihmiset.

Empatia on kognitiivinen, affektiivinen ja kehollinen prosessi, johon sisil-
tyy toisen tunteiden tunnistamista ja ndkékulman ymmartimista, spontaania
affektiivista toisen tunnetilan tuntemista ja kehollisesti toisen kehollisuuteen
reagoimista (esim. Aaltola 2018; Keen 2007, 4). Empatiaan kuuluu myos tois-
suuntautuneisuus eli toisen ymmairtiminen erilliseksi tuntevaksi ja mielelli-
seksi subjektiksi, mikd tekee empatiasta poikkeuksellisen epditsekkdin tun-
nekokemuksen (Hogan 2011, 62; Hoffman 2000, 30). Empatia voi heriti toisen
tunnetilan todistamisesta, kuulemisesta tai lukemisesta, ja empatiaa voi kokea
myos fiktiivisia hahmoja kohtaan (Keen 2007, 4 ja 6). Tillaista esteettistd empa-
tiaa onkin pidetty jopa kaikelle kaunokirjallisuudelle ominaisena piirteend
(Hogan 2011, 276).

Kykyd myotieldd toisten tunteita pidetiin nykyddn edellytyksend moraa-
liselle toiminnalle (esim. Hoffman 2000; Aaltola 2018, 2.) Moraalifilosofiaa
hallitsi kuitenkin pitkdin rationalistinen kisitys, joka piti tunteita merkityk-
settdmind moraalisessa ajattelussa. Esimerkiksi Immanuel Kantin mukaan tie
moraalisuuteen kiy itsendisen jirjen kautta ja tunteet ovat merkityksettomid,
vaikka olisivat ldsna tilanteen pohdinnassa. (Aaltola 2018, 1-4.) Tunteiden mer-
kitystd etiikassa korostavien ajattelijoiden mukaan rationalismin tapa ohittaa
tunteet sisiltdd vaaroja: se voi ohjata jattimaan huomiotta toisen subjektiuden
jayksilollisen arvon ja johtaa utilitaristiseen, muut vilineellistdvain ajatteluun,
mika voi mahdollistaa institutionaalisen vikivallan (Aaltola 2018, 1; Nussbaum
2001, 334-335).” Tdmin matkan runoista hahmottuva rationalismin ja muiden
eliinten vilineellistaimisen kritiikki saakin voimaa myds empatian kisittelysta.
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”Kambrin” runoissa tuodaan useasti esiin eldinten sielullisuuden ja mielelli-
syyden lisdksi niiden tuntoisuus. Eldiimii kutsutaan esimerkiksi “ahdistetuiksi
syddmiksi” (TM, 20) jalintuja “hatadntyneiksi” (TM, 23). Eldinten karsimys nakyy
runoissa toistuvina tuskanhuutoina: “koirat huutavat kukkuloilla, vainajat hau-
doissaan,/ ja paljon murhataan erilaisin asein” (TM, 26), eldinten hitdhuudot/
jotka lapi luomisen hitaasti laahautuvat” (TM, 27). ”’Kambrin” runoissa eldinten
kokemissa tunteissa korostuvat ahdistus, pelko ja hitdantyneisyys. Tuntoisuus
eli eldinten nikeminen tuntevina ja kirsivina olentoina onkin ollut yksi tirkeim-
pid kriteereitd, joilla etenkin varhaisessa eldineettisessa ajattelussa perusteltiin
eliinten hyvii kohtelua ja kuulumista moraalisen huolen piiriin (Kaski 2020,
47). Eldinten kidrsimys herdttdd "Kambrin” puhujassa myétituntoisen halun
auttaa. Runossa ”Oi pimeys” puhuja vilayttad ratkaisuna eldinten kirsimys-
taakan jakamista: ”ja jos aloitamme alusta, kuka tietd,/ saamme jakaa nimi
karsimykset,/ yksinkertaisemmat, ankarammat, 4drettdémammat kuin meiddn”
(TM, 28). Puhujan vilayttima ehdotus ei ole pelkistddn eldinten kirsimysten
vahentiminen vaan jopa radikaali roolien kiidntiminen: apokalyptisen uuden
ajan ja maailmanjarjestyksen koittaessa on ihmisen vuoro ottaa kirsijan osa.

”Kambrin” puhuja myos eldytyy empaattisesti eldinten tunnetiloihin, erityi-
sesti pelkoon ja kiarsimykseen, jota ihmisten julmuus niille aiheuttaa. Runossa
“Myohdiset kirjat” puhuja asettuu metsistdjad pakenevan kauriin asemaan,
tuntee samoja tunteita kuin se ja "koko ruumiillaan”, kaikkia aisteja kayttien
valmistautuu kuoleman vaaraan:

aihe paeta kuin kauris, kiitdd tuulen mukaan,
kuulla koko ruumiillaan risahtava vaara,
haistaa se tuulesta ja maistaa

asutuista lammikoista.
Nihda tihedt kivet ja niissa sykkivd vaara,
joka viritetddn ja osuu, (TM, 24)*

Puhuja omaksuu kauriin kehollisen maailman kokemisen tavan ja rationaalisen
paattelyn sijaan pohjaa arvion vaarasta kuulo-, haju- ja makuaistin valittomasti
herittdmiin vaaran tunteeseen. Sikeissi korostuu affektiivinen ja kehollinen
empatia: toisen tunteet koetaan vilittomasti ja kehollisesti (ks. Aaltola 2018,
82). Kykya affektiiviseen empatiaan pidetidn vanhimpana tapana tietid jotakin
toisista olennoista. Téllaisella vaistomaisella tavalla aistia toisen tunnetilaa on
evolutionaarinen pohja, ja se on syntynyt jo ihmislajin kehityksen varhaisessa
vaiheessa ennen kognitiivisen empatian vaatimia paittelyn ja tulkinnan taitoja
ja on jaettua useiden muiden eldinlajien kanssa. (Mt. 83-84; Preston & de Waal
2002, 284-299.) Affektiivisen empatian kuvaukset tuovat esiin ihmisen ja mui-
den eldinlajien kokemusten samankaltaisuuden ja yhteiset juuret lajikehityksen
historiassa, mika purkaa erottelua ihmisen ja muiden eldinten valilla.
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Runojen puhujat suhtautuvat empaattisesti
muunlajisiin eldimiin: pyrkivit ymmdrtimdidn niiden
kokemusmaailmaa, eldytymddn niiden tunteisiin ja

jakamaan niiden kirsimysta.

"Kambrissa” empatian nakokulmasta on kiinnostavaa toisteinen A-infini-
tiivin kayttd. Infinitiivirakenteet voivat jattad subjektiposition avoimeksi sekd
luoda affektiivisen ja symmetrisen tulkintakehyksen, jossa maailmaa tarkas-
tellaan hetken ajan ikddn kuin yhteisestd nikokulmasta ja vastaanottaja paa-
see samastumaan kerrottuihin asioihin (Visapid 2008, 182). Infinitiivi toimii
runoissa kielelliseni keinona, joka tarjoaa lukijalle empaattista positiota: kut-
suu eliytymdin eldinten hatdan ja niiden keholliseen maailman hahmottami-
sen tapaan. Finiittisten verbien persoona- ja aikamuoto rajoittavat aina jollakin
tapaa nikokulmaa, kun taas infiniittinen ilmaisu on avoimempi nikokulmalle,
joka on ajan ja subjektin ulkopuolella — tarkoittaahan infiniittisyys kielen ulko-
puolella rajattomuutta ja darettomyyttd (mt., 108, 183). Ndin infiniittinen kaytto
luo "Kambriin” seki kaikkiaikaista tai ajan ulkopuolella olevaa puhujapositiota
ettd persoonatonta nikokulmaa, jossa mindn ja maailman sekd ihmisen ja
muun luonnon viliset rajat hilvenevit. Persoonamuotojen vilttely purkaakin
minan ja toisen erontekoa, joka nikyy myds ihmisen erottautumisena muusta
luonnosta.

Tdmdn matkan runoissa ndytetidn myos eldimet empaattisina toimijoina,
joiden myotituntoa puhuja toistuvasti kaipaa. Eldiimid kutsutaan ystiviksi, ja
ne tarjoavat apua ja seuraa muiden ihmisten parista yksindisyyteen vetdyty-
neille puhujille. Empatian puute on usein liitetty epdinhimilliseen, eldimelliseen
tai vaaralliseen kiaytokseen, esimerkiksi rikollisuuteen, mielisairauksiin tai ei-
inhimillisiin hahmoihin, kuten robotteihin tai kyborgeihin (Keen 2007, 6-10).
”Kambrissa” tima ajatusmalli kidnnetddn ylosalaisin: vikivaltaisilta ja julmilta
ihmisiltd nayttdd puuttuvan moraalisen toiminnan perusmekanismi — kyky
empatiaan, joka taas eldimilld ndytetddn runoissa olevan. Ihmisen ylivaltaa on
puolustettu myds argumentilla ihmisesti jarkensd ja vapaan tahtonsa ansiosta
erityisen moraalisena toimijana ja siksi my6s moraalisesti arvokkaampana
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verrattuna muihin lajeihin (Aaltola 2013, 16—20; Kaski 2020, 53), mutta Tamdin
matkan tapa niyttid eliimet empaattisina ja ihmiset julmina purkaa titdkin
argumenttia.

Sen lisdksi, ettd Tdamdn matkan runoissa kuvataan empatian kokemuksia,
runojen poeettiset keinot myos kutsuvat lukijaa kokemaan empatiaa muunlaji-
sia eldimid kohtaan. Selkein empatiaa herdttiva piirre on eldinten kuvaaminen
mielellisind, tuntevina, kirsivina ja jopa sielullisina subjekteina. Samoin eliin-
ten arvostava kuvaaminen ja puhujan myonteiset tunteet niitd kohtaan herit-
tavit empatiaa, jota vahvistaa ihmisten kuvaaminen painvastaisesti halveksien,
peldten ja kielteisid ominaisuuksia korostaen. “Kambrin” runot tuntuvatkin
valttivin empatian herddmistd ihmisid, jopa runon puhujaa, kohtaan, ja ohjaa-
van lukijaa kokemaan empatiaa vain muunlajisia eldimid kohtaan. Infinitiivin
kaytto ja yksikon ensimmadinen persoonan vilttiminen heikentavitkin samas-
tuvuutta runon puhujaan yksilonai ja ohjaavat lukijaa eldytymiin muunlajisten
elainten kokemubksiin ja muuhun luontoon. Olennaista ei ole yksittdisen ihmi-
sen, kuten runon puhujan kokemus, vaan pyrkimys nayttda ihmista laajempi
perspektiivi maailmassa olemiseen.

Empatian kokemisen muunlajisia eldimid kohtaan ei sininsi ole todettu
olevan erityisen haastavaa — varsinkaan kirjallisuudessa, jossa on mahdollista
luoda nikokulmia toisten lajien mieliin ja tuntemuksiin. Samastuminen
mahdollisimman laheisiin ja itsen kaltaisiin olentoihin kuitenkin yleensd on
helpointa. (Aaltola 2018, 8; Hoffman 2000, 197 ja 206; Keen 2007, 68.) "Kambrin”
voimakas ihmiskriittinen asenne voi kuitenkin vaikeuttaa empatian kokemista.
Vaikeaksi empatiaksi on kutsuttu empatiaa, joka on hdiritsevid, epimukavaa ja
horjuttaa empatian kokijan identiteettid esimerkiksi haastamalla kisityksid
ihmisyydestd ja nayttamalld heikkoudet my6s itsessimme (Leake 2014, 175, 178;
Rossi 2021, 47). Vaikeaa empatiaa on pidetty erityisesti modernismille tyypilli-
send, silld modernistisessa kirjallisuudessa yleisid ovat epiluotettavat kertojat
ja hylkiésankarit, joiden toiminta voi olla eettisessa ristiriidassa lukijan arvojen
kanssa (Rossi 2021, 40 ja 47; Nykidnen 2022, 146). "Kambrin” puhuja asettaa
itsensd, oletetun lukijan ja koko ihmislajin pahan, syyllisen ja rikollisen rooliin,
jolle runoissa povataan apokalyptisen kuvaston kautta uutta kiarsivimpad ja
heikompaa asemaa maailmassa. "Kambrin” runot voivatkin toimia vaikean
empatian tavoin: eldinten asemaan asettuminen voi muuttua vaikeammaksi,
ahdistavammaksi ja torjuttavammaksi, kun sen mukana tulee omien tekojen,
ajattelumallien ja identiteetin nikemisti kielteisessd, syyllisyyttd ja jopa pelkoa
herittivassd valossa. Ihmisten kuvaaminen empatiaa torjuvalla ja vaikeita tun-
teita herdttavalla tavalla liittda Tamdan matkan osaksi ihmisyyden syyllisyytta, jul-
muutta sekd muita vaikeita puolia tutkivaa modernistista kirjallisuutta. Ihmis-
keskeisyyttd, samaistuttavuutta ja rationalistista kehitysajattelua puretaan
siirtamalla ihmissubjekti pddosasta pienempdan rooliin maailmankaikkeuden
historiassa ja vaihtamalla rooli sankarista viholliseksi tai tulevaksi uhriksi.
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Lopuksi

Eeva-Liisa Mannerin Tdmdn matkan runojen lukeminen ekokriittisistd ja
ymparistofilosofisista lahtokohdista kisin niyttdd, ettd 1950-luvun modernis-
min ydinaikaan ilmestyneeseen ja aiemmin lihinnd modernismin kehyksessi
luettuun klassikkoteokseen sisiltyy vahvaa eldineettista tematiikkaa. ”Kambri”
ja"Descartes” kyseenalaistavat varsin suoraan lansimaista filosofiaa hallinneen
antroposentrismin osoittamalla eldinten monitahoisuuden ja arvon sekd sen,
kuinka mielivaltaisesti jarkikeskeisyyden sokaisema ihminen on erottanut
itsensd muun eldinkunnan ylipuolelle. Ne edustavat Mannerin tuotannossa
ympdristorunoutta eli ihmisen luontosuhdetta kritisoivaa ja ei-inhimillisten
puolesta argumentoivaa runoutta (ks. Lummaa 2010, 79, 211), jonka tarkastelu
on aiemmassa tutkimuksessa ja Mannerin kirjailijakuvan méairittelyssa jaanyt
katveeseen.

Mannerin aikaansa edelld ollutta ymparistérunoutta maarittavat ihmis-
keskeisen ajatteluperinteen kritiikki, ihmisen aseman suhteellistaminen,
kehollinen ymparistosuhde sekd empatian rakentaminen muunlajisia eldimia
kohtaan. ”Kambri” ja "Descartes” tekevit nikyviksi, kuinka perusteettomasti
ihminen on korottanut itsensd muun eldinkunnan yldpuolelle yhden ominai-
suutensa eli korkeiden kognitiivisten kykyjensd perusteella, sekd kritisoivat
niita filosofisia lahteitd, jotka ihmisen erityisasemaa ovat erityisesti ruokkineet.
Lisiksi Mannerin runot nostavat esille eldinten toimijuuden tihdentimalld
eliinten mielellisyyttd, tuntoisuutta ja moninaisia kykyja. Erityisesti "Kambri”
myos kannustaa hyvinkin peittelemattd toimintaan eldinten hyviksi, ja eldimiin
kohdistuvaan empatiaan kutsuminen niyttdytyy runoissa keinona korostaa
eliinten subjektiutta. Ymparistérunoudelle ominaisesti Mannerin runot siis
tekevat nakyvaksi ihmisen ymparilld vaikuttavan ei-inhimillisen eliman, jonka
arvon ja oikeuksien puolesta tekstit argumentoivat (vrt. Lummaa 2010, 78-79).
Tdmdn matkan runoissa eldinten merkittavyyttd ja oikeuksia ei kytketd ihmisen
intresseihin vaan niitd ajetaan eldinten itseisarvon vuoksi, joten aikaansa nih-
den Mannerin modernistinen klassikko on varsin ekosentrinen teos.

Vaikka modernistit korostivat autonomisuutta suhteessa ideologioihin
ja yhteiskunnalliseen keskusteluun, ymparistérunoudessa on yhtymakohtia
moniin modernistisen kirjallisuuden piirteisiin. Kriittisyys ihmisen toimin-
taa — my0ds luontoa kohtaan — sopii osaksi modernismissa vaikuttanutta anti-
modernia ajattelua, joka suhtautui pessimistisesti nykyaikaistumiskehitykseen
ja rationalismista kumpuavaan laskelmoivaan kehitysuskoon ja jota leimasi
nikemys ihmiskunnan rappiosta (ks. Nykidnen 2022, 246; Calinescu 1987, 42).
Mannerin eldineettisissd teksteissd ymparistérunouden lajipiirteet siis koh-
taavat modernististen kirjallisuuden piirteiden kanssa ja muodostavat koko-
naisuuden, joka kyseenalaistaa kulttuurimme ihmiskeskeisyyden ja nostaa
etualalle ei-inhimillisen eliman arvon.
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Viitteet

1 Mannerin runoudesta loytyy yhtyma-
kohtia my6s posthumanismiin, ekokritiikin
|dhisuuntaukseen, joka niin ikdan purkaa
ihmiskeskeisyyttd ja tekee nakyvaksi
ei-inhimillisen toimijuutta (ks. Lummaa &
Rojola 2014). Emme kuitenkaan fokusoidu
Mannerin runouteen posthumanististen
teorioiden kautta, silla ekokriittinen [&hto-
kohta palvelee paremmin hermeneuttista
tutkimusotettamme. Posthumanismin ja
ekokritiikin valinen raja on lopulta kuitenkin
hailyva.

2 Lummaa (2010, 11—12) tosin tuo
suomalaista ymparistérunoutta lintujen
konkretisoitumisen kannalta tarkastele-
vassa vaitOskirjassaan esiin, ettd ymparisto-
runoutta edeltineet muutokset luonto-ja
runouskasityksissa lahtivat itimaanjo
1950-luvun lopulla.

3 Onhuomattava, ettd Lummaa (2010,
33) ei vaitoskirjassaan pyri esittdmain
ymparistorunouden kokonaisteoriaa vaan
maadrittelee ymparistorunoutta oman
1970-lukuun painottuvan runoaineistonsa
valossa.

4 Ympdristoon ja muunlajisiin eldimiin
kohdistuvien tunteiden, erityisesti empa-
tian, tarkastelu on viime aikoina yleistynyt
ekokritiikin ja eldinetiikan parissa (ks. esim.
Lahtinen & Loytty 2022,17—20; Aaltola
2018).

5 Garrard (2012) ei kdyta troopin késitetta
retoriikan tutkimuksen perinteisessa
merkityksessa vaan viittaa silla laajoihin
kulttuurisiin figuureihin, jotka rakentavat
luontokasityksia (ks. myés Lummaa 2010,
214; Lahtinen 2013, 26—27).

6 Mannerin novelli”Ratsastus” (1957)

on”Kambrin” rinnakkaisteksti, silla siina

toistuvat jopa sanatarkasti samat motiivit,
ilmaukset ja teemat. "Ratsastuksessa”
Raamatun luomiskertomus on kirjoitettu
uusiksi luojajumalan nakékulmasta. Tama
jumalhahmo kuvaa lajikehityksen vaiheita,
purkaa pettymystaan ihmislajiin, joka on
syntynyt evoluution myota vahingossa, ei
Jumalan luomana, ja haaveilee maailman
turmelemisesta.

7 Eldinten asemaa kristillisessa kirkossa
kasitteleva Witick (2020, 73) huomauttaa,
kuinka Raamatussa kannustetaan useam-
massa yhteydessa huolehtimaan eldimista,
vaikka elaimet yleisesti saavat Raamatussa
vain vahan nakyvyytta. Tekstissdan Witick
(mt., 69) viittaa monin kohdin teologian
tohtorija pappi Andrew Linzeyhin, joka on
kehittanyt termin eldinteologia kuvaamaan
eldimia koskevaa moraaliteologiaa.

8 Witickin (2020, 83) mukaan eldimista
puhutaan kirkossa pitkalti vain luomakun-
nalle omistettuina erikoispyhin, vertauk-
sissa ja toisinaan lasten ja rippikoululaisten
rukouksissa. Kristinuskon historiasta
300-luvulta, 600-luvultaja1600-luvulta on
kuitenkin 16ydettavissa esimerkkeja myos
sellaisista rukouksista, joissa eldinten arvo
ja hyvinvointi on huomioitu.

9 Suomendkielisessa kirjallisuuden ja tun-
teiden valisessa tutkimuksessa kdytetdan
vaihdellen sekd osittain synonyymisesti
kasitteitd kehollinen ja ruumiillinen
(Nykanen & Rossi 2020; Rossi & Lyytikdinen
2022; Nykdnen 2022). Ruumiillinen on ollut
aiemmin vallitseva erityisesti filosofian
affektiteorioiden ja fenomenologian pii-
rissa, kun taas kehollinen on ollut yleisempi
psykologian, kognitiotieteen mutta myos

uusimman mielen filosofian piirissa. Kay-
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tdmme tassa artikkelissa padosin kasitetta
kehollisuus, silld se on yleistynyt viimeai-
kaisissa suomenkielisissa tutkimuksessa, ja
esimerkiksi Raisa Foster (2016; 2017) kayttaa
sitd ekofenomenologiaa kasittelevissa
artikkeleissaan.

10 Ekofenomenologian piirissa on tulkittu
ekologisessa kehyksessa esimerkiksi Mau-
rice Merleau-Pontyn ajatuksia, joissa koros-
tuvat ihmisen kehollinen suhde maailmaan,
havainnon merkitys seka kartesiolaisen
rationalismin kritiikki (Langer 2003, 114-118;
Foster 2016,166—167).

11 Muunlajisten eldinten kognitiivisia
taitoja on usein aliarvioitu (Aaltola

2013, 13), vaikka elaimilld on esimerkiksi
monia ihmista tarkempia tapoja saada
tietoa ymparistostd moninaisemmallaja
herkkavireisemmilld aistinjarjestelmilla.
Taman matkan lisiksi erityisesti Mannerin
novellikokoelmassa Kivelymusiikkia pienille
virtahevoille (1957) nostetaan myds esiin tata
eldinten alykkyytta. Kivelymusiikkia pienille
virtahevoille -teoksen ihmiskriittisista tee-
moista ja yhteyksistad Tamd matkan runoihin
ks. Kahard tulossa.

12 Kaunokirjallisen empatian tutkimus

on keskittynyt proosaan (esim. Keen 2007;
Hogan 2011; Rossi 2021). Empatiasta runou-

dessa ks. esim. Sorum 2019.

Lahteet

Kaunokirjallisuus

13 Erityisesti affektiivista empatiaa
pidetddn moraalille keskeisena. Pelkka
kognitiivinen empatia eli toisen tunteiden
tunnistaminen ilman tunnereaktiota voi
toimia epéeettisen toiminnan, kuten hyvak-
sikdyton valineend (Aaltola 2018, 65-69).
Osa tutkijoista erottaa moraalin osalta
empatianja sympatian eli myétatunnon:
empatia on pelkkaa toisen tunteiden, myds
mydnteisten, tunnistamista ja jakamista,
kun taas sympatiaan siséltyy nakemys
toisen karsimyksen epdoikeudenmukaisuu-
destaja halu auttaa (esim. Keen 2007, 4).
14 Manner palaa metsastdjid pakenevan
kauriin aiheeseen kuunnelmassa "Metsa-
kauris” (1982) ja novellissa "Metsdkauris”
(1985), joissa kannanatto eldinten puolesta
ihmisten julmuutta vastaan mukailee
Tamén matkan nikemyksid mutta esittda sen
vield suoremmin. Ndissa teksteissi kertoja
painottaa, ettei ihmisiin saa luottaa ja
toistaa "Kambrin” apokalyptisen ajatuksen
loukatusta luonnon hengests, joka tulee
vield kostamaan ihmisten rikokset eldin-
kuntaa vastaan. Kertoja myos argumentoi
eldinten sielullisuuden puolesta ja pohtii,
"miksi ihmiset kirkkoisid myéten ovat
tahtoneet kieltda elaimilta sielun?” (Manner
1985/2003, 439-441.)

TM = Manner, Eeva-Liisa 1956. Tamd matka. Runoja. Helsinki: Tammi.

Manner, Eeva-Liisa1957. Kivelymusiikkia pienille virtahevoille. Helsinki: Tammi.

Manner, Eeva-Liisa 1999 (1980). Runoja 1956—1977. Teoksessa Kirkas, himri, kirkas. Kootut runot.

Toim. Tuula Hokka. Helsinki: Tammi.

Manner, Eeva-Liisa 2003 (1985). Metsakauris. Teoksessa Kavelymusiikkia. Proosateokset. Toim. Tuula

Hokka. Helsinki: Tammi.
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