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Reflektioner kring vandrande och spatial tillhorighet
- ett metodologiskt experiment.

Begreppet vandring kan indikera en mi ngd
vitt skilda saker ifoérhallande till platstillho-
righet: vandring kan avse en tillvaro av stindig
rorelse, utgora en enskild permanent forflytt-
ning fran punkt A till punkt B, men &ven syfta
pé en rekreationell aktivitet som avslutas med
ett dtervindande hem. Liksom manga andra
forskare har jag fascinerats av rorelsemoénster
som gaende och vandring just for att de fo-
rekommer is& méinga sammanhang och for
att de vanligen uppfattas som vardagliga och
givna. Via flera forskningsprojekt under de
senaste aren har jag haft formanen att kunna
studera olika gaendeformer som bland annat
stavgdng och pilgrimsvandring (Osterlund-
Potzsch 2013), vardagliga promenader i urbana
miljéer (Osterlund-Pétzsch 2010) och tidig fol-
kloristisk och etnologisk insamlingsverksam-
het (Osterlund-Potzsch & Ekrem 2009, Oster-
lund-Pé6tzsch, under utgivning). Under arbetet
med dessa projekt har jag stindigt aterkommit
till forhallandet mellan rorelse och plats. Jag
har ocksé funderat 6ver vilka innebérder en
allmdnminsklig foreteelse som giendet far i
olika sammanhang. Ett uttommande svar pa
en sadan fraga skulle givetvis krava ett ambiti-
6st och omfattande forskningsprojekt.

Mitt syfte i denna essd dr dock att nirma
mig fragan gillande rorelse och plats iolika
kontexter fran en bly gsammare vinkel - och
som genvig anvdnda mig av ett metodologiskt
experiment. Vad hdnder om sjdlva problema-
tiken i detta fall far styra framstillningen och
om texten trogen sitt tema ges fria tyglar att
flacka, ga i cirklar och rora sig over vida ytor?
Min valda metodologi 4r nimligen flanorens
perspektiv — iakttagande, associativt och re-
flekterande. Flanoren som arketyp har beskri-

vits sta ndra bade poeten och journalisten i sin
metod att via en medvetandestrom registrera
de miljder som genomvandras (se t.ex. Gle-
ber 1999). Vad hinder nir forskaren strovar
utanfér ramarna av sitt eget trygga omrade
av filtarbetsmaterial? Finns det ndgon podng
med att stdlla olika tider och olika kontexter
mot varandra med endast temat “vandring
och plats” som gemensam namnare? Kan man
hitta nagra svar pé en sa oppen fraga som for-
hallandet mellan rérelse och platstillhérighet
via en dylik associativ metod?

Med tanke pa deb egridnsade antal sidor
till mitt forfogande for detta experiment har
jag valt att lata tanken om hem och hemlgshet
(eller tillhorighet och frimlingskap) utgora
parametrarna fér mitt flanerande. Hemmets
plats beskrivs ofta i ordalag som associerar till
immobilitet och stillastdende. Man har slagit
ner bopalarna, har djupa rétter, dr bofast och
férankrad - allt i hemmets trygga vra. Att dra
slutsatsen att upplevelsen av rumslig tillh6ran-
de dr det samma som stasis dr dock forhastat.
Tvartom, menar jag, dr rorelse en nodvindig
aspekt av att skapa en kénsla av plats, rum och
hemmahérande (Osterlund-Pétzsch 2011). For
manga som flyttat till ett nytt omrdde blir de
vardagliga rorelsemonstren ett av de viktigaste
sdtten att etablera ett spatialt férhallande till
det nya hemmet. Kroppsminnet bekriftar till-
horighet, vilket dven forklarar kinslan av tri-
umf (eller littnad) nar man, exempelvis, utan
tvekan hittar till den nd rmaste butiken idet
nya omrédet.

Men 4ven om rorelse dr en vasentlig del av
platsskapande har vandring och rorelse mel-
lan platser forknippats med det farliga, det
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okdnda och en hotfull hemloshet. "Den hem-
16sa vandraren” dr en mycket ambivalent figur
i var kultur - 4 ena si dan en potentiellt farlig
framling som fruktas eller stots bort, & andra
sidan en idealiserad hjéltefigur som represen-
terar romantik, dventyr och den ultimata fri-
heten.

Det mangfacetterade forhallandet mellan
rorlighet och platsbundenhet, och hur dessa
tillstand hanger samman med spatial tillho-
righet och framlingskap, dr temat fér denna
essd. Utgdende fran ett antal fritt och egen-
maktigt valda historiska och nutida exempel
himtade fran litteratur, arkivmaterial och
mina egna faltarbeten om gdendepraktiker
amnar jag via en associativ “flanérsmetodolo-
gi” reflektera 6ver nagra forhallningssitt och
praktiker dér begreppen "hem” och "hemlos”
direkt eller indirekt framstalls, virderas och
tas stdllning till.

Jerusalems skomakare

Jag har en skomakare varit, bott uti Je-
rusalem / Kristus hava jag vandrat, varit
enbespottare/ ... / dirfor md jag vitt om-
vandra migtill straffoch spegel for andra.

(Folkvisa, 1800-tal, Svenskt visarkivs
samlingar, www.smus.se)

Vi borjar med en folklig beréttelse —enu t-
bredd och vilkdnd sdgen som berdttar om en
man domd att vandra vérlden kring for eviga
tider. Internationellt kallas sdgnen ”den vand-
rande juden” men dr i nordisk tradition mera
kiand som ”Jerusalems skomakare”. I ma nga
versioner av sdgnen bar den mystiska vandra-
ren namnet Ahasverus och sades ha varit en
skomakare iJerusalem som végrat Jesus vila
framfér sin dorr under dennes vandring till
Golgata. Det straff som utmaittes Ahasverus
var att han maste limna sitt hem och rastlost
irra fran plats till plats tills Jesus aterkomst.
Motivet med den evige vandraren har, sasom
sin olycklige protagonist, vandrat jorden kring
och anvints som temaibl and annat dikter,

folksédnger, romaner, operor, drama och bild-
konst.

I borjan av 1600-talet trycktes i Tyskland
en version av signen i pamflettform som
spreds snabbt 6ver Europa och 6versattes till
flera sprak. Det ér i denna framstillning som
detaljerna om mannens judiska bord och det
irrande vandrandet laggs till berittelsen.
Pamflett-versionen av signen var dmnad som
anti-semitisk propaganda, dar Ahasverus fick
representera hela det judiska folket (Edelmann
1986:6-9). Sagnen passade dven enk risten
eskatologi ddr 6gonvittnet Ahasverus blev en
garanti for Jesus utlovade dterkomst. Intresset
for sdgen fran forskarvérlden har varit mycket
stort och tolkningarna mangtaliga. Orsaken
till detta, konstaterade folkloristen Galit Ha-
san-Rokem (1986b), ar inte minst de motsatt-
ningar som laddar motivet "den evige vandra-
ren” med symboliska betydelser:

The Wandering Jew is a perambulating
stranger who carries European cogni-
tive universe everywhere. He is more
specifically the carrier of that intimate
mythical cognizance which is sacred to
Christian society. He therefore embo-
dies the fear for Jew and Christian alike
that the stranger may indeed possess
a knowledge of one’s own primordial
symbols, which oneself may not even
have direct access to. (Hasan-Rokem
1986b:195)

Sdgnen om den evige vandraren spreds till de
nordiska linderna fére det fanns nagon judisk
bosittning ir egionen. Motivet fick snabbt
faste idenn ordiska folkloren men s égnens
huvudperson har i svensk och finsk folklig tra-
dition ratt och slétt blivit en skomakare fran
Jerusalem, inte uttryckligen en jude med exo-
tiskt namn. Temat anvdndes inom en miangd
olika genrer och plockade ofta upp lokala drag
(se Hasan-Rokem 1986a, af Klintberg 1986).
Det ligger néra till hands att férmoda att orsa-
ken till den popularitet "Jerusalems skomaka-
re” haft i nordisk folklig beréttartradition, och

!'Det kan i detta sammanhang noteras att bade den nordamerikanska och den australienska urbefolkningen hade ett fundamentalt an-
norlunda sitt att betrakta landegendom, boséttning och forhallandet till plats &n de europeiska invandrarna.
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dven varfOr signen genererat ett sa stort antal
versioner, ligger i det suggestiva grundmoti-
vet — den bade skraimmande och fascinerande
tanken av att vara domd till ett liv i s tindig
rorelse, att ga fran plats till plats, att aldrig
vara bofast, alltid en framling och alltid utan-
for. Att inte tillhora en plats - ér det frihet eller
férbannelse?

Ett liv i rorelse

I signen om “Jerusalems skomakare” beskrivs
vandring och hemloshet som ett fasansfullt
straff, icke desto mindre tycks en vésentlig del
av ménsklighetens historia ha vandrats fram.
Fran “ur-vaggan” i A frika har resten av varl-
den befolkats. Bibeln berittar om folk pa flykt,
uppbrott och sékande efter nya hem. Epoken
i slutet av jarndldern har fatt bendmningen
folkvandringstiden p& grund de ménga folk-
stammar som vid denna tid vandrande till nya
bosittningsomraden. Sedan de a merikanska
och australiensiska kontinenterna' ritades in
pa europeiska kartor har migrationsvégor gatt
i olika riktningar 6ver jordklotet — vilket inte
minst praglar var egen tid.

Négra grupper, som exempelvis sefardiska
judar islutet av 1400-talet, har forvisats fran
sina hemorter och tvingats resa fran plats till
plats. Men myndigheter och styrande har
under historiens gang dven tagit drastiska &t-
garder for att hindra fri rorlighet bland sina
undersatar eller vissa folkgrupper bland dem.
Segregation av sociala och etniska grupper har
varit en b ekant foreteelse is tadsmiljo. Den
idag vanligt forekommande beteckningen
“ghetto” hittas forst i 1610-talets Venedig for
att beteckna de kvarter i staden dit judarna var
hénvisade (http://www.etymonline.com).

Strdavan att platsfiasta folk har ocksd haft
sin grund i behovet att ta ut skatter eller sol-
dater till armen. I det feodala Europa forbjods
livegna att flytta for att garantera arbetskraft
for godsen. Men platslosa framlingar till fots
var anda en vanlig syn. Vagarna befolkades
av en stadig strom av hantverkare pa jakt efter
anstdllning, forsiljare, kringvandrande stu-
denter och akademiker, predikanter, tiggare,

gycklare, skadespelare, pilgrimer, taskspelare,
tjuvar, legosoldater och hemlésa. Frivilligt el-
ler av nédtvidng har manga levt sina liv resan-
de, pad mer eller mindre permanent basis.

Mot slutet av den tidigmoderna tiden oka-
de misstinksamheten mot hemldsa vandrare
och minga myndigheter intensifierade sina
forsok att kontrolla dessa element. IS verige
inférdes under 1700-talet en md ngd stadgar
och férordningar mot landstrykare och det
gjordes forsok att fa grupper som resandefolk
och romer att inordna sig i e tt mer bofast liv
(Svensson 1993:87f.). Under 1800-talet hérd-
nade instdllningen ytterligare mot arbetslosa
och drivande individer. Losdrivarna ansags
vara lattingar och som saddana samhéllsfar-
liga. De svenska myndigheterna forsokte oka
kontrollen &6ver hemldsa vandrare genom
lagstiftning och inférde 1885 den s & kallade
losdrivarlagen, vilken i delvis omarbetat form
vari kraft anda till 1960-talet (Edman 138:141).

Under vissa perioder, isynnerhet ekono-
miskt svara tider med hog arbetsloshet, har
antalet luffare och tiggare 6kat markbart. En
sadan drastisk 6kning av arbetslosa vandrare
gav i 1880-talets USA upphov till en veritabel
luffarskrick, “tramp-scare”, som varande dnda
till det andra vérldskriget. Luffarna, konsta-
terade geografen Tim Cresswell, uppfattades
som en sjukdom eller som parasiter som borde
utrotas (Cresswell 2001:9f.). Delvis berodde
detta pa att luffarna ansags vara arbetsskyg-
ga eller kriminella. Men de utgjorde dven en
fara pé ett annat plan, dd de med sin rorlighet
och platsloshet stod i skarp kontrast till var-
deringar som forknippar plats med moraliska
ideal. I detta perspektiv star mobilitet som ett
hot mot det trygga plats-baserade samhillet
(ibid.:14). Héar ar det alltsa inget mindre 4n
samhallsordningen som uppfattas st pa spel
och méste forsvaras.

Att fa frimmande”

Det svenska ordet “gast” kommer fran forn-
svenskans “gaester” med betydelsen framling.
Ordet gar tillbaka till det indoeuropeiska
“ghosti” och latinets “hostis” — som hade den
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dubbla betydelsen av bdde” fraimling” och
“fiende” (Hellquist 1922:216). Gist, frimling
eller fiende: det finns ett osikerhetsmoment
férbundet med den som kommer utifran. Spe-
ciellt oberdkneliga bland de okidndas skara var
vagabonderna som inte gick att platsbestam-
ma och dessutom synbarligen firdades utan
nagot slutgiltigt mal.

Da luffaren vanligen per definition for-
knippats med arbetsloshet, har det ocksa
funnits manga yrken som innebar ett kring-
vandrande liv. Detta har ofta handlat om ett
sdsongsbaserat resande ddr personerna hade
négon form av hemort som de mer eller min-
dre regelbundet atervinde till. Inom denna
grupp finns gardfarihandlarna vars yrke har
ldnga traditioner i Norden. I Sverige var “knal-
larna” fran Sjuhdradsbygden i Vi stergétland
speciellt kinda. I Finland dominerades gard-
farihandeln av vandrande handelsmin fran
Karelen, de sa kallade “laukku-ryssarna” el-
ler “pasaryssarna”. "Pasaryssarna” var efter-
lingtade och utgjorde ett vilkommet avbrott
i vardagens géromal. De spelade dessutom en
viktig roll for varuférsorjningen pa landsbyg-
den. De fick mat och sovplatser i stugorna och
skyddades i manga fall mot polisen da man
visste att handeln var lagstridig. "Pasa-ryssar-
na” firdades oftast ensamma till fots och bar
sin vaska med varor pa ryggen. Bland de artik-
lar som bjods ut fanns knappar, tradar, tyger,
sjalar och tobak. Gardfarihandlarna hade van-
ligen speciella gardar som de aterbesokte. Nar
gardfarihandlaren kom till enav “sina” gér-
dar holls det fest och han stannade ofta flera
dagar enligt arkivuppgifter gillande Esbo pa
1890-talet. Kring sekelskiftet 1900 spreds dock
ryktet att de karelska gérdfarihandlarna job-
bade som agenter for den ryska regimen, vilket
vasentligt minskade deras anseende i bygder-
na. (SLS 813:98, 99; Uppslagsverket Finland,
http://www.uppslagsverket.fi/)

Den 6kade misstinksamheten mot kring-
resandes intentioner drabbade dven de folklo-
re-insamlare som kring sekelskiftet 1900 reste
runt is venskbygderna som stipendiater for
Svenska litteratursallskapet i Finland. Nér sti-
pendiaten Alfons Takolander sommaren 1899

samlade ortnamn i Saltvik pa Aland krivdes
mycket arbete for att dvertyga ortsborna om
insamlarens drliga uppsat. Takolander note-
rade isin reserapport att “befolkningen intog
stllvis en reserverad hallning, misstinkande
mina namnuppteckningar sta ina got slags
samband med ‘mullvadsarbete”” (SLS 70). Li-
kasa blev stipendiat Bruno Sjoros direkt miss-
tankt for vara ett instrument for den ryska re-
geringen och blev tvungen att bedyra att han
inga sddana kopplingar hade fore han kunde
uppta sitt arbete:

Den 17 juni reste jag 6ver Abo och Bjor-
neborg till Kasabole by i nordligaste
Sastmola dit jag anldnde 21 juni. Delvis
tack vare lararen i den svenska folksko-
lan ibyn, hr Kronqvist kom jag snart
i beréring med befolkningen och da
jag lugnat deras farhdgor betriffande
andamalet med min vistelse darstades,
forsakrat att jag ej var utsind av gene-
ralguverndren och lyckats nojaktigt
forklara dem syftet med mina anteck-
ningar, sa visade de dldre personer, till
vilka jag fraimst vande mig, mycket in-
tresserade (...) (SLS 743)

Folkkulturinsamlarna fardades ibland med-
vetet inkognito fran sin samhillsstillning och
uppgift. Flera av de tidiga folkloristerna som
mastersamlaren V.E.V. Wessman, och inte
minst Elias Lonnrot nagra decennier tidigare,
levde och kladde sig synnerligen enkelt under
sina féltarbeten. Det var alltsd inte ovanligt
att de blev tagna for kringvandrande gesiller
eller liknande, vilket de inte alltid brydde sig
om att korrigera da denna roll gav dem storre
rorelsefrihet och mindre uppmérksamhet (se
Lonnrot 2002; SLS 1113).

Vandraren vilkomnad

Den frimmande vandraren har iallménhet
uppfattats som en h otfull gestalt som borde
undvikas. Men framlingar bemots inte alltid
med misstro och fientlighet, méanga platser
och personer har av sedvinja eller dvertygelse
valkomnat besokare dven om de varit okdnda.
Elias Lonnrot beskrev isi na reseberdttelser
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Hemmets grinser. Moten mellan besokare
och hemmets invinare sker vid trdskeln.
Inte alla ”fraimmande” sldpps in. Foto: Eino
Nurmi (SLS 1053:210)

om hur han under delanga vandringar han
gjorde blev bemétt med ovinlighet pa vissa
orter men lika ofta med stor géstfrihet och ge-
nerositet. Under sitt besok hos runosédngaren
Juhana Kaunulainen i byn Humuvaara i Ka-
relen erbjuder den aldriga virdinnan inte bara
mat och tak éver huvudet, hon tvittar ocksa
oombedd Lonnrots kldder. Han skildrade sce-
nen som utspelade sig:

Jag tackade vardinnan menh on un-
danbad sig alla tacksdgelser, och sade
att hon icke gjort annat, dn vad man ar
skyldig att gora at de frimmande. "Mi-
tas ihmisestd olisi joll ‘ej sitd hyvéa toi-
selle tekisi”. Tillade darjamte, kanske
ni skulle hava haft ndgot annat orent,
jag skulle hava bort fraga er d 4, men
en gammal miénniska kommer icke
ihéag allting. Jag svarade att jag vél hade
négot mer varmed jag dock icke kunde
besvira henne. Ndr hon fick hora det
gav hon sigicke ndgon ro forrdn hon
skulle fa dven det 6vriga till tvitten, vil-
ket hon forsikrade nog skulle hinna bli
torrt tills jag skulle begiva mig (Lénn-
rot 2002:87)

Att visa frimlingar vanlighet har av tradition
varit speciell angeldget om framlingen rakade

vara en pilgrim. Under medeltiden uppfattades
det som en kristlig plikt att erbjuda pilgrimer
gistfrihet - ha ndlingen gjorde dven virden
eller givaren delaktig i den heliga vandringen.

Tanken att behandla resande vl finns dven
ivaramoderna dagar, berittar en medarbetare
vid Pilgrimscentret i Vadstena i Sverige. Nar
han sjélv pilgrimsvandrade 6ver fjdllen till Ni-
daros (Trondheim) i Norge triffade han ofta
ménniskor som erbjod honom nattkvarter el-
ler ett mal mat. Det att han vandrade just som
pilgrim upplevde méanga som betydelsefullt
konstaterar han:

For en del 4 r det ocksé att ta emot en
pilgrim har en djupare innebord. Jag
var lite Gverraskad forsta gédngen jag
var med om det for jag trodde att sant
dér var bortglomt och horde till med-
eltiden, men det finns ménniskor som
sager oh, du kommer som pilgrim, sa
att du ar driven av den heliga anden,
och utsdnd pa vig och har utsatt dig for
det. Sa for dem att ta del av den vand-
ringen var ocksa nagot heligt. Att fa ta
emot en pilgrim och ta hand om dig for
en kvill (...) Det var en oerhort stark
upplevelse. Att man kommer till fram-
mande ménniskor som tar hand om en.
(Intervju, Vadstena 14.6.2011)

Personer med en speciell uppgift eller rutt
sd som pilgrimen och gérdfarihandlaren har
trots att de korsar lokala och regionala granser
antagligen i hogre grad atnjutit géstfrihet dn
de som uppfattats vandra utan mal och rikt-
ning.

Det rumskapande gaendet

Gaende har naturligtvis inte per automatik
uppfattats som ett hot mot samhallsordningen
och olika géenderitualer har dven anvénts for
attuppratthélla ordning (Hole 1944:57f.; Ryden
1993:26fT.). Fore kartor blev allmént forekom-
mande anvindes rituella inspektionsrundor
for att markera egendomsgranser. Att fysiskt
géd lings en grans forkroppsligar rummet inte
enbart for de som sjilva utfér handlingen utan
aven for eventuella dskadare. Dessa typer av
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gdenderitualer anvinds ofta i o mraden med
konflikter kring gransdragningar. Ett valkint
exempel dr Nordirland, ddr protestantiska
organisationer drligen arrangerar sa kallade
”Orange parades”. Paraderna sker lings med
och genom de katolska kvarteren och provoce-
rar ofta till sammanst6tningar och stridigheter
mellan grupperna. Traditionen med de protes-
tantiska marscherna gar tillbaka till 1700-talet
men dr i h6g grand en arena for nutida kon-
flikter bAde mellan protestantiska och katolska
grupper och mellan olika protestantiska frak-
tioner (Bryan 2000). Aven i Baskien anvinds
gaenderitualer som politisk och territoriell de-
monstration. Nationalistiska och pro-baskiska
grupper organiserar stora marscher tvirs éver
gransen mellan Spanien och Frankrike enligt
visionen av hur den Baskiska nationens "rétta”
granser gar. Intressant nog anvinder myn-
digheterna exakt samma metod som en form
av mot-demonstration. Vartannat ar vandrar
representanter fran de spanska och de franska
myndigheterna gemensamt lings den officiella
landsgransen for att ceremoniellt kontrollera
gransstenarna. Ritualen bygger paenga m-
mal baskisk tradition av att markera bygréin-
ser genom att formellt gd lings dem. (Leizaola
2000:41-44)

Att fysiskt rora sig 6ver ett omrade ar ett ef-
fektivt satt att signalera social kontroll. Gang-
medlemmar som vill inprdnta sin rumsliga
dominans patrullerar darfoér ofta noggrant
granserna for “sina” kvarter. Samma spatiala
kontroll utévas naturligtvis dven av patrulle-
rande polis i omvént syfte — att etablera lagens
och sambhillets makt (Gieryn 2000:480). Men
ocksa pd ett mindre medvetet och demonstra-
tivt plan dr upprepad rorelse sammankopplad
med spatial tillhorighet. Att ofta rora sig over
ett omrade skapar en unik bekantskap med
dess topografiska karaktdr och kidnnetecken.
Ett minnesforhallande uppstar mellan person
och plats. Det aterkommande gaendet genom
ett landskap blir biografiska méten for indi-
viden, observerade arkeologen Christopher
Tilley (1994:27), i det att man minns tidigare
aktiviteter och handelser och ldser betydelse-
laddade detaljer i omgivningen. I's ynnerhet
de landskap vi rorde oss i som barn och unga

ger oss ofta kdnslan av att vir egen historia
finns som ett inskrivet lager i platsen. Walter
Benjamin uttryckte detta poetiskt i sitt kon-
staterande att om en person far i uppdrag att
beskriva sin barndomsstad ges beskrivningen
ohjélpligen drag av en sjilvbiografi (Benjamin
1999:262).

Genom var ndrvaro over en langre tid eta-
bleras en form av underforstadd legitimitet att
fa vistas pa platsen. I det traditionella folkliga
rittstainkandet finns en v edertagen uppfatt-
ning om att personer som regelbundet anvéin-
der gamla végar och stigar innehar réttigheten
att fa fortsatta gora det. I till exempel Storbri-
tannien férekommer denna “common law”
som en sl ags motsvarighet till den n ordiska
allemansritten. Det vill sdga, sa linge man
fortsatter att ga langs en traditionellt anvind
stig anses man ha en | aglig ratt att gora det.
(Wallace 1993:10; Olwig 2008:87)

Platskdnnedom 4r en form av kunskaps-
makt som kan anvindas i olika situationer -
aven i helt vardagliga sammanhang. En av de
personer jag intervjuade for min studie om ga-
endepraktiker i Helsingforsregionen berattade
att hon girna promenerade iett bostadsom-
rade hon tidigare bott i for att hon kidnde det
sa val. Hon uppskattade speciellt mycket sin
kidnnedom av det nitverk av promenadstigar
som fanns dér. Vissheten om att hon kunde
improvisera, hitta genvdgar och kombinera
ihop precis en sadan rutt hon 6nskade ingav
en kinsla av sikerhet och kontroll (Osterlund-
Potzsch 2010). Daremot kan situationer da vi
ror oss utanfor vara bekanta omraden fylla oss
med osdkerhet och rddsla. En annan av mina
sagespersoner berattade hur hon linge varit
radd for att vistas i for henne okidnda delar av
Helsingfors. Nar hon sedan medvetet borjade
promenera ide ssa omraden utvecklade hon
snabbt ett nytt forhdllande till staden. Hel-
singfors som en storre helhet borjade kidnnas
som “hemma”. Promenerandet i nya omraden
skapade inte bara en storre personlig sikerhet
utan utgjorde en pataglig rumslig erévring (se
ibid.).
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Den kinda frimlingen

Att medvetet utforska och ldra kdnna nya
miljder ar ett sitt att utoka det omrade man
betraktar som “hem”. Men det finns situatio-
ner nir vi véljer att iscensatta det frimmande
i var etablerade hemmilj6. En av karnevalens
centrala funktioner sigs vara att utgdra en
bekriftelse av sakernas ordning, genom att
vanda upp och ner pa forhallanden under en
bestaimd period kan allt atervinda till “det
vanliga” efterat. Ocksa motivet med den plats-
l6sa vandrande framlingen har anvinds som
en forstirkare av sociala och geografiska rum.
Inom maskeringsritualer anvinds den okdnda
besokaren “bortifran” ofta i grans- och grupp-
bekriftande syfte. Kombinationen av det be-
kanta och det frimmande har en siregen lock-
else. Biskopen och kronikoren Olaus Magnus
beskriver ar 1555 i sitt verk om de skandinavis-
ka folken hur dven "Nordens hardade inbygga-
re” speciellt vid fastlagstider anvinde masker
och ”f6rvinda sin rost och te sig till bryderi for
sina vanner” (Olaus Magnus 1982:624). Olaus
Magnus férdomde skarpt detta oskick, men
traditionen lever fortsittningsvis kvar i manga
skandinaviska samhallen.

Traditionen med maskerade besokare vid
exempelvis jul eller fastlag innehaller vanli-
gen ett gissningsspel, i det att virdarna {orso-
ker avsloja identiteten pa sina hemlighetsfulla
gaster. Detta fungerar naturligtvis endast om
personen bakom masken dr bekant, men ar da
en mycket effektiv ateridentifiering av de som
accepteras som en del av samhallet (Firestone
1969:65ff.). P4 manga orter dir ritualen med
maskerade husvisiter forekommer har det haft
stor betydelse vilka hus som besoktes — de som
av ndgon anledning ignorerades av de maske-
rade eller sjdlva laste dorren for besokarna var
de som dven annars uppfattades sta utanfor det
sociala rummet i samhillet (se Glassie 1976:71,
179; Bregenhoj 1974:76). Nyinflyttade som é&r
angeldgna att upptas i samhéllsgemenskapen
vinnldgger sig darfor ofta om att vara med i
maskeringsritualen (Bregenhej 1974:36,101).

Maskeringen ar en form av kommunika-
tion dér askadaren ibland ér lika aktiv som den
utkladde papekade folkloristen Terry Gunnell

(2007:27). P4 Ini6 i Abolands skargard har tra-
ditionen med tjugondagsgubbar pa Tjugondag
Knut varit en p opuldr arsfest. Gissningsele-
mentet har hir varit en central del av traditio-
nen. Inte bara dskddarna, det vill sidga de be-
sokta hushallen, 6nskade avsloja hemligheten
med vem som fanns bakom masken, utan dven
andra tjugondagsgubbar forsokte, ibland till
och med anvindande vald, att avmaskera var-
andra (Bergman 1984:23, se dven SLS 1495:98).

I ett av Folkkultursarkivets i H elsingfors
faltarbeten om Iniés tjugondagsseder fran
mitten av 1980-talet kommenterade en av sa-
gespersonerna det svara i att inte bli igenkdnd
i det lilla samhillet:

Det var bara ibland det hdnde att nagon
gatt och inte alls blivit igenkdnd. Jag
har aldrig lyckats undgé att bli igen-
kind. Ett par ganger pa5-10 ar kan
man lyckas halla sig oigenkdnd. Man
skall ga till alla hushéll, s& nagonstans
blir man igenkdnd. Det pratas efterdt
vem som varit pa besok. Man sku gé till
alla hushéll i den by man beslutat sig ga.
(SLS 1495:21)

Aven om de maskerade dolde hela sin kropp
och inte talade kunde debli igenkdnda pa
rorelsemonster (SLS 1495:72). Diskussionerna
om vem som var vem kunde rdcka flera veckor
efterdt (SLS 1495:28). Att limna nagot hus
utanfor besoksrundan ansags oartigt och det
var dven snopet om inga knutsgubbar dék upp
pé grund av bistra viderforhallanden eller lik-
nande (SLS 1495:25, 27). Nagra av sagesper-
sonerna menade dock att nidr de var unga pa
1910- och 1920-talen sa gick man inte till lira-
ren eller pristen som uppfattades tillhora “ett
annat stdnd” och var “annanstans ifran” (SLS
1495:32, 58). Aven som “hemlig” och maskerad
kunde alltsa vissa sociala begransningar gilla,
besoken gjordes bland de som redan raknades
till det egna sociala rummet.

Frihet eller forbannelse?

For att aterga till den tidigare stéillda fragan -
ar ett livi rorelse fran plats till plats frihet eller
forbannelse? Baserat pd ovan valda exempel
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fran olika tider och geografiska orter ar svaret
bade ja och nej. Friheten ligger i méjligheten
att sjalv kunna vilja mellan rorelse eller plat-
sens rotfasthet, och férbannelsen uppstar om
denna rattighet frantas oss. Forhdllandet mel-
lan plats och rorlighet dr bade komplext och
fundamentalt. Att vara bofast och att haen
egen plats, forknippas med trygghet och ses
inte sillan som en f 6rutsittning for ett gott
liv. Men platsbundenhet dar langt ifran alltid
positivt utan kan under vissa omstandigheter
upplevas vara begransande, diskriminerande
och fortryckande.

I det moderna visterlandska samhallet ar
fast bosdttning norm varvid méanga urbefolk-
ningar och nomadfolk har svart att fa for-
staelse for sin traditionella kultur. Icke desto
mindre dr “mobilitet” ett av de ord som oftast
anvinds for att karaktdrisera det senmoderna
eller postmoderna samhillet (se t.ex. Klink-
mann 2005). Migranter, flyktingar, gastarbe-
tare, turister, affirsmén, soldater, politiker och
studerande dr alla delav den 6 kade globala
rorelsestrommen. Foljaktligen har de traditio-
nella vandringstyperna med fortjusning an-
vands av teoretiker i forsok att beskriva dagens
verklighet. Deleuze och Guattari (1986) an-
vinde “nomadism” for att beteckna ett spatialt
flytande tillstand i opposition till ett statsori-
enterat statiskt system. Sociologen Zygmunt
Bauman anviande “pilgrimen” som en metafor
fér den moderna virlden. For att beskriva det
postmoderna tillstandet av radsla f6r begrans-
ning och fixering foreslog Bauman & a ndra
sidan metaforerna “flanéren”, “vagabonden”,
“turisten” och 7spelaren” som speglande de
mest typiska livsstrategierna. Dessa olika ka-
raktirer forenas av att de 4r ambivalenta, rast-
16sa och nyckfulla (Bauman 1996:25f., 32f.).
Med andra ord, “ett evigt vandrande” har fran
att ha u ppfattats som ett fruktansvart straff
blivit en postmodern livsstrategi!

Hur édr det dd med platslosheten? Det dr i
detta sammanhang viktigt att minnas att plats
ochrum inte dr samma sak. Ett rumsligt tillho-
rande kan vara oberoende av geografisk plats.
En vandrande pilgrim kan salunda uppleva att
befinna sig i ett och samma rum aven om plat-

serna stindigt véxlar (se Osterlund-Pétzsch
2011). Isjalva verket kan det framhallas att
rorelsen dr nédvindig for uppfattande av bade
platser och rum (se t.ex. Thrift 2006:141f.). Om
begreppet “hem”, istéllet for att bindas till en
geografisk plats, ses som ett rum som skapas
av véra praktiker, rytmer, forhallningssatt och
tankar 6ppnas ytterligare en dimension.

Den heml6sa vandrande skomakaren fran
Jerusalem inledde denna artikel, en annan
valkand, men mindre olycklig, vandrare far
avsluta. Poeten Matsuo Basho foddes 1644
i provinsen lga i Japan. Han anses vara den
klassiska japanska haikuns frdmsta utdvare.
Ett stort antal dikter finns i de reseskildringar
han skrev baserat pa de langa vandringar han
foretog genom Japan. | sitt mest berémda verk
En fard i det inre av landet beskriver han i den
oppnande paragrafen med néagra skimrande
rader sin vandringslust och det hem han finner
i vandrandet:

The moon and sun are eternal travelers.
Even the years wander on. A lifetime
adrift in a boat, or in old age leading a
tired horse into the years, every day is a
journey and the journey itself is home.

Kanske ar det, som Basho foreslog, rérelsen
och inte platsen som utgér hemmet? Tydligt
ar att vart forhallningssatt ar en process i tid,
rum och situation. Den hemldsa vandraren,
den grénsdragande vandringsritualen, och
den hemliga men samtidigt kdnda maskerade
besokaren framstar alla som performanser
genom vilka spatial tillhérighet och framling-
skap uppréttas och forhandlas.

Att ga i cirklar - postskript

Vad var resultatet av mitt experiment med fla-
norsperspektivet? Att kontrastera situationer
i tid och rum gav insikten att det ar svart att
dra allmangiltiga slutsatser om ett forhallande
baserat pa en typ av situation och en typ av
material. Att kontrastera olika foreteelser gor
att de kan belysa varandra &ven om de inte
nodvandigtvis ar jamforbara. Flanerandets
metod gjorde det mojligt att demonstrera att
rorelse i forhallande till plats ar en grundlag-
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gande faktor for hur vi skapar bade hem och
framlingskap i olika sammanhang — och att
detta ofta ar en performativ process. Men att
inte stanna upp i materialet och fordjupa tex-
ten utan standigt skynda vidare till ndsta tanke
gjorde aven att forfattaren, det vill sdga jag
sjalv, blev hemlds i min egen text. Associatio-
ner ar egensinniga och tar inte alltid alla de-
taljer i beaktande, min egen brist pa platskan-

nedom fick mig kanske att se betydelser dar
sddana inte fanns? Kanske blev jag sa fortjust
i tankevandringens frihet att jag tappade sikte
pa malet och gick vilse bland exemplen. Mitt
lilla experiment som flanérmetodolog gjorde
mig salunda till en ytlig betraktare och en till-
fallig besokare — men mojligtvis dven nagra
observationer rikare.
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SUMMARY

Home, Homeless, Unknown. Reflections on wandering
and its relationship to spatial belonging and alienation -

a methodological experiment.

The image of the homeless wanderer has traditionally ta-
ken a very ambivalent role in Western culture — on t he
one hand a potentially dangerous stranger who is feared
or ostracized, on the other hand an idealized hero who re-
presents adventure and the ultimate freedom. One of the
quintessential perambulating strangers in European fol-
klore is the motif of the Wandering Jew, who, in the words
of the folklorist Galit Hasan-Rokem, “embodies the fear
(...) that a stranger may indeed possess a k nowledge of
one’s own primordial symbols, which oneself may not

even have direct access to” (Hasan-Rokem 1986b:195).

In order to investigate the highly complex and multifa-
ceted relationship between mobility and spatial belong-

ing, on the one hand, and alienation, on the other, I've
employed a “flaneuresque methodology”. This approach
allows me to roam, associate freely and to pick examp-
les from a wide span of time, space and contexts. What
emerged from my flaneuresque observations was that a
wandering life can be both a curse and a blessing depen-
ding on the individual’s possibility to choose one’s own
paths and dwellings. The homeless wanderer, the demar-
cating walking ritual and the masked, but ultimately fa-
miliar, visitor are all performances through which spatial
belonging and alienation are maintained and negotiated.
As for my me thodological experiment the joy of letting
one’s thoughts wander might have led me astray but also

gave me some unexpected insights.





