Kon, makt och social (o)ordning

Kvinnors magiska ritualer dr foremalet for Laura
Stark-Arolas doktorsavhandling Magic, Body and
Social Order! . och hon fragar sig hur ritualernas
symboliska system 4r uppbyggt, hur heterosexuali-
teten aktivt konstrueras i dem och hur de ger indivi-
den makt. De magiska ritualerna kunde vara savil
hemliga som 6ppet utforda, och Stark-Arola under-
soker hur mélen och prioriteringarna skiljer sig &t
beroende pé graden av oppenhet. Ritualernas kiang-
botten finns i de sociala spianningarna mellan pro-
duktion och reproduktion, giftermdl utanfor slikt-
gruppen och den starka identifikationen med den
egna slikten, och konflikten mellan husbonde och
husmor gillande hushéllets ekonomi. Som ett kom-
plement till de egentliga ritualerna har forfattarinnan
ocksd lyft fram annat material som kommenterar
dem eller kvinnors kroppar och de ddrmed associe-
rade Overnaturliga krafterna, eller kvinnors roll i
hushallet. Materialet dr omfattande — analysen byg-
ger pd 1800 uppteckningar — och omspénner en
tidsrymd pd 150 4r.

Konstruktionen av kon och konshierarkier blir ett
centralt problem, och Stark-Arola betonar betydel-
sen av kvinnors och mins individuella handlingar,
konshierarkins mangfacettering och upplevelsen av
kon, d.v.s. hur individer och grupper upplever socio-
ekonomiska makt- och produktionsrelationer pa en
mental nivd. Metoden 4r en kombination av symbo-
lisk antropologi, sarskilt Mary Douglas och hennes
teori om orenhet och tabu, den kulturella tankens
arkeologi” som Satu Apo kallat den, som kédnneteck-
nas av ett stort material och overgripande temata,
som “sexualitet” och “det heliga” samt den inrikt-
ning inom ritforskningen som Stark-Arola bendmner
“den rituella kroppen”, representerad av Catherine
Bell. Bell menar att ritualen formar den sociala krop-
pen och gor den till ett falt for motstridiga sociala
krafter, vilket definierar individen i forhllande till
det maktsystem som internaliserats. Ritualen omde-
finierar kroppen i relation till omgivningen, men
loser inte individens grundidggande problem. Teo-
rin, som dr inspirerad av Pierre Bourdieu och Michel
Foucault, hdvdar att samhallet anvinder ritualen for
att sinda ett budskap till kroppen, i motsats till den
syn som forhdrskar inom symbolisk antropologi,
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niamligen att ritualen sinder ett budskap via kroppen
till samhdllet. Stark-Arola foredrar en dialog mellan
dessa perspektiv, s& att influenserna gir it bida
héllen. Applicerat pd kvinnors magiska ritualer visar
detta synsdtt att t.ex. Jempi-badritualer omdefinierar
unga kvinnors personliga misslyckande att attrahera
friare till ett socialt problem, och ger flickorna en
kinsla av att dga sexuell dragningskraft, samtidigt
som ritualerna underkastar dem det traditionella dk-
tenskapsidealet, som padngterade att man och hustru
skulle "passa ihop”.

Hemlighetsmakeriet kring vissa av de magiska
ritualerna kunde ha mangahanda funktioner, enligt
forfattarinnan. Dels var det ett sitt att synliggora
dem, dra uppmirksamheten till dem. dels var det ett
uttryck for att kunskap dr makt. Resultatet 4r en
intressant spanning mellan en &nskan att sprida ryk-
tet om ritualen och ddrigenom 6ka dess sociala ef-
fekter, och att hdlla pa sin kunskap och utesluta
andra. Badadera ledde till att ritualerna omtalades i
lokalsamhiillet och att personer av bada konen for-
sokte bevittna dem i smyg.

Kvinnors magiska ritualer dr en konstruerad gen-
re, som alltsd delas upp i hemliga och icke-hemliga.
I de icke-hemliga ritualerna arbetade kvinnorna
inom det sociala systemet for att erhdlla respekt, och
de forsokte leva upp till de sociala idealen och mini-
mera kritik, medan de i de.hemliga ritualerna mot-
satte sig eller kringgick systemet genom att arbeta
aggressivt mot sitt mél, vilket &drog dem offentligt
ogillande.

Analysen dr indelad i tre delar. Den férsta be-
handlar kvinnors magiska ritualer och deras relatio-
ner till den sociala ordningen genom att granska
forhdllandet mellan kvinnan, hushéllet och idealet
om att “passa ihop”. I kvinnors magiska ritualer
symboliseras dktenskapet av sexualiteten, som 4r en
metafor for det socialt erkinda forhallandet mellan
man och hustru. Den framstélls som grunden for
hushédllet, samhillets grundldggande enhet, och i
ritualerna anses reproduktionen av denna enhet ske
genom organiseringen av samhillets manskliga
komponenter i sexuella och sociala dyader. Idealet
om att "passa ihop™ ér den faktor som héller man-
hustrurelationen och idén om hushallet samman.

Betoningen av sexualiteten i lempi-badritualer
och forlossningsmagi visar att kvinnor framst upp-
fattade sig som en partner i ett socialt sanktionerat
heterosexuellt forhillande, och att de sdg sin sexua-
litet som en katalysator i sociala organiseringspro-
cesser. | forlossningsmagi stdr moderns hidlsa och



sexualitet i fokus, och i ritualer for att krympa vagi-
nan efter forlossningen minimeras kvinnans roll som
mor och inriktas istillet pd hennes roll som partner.

Tanken pa att "passa ihop” implicerade en kom-
plementiir relation mellan kénen, och den var knuten
till arbetsdelningen mellan konen. Detta ideals bety-
delse for den personliga identiteten framtrider i ri-
tualer som utfors efter ett barns fodelse, vari barnet
inrangeras i kategorin "brud" eller "brudgum”, dess
framtida arbetsuppgifter enligt arbetsdelningen rik-
nas upp eller dess position som besutten sikras,
eftersom man maste 4ga jord for att kunna uppfylla
idealet.

Centralt i kvinnors magiska ritualer dr kontrollen
och manipuleringen av giftermal, och sévil brudar-
nas magi for att skydda relationen mellan man och
hustru som husmodrarnas trolldom for att bryta
misshagliga forhallanden finns representerade. I dk-
tenskapet forenades tvé olika hushéll, och denna
konflikt metlan hushall dterfinns dven i andra magis-
ka ritualer, t.ex. forgoring av grannens boskap och
produkterna fran den, och avund riktad mot barn.
Andra symboliskt viktiga granser markerades ocksé
i kvinnors magiska ritualer, sé att kvinnorna fram-
stdllde sig sjdlva som aktiva forsvarare av hushéllet
gentemot omrdden utanfor, som skogen och byn.
Grinsdragningen mot skogen skedde framst i ritua-
ler for att skydda boskapen mot rovdjur och for att
tillforsdkra husets mén god jaktlycka och trygghet.
Byn utgjorde en fara dels for barn, som kunde drab-
bas av det onda 6gat, dels for ungdomar, som kunde
péborja socialt odvervakade forhallanden dar.

Forhédllandet mellan ritualisering, kropp och
makt granskas darefter. I ritualen ristas en ny social
roll eller 6vergéng in i kroppen, vilket ger kvinnan
makt att beméstra sin situation, men detta sker inom
det raddande systemet. Utrymme for motstand finns
dock i en sorts motritualer, som syftar till att forand-
ra individens kdnslomissiga respons pa en ritualiser-
ing av underordning, som Stark-Arola kallar det,
ndamligen skam. Motritualen hjélper individen att
komma 6ver sina skamkénslor och bli en social aktor
genom att forandra dennes varseblivning.

Del Il av avhandlingen behandlar kvinnokroppen
sdsom fororenande och oren, sedd ur ett manligt
perspektiv. Det fanns en fruktan for att substanser
inifran kvinnokroppen, antingen kvinnlig viiki eller
menstruationsblod, skulle tringa in i manskroppen
och smitta den. Kvinnokroppen representerade dar-
med det okdnda och farliga. Man trodde att en kvinna
kunde smitta sin dlskare med konssjukdomar utan att
sjalv insjukna i dem, och att sér som inte likte
hindrades fran detta av virun viha, vaginans vrede.

Kirleksmagi var den asociala motsvarigheten till
lempi-bad, ddr kvinnan sjélv tog initiativet och valde
ut en man genom att t.ex. bespisa honom med sub-
stanser fran sin egen kropp. Denna typ av personlig
essens sdgs som en fororening, en smittsam sjuk-
dom, av mén. I berittelser om kirleksmagi framtra-
der en mestadels negativ attityd till fenomenet,
medan berittelser om lempi-bad visar pa en social
acceptans. Skillnaden mellan kirleksmagi och lem-
pi-bad bestér i att den forra strivar efter att binda en
specifik man till kvinnan, medan det senare forsoker
skapa en attraktion mellan kvinnan och médn som en
klass av varelser.

Det andra fororenande elementet férknippat med
kvinnokroppen, kvinnlig véiki, betraktades positivt
om det anvindes inom hemmets sfar for att skydda
hushéllets medlemmar, men det kunde ocksd ha
menliga effekter. Det var forbjudet for en kvinna att
stiga over mannens hist och dkdon, eftersom det
hotade hans frihet och hans ritt att resa i den yttre
virlden. Samma foreteelse, harakoiminen, vérdera-
des ocksa olika nir det géllde harakoiminen av barn,
alltifrdn att det var vilsinnat och beskyddande om
det var utfort av barnets mor, till att det var skadligt
i alla sammanhang. Laura Stark-Arola menar att
detta tyder pa en forandringsprocess, dir fenomenet
har blivit frikopplat frén forestdllningar om kvinnlig
viiki. Om man skarskddar tabun enligt frin vilken
killa sanktionerna av overtridelsen av dem hérror,
framkommer det att méns och kvinnors 6vertradelser
av tabun bestraffas olika. Mins Overtriadelser har
visserligen en overnaturlig killa till bestraffning,
men den formedlas genom kvinnors handlingar.
Kvinnors overtradelser sanktioneras didremot alltid
av dvernaturliga krafter, vilket betyder att kvinnorna
inte kan forhandla med den sanktionerande makten,
medan ménnen har mojlighet till detta.

Orenhet kan inte alltid undvikas, och Stark-Arola
tar kvinnors menstruation som exempel. Kvinnorna
forsokte dolja sin orenhet genom att gomma undan
sina flackade kldder, och nir mén exponerade dessa
for andra minniskor skdmde de ut kvinnorna. De
kunde straffas genom en magisk ritual, som &ver-
forde menstruation till dem, och detta var en socialt
accepterad hdmnd. Det fanns inga motritualer for att
bli kvitt menstruationen, utan de oférskimda mén-
nen fick leva med den resten av livet.

Minnens svar pd kvinnornas hivdande av sin
betydelse i uppritthéllandet av hushéllet beskrivs i
del I1T av avhandlingen, som fokuserar pd ordspréket
“det som mannen producerar forstors av hustrun”.
Ur det manliga perspektivet beskrivs kvinnorna som
smaskurna, sjélviska och slosaktiga, som tjuvar som
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stjdl ur den egna hushéllskassan, och som dérfor bor
std under minnens uppsyn. Denna stdndpunkt stod
inte oemotsagd, och det finns kvinnliga motberittel -
ser bevarade, dar kvinnornas dverstora arbetsborda,
maktloshet och totala ekonomiska beroende av sina
min utpekas som orsakerna till deras "tjuveri”. Att
médnnen sjialva kopte brinnvin och dyrbar tobak,
medan de inte ville skaffa socker och kaffe at sin
hustru, rikade de glémma att ndmna. | skdmtsagor
frammanas likasd en bild av mannen som sjélvisk
och slosaktig med hushallets resurser, dd han anviin-
der produkten av sin hustrus arbete till att betala for
andra kvinnors sexuella tjanster. Genom att inta den
andra kvinnans plats vid kirleksmétet lyckas hust-
run dnda dterfa det som rétteligen hor till garden, och
det dr alltsd kvinnan, som agerar med hinsyn till
hushéllets basta, tvdrtemot stereotypen av den slgs-
aktiga kvinnan i minnens berittelser. Skiimtsagorna
ger inte enbart uttryck for ett *feministiskt” perspek-
tiv, de kunde ocksa anvindas av méin som ett led i
klasskamp. Texter av ovannimnda typ eller berittel-
ser om drangar som lurar matmodern till sex, eller
om unga kvinnor som férnedrar friare frén 6verklas-
sen, framstiller ofta kvinnans kropp som en plats for
klasskamp: om kvinnan sjilv kan vilja sin partner,
blir valet av man frdn underklassen desto mer éver-
tygande. Bdde manliga och kvinnliga synsitt kan
anldggas pa samma text.

Kvinnors magiska ritualer, sérskilt de asociala,
figurerar dven i manlig humor, vilket behandlas i en
kort epilog. Stark-Arola visar hur forlgjligandet av
kvinnorna och deras magi utnyttjades for att under-
griva savil kvinnornas rituella roller som ritualernas
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alternativa, kvinnligt tolkade budskap och den makt
som hemlighéllandet av ritualerna medforde. Den
manlige huvudpersonen personifierade den sociala
attityden till asocial magi, indignation och ogillande.
Med hinsyn till kontraktet mellan konen kunde min-
nen likvél inte kritisera kvinnorna — kvinnornas ritu-
ella budskap uttrycktes inte dppet, och ett ifrdga-
sittande kunde hota minnens egen stillning. Darfor
kanaliserades kritiken indirekt genom humorn.

Det @r en noggrant genomarbetad avhandling
Laura Stark-Arola har skrivit: den vdg som stakas ut
i de inledande kapitlen f6ljs konsekvent i analysen
och hon formulerar sina problemstillningar pa ett
klart och tydligt sdtt. Materialet 4r intressant i sig
sjdlvt, och hennes tolkningar av det kopplar det till
storre samhilleliga strukturer och visar hur det ingtt
i en dialog mellan sociala normer och asociala, eller
snarare individualistiska tendenser, i ett stindigt
vixelspel. Kvinnliga och manliga perspektiv ar i
harmoni, stdr mot varandra eller kan varierande till-
ldmpas pa samma text med sKilda betoningar som
foljd. Presentationen av denna dialog ér en av bokens
stora behdllningar, resonemangen kring den rituali-
serade kroppen en annan. Kroppens roll i reproduk-
tionen av och motstindet mot rddande makt-
relationer &r en fruktbar infallsvinkel, som har gett
spannande insikter i ritualernas betydelse for ut-
dvarna. Magic, Body and Social Order idr ocksé en
mycket suggestiv bok - jag dromde om kvinnors
magiska ritualer atskilliga nétter efter att ha list den,
s amnet fangar fantasin.

Camilla Asplund



