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KUOLEMA — SAATTEEKSI

Outi Fingerroos & Kaarina Koski

LLASNA OLEVA KUOLEMA

Eloren vuoden 2005 teemanumeron aihe, kuolema, on alati ajankohtainen ja naky-
va inhimillisen kulttuurin osa-alue. Juha Pentikiinen kirjoittaa heti teemanumeroon
sisaltyvan kolumninsa alussa, ettd hautaloydot ja erilaiset pyhdn merkit kivessd ja
kalliossa ovat maailman vanhinta kieltd kuolemasta ja kertovat bomo religiosuksen
olemassaolosta. Esimerkiksi Neandertalin ihminen tunsi arkeologisten todistus-
aineistojen perusteella tulen, uhrasi ja hautasi kuolleensa jo 30 000 vuotta sitten.
Cromagnon-ihminen taas maalasi Euroopan kallioluoliin kasityksiddn elimisti ja
kuolemasta. Suomessa esihistoriallisen ihmisen kuolemakisityksid on ajoitettu 6 000
vuoden taakse.

Kuolemalla on lukemattomia ilmenemismuotoja. Philippe Ari¢s on teh-
nyt yhden tunnetuimmista tulkinnoista linsimaisen kuolemakulttuurin vaiheista.
Portaita on viisi (kesy kuolema, itsen kuolema, kaukainen ja uhkaava kuolema, toi-
sen kuolema ja nakymaton kuolema), miki osoittaa kulttuuristen kuolemakasitysten
kontekstisidonnaisuuden. Esimerkiksi keskiaikainen kuolema oli julkinen seremo-
nia: kuolevan makuukamari oli paikka, jonne kuka tahansa saattoi tulla. (Aries 1981,
passim.) Vastaavalla tavalla hengenlidht6 oli tirked tapahtuma esimerkiksi Vienan
Karjalassa. Samuli Paulaharju kuvaa, ettd kun tiedettiin jonkun olevan libtemadiisillibh,
kokoonnuttiin joukolla kuolintaloon. (Paulaharju 1995, 85.)

Norbert Elias (1993, 23) kirjoittaa modernista kuolemasta: T'dnddn asiat
ovat toisin. Kuolemaa ei ole koskaan aikaisemmin ihmiskunnan historiassa piilotettu
yhtd hygieenisesti yhteiskuntaeliman kulissien taakse. IThmisruumiita ei koskaan
atkaisemmin ole kiidatetty yhtd hajuttomasti ja teknisen tdydellisesti kuolinvuo-
teeltaan hautaan.” Zygmund Bauman pitdd modernia ihmistid absurdina kapinalli-
sena, jolle kuolema on viddjaamaton loppu: pelottava ja torjuttu mielikuva, jota
vastaan reagoidaan elamalla niin kuin sité ei olisi. Kuoleman pelko leimaa ihmisten
elimai, vaikka se on poissa nikyviltd ja ihmisten mielistd. (Bauman 1992, 12-19,
24.) Jean Baudrillard (1993, 185) vie tulkintaa vield pidemmiille, silld hin esittda
seuraavaksi vaiheeksi ultra-modernia kuolemaa, joka on erddnlainen tyhja tila: jaa-
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dytetty ja sterilisoitu ruumis, lasinen arkku, tulevaisuuden sivilisaatioita varten koottu
mikrofilmi tai arkisto, jonne on siilétty maailman steriloituja muistoja. Onko ih-
misten mielikuvitukselle siis mitddn rajaa kuoleman ongelmaa selitettiessi?
Kuolemasta on tullut my6s globaalia omaisuutta, osa vithdeteollisuutta ja
kansainvilisten uutistoimistojen vakiomateriaalia. Tdma konkretisoitui saatesanoja
kirjoittaessa, kun Karol Jé6zef Woijtyla eli paavi Johannes Paavali II:n kuoleman
ymparilld kdytivd uutisointi oli kithkeimmilldan. Paavi kuoli virallisen ilmoituksen
mukaan lauantaina 2. huhtikuuta 2005 kello 21.37. Varttitunnin kuluttua tdstd maa-
ilman johtavat tietotoimistot saivat paavillisen suruviestin sms-tekstiviestina ja tv-
kanavat varmistuksen hieman myohemmin sahk&postitse. Vatikaanissa vietettyja
hautajaisia seurasi miljoonia ihmisid ympari maailman, ja muutamat satelliittiradio-
kanavat kuten Sirius ja XM ldhettivit hautajaiset suorana lihetyksend. Lisiksi Italia
sulki ilmatilansa hautajaisten ajaksi ja Walesin prinssi Chatles siirsi kuninkaalliset
hédansa paivilld. Yleismaailmallisen kirkon ylin paimen, Jeesuksen Kristuksen sijai-
nen ja Jumalan palvelijoiden palvelija onkin nykyiselldin median renki, jonka kuo-
lema oli niin globaali uutinen, ettd siitd uutisoitiin kommunistista Kiinaa myoden.

KIEHTOVA KUOLEMA

Kuolema luonnollisesti on kiehtonut aina tutkijoitakin. Suomessa ensimmaiinen
kuolema-aiheinen viitoskirja, Matti Warosen [ainajanpalvelus muinaisilla suomalaisil-
la, lmestyi jo vuonna 1895. Uno Harva totesi Suomalaisen muinaisuskossa (1948, 488),
ettd “syntyma ja kuolema, hengen saanti ja hengen 1aht6” ovat olleet “thmissuvun
suurimpia arvoituksia, joita on pohdittu kautta aikojen”. Parhaiten kuoleman
tutkimuksellinen kiehtovuus konkretisoituu Salme Korhosen koostamassa bibliog-
rafiassa Kuolema Suomen perinnetieteellisessd kirjallisundessa vuoteen 1989, joka ilmestyi
Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran kirjaston julkaisusarjassa pienena kirjasena vuon-
na 1990. Se julkaistiin my6s Juha Pentikdisen kirjassa Swomalaisen libti (1990).
Bibliografian alussa Korhonen toteaa, ettd tutkijat ovat kirjoittaneet runsaasti
etnografisia kuvauksia esimerkiksi kuolinhetkeen, ruumiinpesuun ja hautajaisiin
liittyvista rituaaleista. Kuolemaan liittyva tapa- ja uskomusperinteen tutkimus on-
kin olennainen osa uskontotieteilijéiden, kansatieteilijéiden ja folkloristien kaikki-
na aikoina perinteeseen osoittamaa kiinnostusta. (Korhonen 1990, 5-7.) On my6s
selvi, ettd erilaisten kansojen ja ihmisryhmien parissa litkkuneiden kenttietnografien
kadenjalki nikyy niin arkistojen kokoonpanoissa, kuolemaa kisittelevin tutkimuk-
sen kuin kansanuskonkin koko kuvassa vield tina piivina. Toisaalta teoreettinen
pohdinta ja kuolemanrituaalien uudelleenformulointi etsivit jatkuvasti uusia muo-
toja.

Eloren kuolema-aiheinen teemanumero koostuu Juha Pentikiisen kirjoit-
tamasta kolumnista ja yhteensa kuudesta referoidusta artikkelista, joissa kulttuuri-
en tutkijat — kaksi uskontotieteilijad ja nelja folkloristia — kasittelevat kuolemaa
tutkimustensa nakokulmista. Tekstit ovat hyvinkin erilaisia, mutta niista 16ytyy my6s
mielenkiintoisia ristedmid: kirjoittajat pohtivat kuoleman oikeutusta, lupaa ja
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representaatioita. Teemanumeron helmi on Salme Korhonen kirjoittama Kuolena

Ja kulttunrien tutkimus — bibliografia 1989-2004. Korhonen lihti koostamaan
bibliografiaa pyynnostimme alkuvuodesta 2004 luullen, ettd siité tulisi huomatta-
vasti edeltdjadnsi lyhyempi. Kévi toisin, silld “paivitys vuosilta 1989—2004 on kaksi
kertaa niin pitkd”. Uuden bibliografian julkaisukuntoon saattaminen onkin suur-
urakka, josta Salme Korhonen ansaitsee parhaimmat kiitokset. Samalla kuolema-
atheisen kokoelmamme tehtivi tayttyy: Tarjoamme lukijoille sekd kuvan Suomessa
tehtivistd tutkimuksesta ettd muutamia kiinnostavia esimerkkeja.

Millainen sitten on oikea tapa kuolla? Millainen kuolema on paheksuttu
tai ei-toivottu? Niitd kysymyksid pohtivat eri kannoilta useat timin kokoelman
artikkelit. Ajankohtaisimmin kysymysté hyvisti ja ihmisarvoisesta kuolemasta tar-
kastelee uskontotieteilija Leila Jylhdnkankaan artikkeli suomalaisesta eutanasiakes-
kustelusta. Kiristilliseltd pohjalta thmiselima on sellaisenaan tirked arvo, mutta
monille ihmisarvo edellyttia kykya ajatella, kommunikoida, kontrolloida omaa ruu-
mistaan ja huolehtia itsestddn. Eutanasiaa pohtivissa kannanotoissa arvokas kuole-
ma voi tarkoittaa joko elimin ja kdrsimystenkin kestdmistd néyrasti loppuun saak-
ka tai niiden lopettamista ajoissa, ennen muuttumista muista riippuvaiseksi
vihannekseksi.

Aivan toisenlaiselta pohjalta kuoleman arvokkuutta lihestytdin islantilai-
sissa saagoissa, kuten folkloristi Joonas Ahola sankarin kuolemaa kisittelevissi
artikkelissaan osoittaa. Vikivaltainen ja tuskallinen kuolema on esikuvallinen, jos
se kohdataan urheasti ja siilytetidn suvun kunnia. Saagoissa kuvaukset kuoleman
edessid osoitetusta urheudesta tai pelkuruudesta myds tiydentdvit sankarien tai
vahipitoisiksi esitettyjen hahmojen henkil6kuvaa. Saagojen kuvaamassa maailmassa
uskollisuus omille sidosryhmille ja niiden intressien turvaaminen on ollut tirkeim-
péad kuin oman elimin jatkuminen. Yksil6 on ollut ennen kaikkea yhteisonsé jasen.

Vainajaa on arvioitu nimenomaan yhteisoénsa jasenena myo6s vanhassa
kansanuskossa, jossa normaali kuolintapa rituaaleineen siirtdd vainajan tuon-
puoleiseen yhteison jatkuvuuden turvaavalla tavalla. Epatavallinen kuten dkillinen
tai vikivaltainen kuolema esti timan ja tulkittiin pahaksi, eika sita ritualisoitu nor-
maalilla tavalla. Rituaalit sekd osoittavat ettd muovaavat kuolijan arvoa ja muistoa.
Niihin kysymyksiin pureutuvat uuden ajan ja pohjalaisten tekemien tappojen ni-
kokulmista folkloristi Riina Haanpaan ja uskontotieteilija Outi Fingerroosin artik-
kelit, joissa vainajan muisto ja sen ritualisointi madraytyvit vainajan elimanaikaisten
tekojen, ei kuoleman perusteella. Haanpdin analyysi 1970-luvulla tapahtuneesta
veljessurmasta ja sen kasittelystd suvun muistitiedossa ndyttdd selvisti vanhojen
uskomusten katkenneen: paheksunta kohdistui surmaajaan ja hinen myohempain
kuolemaansa vankilassa. Uhri sen sijaan sai normaalit rituaalit. Erityisen kiintoisaa
Haanpiin artikkelissa on tutkijan tekemad itsereflektointi: uhri ja murhaaja olivat
tutkijan isoisin veljid. Fingerroosin artikkeli kasittelee saveltdjimestari Toivo Kuu-
lan vuonna 1918 tapahtunutta surmaa. Viipuri oli juuri valloitettu ja valkoiset viet-
tivit voitonjuhlia. Julkisuudessa vaiettiin niistd viinanhuuruisista ja vakivaltaisista
olosuhteista, jotka tekivit kuolemasta epitavallisen ja tuohon aikaan vield potenti-
aalisesti paheksuttavan. Niiden sijaan rituaalien keski6on nostettiin Kuulan yksi-
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l6llinen elimantyo, jonka kautta hanen muistonsa rakennettiin isinmaallisesti kohot-
tavaksi. Fingerroos tarkastelee paitsi Kuulan muiston kéyttimista valkoisen Suo-
men rakentamisessa, my0s lesken suruprosessia ja hinen osuuttaan muiston vaali-
misessa.

Suruprosessia lihestyy tissd kokoelmassa yksityiskohtaisemmin folkloristi
Kaarina Koski, joka on kisitellyt inkerildisid itkuja koskevassa artikkelissaan rituaalia
lihiomaisten ja heiddn kokemansa menetyksen nikékulmasta. Hin suhteuttaa toi-
siinsa itkujen kulttuuriset selitykset sekd niiden psyykkisen tason, jolla itkija kasit-
telee menetyksen atheuttamia psyykkisia reaktioita. Koski tarkastelee itkuja myos
rituaalisena kanavana, jonka kautta tunnesuhdetta liheiseen ihmiseen on voitu pi-
tad ylld kuoleman yli. Folkloristi Olga Davydovan artikkeli paittid teemanumeron.
Davydova kisittelee ennen kaikkea rituaalin yhteiskunnallista aspektia ja fokusoi
lisiksi kysymykseen Venijiltdi muuttaneen identiteetistd ja sen manifestoinnista
hautajaisrituaalin kautta. Haanpédan tavoin Davydovan tekstissd on keskeisté tutki-
jan oman kokemuksen erittely ja kdytto tutkimuksen instrumenttina. Neuvostojar-
jestelmd muokkasi Vendjilld hautausrituaalit omaa ideologiaansa noudattaviksi;
vainajan muisto perustuu hinen tekemalleen tyo6lle jarjestelman hyviksi — kuten
Toivo Kuulan muisto valkoisessa Suomessa Outi Fingerroosin artikkelissa. Vena-
jaltd Suomeen siirtynyt paluumuuttaja taas pyrkii ilmentimadn suomalaista identi-
teettid valitsemalla tutumman rituaalin sijaan luterilaiset hautajaiset.
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Teemanumeron toimittajat, uskontotieteilija Outi Fingerroos (FT) ja
folkloristi Kaarina Koski (FM), ovat molemmat kuolema-aiheen asiantunti-
joita.



