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HORKKA JA USKOMUSTARINAT

Piret Paal

Tutkimuksia vanhasta kertomusperinteesti eli 1800-luvulla ja viime vuosisadan alku-
vaiheessa keritysti aineistosta ilmestyy nykydan harvoin. Runsaaseen arkistoaineistoon
perustuva analyysi tarjoaa kuitenkin hyvit lihtokohdat my6s nykyaikaisen kertomus-
perinteen ymmartamiseen. Tarinoilla on oma tirked tehtivinsd ajassa: ne selittavat
ja muokkaavat todellisuutta mukautuen samalla itse uudenlaisiin yhteiskunnan reali-
teetteihin. Tdssd artikkelissa tarkastelen horkkaan eli malariaan liittyvdd suomalaista
tarinaperinnettd. Horkkatarinoissa kuvataan, kuinka horkka personoituna tautiolento-
na pyrkii thmisen sisddn vavisuttamaan tita ja kuinka horkasta hankkiudutaan eroon.
Johdantona aiheeseen kasittelen horkkatutkimuksen historiaa Suomessa ja esittelen
lihdeaineistoa. Pohdin horkan asemaa suomalaisessa uskomusperinteessa, kuvailen
horkkaan liittyvia uskomuksia ja horkkatarinoissa esiintyvia motiiveja. Kasittelen ker-
tomusperinteen ja todellisuuden vilistd suhdetta horkkakertomuksien valossa ja kysyn,
mika oli ndiden kertomusten mahdollinen funktio ennen kuin sairauden taantuminen
teki niistd pelkkda vithdettd. Horkan parantamisesta kertovat tekstit ja sithen liittyvit
uskomukset, kuten myos horkan parantamiseen liittyvin loitsuperinteen, olen jattinyt
tamién artikkelin ulkopuolelle.

Vaikka tarkastelen folkloristiikan kannalta traditionaalista kertomusperinnetta,
tarinan tai kertomuksen kisitettd ei mielestini voi mairitelld tarkasti. Horkkakerto-
musten tyyli ja laatu vaihtelevat, mutta tarinoissa voi todeta olevan joitakin toistuvia
motiiveja ja tietynlainen juoni eli skeema. Joskus tarinoissa esiintyvat henkil6t ovat
tuttuja kylalaisid, joskus taas kyseessd ovat stereotyyppiset roolihahmot, kuten ta-
lon isdntd, nuori tyttd tai renki. MyGs tapahtumien aika ja paikka vaihtelevat. Tdssd
tarkastelemilleni kertomuksille on yhteista se, ettd niissd kasitellidn horkkaa ja ettd
kyseessa on arkistoitu aineisto.

Artikkelini edustaa vertailevan tutkimuksen periaatteita, koska kulttuurien
valisid eroja ja samankaltaisuuksia voidaan selvittdd vain maantieteellisesti tai historial-
lisesti ldheisid kulttuureja vertailemalla (Dundes 2002, 123). Tdman takia artikkelissani
esiintyy runsaasti viittauksia juuri virolaiseen horkkaperinteeseen. Vaikka vertailevaa
lihestymistapaa on monesti kritisoitu, se on arkistoaineiston kasittelyssd toimiva
menetelma. On totta, ettei kaikkia horkkaan liittyvid kertomuksia ole mahdollista
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kuvailla, koska arkistoaineisto on heterogeenistd. Stereotyyppisten motiivien lisaksi
l6ytyy runsaasti uskomuksia, joista on vain yksi merkintd. Yksittdiset tiedot eivat
vilttdimittd ole vihemmin merkittavid, silld arkistotekstien tallentaminen ei ole ollut
jarjestelmallistd. TAmi ei tarkoita sitd, etteiko arkistoaineisto soveltuisi tilastolliseen tut-
kimukseen, koska vastaajien maira kytkeytyy usein paikallisen kerdajin aktiivisuuteen.
On aika todennakoistd, ettd horkka-aiheisia kertomuksia on esiintynyt my6s muualla
Suomessa runsaammin mutta niitd ei ole tallennettu riittavasti. Siksi ei ole my&skadn
jarkevii karsia tilastollisesti vihempiarvoisia tekstejd pois. Tutkijana on myonnettiva,
ettd horkkaperinteen ymmartimiseen olisi ehdottomasti tarvittu teemahaastatteluja.
Koska horkkakertomukset edustavat kadonnutta suullista perinnetti, lopullista kuvaa
niista ei voida luoda. Samoihin lahteisiin on palattava aina uudestaan.

HORKKATUTKIMUKSEN TAUSTOJA SUOMESSA

Horkan kansainvalisesti tunnettu nimitys malaria juontaa juurensa 1600-luvun Itali-
asta. Latinan mwalus aria ja italian mala aria merkitsevat “pahaa ilmaa’. TAma on viittaus
uskomukseen, jonka mukaan “roomalaisen kuumeen” nostattaja oli soista levidva
”paha hoyry” eli haiseva utu. Yhteys malarian ja vetisten alueiden vililli on ollut
tunnettu jo kauan. Tartunnan levidminen sddsken pistoksen kautta saatiin selville
vasta 1900-luvulla (Senior Scribe Publications 2003). Taudin tuntomerkit ovat korkea
kuume ja kylmanpudistukset. Sdannollisesti esiintyvien sairauskohtauksien vililld voi
tartunnan saanut thminen tuntea itsensa tdysin terveeksi (Wyler 1990, 2061-2062).
Suomessa esiintyi malariaa vield jatkosodan aikana (Kaipainen 2005), vaikka laajem-
mat horkkaepidemiat taantuivat jo 1800-luvun puolivilissa (ks. esim. Kjergaard 2000,
18-20). 1800-luvun ja 1900-luvun lidketieteessa tunnettiin jo kiniinin hoitava vaikutus
horkkapotilaisiin, mutta lddke oli kallis ja horkan hoidossa olivat ensisijaisesti kaytossa
erilaiset kotikonstit (Paal 2002; 2004; 2000).

Suomessa pelkistidn horkkaan liittyvid tutkimuksia ei ole tehty ollenkaan.
Yhteni syynd on ehki ollut 1900-luvun alkupuolella vaikuttaneiden suomalaisten
kansanperinteen tutkijoiden suuntautuminen suomalaiseen mytologiaan, satuihin,
runoihin ja loitsuihin. Tarina-aineistot ovat nousseet tutkijoiden kiinnostuksen
kohteeksi vasta mychemmin. Kirjoituksia kansanladkinnasti 16ytyy kylld jo vuodelta
1782: Christian Lencqvistin De superstitione veterum Fennorum theoretica et practica, jossa
sairauksia kuvaillaan ilkeiden ithmisten tai jumalan lihettimiksi. Ihmishahmoisia
tauteja luonnehtivat toissddn seka Elias Lonnrot (ks. Lonnrot 1984, 191-192 [1832])
ettd Matti Varonen. Varonen kirjoittaa, ettd ruttotandit ovat olentoja, jotka kulkevat
ihmisten joukossa tehdikseen heille pahaa (Varonen 1898, 17-18). Horkkaa hin ei
kuitenkaan mainitse.

Horkka mainitaan ensimmadisen kerran Ilmari Mannisen tutkimuksessa Die
ddmonistischen Krankbeiten in Finnischen 1 olksaberglanben (1922). Mannisen tutkimustyd
perustuu hinen kerdamiinsi lihdeaineistoihin vuodesta 1917 alkaen (ks. Naakka-
Korhonen 1997, 69). Mannisen mukaan horkka (tai vilutauti) on tunnettu lihinna Ita-
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Suomessa, mutta vastaavia kuvitelmia 16ytyy my6s Linsi-Suomesta. Hinen mukaansa
kyseessa olisi laina, joka on omaksuttu Iti-Suomessa Vendjin suunnalta ja linnessa
taas germaaneilta (Manninen 1922, 146—149). Ilmari Mannisen paitelmat lainoista
ovat vain suuntaa antavia ja edustavat hanen aikalaistensa tutkimusintresseja.

Lauri Simonsuuren julkaisemasta kirjasta Myytillisia tarinoita (1947) kap-
paleesta Taudit” 16ytyy nelja horkkatarinaa (Simonsuuri 1999, 445-446). Hinen
toimittamassaan uskomustarinoiden tyyppiluettelossa Typen- und Motivverzeichnis der
[innischen mytischen Sagen (1961; uudistettuna Jauhiainen 1999) on myés viite suoma-
laisiin horkkakertomuksiin. Samalta aikakaudelta on perdisin my6s Lauri Hongon
vaitoskirja Krankbeitsprojektile. Untersuchung iiber eine urtiimliche Krankbeitserkldrung (1959),
jossa Honko kisittelee kolmea projektiilisairautta: lentoa, pistosta ja ruttoa. Honko
vaittdd Manniseen tukeutuen, ettd Linsi-Suomessa esiintyvin ihmishahmoisen ruton
itasuomalainen (Savo, Karjala) vastine on horkka (Honko 1959, 154). Krankbheitspro-

Jektile-teoksesta 10ytyvassi sairauksien luettelossa on horkan linsisuomalainen nimitys
vilutauti saksaksi kiddnnetty pelkidstidan vilustumistaudiksi (Erkaltung) (Honko 1959,
128). Matti Hako on kirjannut suomalaista kansanlddkintai kisittelevadn teokseensa
Kansanomainen liikintatietons (1975) yhdeksin horkan parantamiseen liittyvaa tekstid
ja yhden uskomustarinan (Hako 2000, 56-58).

Malarian esiintymistd Suomessa lddkirin nikékulmasta on pohtinut Niilo
Pesonen tutkimuksessaan Pizrilaikdrinag Suomessa 1800-luvulla (Pesonen 1990, 149-150).
Suomen vieston tautihistoria on noussut tutkijoiden mielenkiinnon kohteeksi vasta
2000-luvulla, kun ladketieteen piirissd on huomattu, ettd ihmiskunnan tautien historia
on merkittavisti vaikuttanut ihmisten ja yhteiskunnan kehitykseen. Horkasta ja sen
esiintymisestd Suomessa ovat sen jilkeen kirjoittaneet monet suomalaiset tutkijat.
Hyvini lihdetiedostona mainittakoon tidssi Heikki S. Vuorisen kirjat Tauti(n)en
historia (2002) ja Tautinen Suomi 1857-1865 (2006). My6s Mika Kallioisen Rutto ja
rukons (2005) kisittelee tartuntatauteja esiteollisen ajan Suomessa. On oleellista ottaa
huomioon, ettd ndmi viimeksi mainitut tutkimukset lihestyvit horkkaa lddkéreiden
ja ladketieteen historian ndkokulmasta, jossa lihdeaineistona ovat kirjalliset asiakirjat
eikd suullinen perinne.

SUOMALAISET HORKKA-AINESTOT

Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran kansanrunousarkistossa on tallennettuna noin
400 horkkakertomusta, joista suurin osa kisittelee horkan hait6a. Horkkatarinoita
on keritty 1930-luvulla kiynnistyneissi tarinankeruissa, kuten Kalevalan riemuvuo-
den kilpakeruussa vuosina 1935-1936 sekd pienemmissi keruissa (KT, VK, TK,
PK). Merkittavin henkilokohtaisen panoksen ovat antaneet kaksi kerdijda: Juho
Hyvirinen ja Matti Moilanen. Heididn ansiostaan on arkistoon tallennettu erittdin
runsaasti tietoa juuri Laatokan-Karjalan eli Raja-Karjalan seudun horkasta. Edelld
mainittujen kilpakeruiden aikana horkkaperinne on ollut jo katoamassa. Tamin voi
paatelld lyhykaisistd vastauksista: "Ne puhu ennem pal’io siitd viluta(u)vista, ni niit
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siit’ el puhuk kukkam mittda’. Ne tham pit tutommoesta kuumetta ennev vilutaotia.”
(SKS KRA Kuitunen, Oskar 1095a, 1927.) Laatokan-Karjalasta ja Raja-Karjalan
alueelta on yhteensa keratty 118 tarinaa ja uskomusta. Horkkaperinnetti on tallennettu
runsaasti Itd-Suomesta, Himeestd, Eteli- ja Pohjois-Savosta ja Karjalasta (ks. my6s
Manninen 1922, 146—149). Yksittiisid teksteja on keritty myos Pohjois-Suomesta
(Kainuu, Etela- ja Pohjois-Pohjanmaa). My6s virolaisen horkkaperinteen levinneisyys
on ita- ja eteldsuuntainen. Virolaista aineistoa oli kdytossini noin 600 tekstid, joista
noin kolmasosa on uskomustarinoita. Téssd artikkelissa kdyttdmini aineistot ovat
lihtoisin Viron kansanrunousarkiston (Eesti Rahvaluule Arhiiv) kokoelmista Eisen
(E), Hurt (H) ja ERA. Suurin osa virolaisesta horkka-aineistosta on keritty vuosina
1920-1960, vaikka uskomustarinoita kerittiin sadnnollisesti jo 1880-luvulta alkaen
(ks. Paal 2004, 18-20).

Taunlukko 1.

Horkkatekstien mddrd Suomessa alueittain SKS:n aineiston valossa.

Suomalaiset maakunnat ja historialliset alueet

Laatokan Karjala (Raja-Karjala) (i) 118
Eteld-Savo (f) 56
Pohjois-Karjala (j) 41
Eteld-Karjala (Karjalan kannas) (h) 21
Varsinais-Suomi (a) 20
Hime (d) 20
Pohjois-Savo (g) 16
Satakunta (b) 14
Eteld-Pohjanmaa (k) 6

Keski-Suomi (e)

Viron Inkeri (u)

Suomalaiset siirtolaisalueet Ruotsissa (oR)
Pohjois-Pohjanmaa (1)

Kainuu (m)

— =N~ O
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Suomen-Karjalan historiallinen kulttuurialue.
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HORKKA ILMESTYY

Suomalaisissa tarinoissa horkka kuvataan tavallisesti miespuoliseksi henkil6ksi. Mie-
hina esiintyvat Suomessa myos thmishahmoinen piru (Klemettinen 1997, 83-84)
seki rutto (Honko 1959, 154). Tima poikkeaa virolaisesta horkkaperinteesti, jossa
horkka (mutta my6s muut demoniset hahmot) esiintyy seké nais- ettd mieshahmoisena
(Paal 2004, 52—54). Horkka voi tarpeen tullen kayttda naisen dantd myos Suomessa.
Horkkatarinoille on tyypillistd, ettd horkka houkuttelee piiloutunutta uhriaan ulos
piilopaikastaan, tuttua (didin tai vaimon) ddntd imitoiden. Mannisen mukaan horkalla
ei ole erityisia ulkoisia piirteitd (Manninen 1922, 146). Etelakarjalaisessa loitsussa ku-
vaillaan horkka tappuraiseen takkiin pukeutuneeksi dijiksi, joka kiertad maata muille
pahaa toivoen (SKVR XIII 3, 9515). Yhdessi pohjoissavolaisessa tarinassa sanotaan,
ettd yovieraalla on ollut paa parsiin saakka ja iso neni (vrt. loitsussa horkan nimitys
konkkonokka). Olio itse mainitsee, ettd han on Réikd, Réhmija Kolkko-poika kolmantena
(Honko 1959, 154). Luonnottoman pitkaksi kuvaillaan my6s thmishahmoista pirua
(Jauhiainen/Simonsuuti E 101) ja muita supranormaaleja olentoja. Sortavalalaisen
tarinan mukaan horkka oli ihmistd lyhyempi, thmisenkaltainen, harmaissa vaatteissa
litkkuva olento, joka ilmestyi miehelle naisen ja naiselle miechen hahmoisena. Tdssa
tarinassa horkka alkoi tilalla voihkia™ ja ”’kiemuroida”, se ”paini” ja “vatkasi”, joten
kyseessd on pikemminkin toiselle mytologiselle sairaudelle, painajaiselle, tyypillinen
kayttadytyminen.

Horkka kay vaivaamassa uhria yksin, mutta esimerkiksi maantielld tai muual-
la luonnossa se liikkuu muiden horkka-hahmojen tai ”rddn ja rihmin” seurassa.
Tarinoissa horkka tavataan yleensi ilta- tai aamuhdmirissi, mutta tauti iskee yleensi
péivisaikaan, aina tismilleen samana ajankohtana, niin ettd uhri jo tietdd horkan tulon.
Horkan 6inen ilmestyminen liittyy tarinatyyppiin, jossa esiintyy tietynlainen unihaltija
(1) unibuppias (Jauhiainen/Simonsuuri A 811) tai unikakkiainen (ibid. A 821), joka il-
moittaa, ettd sairaus lihtee vain hevosella kuljettamalla. Horkalle ominaisia ovat hyvin
kehittynyt hajuaisti ja kuulo. Venijalld horkka esitetddn sokeana (Honko 1959, 154),
mutta Suomesta vastaavaa kuvitelmaa ei 16ydy, vaikka teksteista ilmeneekin, ettei se
pysty tavoittamaan uhriaan pelkan nikoaistin avulla. Uskotaan, ettd horkka ei pida siita,
ettd sille nauretaan ja sitd pilkataan — timi on ominaista my6s muille supranormaa-
leille olioille. Esimerkiksi pilkattu para, talonhaltija tai piru voi kostaa polttamalla talon
tai lopettamalla tavaran kuljettamisen. Horkka ei muiden yliluonnollisten olentojen
tavoin my6skaan pida sotkusta ja liasta, mika antaa uhreille mahdollisuuden piiloutua
likaiseen paikkaan, kuten siansontaan. Horkka ei my&skadn pysty seuraamaan uhria
saunaan, ja se joutuu lihtemaain, jos uhri piiloutuu uuniin.

Horkalle ovat ominaisia transformaatiot, joiden avulla se pyrkii uhrin sisélle.
Se voi muuttaa itsensé oljen- tai sammalenporoksi ja laskeutua katosta ruuan (mai-
don, puuron tai kiisselin) paille. Jos uhrti sy6 sen, hdn joutuu horkan vaivaamaksi.
Tarinassa mainitut ruuat, kuten puuro ja maito, ovat my6s olleet uhrianteja, joita on
suotu esimerkiksi paralle (Krohn 1914, 98).

Eldinhahmoiseksi horkka kuvataan vain kahdessa tarinassa. Jalleen voidaan
epailld, ettd niissd kyseessd on itse asiassa jokin muu sairaus. Savolaisessa tarinassa
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luetellaan, ettd horkka voi ilmestyid kissana tai hiarkdnd. Toisessa ndhddin horkka
punaisena kukkona: ”Vitsanurmen Bergmannilla oli punainen kukko kiekunut piha-
verijin pailld keskelld yota, vaikka kukkoa ei ollu siini talossa eipd edes naapurissa-
kaan.” (SKS KRA, Kaljunen, Impi KT 72:16, 1938.) Suomessa punainen kukko on
punaisen lankakerin ohella tavallisin ruton esiintymismuoto (Hastesko 1910, 131;
Honko 1959, 153). Kerran mainitaan, ettd horkka on yksisilmiinen pukinkaltainen
olio, jolla on otsassa iso sarvi:

[..] oli ilmestynyt puoleksi unenhorrossa ja puoleksi valveilla sellainen olento tuvan
lattijallen, libellen emdnndn tilaa. Silld oli ollut kaksi jalkaa, samanlaista kuin
pukilla ja yksi sarvi, iso kuin pukin sarvi ja yksi iso silmd keskelld otsaa ja kum-
mallakin olfapddlld kuin kdsirievut rijppuneet, joka oli sanonut olevansa horkka.
(SKS KRA Kolehmainen, Juho 2, 1938.)

Pasi Klemettisen mukaan yksisilmaisyys on yksi pirulle ominainen demoninen piirre
(Klemettinen 1997, 73), mutta vield yleisemmin tunnettuja ovat Suomessa kertomukset
yksisilmaisesta tontusta (Haavio 1941, 281-294).

Virolaisesta tarina-aineistosta voi paatella, ettd horkka on my6s nikyvi olento
(Paal 2004, 52—-54), mutta Suomessa vain kuullaan tautidemonien vilisid keskusteluja.
Tautien tavallisia keskustelupaikkoja ovat tiet ja tienristeykset:

Vanhaan aikaan uskottiin, ettd ndma tandit kulkivat usein haamu olentoina

Yon aikoina paikasta toiseen. Ja ndmd haamut olivat usein pubelleet keskendin
kulkiessaan. Kerran kunltiin kahden tilldisen haamun seuraava keskusteln talon
Lihelléi tielld illan hamdrdssi. Adnen kuultiin sanovan ndin: “Mite sie mddit nyt
ensimaisen ubrisi sisdalle?” Ja toinen dani vastasi: “Mie mdidin hutun silmdssa,” ja
samalla kysyi toiselta: "Mites sie mdat?” Ja ddini vastasi: "Mie mddn maitoldam-
mityksen pinnalle nousussa kuplassa (ilmarakknla). (SKS KRA Hyvirinen,
Juho 1335, 1938.)

Kerran kuullaan taudin suunnitelmista my6s, kun tima on kumppaneidensa kanssa
veneessid (SKS KRA Pyykko, Vilho TK 77:7, 1961). Tarina, jossa horkkaa kuullaan
jarvelld, poikkeaa yleisestd uskomuksesta, jonka mukaan horkka (samalla tavalla kuin
muut tartuntataudit ja vainajaolennot) ei padssyt itsendisesti veden yli.
Pahantahtoisen naapurin tai tietdjin nostattamasta horkasta on Suomessa
tallennettu vain vihin esimerkkejd. Inkerildisen kertojan mukaan horkalta ei kukaan
ollut suojassa: ”’Velho saattoi lihettdd horkan toiseen ihmiseen, monesti viattomaan
lapseen. Mutta saattoipa horkka tulla velhoon itseensakin.” (SKS KRA Savelius, Olga
PK 34: 6116, 1938.) Yhdessa tarinassa horkka kutsuu uutta uhria seuraavalla tavalla:
”’Kuulehan Tuomas! Henrikki kdski miun tulla siun kansas heinille” Henrikki oli
naapurin talon isinta ja hanessi oli ollut horkka jo kolme viikkoa.” (SKS KRA Kalju-
nen, Impi KT 72:16, 1938.) Toisin kuin virolaisessa horkkaperinteessi, suomalaisissa
kertomuksissa ei esiinny lappilaisten noitien tekemia horkkaa. Lapin naisten ja mies-
ten esiintyminen eteldvirolaisissa horkkatarinoissa on mielenkiintoinen motiivi, jota
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vastaavaa ei ole 16ytynyt maantieteellisesti laheisten kansojen kansanperinteesta (ks.
Paal 2004, 60—63). Siind missd Virossa kerrotaan, ettd horkka lihtee takaisin Lappiin
(E 24311/12 (12)), niin Suomessa kuvaillaan, ettd tauti siirtyy naapuritaloon ihmisii
valvaamaan:

Pois mie liben ndin siivottoman miehen lnota. Mie lihen Pantsuu (naapuritalon
nimi Pantsu), sield mie suan joka pdivi keitinpiiraatkin.” Isintd pddsi horkasta,
mutta Pantsun isdntid alkoi heti sen jilkeen horkka ankarasti vilustaa. (SKS
KRA Hyvirinen, Juho 1458, 1938.)

Kiteelta tallennetussa tarinassa kuvaillaan, ettd horkka johtuu hautausmaalta 16ydetysta
taikaesineesta:

Kerran sai erds veljistani kalaman kinsaajakseen siten, ettd oli erdiden toisten poikain
kanssa erddlld vanhalla hantausmaalla kévelemdssa ja loysi sielld erdidn, punaisella
langalla kddrityn lepdn varpa tumpun, ankasi sen ja pisti rahan sieltd kukkaroonsa.
E7 ollut ndet pitkid aikoja sen perdstd, kun poikaa alkoi horkka hutisuttaa ja piteli
useampia kunkansia kovilla; siksi kunnes poika kavi samallaisen tumpun omasta
puolestaan sinne hautunmaalle viemdssa, kalamalle velkansa maksamassa ja niin
uskomattoman naurettavalta kuin se meistd nykyajan ihmisistda tuntunkin, havisi
horkka pojasta hetiy ei sen kootosen koommin enddn hytisyttanyt. Niin, ebkenpd
tassdkin totentui se ajatus, ettd itsekutakin oma uskonsa anttaa. (SKS KRA
Vauhkonen, P. VK 107: 32, 1921.)

Punaisella langalla kairittyjen lepan tumppujen kayttotarkoituksista suomalaisessa us-
komusperinteessi on kirjoittanut Touko Issakainen. Hinen mukaansa leppéd kiytetdan
magiassa seka hyvain ettd pahaan tarkoitukseen (Issakainen 2006, 3—4). Esimerkiksi
horkan parantamisprosessissa on tunnettu lepasti veistetyn puisen hahmon hirtta-
minen punaisella langalla. Sortavalalaisessa toisinnossa on puuhahmolle puettu péalle
sairaan ithmisen vaatteet (SKS KRA Moilanen, Matti 2635, 1937). Edelld kuvatussa
tarinassa voisi kyseessi olla tapaus, jossa hautausmaalta I6ydetty taikaesine oli alun
perin tarkoitettu horkasta vapautumiseksi. Taikaesineen ottaja aktivoi sairauden uu-
delleen, kunnes suoritti itse samanlaisen taian eli maksoi velkansa kalmalle. Kertojan
maininta viittaa mahdollisuuteen, ettd kysymyksessa voisi olla my6s ajatus kuolleiden
aiheuttamasta taudista (vrt. Jauhiainen/Simonsuuti C 1671), joita on pidetty Suomessa
melko yleisind (esim. Varonen 1898, 17). Uskomus ei kuitenkaan liity ensisijaisesti
tartuntatauteihin.

HORKKA PYYTAA KYYTIA

Anna-Leena Siikalan mukaan suomalaisen tietdjan apuolentoihin on kuulunut hevonen
(hiiden hevonen), taudit manauspaikkaan kuljettava yliluonnollisen nopea hevonen.
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Myyttisen hiiden hevosen viri on ollut perinteisesti musta tai vaskenkarvallinen (Siikala
1994, 95). Hevonen esiintyy taudin kuljettajana my6s monien Siperian kansojen uskon-
nossa (Rink 1981, 75-90). Saamelaiset taas tuntevat Ruso(Rofa)-nimisen pahan hengen,
jota shamaanirummussa symboloivat (ks. kuva 1.) hevonen ja ratsastaja (Rink 1981,
89). Juha Pentikdinen kuvaa Ruto-jumaluudelle suoritettua hevostiittid, jossa hevonen
tapettiin ja haudattiin maahan, jotta Ruto sen seldssa ratsastaisi kotiinsa (Rotaimo) ja
jattiisi kiusaamansa thmisen rauhaan (Pentikdinen 1995, 242—-243). Pasi Klemettisen
mukaan myyttinen hevoshahmo symboloi useissa eri uskomusjirjestelmissd supra-
normaalia siirtymista tilasta, paikasta tai olomuodosta toiseen (Klemettinen 1997,
82). On myo6s esitetty, ettd hevosmotiivi

kuvaa kulkutautien etenemistapaa
(Itkonen 1946, 130).

Kuva 1. Ratsastajankuva samaanirummulla. Pelottavanndikiiset ratsastaja ja hevonen kuvaavat
todenndkdisesti sairantta.

Suomalaisesta horkkaperinteestd 16ytyy motiivi, jossa horkka pyytad kyytid toiseen
taloon, sanoen: “Pidset minusta, kun kyyhiet toisee talloo!” (SKS KRA Partanen,
Jorma 6, 1936.) Hevosmies suostuu tarjoukseen ja valjastaa hevosen. Samankaltainen
hevosella kuljettamisen motiivi esiintyy myos Pohjois-Suomessa, jossa kirkkaanpu-
naisiin vaatteisiin pukeutunut mies (Zubkarokko) tulee taloon ja pyytia kyytia (Honko
1959, 154). Kaksi samantyyppisté tekstid samalta alueelta kertovat, ettd kyseessa olisi
ollut rutto (Heinonen 1955, 9). Ilmeisesti tdssikin tapauksessa on kyseessi kontami-
naatio, jossa rutto on saanut tuhkarokon ominaisuudet (vrt. Jauhiainen/Simonsuuti
Q 21), koska thmishahmoinen rutto on tunnettu vain Linsi-Suomessa.

Horkka voi anoa kyytid my6s veden yli. Pohjoissavolaisessa tarinassa kuljettaja
kumoaa lastinsa virtaan ja niin vapaudutaan taudeista kokonaan (SKS KRA Risinen,
Lyyli KRK 117: 10, 1935). Vastaava motiivi on tunnettu Viron saariston ja rannikon
ruttoperinteessd (Hilemade 1997, 61). Sairausolennon sijaan uhrille voi unissa ilmestya
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my0s unihaltija, joka neuvoo, miten taudista pddsee eroon. Aina ei tarvita hevoskyy-
tidkaan, jotta tauti voisi kulkea paikasta toiseen:

Pekan didissi oli horkka. Unen houranksessa "horkka pyrk:”, minnekkd se mie-
ummin menisi. Se sano, ettd viijd hanet kanavamiesten (laokkuun) eviskonttiin,
ettd héin minis kanavalle. Aiti kv kontin luona, aokas kontin kielen ja sano:
"M tuossa nyt”. Horkka lihti pois didistd, meni kanavalle, jossa monta miestd
kadntyi sairaaksi. (SKS KRA Rytkénen, Ahti 3514, 1929.)

Sama motiivi 16ytyy myos suomalaisista ruttotarinoista. Taman uskomuksen mukaan
rutto armahti aina yhden ihmisen paistikseen itse jatkamaan toiseen kylain (Heino-
nen 1955, 9).

Mielenkiintoinen tarina taudista ja timin kuljetuksesta 16ytyy eteld- ja poh-
joissavolaisesta horkkaperinteestd. Tassd kaskunkaltaisessa kertomuksessa horkan
kuljetus saa jatkonsa karajilla:

Ennen vanhaan aikaan, kun vilutauti eli horkka raivosi, niin Kaukolan mies vei
hénen viki kunmaan nuniin lantojen pélle, kdvi pitkdlleen. Se ei maistanut horkasta
hyviltd. Se rupesi tarinoimaan: “Sie eld piinaa minna tulessa tervassa, vie minua
Paksujalan kestikievariin, niin mie liben teiltd pois tykkdnddn. Mies loi hevosen
valjaisiin ja ajoi Hiitolan puolelle Paksujalan kestikievariin. Meni tupaan. "Mitds
Kaukolan miehelle kunluu?” ’Ei mitaan erikoista, mie toin teille horkan.” Paino
hatun [pddhan] ja labti. Jo sind iltana horkka ravisti emdintid, sitten sanottiin koko
perbeen puistelleen. On siintd menty kdrdjdakin, mutta tnomari on lyonyt leikiksi
Ja kumonnut koko asian. Ropotti tuvassa kunltn. (SKS KRA Saikkonen, Juho
KT 136: 9, 1938.)

Samoin kdy my0s toisessa tarinassa: "Nost kirradnkdynnin. Tuomarj sano: ’Ku se ol
sulla kyyvittava, mahoit kyyvitd kans toiseen talloon.”” (SKS KRA Savo-Karjalainen
Oskunta 306, 1887.) Suomalaisten uskomustarinoiden tutkijan Marjatta Jauhiaisen mu-
kaan tillaiset stereotyyppisista tarinoista poikkeavat, realistiset ja humoristiset otteet
ovat tyypillisid juuri itisuomalaiselle kertomusperinteelle (Jauhiainen 1999, 17).
Virossa horkan pois kuljettamista hevosen kyydissi ei tunneta. Hevoskyydilld
liikkuminen mainitaan virolaisissa horkkateksteissd kahdesti. Ensimmdisessa tari-
nassa horkka lihestyy uhria hevosen kyydissd kovasti meteldiden. Tami muistuttaa
pikemminkin metsinhaltijalle tai pirulle ominaista ilmestymistd. Toisessa kuvaillaan
horkkanaisia istumassa rattaissa (H18,374/5 (19)). Myos rattaissa matkustelu kuuluu
virolaisessa kansanuskossa ensisijaisesti pirun oikeuksiin. Virossa puolestaan tunnetaan
laajalti uskomus, jonka mukaan horkka kdy ratsastamassa uhrin seldssd. Virolaista
horkan nimitystd ha// kiytetidn my6s harmaasta hevosesta. Eteld-Virosta 16ytynyt
tarinatyyppi kertoo horkasta, joka etsii uhria ratsastaakseen tilld kotiin Lappiin, koska
on papujen kylvon aika (H I 7, 662 (2)). Horkan ratsastamiseen uhrillaan viittaavat
my0s vironkieliset ilmaukset, kuten ha/li peale tulek eli "horkan paille tulo’, halli soit eli
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’horkan kuljetus’ tai halli ajamine eli ’horkan ajo’. Horkkakohtauksesta sanotaan Virossa
ajab, ’ajaa’, tai soidab halli, ’kuljettaa horkkaa’.

Hevosen seldssd ratsastavan tautidemonin esiintyminen naapurikansojen
uskomusperinteessd on saanut virolaiset tutkijat ahkerasti etsimdin vastaavanlaisia
kuvitelmia virolaisesta kansanuskosta. Varhaisimmista tutkimuksista alkaen on kes-
kusteltu juuri horkan mahdollisesta esiintymisesta hevosella ratsastavana tautidemo-
nina. Kirjassa Mytische und Magische Lieder der Ehsten (1854) kuvaillaan horkkaa (Ha/,
saksaksi der, das Grane) valkoiseksi tai harmaaksi eldimeksi, jonka seldssd sairastunut
ihminen ratsastaa. Virolaisesta kansankulttuurista kiinnostuneiden estofiilien, Neusin ja
Kreutzwaldin, mukaan sairastunut henkil6 kuvittelee itsensa ratsastajaksi, jota ratsastus
sairausolennolla vapisuttaa. Kirjoittajat arvelevat timan hahmon olevan yhteydessa
saksalaisen 7izon (2), hevosella ratsastavan sairausolennon kanssa, joka kylvda kuumetta
(Kreutzwald & Neus 1854, 92-93). (3) Jakob Hurt kumoaa heidin viitteensd (Hurt
1863, 19-21). Tekstikorpusta silmilld pitden Hurtin kirjassa Beztrdage zur Kenntniss
estnischer Sagen und Uberliefernngen (Aus dem Kirchspiel Pélwe) esitetyt niytetekstit ovat
traditionmukaisia ja uskottavia. Ferdinand Johann Wiedemann kaytti varhaisempia
kirjoituksia (ks. Mansikka 1945, 10) ja esitti molemmat mahdollisuudet (Wiedemann
1876, 419). My6s Oskar Looritsin virolaista horkkaperinnetta pohtivasta kirjoituk-
sesta (1928) loytyviat molemmat vaihtoehdot eli horkka kuvaillaan seka ratsastajaksi
ettd ratsuksi. Loorits jirkeilee horkan nimityksen etymologiaa jopa seuraavalla tavalla:
”Niin voimme todeta, ettd tautia ei sanota potilaan kasvojen virin takia harmaaksi,
vaan siksi, ettd sairausdemoni kuvitellaan harmaan hevosen seldssi ratsastavaksi tai
jopa harmaaksi hevoseksi” (Loorits 1998, 255).

Virolaisesta tekstikorpuksesta 16ytyikin yksi teksti, jossa horkka esiintyi he-
voshahmoisena (E 36569/70 (4)), mutta se poikkeaa yleisesta linjasta. Sekd Suomessa
ettd Virossa on hevosta kiytetty horkan parannusriitissa: harmaalla tai valkoisella
hevosella ratsastettiin taaksepdin. Tama liittyy parannusniytelmain, jossa sairautta
yritetddn siirtdd eldimiin. Gustav Rankin mukaan kysymyksessi on ikivanha kuvitelma
siitd, ettd tauti on jotain substantiaalista tai orgaanis-yksilollistd, joka voidaan siirtad
eldimiin ja ajaa niiden mukana pois (Rink 1977-79, 123). Vaikka monet folkloristit
ovatkin ahkerasti etsineet kuvitelmaa personifioidusta, hevosen seldssi ratsastavasta
sairausdemonista, osoittavat sekd suomalaiset ettd virolaiset aineistot, ettd kyseinen
kasitys on ollut tuntematon.

VANGITTU HORKKA

Suomalaiset uskomustarinat vangitusta horkasta lihestyvit muodoltaan Baltiassa,
Keski- ja Etela-Euroopassa, Venijilld ja Skandinaviassa tunnettua satua ~Piru sakis-
sd” (AT 330B). Virolaiset kertomukset taas muistuttavat pikemmin satutyyppia AT
613. Suomesta 16ytyi yhteensi seitsemin vastaavaa tarinaa (f, g, h, 1, j), joissa kuullaan
horkan keskustelevan muiden tautien kanssa tienristeyksessd. Horkka kehuu mene-
vansa puuron sisaian. Tama on tyypillinen kansainvilisesti tunnettu uskomustarinan
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motiivi (Jauhiainen/Simonsuuti Q 1-10). Paikallisissa versioissa horkka uhkaa menni
tupakkasikkiin ja sieltd uhrin sisille:

Erddt suomalaiset olivat Kesdlahdella V'illalan kyldssa kuulleet kolmen horkan
keskustelevan. He eivat nabneet siind mitdan. Y ksi horkka ubkasi mennd siiben,
toinen taas sithen mieheen. Kolmas kdfkesi mennd Savonlinnassa erddseen mieheen
tupakan kantta. Tienhaarassa olevat miehet veivit sanan asianomaisille, ettd ndmd
olisivat varuillaan. Sen horkan, joka oli ubannut mennd seppdan (Kesdlahdella)
tamdn takoessa hengdstyessd, seppd iski alasimeen. Savonlinnan mies Riristi horkan
tupakkakukkaroonsa. Kiteelle mennyt horkka sai myds lopun. Sitten koko horkka
havisi. (SKS KRA Siiski, Sylvi 1017, 1938.)

Tarinalle on tyypillista, ettd joku kuulee tautien keskustelun ja niin uhrilla on jo valmiina
sikki, jonne hin voi horkan vangita. Sikki suljetaan ja ripustetaan tavallisesti muuta-
maksi vitkoksi kuivumaan. Samalla tavalla kuin vastaavanlaisissa kertomuksissa pirusta,
vangittua saatetaan tyOstia kirveen hamaralla ("taputtel sitéd kirvespohjallakkii”) (SKS
KRA Hyvirinen, Juho 1492, 1938). Eteldkarjalaisessa versiossa kaytetain tupakkasikin
sijaan piimapyttya, koska uhri syo puuroa pellolla eikd kotona (SKS KRA Pyykko, Vilho
TK 77:7,1961). Timi ilmaisee hyvin, milld tavalla tarinan tapahtumien siirtdiminen
toiseen kontekstiin muuttaa koko tarinan ilmettd. Harvinaisessa pohjoisvirolaisessa
versiossa horkka on mennyt lapasen peukaloon ja haluaa niin vilustaa uhriaan, mutta
hinetkin pehmitetddn kirvespohjalla (H I 4, 106 (17)). Jonkin ajan kuluttua horkka
péastetddn kuitenkin ldhtemiin ja sitten se valittaa huonosta kohtelusta kavereilleen.
Suomessa horkka on kolmen kertomuksen mukaan siirretty my6s huiviin. Sortavala-
lainen tarina kertoo, miten mies houkutteli horkan vastaongitun kiisken sisalle:

Kerran ennen kun miehessi oli horkka, ja mies oli jarven rannalla ongittamassa,
tuli horkka mieben lno ja sanoi: I ddlldkd sind ongitat?” Nyt mies pdctti pettid
horkan pdistikseen siitd eroon. Mies oli juuri saanut kiisken, han ankasi kiisken
suun ja pyysi horkkaa menemdan kiiskin sisian. Horkka lnpautui, mutta silld
ehdolla, ettei mies heitd sitemmin kiisked jarveen, jolloin hén, horkka hukkuisi.
Kun horkka oli mennyt kiiskin sisdan, pubalti mies perddin ja tyokkdsi kiisked
olevinaan jarveen. Ei kuitenkaan tyokdissyt. Mies undisti yrityksensd useita kertoja
Jja tyokkdsi kiisken kdidessdan aivan vedenrajaan asti. Mutta otti aina takaisin.
Vitmein tyokkdsi han akkid kiiskin veteen — veden sisddan kddessdan ja jatti kiis-
kin menemddn. Sinne meni horkkakin kiisken mukana, ja mies pddsi siitd eroon.
(SKS KRA Moilanen, Mattt 3640, 1937.)

My6s muissa personifioiduista sairauksista kertovissa tarinoissa tunnetaan sairauden
vangitsemisen motiivi. Uudellamaalla lankakerin muotoinen rutto suljetaan laatikoon
tai sakkiin. Laatikko, jossa rutto on, heitetdin jokeen tai hukutetaan jarveen. Anjalasta
on loytynyt my6s tieto koleran sakkiin laittamisesta (Heinonen 1955, 7, 15). Kaikki
nidmi erilaiset kertomukset taudin vangitsemisesta heijastavat nakemysti, jonka mu-
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kaan kulkutaudit voitiin joskus pysayttdd, mutta tietyn ajan kuluttua (aikaa ei maaritelld
tarkemmin) ne olivat taas litkkeelld.

HORKKA HUUTAA HUTULLE

Uhria nimelta kutsuvasta horkasta on yhteensa 19 karjalaista (i, h, j) toisintoa. Virolai-
sessa kontekstissa horkka kutsuu uhriaan, koska se haluaa kyytid (Paal 2004, 56—47).
Suomessa horkan hahmon tavoitteet ovat monimutkaisempia. Pelkdn etsimisen lisdksi
(’Kati, Kati, tule pois!” tai ’Onks Villem taél?”’), horkka voi kutsua uhria pois piilo-
paikastaan joko emdnnin tai didin ddnelld, kehottaen tulemaan puurolle:

Kerran ennen kun erds Litsa niminen nainen piti horkkaa, meni hin sitd puistatus-
ajaksi karkuun potaattikuoppaan, ja kuopan ovi suljettiin visusti. Kun horkka tuli,
meni se kugpan ovelle ja huusi: "Liisa, tule hutulle!” Mutta sithen vastasi nainen:
"Mitds sind oikein piddt pelid kanssani!” Ja silloin oli horkka kiinni naisessa ja
alkoi puistattaa vilulla. Horkan hubuiluun ei olisi naisen pitanyt mitdan vastata,
Ja se olisi mennyt pois. (SKS KRA Moilanen, Matti 4782, 1938.)

”Tule hutulle!” on tille tarinantyypille tunnusomainen piirre. Horkan oveluudesta ker-
too sekin, ettd se voi houkutella uhria piilopaikastaan tilannetta hyviksi kédyttien:

Jauhon ostajia tul monta yhti aikua, tule antamaan janhoa ostayille! (SKS KRA
Hyvirinen, Juho 1492, 1938.)

Yo, tule pois viller! Nimismies myop kaik karjas buntokanpal! (SKS KRA
Ravantti, Aino TK 86: 12, 1961.)

Yhdessa tekstissd horkka kiyttdd edesmenneen vaimon dintd houkutellessaan miesta
pois sianpeuhoista: ”’Kaiken puhtahan paijan likautat!” (SKS KRA Kihmi, Martta
412, 1938). Juuri eminndn tai didin ddnen kdytté on Tule hutulle!” -tarinatyypille
ominainen. Ruoka on tissi tarinatyypissd keskeisessa asemassa, koska uskomuksen
mukaan horkka voi transformoida itsensi poroksi ja piiloutua ruoan, erityisesti mai-
tokeiton tai puuron sisille, jota kautta se padsee uhria vaivaamaan.

Tautien keskindisen keskustelun lisiksi suomalaisissa tarinoissa kuvaillaan
my0s horkan ja hinen uhrinsa keskustelua. Esimerkiksi horkka pahoittelee saunan
lauteilla olevalle michelle, ettei pddse timan luokse: "En mie sin tule, mie vaan oon
tadl, siu vaatteis paall” (SKS KRA Heinonen, Miina 4943, 1938) tai uunissa horkasta
eroa etsiville: “Pekka tidld tuloo helle!” (SKS KRA Hyvirinen, Juho KRK 141: 90,
1935/36). Ortodoksisella hautausmaalla olevaan kappeliin piiloutunutta miestid va-
roitetaan toisena yoni: “Kolmanneks yoks el tule endd tinne makuamaa, tid ei oo
elaviin lepopaikka, tid kuuluu kuolleille!” (SKS KRA Hyvirinen, Juho KRK 141: 102,
1935/306). Kertojien mukaan horkka voi jopa suuttua ihmiselle, joka on kiyttinyt
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tiettyja maagisia hadtokonsteja: ”Kukas sinun késki juomaan hevosen maituu, kuka
heille kaikki vai neuvoo!” (SKS KRA Hyvirinen, Juho 1353, 1938) tai itsensa ulosteil-
la voidelleelle miehelle: ”Pois mie ldhen nii siivottoman miehen luotal” (SKS KRA
Hyvirinen, Juho 1458, 1938). Pahanhajuisen tai maagista vikead sisdltivin ruoan ja
juomien nauttiminen tai pifloutuminen lantakasaan olivat horkan torjunnassa yleisesti
kaytettyja menetelmid.

Horkka voi joskus my0s itse neuvoa, miten siitd paistiin eroon: ”Kun sinulla
on taskussa se kddntopddveitsi, ota viila siitd jauhoa, jotka viilajauhot sekoitat aamu-
kahviin ja juot suuhusi. Kun olet viilajauhot juonut, lihden mina pois!” (SKS KRA
Moilanen, Matti KRK 146: 703, 1935/30) tai: ”Sie eld piinaa minua tulessa tervassa,
vie minua Paksujalan kestikievariin, niin mie lihen teiltd pois tykkdandan!” (SKS KRA
Saikkonen, Juho KT 136: 9, 1938). Tdmai virikis kokoelma erilaisia keskusteluja ilmai-
see itdsuomalaiselle horkkaperinteelle tyypillista ominaisuutta — nakemysti, ettd horkka
pystyl kiyttimain erilaisia 44nid keskustellessaan uhrin kanssa. Dominoiva on tutun
danelld huutaminen. Horkan ddni kuullaan samoissa paikoissa, joissa kertomuksien
mukaan ilmestyvit myos muut supranormaalit oliot, kuten piru saunassa, kuolleet
hautausmaalla tai metsanhaltija metsassa.

SUOMALAISTEN HORKKATARINOIDEN TEEMOJA JA
TEEMARAJOJEN YLITYKSIA

Virolaisen ja suomalaisen horkkaperinteen teemoissa voi havaita monia eroja. Virossa
horkan synty on yhteydessd Lapin noitiin: noita voi esimerkiksi antaa uhrille lahjan,
johon on kitketty tauti (ERA II 160, 331 (41)). Suomessa tunnetaan tarinoita, jois-
sa tautl kertoo nimensa tai pyytdd kyytid toiseen paikkaan. Suuri osa suomalaisista
kertomuksista keskittyy myOs taudin parantamisen ja sithen liittyvin parannustiitin
kuvaamiseen.

Niin Suomessa kuin Virossakin horkalle on tyypillistd, ettd se voi esiintyd
tarinatyypeissd, joissa stereotyyppisesti esiintyvit muut uskomusolennot. Tillaisessa
tarinassa horkka voi olla pelkkd komplikaatio, josta yritetidn paistid eroon. Suoma-
laisessa tarinassa, jossa tietdjd puhuttelee pirua — ”Ethin sind tiedd..?” (Jauhiainen/
Simonsuuri D 421) — kysytddn pirulta, milloin horkka ldhtee. Tdssd tarinassa paino
on selvisti tietdjin ja pirun kommunikaatiossa, mutta siitd 16ytyy myos horkkaker-
tomuksille ominainen parannusriitin kuvaus. Marjatta Jauhiaisen mukaan kuolleista,
pirusta ja tietdjin toiminnasta kertovat tarinat ovat keskeisid juuri itisuomalaisessa
kertomustraditiossa (Jauhiainen 1999, 17).

Jauhiainen-Simonsuuren suomalaisten uskomustarinoiden tyyppi- ja mo-
titviluetteloa kédyttden on mahdollista esittdd suomalaisten horkkatarinoiden teemat
muiden uskomustarinoiden kanssa rinnakkain seuraavalla tavalla [hakasuluissa hork-
kaan liittyvit lisdaykset]:
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A Enteet ja kohtalo

811, 821 Unihuppias, unessa ilmaantuva (yleensi) hahmoton olento — neuvoo,
varoittaa, ilmaisee tulevia tapahtumia. [Unihuppias (tai horkka itse) neuvoo
horkan lihtemisen ajan ja tavan.|

C Kuolema, vainajat ja kalma

491 Kotonakulkija karkotetaan — vainaja kdannetdan arkussa vatsalleen tai siltd
katkaistaan kantasuonet, paluutielle kylvetiin pellavansiemenid, vainajaa
ammutaan hopealla, luetaan siunaus, pappi karkottaa. [Horkkatautista
parannetaan arkussa. Arkun naulan raapaisusta seuraa ruumiin koi eli
syopa.|

1671 Hautaristin, jonkin kirkkoon tai hautausmaahan kuuluvan esineen ottami-
nen — aitheuttaa kummittelua, onnettomuutta — hautausmaanviki ilmestyy.
[Hautausmaalta mukana otettu esine horkan syyni. Palauttaminen paastaa
horkasta.]

D 421 Tietdjit, noidat
Tietdjd puhuttelee pirua, supranormaalia olentoa — kysyttavi inttien: "Ethin
sind tiedd...?” — olento neuvoo sairauden aiheuttajan ja parannuskeinon
— selvittda varkauden. [Tietdja kyselee pirulta: “Ethin sind tieda..? ja saa
vastaukseksi horkan 1dhdon ajan.]

E Piru, paholainen

451 Piru ja hirttaytyja — piru hirttiytyjan luona neuvomassa ja nuoraa kiristd-
missa. [Piru ojentaa (parantamisnaytelmassi) itsemurhaa suunnittelevalle
tautiselle kestivimmain kéyden. |

Q Tautidemonit ja taudit

1-10 Horkka, vilutauti — litkkuu ihmisten parissa, joskus ihmishahmoisena
— horkat keskustelevat siitd, milld tavoin padsevat ihmisen sisille: puhut-
televat thmistd ja jos tdmi vastaa, livahtavat ihmisen sisddn, tai pddsevit
thmiseen puuron tai maitokeiton mukana — horkkaa petetidn panemalla
sairaan sijaan vuoteeseen puuhalko — horkasta vapaudutaan piiloutumalla
lantakasaan tai uuniin, kyyditsemalld se reelld toiseen taloon, vangitsemalla
tupakkakukkaroon [vrt. artikkelissa kasiteltyd] .

11 Rutto — litkkuu punaisena kukkona — lentdd, pistad ihmistd — vangitaan
rasiaan ja upotetaan idksi veden pohjaan. [Horkka punaisena kukkona.
Horkka puhalletaan kiisken sisille ja upotetaan jirveen.|

21 Kulkutauti, rokko, isorokko, kolera — litkkuu thmisten parissa, joskus pu-
napukuisen ihmisen hahmossa — herittad yolld ja vaatii kyytid — kyyditddn
hevosella toiseen taloon [Horkka pyytaid kyytid toiseen taloon.]

201 Painajainen, painaja (asthma nocturnum) painaa aikuista ihmistd yolld
unessa — painajainen usein pahansuovan ihmisen, vainajan tai lapsivainajan
hahmossa — painajainen karkotetaan heittamalld sita terdsaseella, virsikirjan
avulla tms. keinoilla. [Horkka vaivaa naista tai miesta. Ei saa paastad horkkaa
selkddn. Karkotetaan riisumalla vaatteet.]

Horkka siirtyy tarinoihin, joissa stereotyyppisesti esiintyy toinen uskomusolento, my6s
Virossa. Mainio esimerkki on tarinatyyppi, jossa mies ottaa horkan vaimokseen (ERA
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11 54, 28/30 (12)). T4dssa yleensd painajaisesta kertovassa tarinassa (vrt. Aa 59, Jauhi-
ainen/Simonsuuri Q 251) morsian kuvataan Lapista kotoisin olevaksi naispuoliseksi
horkaksi (ks. lisda atheesta Paal 2004, 60—63; 65—60). Tdmi paljastaa sen, ettd mikali
tarinan skeema on kertojille hyvin tuttu, kertomuksessa olevia mytologisia hahmoja
tarkeammaksi nousee tarina itse ja sen taitava kertominen.

HORKKATARINOIDEN MAHDOLLISET FUNKTIOT

Linnesta tulleet tarinamotiivit ovat suomalaisten folkloristien mukaan tyypillisia
padasiallisesti Ldnsi-Suomen suullisessa perinteessad (Haavio 1967, 146). Itisuoma-
laisissa tarinoissa keskeisid tarinatoimijoita ovat kuolleet ja piru. Erillisen ryhmansa
muodostavat tarinat, jotka kertovat tietdjin toiminnasta ja keskittyvit parannustriittien
ja maagisen toiminnan kuvaamiseen. Itisuomalaista perinnettd on eniten muokannut
se, ettei tarinoiden kertominen ole yleensa ollut ensisijaisesti esiintymisti vaan toimi-
nut osana arkikeskustelua erilaisissa sosiaalisissa tilanteissa (Jauhiainen 1999, 16-18;
Sarmela 1994, 156—157). Vaikka suomalainen horkkaperinne keskittyy kahden kan-
sainvilisesti tunnetun tarinatyypin (tautien keskustelu ja uhria nimelta etsiva horkka)
ympirille, ndma tarinat ovat saaneet runsaasti paikallisia piirteita, joissa paino on arjen
tapahtumissa ja kdytinnon asioissa, kuten esimerkiksi horkasta vapautumisessa.

Unkarilaisen folkloristin Linda Déghin mukaan tarinoiden ymmartdminen on
mahdollista vain kun tulkinnassa otetaan huomioon ihmisten elimintavat, uskomukset
ja kulttuuri-ideologia. Dégh muistuttaa, ettei tarinan funktiona ole pelkastaan ihmisten
vithdyttiminen vaan tarinan tehtivini on jakaa thmisille tietoa ja suojella kulttuurille
ominaisilta vaaroilta (Dégh 1972, 73). Funktioanalyysi folkloristiikan metodina edel-
lyttdd perinteen tutkimusta kontekstikeskeisend, koska vain silloin on mahdollista
selvittad tarinoiden reaaliaikaisia tarkoituksia ja tavoitteita. Tarinan funktioista voi
arkistotekstejd tutkiessa esittdd ainoastaan erilaisia tulkintavaihtoehtoja. Horkka-
kertomukset on arkistoitu ilman minkéddnlaisia merkint6jd esitys- tai kulttuurisesta
kontekstista. Ajalle tyypillisisti keruumetodeista ja tutkimusmenetelmistd johtuen
puuttuvat myos tarinoihin liittyvit kertojien kommentit ja kerdajien huomautukset.
Siksi horkkatarinoiden funktiota voidaan ldhestya vain teoreettisesti, kdyttien lahto-
kohtana tutkijan kognitiivista ymmarrystd kertomusten tavoitteista.

Marjatta Jauhiaisen mukaan uskomustarinoille tyypillinen funktio on kuuli-
joiden varoittaminen taburikkomuksista (Jauhiainen 1982, 78-79). Horkkatarinoista
l6ytyy joitakin normatiivisia viittauksia, kuten ettd vieraiden kanssa ei saa puhua,
ruuan kanssa ei saa leikkid ja sopimaton nauraminen voi olla vaarallista. Samankaltaisia
viittauksia esiintyy myos muissa uskomustarinoissa, joissa kelvoton kaytos voi johtaa
supranormaalin olennon ilmestymiseen. Tdma ei kuitenkaan aina pide horkkaker-
tomuksiin. Yleinen mielikuva sairauden aiheuttajasta oli erddnlaisena henkiolentona
maata matkusteleva tautidemonti, joka kirjaimellisesti ’tuli ihmisen péille” ilman mi-
tadn erityistd syytd. Niinpd horkkakertomuksen yhtené funktiona on selittdi ja kuvata
tartuntataudin kulkua kyseiselle kulttuurille ominaisella tavalla.
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Rikkomuksen ja rangaistuksen teemaa norjalaisissa tarinoissa tutkinut Ronald
Grambo toteaa, ettd tarinoissa ilmaistaan kertojien moraalisia kisityksid maailmasta
ja tarinankertojien tarkoituksena on antaa kuulijoille moraalinen oppitunti (Grambo
1970, 253). Taudeista kertovien tarinoiden tehtivi on ensisijaisesti valittdd kuulijoille
tietoa sairaudesta eli selittdd tapahtumien kulkua ja syitd. Kertomusten heijastamien
uskomusten mukaan tauti piileksi vieraissa vaeltajissa ja tarttui thmisiin erityisesti tien-
risteyksissd, metsien ja peltojen reunoilla sekd veden daressa — eli sellaisissa paikoissa,
missd usein ilmestyvit my6s muut supranormaalit uskomusolennot.

Tarinoiden avulla opeteltiin tuntemaan sairauden oireita, mutta myos tapoja,
joilla sairaudelta viltytain, seka konsteja, joiden avulla sairautta torjutaan. Kansanlaa-
kinnalle ominaisia torjuntatapoja esiintyy kaikissa horkkakertomuksissa. Toiset niista
ovat kuitenkin fiktiivisid eli vain kertomuksille ominaisia, toiset myOs todellisessa
kiytossd olleita. Horkan parannuskeinojen vilittiminen tarinoiden avulla on talon-
poikaisyhteiskunnalle ominaista tiedonvalitysta. Tarinoiden avulla annetaan varmuus
siitd, ettd supranormaalista taudista on mahdollista vapautua. Kalle Achté ja Taina
Schakir kirjoittavat, ettd tavallisesti sairaudet atheuttavat stressid, regressiivista ajattelua,
riippuvuutta, ahdistusta ja masennusta (ks. esim. Achté & Schakir 1983, 184). Niin
ollen kyseessa on my6s psykologinen prosessi, jonka avulla osoitetaan, etta tuntemat-
tomasta ja vaarallisesta taudista on mahdollista vapautua olemassa olevien tietojen
avulla. Sairaudesta kertominen ja sen parannuskeinojen vilittiminen antaa thmisille
mahdollisuuden selittdd akuuttia ongelmaa ja etsid tarvittavia ratkaisuja.

Perinteisen genreluokittelun mukaan uskomustarinat kuvaavat kansanomaista
uskomusmaailmaa, joten yksi uskomustarinan tirkeimmistd maarittelykriteereistd on
ollut, ettd sithen uskotaan (ks. esim. Honko 1980, 23). Tekstikorpuksesta 16ytyvien
kertomuksien avulla ei ole mahdollista selvittidi, uskottiinko horkkatarinoihin vai ei.
Tarinan tapahtumiin ja ihmisiin uskominen tai epausko ei kuitenkaan ole esteeni
tarinan kertomiselle. Tarinat olivat luonnollinen osa jokapiiviistd tiedonvalitystd. Ker-
tojalla on kiytossain runsaasti vaihtoehtoja suhtautumisensa ilmaisemiseen. Hinen
pédasiallinen tehtivinsi on kertomuksen taitava kertominen. Voidaan kuvitella, ettd
sairauden ollessa akuuttina tarinan tapahtumiin uskottiin. Sairaudesta ja parannuskei-
noista kertominen antoi ihmisille mahdollisuuden selittad akuuttia ongelmaa ja etsia
tarvittavia ratkaisuja. Myohemmin, taudin taantuessa, tarinat muuttuivat viihteeksi,
kunnes hévisivit suullisesta perinteestd kokonaan.

KERTOMUSPERINTEEN JA TODELLISUUDEN VALINEN SUHDE

Kertomisprosessille ovat ominaisia tietynlaiset valinnat, joista tekstikorpuksesta ei
saa tietoa. Kertoessaan tarinaa, jossa horkkaa sairastava henkil6 yrittdd pddstia hor-
kasta eroon teeskentelemalld itsensa hirttinyttd, kertoja saattaa esittdd samalla my6s
motiivin, jossa jonkinlainen supranormaali olento (esim. piru) ojentaa hirttiytyjille
kestivimmin koyden (Jauhiainen/Simonsuuri E451). Uskomusolentojen jousta-
va siirtyminen asiayhteydestd toiseen ilmaisee tirkeitd aspektia, joka tdytyy ottaa
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huomion kertomuksia analysoidessa: kertomuksissa esiintyvat kuvitelmat eivit aina
heijasta traditiolle ominaisia uskomuksia. Kertomisen tavoite kun ei ole todellisuu-
den kuvaaminen vaan ensisijaisesti tirkein teeman jakaminen kuulijoiden kanssa tai
mahdollisesti kuulijoiden vithdyttiminen.

Sairaudet, joiden alkuperd on tuntematon, ovat panneet alulle supranor-
maaleihin selityksiin perustuvan kertomustradition. Tarinoiden tehtivina on kertoa
kuuljjoille tautien levidmisen syistd, sille ominaisista oireista ja parannuskeinoista.
Klassisen kisityksen mukaan tarinoita kerrotaan, koska niiden avulla kuulijoille
vilittyy tieto, joka tyydyttdd kuulijoiden mielenkiinnon. Tarinan avulla ilmaistaan ja
selostetaan maailman tapahtumia, jotka voivat tulla kenen tahansa osaksi (Dégh 1995,
82). Sairauden kisitteleminen supranormaalina heijastaa talonpoikaisyhteiskunnan
kaytintod selittdd maailmaa kertomuksien avulla.

Eri kulttuureiden sairauskisityksid ja -selityksid tutkineen Ervin Heintz
Ackerknechtin teorian mukaan horkka voidaan luokitella sellaisten tartuntatautien
ryhmiin, joilla on luonnollinen alkuperi. Ackerknecht kisittelee infektioita vaarallisen
elivin olennon tunkeutumisena uhrin sisélle (Ackerknecht 1982, 8-21). Suomalaisissa
horkkatarinoissa sairauden syy on tautidemonin ”péille tulo”, harvemmin ilkedn naa-
purin tai tietdjan pahantahtoinen toiminta. Suomalaisissa uskomustarinoissa esiintyva
horkka on miespuolinen henkiolento, jolla ei ole merkittivia ulkoisia piirteitd. Kuten
monella muulla demonisella olennolla, horkalla on rajoitettu nakoaisti, mutta se kuu-
lee ja haistaa paremmin kuin ithmiset. Tdma on kertomusperinteelle ominainen tapa
kuvailla tautien levidmista ja etiologiaa.

Klassisen genreluokittelun mukaan tarinoihin uskottiin ja sadut olivat fiktiota.
Taman kisityksen mukaan uskomustarinoille on my6s tyypillisti, ettd ne ovat tiettyyn
paikkaan sijoitettuja ja sidoksissa tiettyihin ihmisiin. Tekstikorpuksesta 16ytyy kuitenkin
myos toisenlaisia horkkakertomuksia, jotka poikkeavat tyypillisistd uskomustarinoista.
Pikemminkin satuja muistuttavissa kertomuksissa ei méaritelld tapahtumapaikkaa eika
-aikaa ja niissd keskitytddn roolien vilisten oppositioiden kuvaamiseen. Saksalainen
Lutz Rohrich on kirjoittanut tutkimuksen satujen ja todellisuuden suhteesta. Hinen
tyOssddn tarinat ja sadut on asetettu vastakkain, vaikka Rohrichin mukaan myo6s
sadut heijastavat todellisuudessa olemassa ollutta ajattelutapaa ja kayttdytymistd ja
my0s sadut perustuvat olemassa olleisiin uskomuksiin (Réhrich 1991, 73). Rohrichin
tutkimuksessa on runsaasti esimerkkeji eri kertomustraditioissa esiintyvista yksinker-
taisista saduista. Hén olettaa, ettd mitéd yksinkertaisempi satu on, sitd lihempina se on
todellisuudessa olemassa ollutta kansanuskoa (Rohrich 1991, 155). Rohrichin kirjasta
l6ytyvien ndytetekstien perusteella voi sanoa, ettd nima niin sanotut yksinkertaiset
sadut muistuttavat paljolti tekstikorpuksesta 16ytyneitd horkkakertomuksia.

Miksi néin on tapahtunut? Voidaan olettaa, ettd koska sairaus on taantunut,
my0s tarinoiden aktuaalisuus on kadonnut. Tidma taas on vaikuttanut tarinoiden
kertomiseen. Kertomuksista 10ytynyt informaatio on tullut sekundaariseksi, ja tér-
keddn asemaan on noussut roolien vilisten oppositioiden valittiminen. Samalla ta-
valla kirjoittaa my6s Rohrich: ”’Jos uskomisen aika on ohi, kertomus pelastaa itsensi
muuttumalla viihteeksi.” Tama osoittaa, ettd horkkakertomuksissa 16ytyvit saduille
ominaiset vastakkainasettelut ja fiktiiviset roolihahmot ovat perinteen muuttumisen
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prosessin heijastuksia. Tietoa vilittiva tarina ihmisid vaivaavasta taudista on muuttunut
ja tiedonvilityksestd on tullut vithdetta.
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