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ARTIKKELI

HUUMORI JA MEANKIELISTEN TILALLINEN IDENTITEETTI

Juha Ridanpé&éa

Tassa artikkelissa tarkastellaan, miten Ruotsissa asuvat ja meankieltd puhuvat
ihmiset ja yhteisot kayttavat huumoria seka jaettujen etta ristiriitaisten identiteet-
tien yllapitamisen ja vahvistamisen narratiivisena keinona. Kuten nauru esikogni-
tilvisena affektina, on huumori kommunikatiivisena ja kielellisena prosessina aina
ollut olennainen osa sitd, miten ihmiset muodostavat maailmankuvansa, kasityk-
sensa tilasta, alueista, paikoista, kulttuurista ja yhteiskunnasta, jokainen omalla
luovalla tavallaan. Samoin huumorilla on keskeinen rooli siina, miten ihmisryhmiin
kohdistuviin valtasuhteisiin ja yhteiskunnalliseen epaoikeudenmukaisuuteen liitty-
vien kysymysten kanssa voidaan elda. Itse asiassa on esitetty, etta sosiaalisen ela-
man yllapysyminen ja yhteenkuuluvuuden tunne ovat suorassa yhteydessa huumo-
rin, naurun ja ivailun pitkaan traditioon (Billig 2005; Davies 1990; Palmer 1993).

Kriittisissa tulkinnoissa esitetdan usein, etta asioiden nakeminen koomisina poh-
jautuu stereotypioiden varaan rakentuvaan maailmankuvaan, jossa yksilon tai
ryhman identiteetti muotoutuu “meidan” ja “"heidan” jyrkan erottelun kautta (vrt.
Ridanpaa 2014a). Merkittava osa huumorin yhteiskunnallisuuteen keskittyneesta
tutkimuksesta onkin kohdistunut siihen, kuinka etniset ja kielelliset vahemmistot
ovat joutuneet naurun ja pilkan kohteiksi ja kuinka huumori, sosiaaliskulttuuri-
sena ilmidéna, edustaa eri medioiden kautta samoin kuin arjen tasolla tapahtuvaa
alistavaa toimintaa. Huumori ymmarretdan esimerkiksi toiseuteen, seksismiin tai
rasismiin liittyvana kielellisena kaytantdéna, "aseena”, jonka avulla ihmisryhmien
eriarvoisuus pysyy ylléa (Hutcheon 1994).

Toisaalta on erittdin tarkea huomioida se, ettd etnisten vahemmistdjen identiteet-
tia, samoin kuin ryhmaan kuulumisen tunnetta, voidaan myds vahvistaa huumorin
avulla, jolloin huumori tulee kiintedksi osaksi kansanperinnetta. Esimerkiksi Seppo
Knuuttilan (1992) tutkimuksessa on erinomaisesti havainnollistettu, kuinka kan-
sanomainen maailmankuva ja huumori yhtena kerronnan muotona ovat kiinteasti
sidoksissa toisiinsa. Siind missa Knuuttila nakee kaskut ja folkloren laajemminkin
vaihtoehtoisten maailmankuvien ilmaisijana, ymmarretdan huumori tassa artikke-
lissa identiteetin ja yhteiskunnallisuuden valisen yhteen kietoutumisen muotona.
Huumori on osa pienia kertomuksia, joissa suuret kertomukset haastetaan. Tahan
liittyen, folkloren ei tule ndhda muotoutuvan kulttuurin yliyhteiséllisyyden, vaan
paremminkin inhimillisen toiminnan, vuorovaikutuksen ja aktiivisen merkitykse-
nannon kautta (Péysa 2012, 28-29).
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Tassa artikkelissa tarkastelen Ruotsin puoleisessa Tornionlaaksossa asuvan mean-
kieltd puhuvan vahemmiston tilallista, kielellista ja kulttuurista identiteettia seka
sitd, miten identiteettia voidaan vahvistaa ja pitéaa ylld huumorin avulla. Mean-
kielisiin vahemmistoihin liittyvissa tutkimuksissa on ollut usein Iahtékohtana se,
kuinka ryhman identiteetti rakentuu marginaalisuuden kautta osana ruotsalaista
yhteiskuntaa (Heith 2012; Magnfridur Juliusdottir & Yvonne Gunnarsdotter 2007).
Tietoisuus oman kielen ja identiteetin marginaalisuudesta nousi alueella esiin vasta
1980-luvulla, jolloin oman identiteetin, kulttuurin ja kielen, "meidan kielen”, eli
"mednkielen” sailyttamisen itseisarvo ymmarrettiin ja ty6 kielen ja kulttuurin revi-
talisaation puolesta kaynnistettiin.

Viimeisten vuosikymmenten aikana huumorilla on ollut keskeinen rooli meankie-
len ja tornionlaaksolaisen identiteetin yllapitdmisessa. Tama on ollut havaittavissa
useiden populaarikulttuurin piirissa itsensa lapilyéneiden tornionlaaksolaisten tai-
telijoiden, kuten kirjailija Mikael Niemen ja Raj-Raj Bandin, saavuttamassa suo-
siossa. Erityisesti Niemen huumorilla on ollut merkittava rooli Ruotsin puoleisen
Tornionlaakson tunnettavuuden, imagon ja alueen identiteetin muotoutumisessa
(ks. Ridanpaa 2014a). Huumorin avulla alueesta tuotetaan ulkopuolisille mieliku-
via, mutta tarkeaa on korostaa myos sita, kuinka huumori on valine, joka toimii
arjen tasolla, seka yksilon ettad jaettujen identiteettien tuottajana ja valittajana.

Tassa artikkelissa ymmarran huumorin paitsi kielellisena valineend, myo6s laa-
jempana nakokulmana, jonka kautta maailmaa jasennetaan. Tarkastelen, kuinka
Ruotsin puoleisessa Tornionlaaksossa asuvat medankieliset kayttavat huumoria ryh-
maidentiteettia yllapitdvana narratiivisena valineena. Kasittelen myds sita, miten
Tornionlaakson alueellinen historia, valtasuhteet ja kielellisena vahemmistdna
elamisen arki tulevat esiin paikallisessa huumorissa. Tutkimus perustuu kahdek-
saan eri kulttuuritoimijoiden kanssa kaytyyn ryhmakeskusteluun, joissa huumoria
ldhestyttiin samanaikaisesti seka keskustelun temaattisena aiheena etta kerronnan
muotona. Tein haastattelut syyskuun 2015 ja helmikuun 2016 valisena aikana.
Tutkimuksen teoreettisena nakékulmana kaytan narratiivisen identiteetin kasitetts,
sen tilallisia merkityksia seka suhdetta huumorin eri muotoihin.

TILA, IDENTITEETTI JA HAUSKAT KERTOMUKSET

Kulttuurimaantieteellisessa tutkimuksessa on tarkasteltu ihmisen, ympadriston ja
yhteiskunnan valista vuorovaikutusta useista teoreettis-filosofisista nakdkulmista.
Kun 1950-luvulta alkaen ihmisen toimintaa tilassa pyrittiin selittdmaan lahinna
matemaattisen mallintamisen avulla, kaantyi 1970-luvun humanistisessa maan-
tieteessa huomio siihen, kuinka ihmisen subjektiviteetti ja identiteetti ovat kes-
keisesti tilaan ja paikkaan sidoksissa olevia ilmi¢itd. Tata pyrittiin havainnollista-
maan uusien kasitteiden, kuten topofilia (Tuan 1974) ja paikan tuntu (Relph 1976),
avulla. Viimeisen kahden vuosikymmenen aikana on yhd enemman korostettu sita,
kuinka epastabiilista ilmidsta identiteetissa on kyse (ks. Brubaker & Cooper 2000).
Maantieteellisessa tutkimuksessa on painotettu erityisesti sitd, miten identiteetti,
eli ihmisen ja ihmisryhmien kasitys "itsesta”, rakentuu pitkalti arjen kaytannoissa
ja kokemuksissa, aina suhteessa "toiseen” (Massey 2005, 192).
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Kielen yksi keskeisimmista tehtdvista on ryhmaidentiteetin luominen ja yllapitami-
nen (Edwards 2010). Margaret Somers (1994, 606) on korostanut, ettd sosiaaliset
identiteetit muotoutuvat kertomuksissa, tai painvastoin, ilman kertomuksia sosiaa-
lisen identiteetin muotoutuminen olisi mahdotonta. Kysymys "kuka mina olen?”
saa vastauksensa kertomuksena siitd, missa ja milloin olen syntynyt, kaynyt kou-
luni, mennyt naimisiin, jne. Tarinoiden avulla ihmiset tuottavat kasitysta itsestaan,
keitd he ovat, keita he eivat ole, ja kuinka tama yhteenkuuluminen on sidoksissa
tilallisiin ja alueellisiin luokitteluihin (Prokkola & Ridanpaa 2011), eli siihen, kuinka
ihmisten tilallinen identiteetti muotoutuu. Tassa yhteydessa voidaan kayttdaa myos
termia narratiivinen identiteetti, jolla viitataan laajemmin siihen, kuinka yksilot
muodostavat henkildkohtaiset tarinansa suhteessa laajempiin yhteiskunnallisiin ja
kulttuurisiin kysymyksiin seka siihen, kuinka yhteis6t muodostavat tilallisen iden-
tieettinsa suhteessa (jaettuihin) kertomuksiin (Hearn 2007). Kertomusten myoéta
muotoutuu kasitys “meidan” ja "heidan” valilld olevasta kategorisesta erosta, ja
samalla ryhman identiteetti saa merkityksensa (vrt. Massay 2005).

Kuten Seppo Knuuttila (2015, 7) toteaa vuoden 2015 Kalevalaseuran vuosikirjan
Huumorin skaalat avauslauseessa, "(h)uumorin ja koomisen artikulaatiomahdolli-
suudet ovat rajattomat, aivan niin kuin esityksen ja tekstin, puhunnan ja kielen tai
merkityksen ja tarkoituksen keskinaiset kytkennat”. Huumori on kiinted osa arjen
kommunikaatiota, mika nakyy myds siina, ettd huumoriin yhdistyvat merkitykset
otetaan usein itsestdanselvyyksina. Useissa tutkimuksissa on painotettu sita, miten
ryhmaidentiteetti on kiintedssa yhteydessa kertomuksiin sisaltyvaan huumoriin
(esim. Rothwell ym. 2011; Weckstrom 2011). Tasta yksinkertaisimpana esimerk-
kina voidaan kayttaa niin sanottua etnistd huumoria. Tutkimuksissa on esimerkiksi
tarkasteltu, miten maahanmuuttajille nauru on toiminut keskeisena ryhmaa yhdis-
tavana kommunikatiivisena tydkaluna, samalla auttaen sopeutumaan uuteen kult-
tuuriseen ymparistodn (Salamon 2011; Shiftman & Katz 2005).

Etninen ja erityisesti rasistinen huumori on klassinen esimerkki stereotypioiden
varaan rakentuvasta diskurssista (blason populaire), jonka yleisesti (ja osin vir-
heellisesti) ajatellaan olevan kohdettaan alistavaa puhetta (Cundall 2012). Etnisiin
ryhmiin kohdistetulle huumorille, erityisesti vitseille, on ominaista, etteivat niiden
sisallaan pitamat viestit pysy yhteiskunnallisen kehityksen kyydissa (Kuipers & van
der Ent 2016). Etnisyyden ja huumorin valisesta suhteesta puhuttaessa palaudu-
taan usein kysymykseen siita, kuinka huumori ei ole koskaan viatonta, vaan aina
jollakin tapaa poliittisesti latautunutta ja "vakavaa” (Ridanpaa 2014b). Tata kysy-
mysta voidaan lahestya kahdesta eri ndkdkulmasta: ensinnakin, etniset vahemmis-
tot ovat, voisi sanoa jo perinteisesti, olleet pilkan kohteita - pilkan, jossa ivaava
huumori on ollut keskeisessa roolissa. Suomessa kysymys etnisen huumorin epa-
korrektiudesta nousi pinnalle 1980-luvun puolivalissa Pirkka-Pekka Peteliuksen ja
Aake Kallialan esittdmien nunnuka-lai-laa-saamelaisten aiheuttaman kohun myo6ta.
Saamelaiset nakivat etnisen identiteettinsd esittdmisen stereotypioihin tukeutu-
vien vitsien kautta loukkaavana ja samalla aiheesta nousi Suomessa kaytanndssa
ensimmainen julkinen keskustelu, jossa huumorin viattomuus kyseenalaistet-
tiin. Huumorintutkimuksessa onkin painotettu, etta kaikki etnisyyteen kohdistuva
huumori pohjautuu stereotypioiden varaan rakentuvaan valta-asetelmaan, toisin
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sanoen, etninen huumori on jo lahtdékohtaisesti loukkaavaa (Hughes 2003; Perks
2010; Weaver 2011).

Sen sijaan toisessa ndkodkulmassa huumorin suhde etnisyyteen nahdaan tietylla
tapaa emansipatorisena. Taman nakdkulman mukaan huumori toimii tydkaluna,
jonka avulla etnisyyteen kohdistuvia hegemonisia kertomuksia voidaan haastaa
tai jopa kaantaa paalaelleen (Mascha 2008; Ridanpaa 2007; 2010). Kansallisten
vahemmistdjen tapauksessa onkin puhuttu siitd, kuinka itseironian avulla véhem-
mistéryhmat voivat peilata omaa identiteettiaan (ks. Davies 1998; 2002). Samoin
huumori toimii hyvana tydkaluna yhteenkuuluvuudentunteen yllapitéamisessa (Ter-
rion & Ashforth 2002). Onkin esitetty, ettd ryhmadidentiteetin ja -koheesion sailyt-
tadminen on huumoriin sisaankirjoitettu paamaara (Davies 1990; Palmer 1993),
erityisesti osana ihmisten arkista kanssakaymista (Lynch 2010).

MEANKIELI JA TORNIONLAAKSON ALUEELLINEN IDENTITEETTI

Mednkielen, "meidan kielen”, kehittymisen eri vaiheet ovat kiintedssa yhteydessa
alueen identiteetin muotoutumiseen. Meankielen kehittymisen taustalla on Vena-
jan keisarikunnan ja Ruotsin valilla 1808-1809 kayty niin sanottu Suomen sota.
Sodan paatyttya Ruotsiin tuolloin kuulunut Suomen alue liitettiin autonomiseksi
osaksi Venajan keisarikuntaa ja lansirajaksi vedettiin edelleenkin Suomen lansi-
rajana oleva Tornionjoki. Samalla kulttuurisesti enemman tai vahemman koherentti
Tornionlaakson alue jaettiin kahden valtion kesken. Hiljalleen Ruotsin puolelle jaa-
nyt, suomea puhuva vaesto joutui voimakkaan ruotsalaistamispaineen kohteeksi.
Esimerkiksi suomen puhuminen kouluissa kiellettiin 1900-luvun alussa, ruotsalai-
set antropologit pyrkivat todistamaan suomalaisen rodun alempiarvoisuuden, ja
samalla suomalaisuudesta tuli hapeéanaihe (Heith 2012; Magnfridur Juliusdottir &
Yvonne Gunnarsdotter 2007). Tasta huolimatta esimerkiksi poikkinainnin traditio,
eli pitkdaan alueella eldanyt kaytantd, missa useimmiten ruotsalainen mies I6ytaa
vaimonsa Tornionjoen eli Vaylan toiselta puolelta Suomesta, on pitdnyt suomalai-
suuden traditiota ylla. Suomalaisuuden perintédn on kuitenkin alusta asti liitetty
stereotypiat ylikonservatiivisuudesta (Pajalassa syntynyt lestadiolaisuus), patriar-
kalismista, arvoissa korostuvassa maskuliinisuudesta, perhevékivallan tavanomai-
suudesta ja alkoholismista (Cullblom 1997).

Niin sanotun globaalin etnisten renessanssin mydéta alkoi myés 1980-luvun Tor-
nionlaaksossa hiljalleen syntya ajatus siita, ettei kielellisessa ja kulttuurisessa mar-
ginaalisuudessa ollut mitaan havettavaa (ks. Lindgren 2000; Winsa 2007). Alueella
puhuttu suomen kieli erotti asukkaat muusta ruotsalaisesta yhteiskunnasta, mutta
toisaalta se myds yhdisti alueen asukkaita, toimi yhteenkuuluvuuden tunteen,
me-hengen, kulmakivena. Kielitieteellisestd nakdkulmasta katsottuna meankieli on
osa suomen kielen perapohjalaisia murteita, mutta jos kieli ymmarretaan poliitti-
sena kysymyksenad, voidaan mednkielen nahda Ruotsin puoleisen Tornionlaakson
alueellisen/tilallisen identiteetin yllapitémiseen kytkdksissa olevana omana itsenai-
sena kielena (Mantila 2000). Kyse oli omasta kielestd, jonka puolesta puhumi-
nen tuli nahda itsetarkoituksena ja jonka sailymisen edesta tuli tehda tyota. Kuten
paikallisten kanssa kaydyissa ryhmakeskusteluissa tuotiin usein esiin, meankieli
ikdan kuin “"keksittiin” alueelliseksi, vahemmistopoliittiseksi tyokaluksi. Vuonna
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2000 meadnkieli saavutti kulttuuritydon myoéta itsendisen vahemmistdkielen aseman
viidessa eri Ruotsin kunnassa: Gallivaarassa, Kiirunassa, Haaparannalla, Pajalassa
ja Overtornedlla.

Mednkielelle tyypillistd on h-kirjaimen voimakas kayttd, ruotsinkielisten lainasa-
nojen hyddyntaminen seka tietynlainen “pysahtyneisyys” suhteessa siihen, kuinka
suomen kieli on Suomen puolella viimeisen kahden vuosisadan aikana kehittynyt
(Vaattovaara 2009). Vaikka Bengt Pohjanen on rakentanut meankielelle oman kie-
lioppinsa, kyse on ensisijaisesti arjen puhekielestd, jota kaytetdaan jatkuvasti rin-
nakkain ruotsin kielen kanssa, riippuen keskustelun asiayhteydestd seka puhujan
omasta kielitaidosta. Vaikka kielitieteellisessa mielessa ruotsi on [asna meankielessa
ainoastaan lainasanoissa, kaytdannon tasolla monikielisyys on meankielen kaytta-
miseen liittyva keskeinen ominaispiirre. On kuitenkin térkea korostaa sita, kuinka
mednkieleen keskeisesti kuuluva monikielisyys on koettu enemmankin “puolikieli-
syytena” (Ahola 2006, 28). Tama on yksi esimerkki kielen kayttamiseen liittyvasta
ja ihmisten sisaistamasta alisteisuuden perinteestd, mika on johtanut hapeaan ja
toiminut esteena positiiviselle identifioitumiselle omaan kieleen.

Talld hetkelld Ruotsin puoleisessa Tornionlaaksossa asuu noin 50 000 asukasta,
joista Ethnologue: Languages of the World -sivuston mukaan arviolta 30 000 on
meankielen puhujia. Mednkielen puhujien maaraa on kuitenkin erittain vaikea arvi-
oida, silla useat kieltd kayttavat eivat itse ole varmoja omasta kielitaidostaan tai
siitd, onko heidan puhumansa kieli suomea vai meankielta. Meankieleen on pitkaan
liittynyt keskustelu siita, onko meankielen tapauksessa varsinaisesti kyse omasta
itsendisesta kielesta vai suomen murteesta. Kuten myds taman tutkimuksen ryh-
makeskusteluissa nousi esiin, vallitseva nakemys on, etta Suomen puolella kyse on
suomen murteesta ja vastaavasti Tornionjoen toisella puolella Ruotsissa meankieli
on oma itsendinen kielensa, jolla on valtion tunnustama legitiimi asema.

Kielen ja kulttuurin suojelemisen puolesta toimiva jarjestd Tornionlaaksolaiset
(Svenska Tornedalingars Riksférbund STR-T) perustettiin vuonna 1981. Kyseisen
jarjeston lisdksi useat yksittdiset henkilét ovat olleet merkittédvassa roolissa mean-
kielen ja alueen kulttuuriperinteen sailyttdmisen puolesta tehtdvassa tyossa. Polii-
tikko Ragnar Lassinantti (1915-1985) teki laajamittaista tyéta Ruotsissa asuvien
suomenkielisten aseman puolesta. Vastaavasti meankielen itsendisen aseman puo-
lesta kaydyssa taistelussa Bengt Pohjasen kulttuurity® on ollut merkittdvaa. Pohja-
nen kirjoitti ensimmaisen meankielta sisaltdvan kaunokirjallisen teoksen Kasaland
vuonna 1984 ja meankielen kielioppikirja, Mednkielen kramatiikki, ilmestyi vuonna
1996. Yhtena Pohjasen kulttuuriprojektina meankieliset saivat myo6s niin sanotun
"territoriaalisen muotonsa”, eli syntyi ajatus valtiorajojen ylitse kulkevasta Mean-
maasta, jolle tehtiin oma lippunsa (meanflagu), ja jonka asukkaat voivat hakea
itselleen symbolisen Meanmaan kansalaisuuden todistavan passin, jolla paikalli-
sista kaupoista voi saada alennusta (ks. Prokkola & Ridanpaa 2011).

Viime vuosien aikana huumorin merkitys osana tornionlaaksolaisen identiteetin
yllapysymista on noussut keskeiseen rooliin. Ensisysdyksena huumorin suosiolle
toimi vuonna 2000 julkaistu Mikael Niemen jattimenestys Populaarimusiikkia Vit-
tulanjankalté, missa alueen kulttuurin ja kielen marginaalisuus seka tietynlainen
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identiteettiin yhdistyva alisteisuus kaannettiin positiivisella, itseironisella tavalla
vitsiksi (Ridanpaa 2014a). Vastaavasti musiikin puolella huumorin kautta tunne-
tuksi ovat tulleet Raj-Raj Band seka meankielistd reggaeta esittava The Meédnland.
Vastaavasti Pajalassa toimiva radiokanava Meédnraatio on vuosittain jarjestanyt
vitsinkerrontakilpailuja. Viimeisimpana Ruotsin televisiossa tornionlaaksolaiseen
mieheen kohdistuviin stereotypioihin osin teravan ironian avulla pureutuva sarja
Bastubaletten on havainnollistanut hyvin, miten alueen asukkaiden identiteetti on
hyvin pitkalti sidoksissa huumoriin.

RYHMASSA NAURAMINEN TUTKIMUSMENETELMANA

Vahemmistoidentiteettien tutkimuksessa ryhmakeskustelua pidetaan yleisesti erin-
omaisena metodina (Booth & Booth 1996). Ryhmakeskustelu on varta vasten tiet-
tya teemaa varten organisoitu tapahtuma, jossa osallistujat saavat aanensa kuu-
luviin, sanottavansa sanotuksi. Tutkijalle ryhmakeskustelu, verrattuna perinteisiin
henkildhaastatteluihin, tarjoaa mahdollisuuden tarkkailla jaettujen ja ristiriitaisten
nakemysten kirjoa ryhman sisdisena vuoropuheluna (Price 2010). Tassa tutkimuk-
sessa kaytettava menetelma pohjautuu narratiiviseen tutkimukseen, "pienten” ker-
tomusten kuuntelemiseen, pyrkimykseen antaa keskusteluihin osallistuvien kertoa
omia tarinoitaan omilla aanillaan (ks. Bamberg & Georgakopoulou 2008; Georga-
kopoulou 2006; Polkinghorne 1995).

Ryhmakeskusteluja hyddyntavissa tutkimuksissa on tuotu esiin, kuinka huumori
toimii kommunikatiivisena mekanismina, jonka avulla ryhman yhteenkuuluvuuden-
tunteen perimmainen olemus saadaan tuotua esiin (ks. Terrion & Ashforth 2002).
Esimerkiksi Lotta Weckstrom (2011) tekee ruotsalaisten suomalaisuus-kasityksia
kasittelevassa tutkimuksessaan mielenkiintoisen havainnon, kuinka muihin dis-
kursseihin verrattuna keskustelu suomalaisuudesta usein ikaan kuin naureskellaan
alas, jolloin puheen tapa, naureskelu, kertoo itse asiassa enemman haastateltavien
kasityksistd kuin heiddn antamansa vastaukset. Huumoria on myds kaytetty tie-
toisesti tutkimusmetodina herkkaluontoisia asioita kasiteltdessa (Browne 2016).
Kertomuksille nauraminen on usein spontaanimpi reaktio ryhmassa henkiléhaas-
tatteluihin verrattuna. Samalla keskustelun osallistujat tarttuvat helpommin kiinni
tarinoiden humoristisiin puoliin sekd huumorin rooliin osana tarinoiden sisaltéa ja
merkitysta. Identiteettien sisallén ja moninaisuuden tutkimuksessa pienten tari-
noiden kuuleminen ja ryhmdassa nauraminen on monella tapaa kayttokelpoinen
metodi, jossa tutkijan tulee kuitenkin pyrkia osoittamaan herkkyyttd nauramisen
useille eri funktioille.

Taman tutkimuksen aineistona kaytetyt ryhmakeskustelut suoritettiin syyskuun
2015 ja helmikuun 2016 vélisena aikana Haaparannalla, Overtornedlla, Svanstei-
nissa, Korpilombolossa, Aapuassa ja Pajalassa. Keskusteluja jarjestettiin yhteensa
kahdeksan ja pituudeltaan ne olivat 1-1,5 tunnin mittaisia. Ryhmien koko vaih-
teli kolmesta yhteentoista henkil66n. Yhteensa osallistujia oli 32, joista naisia 17
ja miehia 15. Osallistujat tunsivat hyvin toisensa entuudestaan, silld ryhmat oli
tarkoituksella koottu aina tietyn yhden kulttuurisen toimen edustajista. Osallistu-
jat olivat muusikoita, peruskoulun opettajia, paivakodin opettajia, kirkkotydnteki-
joita, radiotoimittajia seka erityyppisissa tehtavissa toimivia kulttuuritydntekijoita.
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Kaikilla haastateltavilla oli I1aheinen suhde mednkielen suojelemisen puolesta teh-
tavaan Kkielitydhoén, joten ryhmakeskustelut voidaan myés nahda eraanlaisina
asiantuntijahaastatteluina.

Haastatteluihin kutsutut kulttuuritoimijat ndhdaan informantteina, joilla on laaja
kasitys alueen kulttuuriperinteesta ja -historiasta seka kattavat kontaktiverkostot
eri ihmisryhmiin, joiden kanssa he ovat paivittain tekemisissa. Tutkimukseen osal-
listuneiden ihmisten rajaaminen kulttuuritoimijoihin pitaa luonnollisesti sisallaan
riskin, etta tietyt "kansan kerrokset” jaavat aanettdmiksi. Myos valikaden kautta
tapahtuvaan kertomusten siirtamiseen liittyy tietynlainen autenttisuuden katoa-
misen riski. Kulttuuritoimijoita ei tule kuitenkaan ymmartaa tiukasti lokeroituna,
koherenttina ryhmana. Toimijat kertovat esimerkiksi tarinoita hirvijahdista omien
kokemusten kautta. On selvaa, etta mikali haastatteluihin olisi valittu kohderyhmat
eri perusteilla, olisivat tutkimustuloksetkin voineet olla erilaisia. Tassa yhteydessa
on kuitenkin keskeistd painottaa sita, ettei tutkimuksen tavoite ole paasta kiinni
paikallisten asukkaiden arkeen sellaisenaan vaan ennen kaikkea alueen jaettuihin
kertomuksiin.

Keskustelutapahtuma oli identiteettikertomus itsessaan, eraanlainen performanssi,
jossa ryhman jasenet juonellistivat omaa identiteettiaan vuorovaikutteisesti toisil-
leen. Pyrkimykseni tutkijana oli tarkkailla identiteetin ja huumorin suhdetta kah-
della eri tasolla. Ennen keskustelujen kaynnistymista kerroin lyhyehkdésti oman tut-
kimukseni keskeisen idean. Nain ollen alueelle tyypillisestda huumorista muodostui
yksi keskustelun temaattinen aihe. Keskustelujen aikana ja nauhoituksia analysoi-
dessa kiinnitin erityistéa huomiota siihen, kuinka keskustelijat kayttivat huumorin
eri muotoja ja naurua osana tarinankerrontaa. Keskustelu kavi spontaanisti ja tut-
kijana tarkoitukseni olikin pysya mahdollisimman passiivisessa roolissa. Jokaista
keskustelua varten oli erikseen laadittu erillinen aiherunko, jossa mukana oli juuri
kyseiselle ryhmalle kohdistettuja temaattisia kysymyksia seka lisaksi kaikille ryh-
mille suunnattuja yhteisia kysymyksia, kuten:

e mitd mielta olette mednkielen kehittamiseen liittyvasta toiminnasta?
e miten kielikysymys nousee esiin tai tulee ottaa huomioon teidén toiminnassa?

e ovatko tornionlaaksolaiset ihmiset jollakin tavalla erilaisia suomalaisiin tai ete-
laruotsalaisiin ihmisiin verrattuna?

e onko tornionlaaksolainen kulttuuri ja elama jollakin tavalla erilaisia Suomeen tai
Eteld-Ruotsiin verrattuna?

mita mielta olette paikallisista “humoristeista” (Niemi, Raj-Raj Band, ...)?

Kysymyksenasettelut ovat korostetusti tutkimusasetelman nakdkulmasta laadit-
tuja, ja nain ollen selvasti johdattelevia. Onkin tarkeaa korostaa sita, etta ylla
mainituista teemoista keskustelu kaynnistyi lahes poikkeuksetta spontaanisti,
ilman etta tutkijan tarvitsi niita erikseen nostaa esiin. Kaytannossa tutkijan roo-
liksi muodostui tarinoiden kuuntelu ilman aktiivista osallistumista varsinaiseen
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keskusteluun. Ryhmien jasenia ei varta vasten pyydetty kertomaan tarinoita, vaan
tarinankerronta tuli osaksi keskustelua automaattisesti. Osa tarinoista oli haasta-
teltavien itsensa, heidan tuttaviensa tai sukulaisiensa kokemia tapahtumia, osa
taas useissa ryhmakeskusteluissa toistuvia kertomuksia, erdaanlaisia alueellisia
kertomuksia, jotka ovat tapahtuneet "jollekin, jossakin, joskus”. Kasittelen tassa
keskustelujen jasenia anonyymeina, eika heidan toimintaymparistéaan maaritella
erikseen. Esimerkeissa mainitut nimet ovat muunnettuja.

MEANKIELI: HARSKIA JA RANKKAA

Kun huumori ymmarretdan ihmisten tilallisen identiteetin maarittdgjana, on poh-
jalla usein ajatus siita, ettd ihmisten, tédssa tapauksessa kielellisen vahemmiston,
huumorintaju on erilaista kuin muualla. Esimerkiksi kansainvalisesti tarkasteltuna
suomalainen huumori nayttaytyy raskaana, synkkana, junttimaisena, suoraviivai-
sena, outona ja itseironisena (Luostarinen 1997). Tiettyja yhtymakohtia suoma-
laisen ja medankielisen huumorin valilta voidaan loytaa, mutta usean keskustelun
aikana osallistujat halusivat erityisesti korostaa sita, kuinka meankielinen huumori
ja huumorintaju poikkeavat sekda suomalaisesta ettd ruotsalaisesta huumorista.
Samoin erilaiset kdsitykset siitd, mika on hauskaa ja mika ei, muodostavat haus-
koja tilanteita jo itsessaan, joista myohemmin muotoutuu suusta suuhun siirtyvia
kertomuksia. Lisaksi erilaiset kasitykset siitda, mikd on normaalia ja hyvaksyttya
kielta, on aiheuttanut tilanteita, joista myéhemmin on syntynyt hauskoja tarinoita,
jotka erityisella tavalla luonnehtivat meankielistd narratiivista identiteettia.

Yhtena keskeisimpana meankielista huumoria luonnehtivana piirteena nahtiin sen
karkeus ja rivous. Pajalalaisen Mikael Niemen jo klassikoksi muodostunut Popu-
laarimusiikkia Vittulajgnkéltéd on tietyllda tapaa muodostunut taman ndakemyksen
perustaksi. Arkisen kommunikaation ja kertomusten rivoudesta ollaan jopa tietylla
tapaa ylpeita. Korpilombololainen mies kertoi kaskun siitd, kuinka haastavaa hei-
dan oli saada paikkakunnalle muuttanut pappi kiroamaan:

Se oli niinko tuolla paatettiin etta mukava kuulla ko kuinka pappi ko se, me aat-
telimma ettd me hadaymma saaha se kiroahmaan, papin. Me otimma skuutterilla
kevvaalla, niin se lahti mean matkaan. Se istu kelkhaan ja me vasiten ajoimma
kiinni skuutterin siela jankhalla ja kirosimma oikein siind. Ja ei pappi. Se viimeiseks
sano, etta “det samma, det samma”.

(Ryhmakeskustelu 4.)

Tarina siita, kuinka ruotsalainen pappi ei yksinkertaisesti suostu kiroamaan, ker-
rotaan toisaalta kertojalle sattuneena tositapahtumana, toisaalta tarinana, jonka
voisi julkaista sellaisenaan vitsikirjassa. Kaskun taustalla on yleinen ruotsalaisessa
populaarikulttuurissa toistuva stereotypia Pohjois-Ruotsin asukkaiden sivistymat-
tomyydesta (Eriksson 2010), joka tassa kaannetdan itsetietoisesti paitsi naurun-
aiheeksi, myo&s tietynlaiseksi ylpeydenaiheeksi. Paikallisen huumorin rivoutta hei-
jastetaan suhteessa etelaruotsalaiseen "ylihienostuneeseen” kulttuuriin, mutta
toisaalta vertailukohdaksi asettuvat usein myo6s suomalaiset ja heidan kasityksensa
siitd, millaista arjen kommunikaation tulisi olla. Vaikka rivous on voimakkaasti
lasna myds suomalaisessa huumorissa, mednkieliset itse tekevat selvan eron siing,
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kuinka karkeaa kielta kaytetaan nimenomaan arjen tilanteissa Suomessa eri tavalla
ja kuinka taman johdosta aiheutuu tilanteita, joita voidaan pitaa omalla tavallaan
koomisina. Suomessa syntynyt, myohemmin Ruotsiin muuttanut, mutta itsensa
enemmankin suomalaiseksi identifioiva nainen luonnehtii paikallista kielenkayttoa:

[t]éallahan puhutaan Ruottin puolella nain ettd, jos nyt saapi rumia sanoja khayt-
taa, etta mie lahen kuselle ja paskhalle, niin Suomessahan ei, sehan on rumia
sanoja. Mutta taalla Tornionjokilaaksossa ne on siis tavallisia sanojah, vanhan ajan
sanoja ja meille suomalaisille se tuntuu, etta voi kamala paikka, miten tuo ihminen
voi puhua tuolla tavalla.

(Ryhmakeskustelu 2.)

Naisen luonnehdinta tornionlaaksolaisesta kielenkaytosta paattyy aanekkaaseen
nauruun, johon vanhempi nainen jatkaa: "Mie ko sanon sulle, ettd mie kusen
tuonne - (sie sanot:) "tsss, tsss, tsss” — mie sanon sulle, et ei se auta, ettd mie
aion kuitenki lahta kuselle.” Kyse on tietynlaisesta tilanteeseen liittyvasta ironiasta,
jonka nahdaan olevan hauskaa nimenomaan meadnkielta puhuvien nakékulmasta.
Perinteiseen kommunikatiiviseen ironiaan verrattuna tilanteeseen liittyvassa iro-
niassa ei huumori synny kielenkayttoon sisaltyvissa ristiriidoissa, vaan keskustelu-
tilanne on itsessadn ironinen, kun sita tarkkaillaan ulkopuolelta (Szerszynski 2007,
341). Tassa tapauksessa ulkopuolisena tarkkailijana, naurajana, on meankielinen,
jolle suomalaisen ymmartamattémyys nadyttaytyy ironisella tavalla huvittavana.
Edellisen vanhemman naisen lyhyehkdén lausahduksen perusidea toistuu useissa
vastaavanlaisissa kertomuksissa, joissa tarinan kaava ja vitsin karki on kaytan-
ndssa sama. Tarinat siita, kuinka suomalaisten mielesta karkeat voimasanat ovat
meankielisille tavallisia arjen sanoja, ja kuinka niiden korvaaminen on mahdotonta,
saa useita variaatioita eri kertomuksissa. Esimerkiksi 6vertornedlainen mies kertoo
vastaavanlaisen tarinan omasta menneisyydestaan:

Mie muistan aina ku me saimma ensimmaise lapsen ja olimma sitten Suomessa
kyldssa yhessa paikkaa ja (...) mie sanoin, etta poika on paskhantanu houssuun,
etta otappa uusi bldja, sanoin tuota vaimolle. Sitten siina istui yksi, joka: "Herra
Jeesus, etta sanotteks te noin etta on paskhantanu housuun”? No tietysti, etta
paskanuhan se on. "No ei sitd sanota lapsesta, etta se on paskhantanu houssuun”.
Mie olin aivan ettd, enhan mie sanonu sen kummempaa, sehan oli paskhantanu
houssuun. Sehan se sano hienommasti: "taytyy sanoa, etta kakata tai jotakin sem-
mosta”, mutta minusta se ei ollu kummaa.

(Ryhmakeskustelu 6.)

Tietoisuus siitd, etta suomalaisessa kontekstissa karkeana pidettdava kieli, voimasa-
nat ja kiroaminen ovat luonnollinen osa meankielista arjen kommunikaatiota, aset-
tuu identiteettia maarittelevaksi tekijaksi. Raja-alueella asuttaessa meankielisten
ja suomenkielisten kohtaaminen on arkipaivaa, mutta valilla kielelliset erot aiheut-
tavat koomisia tilanteita, jotka jaavat osaksi ihmisten kertomuksia, osaksi heidan
narratiivista identiteettiadan. Samalla kasitys erosta mednkielen ja suomen kielen
samoin kuin meankielisten ja suomenkielisten ihmisten valilla vahvistuu. Yhdessa
keskustelussa Suomessa syntynyt ja Ruotsiin muuttanut, itsensd enemman suo-
menkieliseksi identifioiva nainen kertoi esimerkin siita, kuinka kielenkayttéon
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liittyvat haasteet suomalaisten ja meankielisten kommunikaatiossa voivat aiheut-
taa koomisia tilanteita:

Miun miehen sisko, se tuota ossaa kans meankieltd tietenki ja soon kauheen roh-
kee, se puhhuu niinkd joka paikassa. (...) Soli Suomeen menny pesemaan piilia,
niinkd tdmmadsheen mihin ajethaan sisalle. Sitten han meni ja han aatteli etta ottaa
niink® sen auton pohjan kanssa etta sekin pestaan, niinkd se alaosa. Sitten han
meni sinne sisalle, sinne makhiin ja sano et han haluaa pesta piilin — joo-o, ei se
mithaan — han mietti, ettd just det, etta sitte mie haluan piilin pesun ja sitten mie
haluan alapdan pesun kans.

(Ryhmakeskustelu 6.)

Jokseenkin kaksimielinen kasku paattyy naurunremakkaan, mihin keskusteluun
osallistunut mieshenkild lisda: "Jos soon tarkheaa niin ei muutako levittaa polvet ja
antaa harjan kaya.” Tarinaa kertonut nainen selittda tapahtuman loppuun:

Mutta niila oli ollu kuulema rikki sitten se milla pestaan se alaosa. Maria sano, etta
han naki ko se katto se poika, (...), ja sano etta, tai mies, sano etta: "rouva, hyva
rouva, se ei onnistu nyt, koska meilld on tanko rikki.”

(Ryhmakeskustelu 6.)

Ja nauru jatkuu. Tarina on jalleen kerrottu vitsing, jota savyttaa (kirjaimellisesti)
alapaahuumori. Vaikka tarina itsessdaan ei varsinaisesti havainnollista sita, kuinka
meankieli on rivoa, niin se, kuinka tarina kerrotaan kyseisessa tilanteessa ja ennen
kaikkea kuinka keskusteluun osallistuvat henkilét kertomukseen reagoivat, kertoo
paljon meankielisestd huumorintajusta. Samalla hauskan tarinan ja yhdessa nau-
ramisen kautta muotoutuu ja uusiutuu kategorinen ero suomenkielisten ja mean-
kielisten valille.

Kirosanat ja kiroaminen nahdaan luonnollisena osana meankielisten arkea, mutta
taman lisaksi kirosanojen rooli osana paikannimistéa on oma mielenkiintoinen ilmi-
Onsa. Useissa alueen paikkojen nimissa, Idhinna arkipuheessa kaytetyissa lem-
pinimissa, on mukana karkeutta ja rivoutta. Mikael Niemen Populaarimusiikkia
Vittulajénkéaltd ja teoksen tapahtumien keskuspaikka Pajalan Vittula on klassi-
nen esimerkki, mutta vastaavanlaisia paikannimia 16ytyy muualtakin Tornionlaak-
sosta. Haastateltavat korostavat, kuinka paikannimet kuten Ruumisniemi, Paskala
ja Pillujoki kuulostavat suomalaiseen korvaan karkeilta, mutta kuinka paikallisille
asukkaille kyse on normaalista, luonnollisesta kielestda. Olennaista on kuitenkin
ymmartaa, kuinka karkeat ja rivot paikannimet omalla tavallaan my6s pitavat ylla
paikallista folklorea, erityisesti kun jokaisen paikannimen takana on oma uniikki
tarinansa. Ohtanajarveldinen nainen kertoo tarinan siitd, kuinka Pillujoki on saanut
nimensa:

Borjehan se selitti siittd, se sano ko haa on syntyny sield. Mie kysyin, etta minka
vuoksi on pantu nuin ryottd nimi, ettd Pillujoki, mutta haa on, etta siihen on aika
luonnoline selitys siihe, etta ennenhan on uitettu kohta joka pienen ojan ja joen
myodten. Sillon kaytethin vettd, etta saathiin kaikki puut minne haluthin, porrit, ja
se sano sitten ettd justiinsa sita Pillujokea, etta siinéd on vaimotki eli naisihmiset
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olheet myo6ta uitossa ja siksi soon tullu se nimi siihen. Ettd se ei ollu muuten niin
tavallista.

(Ryhmakeskustelu 4.)

Paikannimissé@ mukana oleva karkeus nahdaan eraanlaisena paikallista historiaa ja
identiteettia luonnehtivana tekijana. Useissa haastatteluissa painotettiin erikseen
sita, kuinka paikallisella tasolla tyénteko on perinteisesti ollut jyrkasti sukupuo-
littunutta: miesten ty6t ja naisten tyot on erotettu selkeasti toisistaan. Edellisen
kertojan mukaan tukinuitto on aina ollut miesten ty6ta, joten tukinuittoa tekeva
nainen on paikallinen erikoisuus, anomalia. Kun naisten tukinuitosta tulee paikalli-
nen kaytantd, kuten Rantajarvelld on tapahtunut, syntyy uusi tarina ja paikalle uusi
nimi, Pillujoki. Yksittdisilla kertomuksilla on siis merkittéava rooli tilan narratiivisen
identiteetin muotoutumisen ja sen yllapitamisen kannalta. Toinen vastaava tarina
kertoo siita, miksi Ruotsin Pellossa sijaitsevaa Valkeakoskea on alettu kutsumaan
Paskalaksi:

- Hevosilla kuljethin Mataringista, tuli passeli véli topata siihen ja ne hevoset sait
rehuja ja sithan ne paskansit samala. Tuli kanssa semmonen leikkinimi, mutta kui-
tenki se on kaytetty ja se on myos Ylipaskalakin olemassa. Paskala ja Ylipaskala.

- Joillakin oli kovalla vatta.

- Mutta sitten kylaldiset itte pihit pahana, etta he eivat halua sanoa, etta ne asuvat
Paskalassa.

- Joo se on ussein ollu silla lailla.

- Mie tiian etta nyt jotkut (...) on muuttunu, (...) ja on ylpeita siittd sen histuuriasta,
etta ei se tarkota ettd ne on paskasia ihmisia.

(Ryhmakeskustelu 4.)

Kuten tarinan kertonut nainen mainitsee, karkealta kuulostavat leikkimieliset pai-
kannimet voivat toki aiheuttaa pahennustakin, erityisesti paikallisten keskuudessa,
mutta toisaalta karkea paikannimi ja sen taustalla oleva historia voidaan tarinan
avulla kdantaa ylpeydenaiheeksi. Karkeus on toisaalta luonnollista, mutta toisaalta
leikkimielistd, silla l1ahes poikkeuksetta kaikki meankieliset ovat tietoisia siita, milta
"heidan”, eli suomalaisten korvaan ndma paikannimet kuulostavat. Ottaen huomioon
suomalaisuuteen yhdistetyt stereotypiat, téma “suomalaisen siveyden” korostumi-
nen tuntuu kieltamatta erikoiselta. Voi olla, etteivdt haastateltavat tienneet, etta
karkeita paikannimia 16ytyy toki Suomestakin: I/ta-Sanomat uutisoi 17.8.2015,
kuinka Suomesta l6ytyy yli 1600 paikannimea, joita voidaan pitaa poikkeuksellisen
harskeind, kuten Laukaan Pimppiniemi, Lohjan Ammaénperse ja Heinolan Kulliluoto
(Lehtinen & Markkola 2015). Ero syntyy kuitenkin siing, etteivat meankieliset kar-
keat paikannimet ole paikallisille asukkaille karkeita, vaan tavallista arjen kielta.
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MEANKIELI — HAUSKA KIELI?

Seka kielia etta murteita pidetaan usein kontekstisidonnaisina: tietyn aihepiirin
kasittely konventiosta poikkeavalla puhetavalla ei ole asianmukaista, ja mikali nain
kuitenkin paasee kaymaan, asettuu puhuja tietylld tapaa naurunalaiseksi. Tasta
hyvana esimerkkina toimivat murteilla kirjoitetut sarjakuvat. Syksylla 1997 ilmes-
tyi Suomessa ensimmainen murteella kirjoitettu sarjakuva, savvoo viantana Aste-
rix ja vastaavasti Aku Ankka hauskuutti lukijoitaan vuonna 2015 kahdellatoista eri
suomen murteella. René Goscinnyn luoma ranskalainen Asterix voi puhua sujuvasti
suomea kirja-/puhekielelld, mutta savon murteeksi kirjoitettuna kertomus muut-
tuu automaattisesti vitsiksi. Mednkielessa on paljon vastaavanlaisia kielen kayttéon
liittyvia tilannerajoitteita. Vaikka meankieli onkin saanut virallisen véhemmistokie-
len statuksen, kdaytannossa se ei kuitenkaan sovi virallisten asioiden hoitamiseen.
Esimerkiksi yhdessa keskustelussa kaksi dvertornealaista naista nosti esiin, kuinka
Luulajassa meankielella pidetty jumalanpalvelus koettiin toisaalta kotoisena, mutta
toisaalta jollakin tapaa erikoisena ja koomisena:

- Kaikki tapahtumat olit meankielella. Mie hadyn kylla sanoa, etta mita enampi mie
olen ollut matkassa semmosessa niin sitd mukavampi se minusta on. Jotenki se
tullee niinko Iahelle ittea ko sen kuullee silld omalla murtheella, etta niinko pappi-
kin puhhuu semmosta ko mitéd me puhumme ja me lauloimma sitten niita tuttuja
virsia mednkielelld. Ei se ollu yhtaan hullumpaa. (...)

— Oli niin mukava kuulla. Se oli aivan erilaista.

- Mutta kylla ensimmaisia kertoja, kylla minua véahan pakkas se niinko naurathaa.
Jotkut semmoset tutut Raamatun tapahtumat kerrottuna meankielelld, niin siina
tulhee vahan semmonen ett3, oi!

- Kylld me siela vahan hilisimma. Kylldhan se oli vahan hauskaa.
- Kylla! Pakkas vahan meita naurattamhaan.

(Ryhmakeskustelu 7.)

Meankielta pidetaan kontekstisidonnaisena puhekielena. Edellisen esimerkin nais-
ten mukaan vakavista asioista puhuminen meankielelld ei ole luontevaa. Myo6s
Ylitorniolta kotoisin olevan Rosa Liksomin alkutuotannon tulkinnoissa on mainittu
erikseen, kuinka hauska, mukava ja hellyttava kieli meankieli on (ks. Hurme 1996;
Kantokorpi 1997). Keskustelujen aikana nousi esiin useita kuvauksia siita, kuinka
nimenomaan suomalaiseen korvaan meankieli kuulostaa jo sellaisenaan hauskalta:

- Mie Luledssakin olin tdissd, ko suomalainen vaimo oli samassa tydssa. Se sano
etta “voi sinua on niin hauska kuunnella, sie puhut aivan ko minun vanha mummu”.
(Ryhmakeskustelu 2.)

- Molen ollu turistihommissa ennen ja tyéskennelly vahasen niinkd ophaana Luula-
jassa. Mulla oli monta suomalaista porukkaa. Mie muistan esimerkiksi yhen poru-
kan joka sano mulle, etta "oi tama oli niin ihana tama retki”. Mie olin et, ui mie olen
tehny hyvan tydn. “Se on se sinun kieli, ma olen vain sita istunu ja kuullu”. Se ei
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tietdny missa me olimme ollutkhaan. Se oli vaan kuunnellu minun kielta koko ajan.
Ja muistellu hanen lapsuuttaan. (Ryhmakeskustelu 8.)

Huumorilla on merkittava rooli ryhman narratiivisen identiteetin muotoutumisessa,
mutta toisaalta identiteetin assosioiminen ihmisten humoristisuuteen voidaan
kokea myo6s loukkaavana. Laura Arola (2006) on tuonut nuorten ja vahemmis-
tokielten valistda suhdetta tarkastelevassa tutkimuksessaan esiin, kuinka Ruotsin
Tornionlaaksossa ihmisten suhde kieleen on asenteellinen. Kuten Arola (2006, 16)
toteaa, kieliasennekysymys on pitkdlti myo6s identiteettiin ja ryhmasolidaarisuu-
teen liittyva kysymys, joka meankieltéa puhuvalla alueella on varsin moniulottei-
nen ja monimutkainenkin kysymys. Keskusteluissa meankielen koomisuus nahtiin
usein eraanlaiseksi ylpeydenaiheeksi. Toisaalta, jos kieli merkitsee ihmisille heidan
identiteettinsa kulmakiveda, on myds mahdollista, etta ajatus kielen sisasyntyisesta
hauskuudesta voidaan kokea myds loukkaavana. Pajalalainen mies kertoi omasta
kokemuksestaan:

Yks asia minka mie oon huomana, ettd monihan tykkdaa Suomessa, ettda met olema
humoristia aivan tdman kielen takia, koska kieli tuntuu niin hauskalta ja kireadlta
ja siind on huumoria niinkd suomalaisen kuvassa. Tama murre. Ja murtheit on
kaytetty siina tarkotuksessa, etta sita on niinkd vahan naurettu ja pilkattu ja taal-
Iahan soon kieli, et me emme niinkd itte huomaa sita et molisimma humoristia
sen kielen takia, ettd taalldhan soon se kieli mita kaytethdan ja suomi on niinku
sitten se mihinka me vertaamme ja vieras kieli meille. Ossaamme enemman tai
vaheman. Mutta mie olen huommannu sen Suomessa, etta tammadse reaksuunin
saattaa saaha valista. (...) Mie olin kerran Kolarissa - siitta on aikoja — mie pii‘in
jonkulaise fooretalkin, jonku luennon siella, jostaki asiasta taalla. Soli kansalaiso-
pisto siela ja siela oli paljon sakhia. Se oli pian satakunta ihmista siela salissa ja
mie kattoin etta net muljuili koko ajan ja mie puhun vakavista asioista! Etta onko
mulla housunpellit auki? Mikah mullon tassa vikana? Ja jalkhiin sain kuulla mist oli
kysymys. (Ryhmakeskustelu 3.)

Kuten kaikkia murteita - savoa tai smalannin murretta — voidaan kayttda haus-
kuuttamisen apuvalineina, niin paikallisille asukkaille kyse on usein kuitenkin tun-
nekielesta. Edellinen kertomus on esimerkki siita, kuinka naureskelu toimii meidan
ja heidan valisen kategorisen erottelun valineena. Meankielelle naurettaessa suo-
men kielen ja meankielen valinen ero tulee alleviivatuksi, mutta jos nauraja itse
on meankielinen, ei pilkkaavaa ulottuvuutta valttamattd nahda olevan mukana.
Eraassa keskustelussa kaksi opettajaa kavi lapi sita, kuinka meankieli on sellaise-
naan hauskaa juuri meankielisille itselleen:

- Mie tykhaan se on hauskaa. Valista saa niité sanoja saattaa kaantaa, tullee
vdlistd holynpdlya. Vet du?

- Ethan sie kuule kuinka itte puhut, muttako sie kuulet toisen, herregud. Kylla se
on aika hauskaa.

- Juu, jag tycker det ar roligt, joo mie tykhaan se on mukavaa, etta ko sita saattaa
vaikka sldnga liten s3 dar, skdmta at nan, eika se tule niin tyhmaésti sitten. Vélista
ko sen haluaa niinko séga skamt at nan, vi sager att det finns snalla ord ocksa,
mutta sen saattaa antaa niinko jollakin mukavalla sanalla. Se toinen ymmartaa.
Ruottiksi mie pian sanon niin kovasti, etta toinen pittaa pahaksi.

(Ryhmakeskustelu 5.)
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Tassa yhteydessa meankielen hauskuuden nahdaan olevaan kielen kayttémuka-
vuudessa, siina kuinka meankielelld puhuminen ei ole yhta “vakavaa” kuin ruot-
siksi puhuminen. Lisaksi meankielelle ominainen tapa kayttaa puheessa ruotsia ja
suomea sekaisin nahdaan usein omalla tavallaan hauskana kommunikaation muo-
tona. Vastaavasti toisessa keskustelussa kaytiin lapi sitd, kuinka paljon perheet
itse kayttavat arjessaan meankielta ja kuinka hyvin heidan lapsensa sitd osaavat.
Overtornedlainen nainen kertoi omista lapsistaan:

Ruottia varmasti lapset. Mutta nehan olit fammun ja faffan kaa — mie muistan kun
Goran oli pikkunen - siel naapurit taalaa suomea. (...) Molimma jossakin autolla
liikheella, se katto etta: "titta, en poro!” (Ryhmakeskustelu 6.)

Tamakin lyhyt vitsinomainen kertomus saa ryhmassa aikaan daanekkaan naurun-
remakan. Tornionlaaksossa on kahden vuosisadan historia suomen/meankielen ja
ruotsin kielen yhdistamisesta. Ruotsin ja meankielen sotkeminen on paikallisten,
johonkin suuntaan enemman tai vahemman kielipuolisten asukkaiden, arkea ja var-
sin yleista on, etta kolmella kielella sekaisin puhuminen herattaa paitsi kuulijoissa,
myds itse puhujissa hilpeytta. Tahan liittyen useissa keskusteluissa nousi esiin se,
kuinka kielikolarit suomen kielen ja meankielen valilla ovat itsessaan hauskoja tai
aiheuttaneet hauskoja tilanteita:

Niitahan on paljon semmosia sanoja niinkd, jokka on suomenkielessa ja mednkie-
lessa erit. Yks sana on “pyo6rtya”. Suomessahan se on niinkd, “sie pyorryt” ja medn-
kielessa se on "eksya”. (...) Molin vasta alkanut Svenin kanssa seurustelehmaan ja
olimma jossakin kylassa ja se selitti se mies siina etta hui tuo hanen vaimo, se on
aivan mahoton, eihan sen kanssa voi lahted mittaan, se pyoértyy. Yksin ollethikkaan
ei ku se pyortyy, ja kartanolle ku se mennee niin se pyo6rtyy. Kdmpan taakse niin
se pyortyy. Ja mie aattelin, ettd on se vain veikko. Ennen ku se sitten selvis, etta
sehan eksy. Ja sitten taas suomessa “menehtya”. Taalla sanothaan etta menehtyy,
niin soon pyortymista, meankielessa menehtyminen ja suomessa se on kuollut. Ja
siinakin oli kerran ku joku, ku soli sairas (...), etta “no, mites sille kavi?” "Ei se ko
menehty vain.” (Ryhmakeskustelu 6.)

Vaikka joillekin meankielen hauskuus on hellyttdva asia, liittyy aiheeseen myds
katkeruutta, joka palautuu useimmiten suomen kielen ja meankielen vastakkain-
asetteluun. Kielitydn parissa tydskenteleville ihmisille ajatus meankielen koomi-
suudesta voi tuntua loukkaavalta, mutta toisaalta yksi meankielta koulussa opet-
tava opettaja korosti myos sita, kuinka tarkeaa on, ettd meankielen oppiminen
mielletaan hauskaksi kokemukseksi. Tassa korostuukin hyvin huumorin funktioiden
moninaisuus: huumorilla voidaan loukata, ivata, pilkata, miellyttaa, hellia, koulut-
taa ja sivistaa ilman ettd nama funktiot olisivat toisiaan pois sulkevia. Useimmiten
kyse onkin enemman tulkitsijan omasta nakdkulmasta ja huumorintajusta kuin
huumorin tyylista ja sisallosta itsessaan.

ITSETUNTO JA ITSEIRONIA
Meankielen ja meankielisen kulttuurin revitalisaation myo6ta paikallisten asukkaiden
suhtautuminen omaan marginaalisuuteen, kuten suomalaisiin sukujuuriin liitettyi-

hin stereotypioihin, on selvasti muuttunut. Huumorin yhteys asukkaiden tietoisuu-
teen omasta marginaalisuudestaan nakyy kahdella, osin paadllekkaiselld tavalla.
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Ensinndkin, oma vahemmistdasema osana ruotsalaista yhteiskuntaa kaannetaan
itseironiaksi, jossa omalle alueelliselle syrjaytyneisyydelle osataan nauraa, hieman
samalla tyylilla kuin Mikael Niemi teki ironiaa alueen identiteetin surkeudesta (ks.
Ridanpaa 2014a). Niemen tuottamasta identiteettikuvasta ollaan ylpeita jopa niin
pitkalle, ettd alueen marginaalisuus on kaannetty paikallisessa turismissa vetovoi-
matekijaksi (Ridanpaa 2011). Alueen asukkaat ovat luonnollisesti aina tiedostaneet
asuvansa kaukana eteldn keskuksista, mutta toisaalta omalle syrjassa olemisella
osataan naureskellakin:

Mind olen kuulu monta kertaa, ko noon eteldampaa tulheet tédnne ja mainohneet ja
soittahneetkin, ettd no "Korpilombolo, ettd jaa, ettd onkos se olemassa semmonen
paikka?” Etta ei, he ol uskohneet et se on vain semmonen mita sanotaan, ettd hehan
on poélattany hanen klappia silla, etta jos ette tule ihmisten laihin niin ha lahettaa
tedt Korpilombohloon. (Ryhmakeskustelu 4.)

Korpilombololaisen naisen naurunremakan synnyttaneestd kuvauksesta kay hyvin
ilmi, kuinka etelaruotsalaisilla saattaa usein olla vaaristynyt, omalla tavallaan mys-
tifioitunut kasitys Pohjois-Ruotsista, tassa tapauksessa yhdesta pienesta 800 asuk-
kaan kylasta. Vaikka etelan asukkaiden tietamattémyys voidaan ndhda myds louk-
kaavana, kaannetaan se tassakin vitsiksi. Kyse on tietynlaisesta paikallisella tasolla
ilmenevasta kiistamisen kulttuurista. Kiistamisen kulttuurilla viitataan sellaisiin ker-
ronnan tapoihin ja sanontoihin, joiden kautta tietyssa valta-asetelmassa heikompana
osapuolena oleva, niin sanottu "alistettu kansa” kyseenalaistaa valtaa pitavan eliitin
esittdman virallisen totuuden, toistamalla (sarkasmilla savytettynd) hegemonista
fraseologiaa (Knuuttila 1992, 71-77). Mielenkiintoista edellisessa humoristisessa
kertomuksessa on kuitenkin se, kuinka kuulija voi halutessaan nauraa niin Korpi-
lombololle kuin eteldan asukkaiden vaaristyneille kasityksille, tai molemmille saman-
aikaisesti. Vastaavasti toinen tapa reagoida alueen marginaalisuuteen on pyrkia
puolustamaan omaa kieltd, kulttuuria ja erilaisuutta tietynlaisen uhon avulla, missa
sarkastista huumoria kaytetaan retorisena apuvaélineena. Haaparannalta alun perin
kotoisin oleva mies kertoo omista kokemuksistaan:

Mie olin laaninhallituksessa toissa tuossa kaheksankymmentdluvun alussa, seit-
temankymmentaluvun lopussa, ja miun tehtava oli kaya kouluttaa kuntia kunnan
rakentamisessa, ettd ottaa erilaisia vaaratekijéita huomioon ko rakentaa taaja-asu-
tusta ja nain ja mulla oli sitten mun johtaja, ruottinkielinen nainen mukana ja se
kuunteli minun esityksen siind ja se sannoo mulle ko met tulemma kotia, ettd “her-
ran jestas Par, etta kylla sie haat korjata tuon ruottinkielen, ettd kaikki kuulevan
mista sie olet kotosin. Etta sullon semmone murre, etta sie haat tyéskennelld poies
tuon murtheen, etta kaikin kuulevan mistéa sie olet kotosin.” Ja mulla pisti nokhaan,
mie sanoin etta: “juu justhiin kylla sie olet aivan oikeessa. Eika kukhaan tieda mista
sie olet, ko sie puhut.” Se meni suu kiinni etta klopsahti. (Ryhmakeskustelu 8.)

Tassa tapauksessa kulttuurista marginaalisuutta maarittelevana tekijana ei ole mean-
kieli, vaan meankielta didinkielenaan puhuvan tornionlaaksolaisen ruotsin aksentti,
"vaarin” puhuttu ruotsin kieli. Mikael Niemi kirjoittaa: “Me mursimme suomalaisit-
tain olematta suomalaisia, me mursimme ruotsalaisittain olematta ruotsalaisia. Me
emme olleet mitaan.” (Niemi 2001, 54.) Kiistamisen kulttuurissa on kyse syrjaytetyn
itsetietoisesta itsepuolustuksesta, mihin on helppoa my6s projisoida sankaruuden
leima (Knuuttila 1992, 75). Edellisessa esimerkissa suomalaisittain murtaminen
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kddnnetaan alueen identiteettia maarittelevaksi ominaispiirteeksi, ylpeydenai-
heeksi, mika osoitetaan laittamalla ruotsia puhuvalle hienostelevalle ummikolle jau-
hot suuhun. Lisaksi kertomuksessa on mukana stereotyyppinen vastakkainasettelu
pohjoisen karskin miehen ja etelan “fiinin” naisen valilla. Kiistamisen kulttuurille
ominaisesti kertoja on tietoinen omasta alempiarvoisuudestaan, mutta huumorin,
tdssa tapauksessa sarkasmin avulla alisteisuudeksi tulkittava erilaisuus kaanne-
taan kertomuksessa voimavaraksi ja alistetun véahemmiston sankaruudeksi.

Kerrottua tarinaa ei kuitenkaan seurannut naurunremakka, vaan paremminkin
eraanlainen "hiljainen nauru”, josta huokui se, kuinka vakavasta asiasta loppujen
lopuksi oli kyse. Meankielen sosiaalinen asema ja sen alueellinen historia on arka
aihe. Ennen kielen ja kulttuurin revitalisaation kdaynnistymista meankieli oli kaytan-
ndssa lahes kahden vuosisadan ajan alistettu kieli, vaara kieli, jonka kayttaminen
1900-luvun alusta 1960-luvulle asti oli esimerkiksi kouluissa kiellettya. Terminolo-
gisessa mielessa meankieli, “meidan pienen vdhemmistdén oma kieli”, jo itsessaan
kiteyttaa hyvin sen mita kiistamisen kulttuuri Ruotsin puoleisessa Tornionlaaksossa
kaytanndssa tarkoittaa. Toisaalta meankielen aseman vahvistuminen osoittaa, etta
vahemmistotyd on tuottanut tulosta. Téna paivana syntyykin helposti hauskoja tari-
noita siitd, kuinka juuri ruotsin kieli on vaara kieli tietyissa tilanteissa. Kuten erds
nainen kertoo, esimerkiksi metsastykseen osallistumisen ehtona on meankielen
jonkinasteinen hallinta, ja ummikoiden kémmahdyksia muistellaankin jalkikdteen:

Bergin Annehan selitti siittd, etta ne olit pyythaneet hirvia koko paivan ja sitten se
jahtijohtaja sitten sano ettd nyt lahethiin kotia. Sano vain siind raatiossa ja otaksu
ettd kaikki ymmarsi etta mita se sano, ko se sano meankieleksi. No se yks nuori
vaimo soittaa sille, ettd missa hanen mies on ko han ei ole vielhakaan tullu kotia.
Se oli ummikko. No se oli jaany sinne passille istumhan, ko se ei ollu kasittany mita
se sano. Etta lahethaan kotia. Mutta kylla se eli, eihan se kuollu sinne. Kylla sita
parjaa, jaapi elhoon, mutta paljon sita jaapi vailleki jos ei kielta ymmarra. Kylldhan
se niin on.

(Ryhmakeskustelu 4.)

Kun meankielen hallinta nahdaan resurssina, voimavarana, jota ilman tietyissa
arjen kaytanndissa on mahdoton parjata, kaantyy myds kulttuurisen ja sosiaalisen
marginaalisuuden historia eraanlaiseksi ylpeyden aiheeksi. Useissa keskusteluissa
kuitenkin nousi esiin, kuinka paikalliset asukkaat ja haastateltavat itsekin katu-
vat sitd, ettd he ovat paamaarahakuisesti pyrkineet valttdmaan meankielen opet-
tamista lapsilleen. Vaikka ruotsalaisessa yhteiskunnassa eteneminen ei edellyta
meankielen hallintaa, niin paikallisella tasolla mednkieli ndhdaan resurssiksi, jota
ilman arjen pienet asiat ovat huomattavasti haastavampia.

LopPuksI

Kuten todettu, termina meankieli, “"meidan pienen vahemmistdn oma kieli”, hei-
jastaa jo sellaisenaan paikallisella tasolla ilmenevaa kiistdmisen kulttuuria, jossa
kasitys oman identiteetin muodostumisesta yhteiskuntakriittisyyden kautta on
tuotu itsetietoisesti kasitteelliselle tasolle. Kaikki paikalliset eivat hyvaksy vahem-
mistbkertomusta sellaisenaan, vaan kyseenalaistavat koko termin kayttédmisen
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mielekkyyden pitden terminologisella tasolla meankielta paremminkin “keksittyna’
kuin luonnollisena osana paikallista identiteettia. Tarked on kuitenkin korostaa sit3,
ettd myds tama nakdkulma, erdaanlainen vastakertomuksen vastakertomus, esite-
taan useimmiten juuri huumorin kautta. Kuten edella tuotiin esiin, useat meankie-
liset pitavat kieltdan jo itsessaan hauskana, kun taas toisille kasitys meankielen
sisasyntyisesta koomisuudesta on loukkaus, "heidén” vaaristynyt kasitys “meista”.
Vaikka mielipiteet kielen ja huumorin suhteesta vaihtelevat eri ihmisten ja ryhmien
valilla, naita kasityksia yhdistaa voimakas alueellisen yhteenkuuluvuudentunteen
korostaminen.

Tunne yhteisestd, jaetusta identiteetistd muodostuu kertomuksissa, joissa “meidan”
ja "heidan” kategorinen ero tehdaan selvaksi, selkeasti tunnistettavaksi ja luonnol-
liseksi. Kun paikallisella tasolla vastakertomus mielletdaan legitiimiksi kertomuk-
seksi, marginaaliaseman haastaminen tapahtuu itsestaan. Huumorin yhdistyminen
"meidan” ja "heidan” kategoriseen erotteluun on perinteisesti liitetty toiseutta tuot-
taviin kulttuurisiin kaytantdihin, joissa marginaaliryhmat asetetaan naurun koh-
teiksi. Kuten tassa artikkelissa on tuotu esiin, huumori voi kuitenkin toimia myo6s
tydkaluna, jossa perinteinen tapa ymmartaa vahemmistéryhmien sosiokulttuurista
asemaa asettautuu uuteen perspektiiviin.

Huumori pitaa siis sisalladn emansipatorista potentiaalia, mutta se, kuinka tama
potentiaali tuodaan kaytantdon kulttuurisen toiminnan ja arjen eri tasoilla, on huo-
mattavasti monimutkaisempi kysymys. Kaikki emansipaatioon pyrkiva kulttuurinen
toiminta pitaa sisallddn myds sen riskin, etta toteutus jaa omien pyrkimystensa
vangiksi. Jotta alisteisuutta voidaan kritisoida, on omaa alempiarvoisuutta tuot-
tava valtarakennelma tunnustettava, jolloin kertomus keskuksen ja marginaalin
valisestd valtasuhteesta tulee uudelleen kirjoitetuksi. Kysymys on perinteisesta
postkoloniaaliseen lahestymistapaan liittyvasta ongelmasta: onko emansipaatioon
pyrkiva puhe itse asiassa enemmankin valtarakenteita vahvistavaa kuin niita pur-
kavaa toimintaa (vrt. Crush 1994)? Toisaalta, vaikka meankielisten kanssa kay-
dyissa keskusteluissa korostuukin yhteiskuntakritiikki, alisteisuuden perintd ja sen
merkitys osana alueen ihmisten identiteettia tietylla tapaa hyvaksytaan ja sille osa-
taan myds nauraa ilman itsetietoista pyrkimysta kohti vaihtoehtoisten tarinoiden
kertomista.

Vaikka véahemmistdidentiteetti syntyy ja muotoutuu “meidat” ja “heidat” erotta-
vissa kertomuksissa, 16ytyy ryhmien sisélté kuitenkin aina erilaisia nékemyksia ja
kertomuksia siita, keita nama "he” itse asiassa ovat. Meankielisten tilallisen identi-
teetin pohjana on samanaikaisesti toiseuden historia osana ruotsalaista yhteiskun-
taa ja toisaalta kategorinen erottelu Ruotsin puolisten meankielisten ja Suomen
puolisten Tornionlaakson murretta puhuvien ihmisten valilla. Tassa tutkimuksessa
hienoisena yllatyksend kuitenkin oli, ettd keskusteluissa meankielen sosiaalista
asemaa alueellisena vahemmistdkielena heijastettiin enemmankin suomen kielta ja
suomalaista kulttuuria vasten, ei niinkadn suhteessa ruotsalaiseen yhteiskuntaan.
On toki mahdollista, etta tutkijan kansallisuus on ollut tdssa keskustelua (alitajui-
sesti) ohjaavana tekijana.
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Huumori on kiintedsti yhteydessa yhteenkuuluvuuden tunteeseen, jolla vastaa-
vasti on taman tutkimuksen tapauksessa selkea tilallinen ulottuvuus: kyse on
raja-alueesta. Raja-alueen arjessa meadnkieli ja ruotsin kieli sotkeutuvat synnyt-
taen tilanteita, joita on hauska muistella jalkeenpdin. Onko meankieli jo itsessaan
hauska kieli, on ensisijaisesti kysymys siita, onko tornionlaaksolainen identiteetti jo
lahtokohtaisesti poikkeuksellisen "humoristinen”. Kuten keskusteluissa nousi esiin,
huumorin tapauksessa kyse on narratiivisesta tydkalusta, jonka avulla kertojat ja
yleisd voivat puhua vakavistakin asioista, kuten omasta kielellisesta ja alueellisesta
marginaalisuudestaan rennolla ja mukavalla tavalla. Huumorin avulla tarinoista
tulee herkullisempia ja tunne yhteisesta jaetusta identiteetista vahvistuu entises-
taan. Lisaksi paikallinen folklore pysyy ylla huumorin avulla, hauskoissa kertomuk-
sissa, joita on helppo muistella jalkeenpadin ja kuljettaa eteenpain, sukupolvelta
toiselle.
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