Eurooppalaisten ja mongolien
kohtaaminen

Vaitoshaastattelussa Antti Ruotsala

Syddnkeskiajan lantisen kristikunnan suhtautuminen
Eurooppaan 1240-luvulla hydkdnneisiin mongoleihin
on Antti Ruotsalan vaitéskirjan aihe. Kulttuurien
kohtaamisen problematiikka nakyi myos hyvinkin
arkisissa asioissa, kuten vaikkapa suhtautumisessa
alkoholiin.

Miten keskiajan eurooppalaiset suhtautuivat toiseuteen?
Tata kysymysta tarkastelee Antti Ruotsala
vaitoskirjassaan Europeans and Mongols in the Middle of
the Thirteenth Century: Encountering the Other (The
Finnish Academy of Science and Letters: Helsinki, 2001).
Teos tarkastettiin julkisesti marraskuun kymmenentena
paivana Helsingin yliopistossa, ja vastavaittdjana toimi
tohtori Felicitas Schmieder Frankfurt am Mainissa
sijaitsevasta Johann Wolfgang Goethe -yliopistosta.

Schmiederin mukaan kasilla oleva teos on merkittava ja
ansiokas keskittyessadan kuvaamaan nimenomaan
ensimmaisia lantisen kristikunnan arvioita uudesta
idasta tulleesta uhasta. Lannen kirkon ja hallitsijoiden
asialla liikkuneet kerjalaisveljet matkasivat mongolien
valtakuntaan 1200-luvun puolivalissd, ja Ruotsala
kirjoittaa naista matkoista ja matkakertomuksista paitsi
historian metodia soveltaen, myds antropologian ja
uskontotieteen keinoin. Seuraavassa vaittelija kertoo
teoksestaan.



Monitieteista keskiajantutkimusta

Kerro, mista vaitoskirjasi kertoo ja kuinka tutkimuksesi
sijoittuu keskiajantutkimuksen kenttaan.

- Vaitoskirjani kasittelee lantisen kristikunnan,
eurooppalaisten ja mongolien valisida ensimmaisia 1200-
luvun puolivilissa tapahtuneita kohtaamisia. Tyoni
edustaa muun muassa keskiajan aatehistorian
tutkimusta ja historiallista antropologiaa. Minulle
vaikutteita antaneista tutkijoista mieleen nousee
vendldinen historiallisen antropologian edustaja Aron J.
Gurevich ja tutkimusaiheeni tiimoilta tietyt saksalaisen
kielialueen tutkijat kuten Gian Andri Bezzola ja
vastavaittdajani Felicitas Schmieder. Tutkimukseni
kytkeytyy useille alueille, ja olen saanut vaikutteita myos
Aasian tutkimuksesta ja uskontotieteestd. Aatehistoria
tarkastelee kulttuurien kohtaamisia tai
maailmankatsomuksia usein suurten ajattelijoiden,
ylatason kautta, mika sekin tietysti on tarkedd, mutta
tutkittaessa konkreettisessa elaméassa tapahtuneita
kohtaamisia taytyy olla aseita ja menetelmia tulkita
tapahtunutta.

- Tutkittaessa esimodernia maailmaa pitdaa usein pohtia
sitd, mita uskonto ja uskonnollinen kayttdytyminen
todella on eikd ottaa sitd itsestddan annettuna. Vaikka
tutkimuksessani kayttamat lahteet ovat oman aikansa
oppineiden tekemid, ne eivat kuitenkaan ole
suoranaisesti yliopistomaailmasta, ja osin taman vuoksi
olen katsonut tarvitsevani aatehistorian rinnalle myos
antropologiaa ja uskontotiedetta. Pidan itsedni joka
tapauksessa enemman Euroopan keskiajan tutkijana kuin
orientalistina - en hallitse vendjan lisaksi muita
"itamaisia kielia". Kuitenkin ajattelen, ettad voin historian
ja muiden tieteenalojen tulkinnan ja lahteiden kautta
tuoda myds orientalistiikasta esiin uutta, sellaista mita
orientalistit tai filologit eivat perinteisesti ole
tutkimuksissaan kasitelleet. Olen kylla lukenut paljon
mongolistikkaa ja orientalistiikkaa. Monipuolisuus on
ennen kaikkea tuottanut paljon tyotd, kun olen joutunut
perehtymdan useaan tieteenalaan. Omat
kytkentavaikeutensa on tuonut vaitoskirjani temaattinen
rakenne: kasittelen eurooppalaisten ja mongolien
kohtaamisia useasta nakokulmasta, kuten diplomatian,
saarnojen ja alkoholikulttuurien kautta, ja juuri empirian
ja teorian yhdistamisessa onkin ollut paljon miettimista.

- Suomessa tyollani on ollut vain muutamia esikuvia, ja
olenkin ollut tutkimuksessani aika lailla yksin. Toki
Suomessa on keskiajan filosofiaa ja fransiskaaneja
tutkineita oppineita, kuten esimerkiksi Pauli Annala, joka
on kansainvalisesti korkeatasoinen fransiskaaniliikkeen
ja fransiskaanisen ajattelun ja filosofian tutkija. Hian on
antanut minulle vaikutteita, tuntee ldhteitani ja ollut



tyOstani kilnnostunut. Samalla tavoin pitkdaikainen ja
inspiroiva keskustelu- ja tyokumppani on ollut dosentti,
keskiajantutkija Jussi Hanska Tampereen yliopistosta.
Suomalaiset orientalistit puolestaan eivat ole juurikaan
perehtyneet mongolien suurvaltakauden kulttuuriin ja
historiaan minun lahtokohdistani. He ovat enemman
filologeja, eivatka ole juurikaan kirjoittaneet keskiajan
tutkimuksen ndakokulmasta. Silti esimerkiksi Helsingin
yliopiston Aasian ja Afrikan kielten ja kulttuurien
laitoksen amanuenssi Harri Halén on ollut tarkea
yhteistyokumppanini, ja varsinkin tutkimukseni
alkuvaiheessa olisin harhaillut ilman hdnen apuaan
taydellisessa viidakossa hakiessani itdaa koskevaa
kirjallisuutta. Samaisen laitoksen professori Juha
Janhunen, joka oli vaitoskirjani toinen esitarkastaja, on
auttanut tiettyjen Aasiaan ja mongolistiikkaan liittyvien
terminologisten ongelmien kohdalla.

Maailmankuvien ja uskontojen kohtaaminen

Millainen oli Aasiaan matkanneiden mendikanttien
maailmankuva ldhtotilanteessa ja muuttuiko se heidan
matkakokemustensa myota?

- Tutkimani matkaajat olivat mendikantteja, joilla oli luja
uskonnollinen vakaumus. He olivat tavallaan ideologisia
ihmisia, joita voi verrata ehkdpa nykyajan koviin
kommunisteihin tai vihreisiin. Heidan ideologis-
uskonnollista vakaumustaan tallainen matka ei
jarkyttanyt, mutta mongolihyokkayksen aikaan tai ennen
lahtod heiddan ennakkokasityksensa Aasiasta saattoi olla
paljon pahaenteisempi, kuin mita he sittemmin
matkallaan kokivat. Kirjoituksissaan he selvasti
humanisoivat mongolit ja muut Aasian kansat, jotka
olivat vain muutamia vuosia aikaisemmin hyokanneet
Eurooppaan, ja joista oli ndiden hyokkadysten myota
syntynyt hyvin kielteinen kuva. Aasiassa matkustaneet
mendikantit eivit myodskaan pitdaneet mongoleita enda
Antikristuksen liittolaisina tai maailmanloppua
ennakoivina barbaareina, vaan sijoittivat heidat osaksi
Jumalan luomaa jarjestysta.

- Mendikantit selvittdavat pala palalta paimentolaisten
eldmadntapaa "nykyaikaisten etnografien" tapaan.
Lahteisiin sisdltyy my0s muutamia kuvauksia
ystavystymisestd, jossa ylitetdan kulttuuris-ideologiset
raja-aidat. Esimerkiksi Willelmus Rubrukin
matkakertomuksessa esiintyy mendikanttien oppaana
ylhainen mongoli, joka suhtautui heihin hyvin
halveksivasti, mutta joka aikaa myoten antoi heille
uskonnollisen asiantuntijan statuksen. Ystavystymisen
osoituksena mainittu mongoli ja mendikantit kattelivat,
tapa jonka mendikantit olivat luultavasti hdnelle
opettaneet. Mongoliylimys pyysi anteeksi, jos
opastettavat olivat joutuneet matkansa aikana karsimaan



nalkaa ja janoa. Veljet puolestaan pahoittelivat sitd, etta
he olivat saattaneet nayttaa oppaalleen huonoa
esimerkkia.

- Matkaajien kristillinen kasitys maailmasta ja ihmisesta
el muuttunut, mutta silti nakemys kuunalisesta
maailmasta sai uusia muotoja. Se ilmenee muun muassa
filosofi Roger Baconin kirjoittaessa kokemastaan
maailmankuvan avautumisesta. Hainen mukaansa koko
avara maailma on taynna uskottomia, eika ole ketdan,
joka voisi osoittaa heille tien totuuteen. Tama
erdadnlainen huudahdus osoittaa, miten tunnetun
maailman rajat olivat laajentuneet ja kuinka kristitty
ihminen oli vain yksi osa laajemmasta kokonaisuudesta.
Voidaankin sanoa, ettd tuolloin sindnsa vield pienehkon
lantisen lukevan yleison tietoisuuteen tuli mendikanttien
matkojen myota runsaasti uusia kansoja, kulttuureja ja
uskontoja.

- Nain suppean ldhdeaineiston perusteella on vaikea
osoittaa fundamentaalisia eroja fransiskaanien ja
dominikaanien vélille; emme voi esimerkiksi sanoa sita,
olivatko fransiskaanit suvaitsevampia kuin opillisesta
kiinnostuksestaan tunnetut dominikaanit. Voidaan
kuitenkin ajatella, etta koska ndille sdantokunnille
ohjattiin kristikunnan ulkopuolelle suuntautunut
lahetysty0, niin niiden kesken vallitsi myos jonkinlainen
kilpailutilanne. Lahteind kayttamissani teksteissa saattaa
olla, kuten vastavaittdajani huomautti, viitteitda myos tasta.

- Mendikanttijarjestot eli kerjalaisveljestot perustettiin
1200-luvun alkupuolella, ja dominikaaneja alettiin heti
kayttaa esimerkiksi kerettildaisten vastaisessa toiminnassa
ja lahetysty0ssa. Samoin jo itse Franciscus Assisilainen
teki lahetystyota Pohjois-Afrikassa. Molempien
jarjestojen saannoissa oli lahetystyota koskevat kohdat,
ja 1200-luvulla mendikantit alkoivat myds pian edustaa
lannen intellektuaalista etujoukkoa. He valtasivat
yliopistot ja tiedemaailman. He eivat olleet munkkeja,
vaan olivat avautuneet maailmalle ja liikkuivat
konventista toiseen. Ndin jotenkin luonnostaan kirkko ja
myOs maalliset vallanhaltijat alkoivat kdyttda heita
diplomatiassa: he olivat lukeneistoa, heilla oli kielitaitoa,
he olivat perehtyneet aikakautensa tieteelliseen
maailmankuvaan ja heillda oli myos vahvat organisaatiot
takanaan. Aivan varmasti he suuntautuivat
lahetystyohon. Vaitoskirjani lahteissa tulee mielestani
selkeasti esiin se, ettd mendikanteilla oli lahetystyo
mielessaan silloinkin, kun he olivat diplomaattisissa
tehtavissa.

Millaisen vastaanoton kristinusko sai?

- Kristinusko sai mongolien keskuudessa sindnsa hyvan
vastaanoton, mutta kaytannon tuloksia tuli silti hyvin
vdahan. Mongolit olivat tuohon aikaan ylaluokkaansa
myoOten lahinna shamanisteja, jotka harjoittivat



perinteistda luonnonuskontoaan. He olivat kylla tietoisia
kirjauskonnoista ja nestoriolaisuuden kautta myos
kristinuskosta. He tuntuvat ajatelleen, etta kaikkien
jumalten, ja siten myos kristinuskon Jumalan kanssa
kannatti olla hyvissa valeissda. Mendikanteilla olikin
oikeus harjoittaa uskontoaan mongolien parissa, kunhan
he eivat kdyneet turhan aggressiivisesti muiden
uskonsuuntausten kimppuun. Mendikantit otettiin
mielelldadn mukaan my0s mongolien uskonharjoitukseen,
mistd selonteoissa annetaan tarkkoja kuvauksia.

- Lahetystyontekijoiden joustavuutta taytyy hammastella
ja kunnioittaa, silla valtaosa heista alistui mongolien
vaatimiin riitteihin. Mendikantit joutuivat esimerkiksi
kulkemaan puhdistavien tulien valistd, joiden molemmin
puolin seisoi kaksi naisshamaania, jotka seka loitsusivat
ettd pirskottivat vetta heidan padlleen puhdistaakseen
heidat kaikesta pahasta. Vasta taman jalkeen he saivat
luvan kohdata mongoliaristokratiaa, lahinna Tsinggis-
kaanin suvun edustajia. Mendikantit ymmarsivat
tallaisten, itselleen vieraiden uskonnollisten rituaalien
merkityksen isdnnilleen. Heissa ei viela ndy lansimaista
ylimielisyyttd, rasismista puhumattakaan.

Miten mongolien uskontoa kasiteltiin mendikanttien
kirjoituksissa?

- On mielenkiintoista, ettd mendikantit kuvaavat hyvin
tarkasti mongolien uskonharjoitusta. Tiedetdan, etta
paavi Innocentius IV oli varustanut heidat tietyilla
skolastiikan menetelmien mukaan laadituilla
kysymyksilla, joihin heiddn taytyi matkoillaan saada
vastaus. Kysymyksilla pyrittiin luomaan kuvaa muun
muassa mongolien uskonnollisesta elamasta, josta
lannen lukeva yleiso oli hyvin kiinnostunut.

- Mendikanttien kertomuksissa on ainutlaatuista tietoa
mongolien elamédntavasta ja rituaaleista; niihin sisaltyy
esimerkiksi yksi ensimmaisista lansimaisista
shamanistisen transsin kuvauksista. Mendikantit eivat
sindnsa kritikoi mongolien uskonharjoitusta, vaan
kuvaavat sita aika objektiivisesti. He esimerkiksi kertovat
mongolien pitdvdn tiettyjad asioita synteind, mutta
toteavat samalla, etta paimentolaisilla on erheellinen
kasitys synnistd. He antavat arvoa sille, ettd mongoleilla
nayttaa olevan vain yksi jumala. Mongolien pantheonissa
taivaalla oli keskeinen merkitys, kuten arokansoilla
yleensd, ja mendikantit eivat oikein osanneet tehda eroa
sen ja pantheonin muiden jumalten valilla. Ehka he
kokivat mongolien "yksijumalaisuuden" positiiviseksi
merkiksi, joka antoi intoa ldahetystyohon. Toki lahteissa
on myo6s moraalisia kannanottoja: mendikantit saattavat
luetella mongolien hyvida ominaisuuksia hyvinkin pitkaan,
mutta sen jdlkeen tulee vieldakin vakuuttavampi arsenaali
huonoja puolia. Erds matkaaja toteaa jopa, etta
mongolien huonoja puolia on niin paljon, etta niita ei saa
mahdutettua pergamentille.



Mongolikuva Euroopassa
Millainen oli matkakuvausten reseptio Euroopassa?

- Tassa on tutkimuksellinen ongelma. Kiina avautui
lannelle vasta 1270-luvulla. Viela 1250-luvulla, jota tyoni
késittelee, maasta ei tiedetty oikeastaan mitaan. Kiinan-
matkoja ei kuitenkaan tehty mendikanttien tekstien
innoittamina, vaan ne pohjautuivat muihin tekijoihin
kuten merenkdyntiin ja kauppaan. Oma merkityksensa
oli myos mongoli-imperiumilla, joka yhdisti Aasian
kansoja ja kulttuureja toisiinsa ja rauhoitti laajoja
alueita. 1250-luvun matkat olivat sikali merkittavia, etta
niiden vaikutuksesta lantiseen kristikuntaan tuli paljon
lisad informaatiota Aasiasta. Tieto levisi lannessa
suullisesti ja myo0s luettujen tekstien valityksella.
Esimerkiksi dominikaani Vincentius Beauvaislainen
sisallytti teokseensa Speculum historiale yhden
kokonaisen matkakertomuksen seka osia toisesta, ja
monissa muissakin teksteissd, jopa saarnoissa, vilahtaa
otteita niista. Silti mendikanttien mongoli-imperiumiin
suuntautuneista matkoistaan kirjoittamien kertomusten
merkitys lukeneiston maailmankuvalle oli
parhaimmillaankin olla erdanlainen alkusoitto kaikelle
tulevalle.

Kuuliko tavallinen kansa mongoleista esimerkiksi
saarnojen kautta?

- Niilla alueilla, missa mongolit olivat riehuneet 1240-
Iuvun alkupuolella, siis nykyisessa Unkarissa, Saksassa,
Tshekissa, Slovakiassa, Puolassa ja Balkanilla, heista ja
muista paimentolaisista tiedettiin hyvinkin paljon. Sen
sijaan Ranskassa, Englannissa ja Pyreneiden niemimaalla
tavallinen talonpoika tuskin tiesi paljoakaan mongoleista,
vaan nailla alueilla Aasiaa ja mongoli-imperiumia
koskenut tietamys oli luultavasti vain pienen lukevan
yleison hallussa.



- Kuitenkin tunnetut saarnaajat, kuten Bertholdus
Regensburgilainen, jonka parista saarnakokoelmasta olen
julkaissut Jussi Hanskan kanssa Italiassa artikkelin, oli
saanut ilmeisesti paavin lahettildan Johannes de Plano
Carpinin teoksesta tietoa mongoleista. Han nimittdin
kdsittelee saarnoissaan mongoleita moraalisina
esimerkkeind kertoen esimerkiksi heidan palvovan
huovasta tehtyja epdajumalia. Bertholdus oli oman
aikansa julkkis, joka kerdsi kaupunkien edustoille
tuhansia ihmisid kuuntelemaan saarnojaan. Han on
valittanyt tietoa mongoleista lantisen Euroopan rahvaalle,
jonka mielesta kertomukset idan pakanallisista
paimentolaisista olivat varmaan mielenkiintoisia ja
jannittavia. Bertholdus nosti mongolien elamasta esiin
muutamia yksityiskohtia, joiden avulla han pyrki
lahentamaan kuulijoitaan Jumalaan. Hanen tavoitteenaan
ei siis ollut levittaa etnografista tietamysta rahvaan
pariin, vaan han pikemminkin manipuloi yleisoaan
mendikanttien kokemusten avulla. Mikaan ei kuitenkaan
osoita, ettda han olisi muokannut tai vaaristanyt teksteja
omiin tarkoituksiinsa. On kuitenkin muistettava, etta
omista havainnoistaan raportoineet mendikantit
kirjoittivat laajoja teoksia, ja heidan otteensa aiheeseen
oli muutenkin erilainen kuin saarnoissa mongoleista
kertoneilla kirkonmiehilla.

Kulttuuriset erot kohtaamistilanteissa

Analysoit kirjassasi sangen laajasti mongolien
alkoholikulttuuria. Kertoisitko kulttuurieroista tassa
suhteessa?

- Tutkimani mendikantit olivat siind mielessa
epatyypillisia lansimaisen kulttuurin edustajia, etta he
pyrkivat pidattaytymaan ainakin liiallisesta juomisesta.
Mutta se, ettd he kirjoittivat todella paljon mongolien
juomatavoista ja alkoholikulttuurista, paljastaa
kuitenkin, ettd se on ollut heiddn mielestdan keskeista
informaatiota. He kertovat kylla mongolien rajuista
juomatavoista, mutta toisaalta lannessakin esiintyi
vastaavaa oksentamisineen, juomakilpailuineen, maljojen
nostamisineen ja vieraalle tarjoamisineen - eli siina ei
ollut mendikanteille mitdan uutta tai vierasta.

- Eniten mendikantit paheksuivat mongolien
juomatavoissa sitd, ettd alkoholia uhrattiin epdjumalille.
Alkoholin, erityisesti mongolien kansallisjuomana
tunnetun tammanmaidon, kumissin, nauttiminen
pakanallisissa riiteissa sai jotkut lahetystot luultavasti
pidattaytymadan sen juomisesta. Juomatapojen
tarkkailuun mendikanteille tarjoutui useita
mahdollisuuksia, silla he osallistuivat toistuvasti
mongolien jarjestamille aterioille. Isdntien
vieraanvaraisuuteen kuului ruuan ja juoman
ylenpalttinen tarjoaminen, ja lahteet kertovat



lahetystOjen osallistuneen tallaisiin tilaisuuksiin.
Alkoholin nauttiminen ja vieraanvaraisuus oli
eurooppalaisten ja mongolien kulttuureja yhdistanyt
tekija.

Millaisia kohtaamistilanteita eurooppalaisten ja
mongolien vilille syntyi, ja johtivatko kulttuuriset erot
yhteentormayksiin?

- Rituaaliset kaytannot olivat kahden erilaisen kulttuurin
kohtaamisessa usein ongelmallisimpia, ja lahteissani ne
liittyivat usein tabuihin. Tadllainen oli esimerkiksi
mongolien hyvin harmillinen kielto astua oven
kynnykselle, ja jonka rikkomisesta perinteisesti seurasi
kuolemantuomio. Ovenhaltija nimittdin valvoi
kynnykselta isantaperheensa parasta. Mongolit tulkitsivat
tatda vanhaa tabua mendikanttien kohdalla kuitenkin
joustavasti, silla mikali lannen kristitty rikkoi asetetun
tabun, hdnelta evattiin oikeus astua enda koskaan
esimerkiksi suurkaanin tai muiden mongoliylimysten
asumuksiin.

- Matkakertomuksissa tulee esiin my0s arkisempia
elamantapaan liittyvia kaytantoja. Karuilla aroilla ei ole
juurikaan puskia tai puita, joiden takana voisi tehda
tarpeensa havelidasti. Siksi ulkona aterioineet mongolit
saattoivat joutua kesken aterian yhtakkia tyhjentamaan
vatsansa, siis ulostamaan. Yksi mendikantti kirjoittaa
tallaisesta, ei kovinkaan mieltaylentavasta tapauksesta,
jonka jdlkeen taas jatkettiin syomista ja keskustelua.
Samasta asiastahan kertoo myos 1900-luvun alussa
Mongolian aroilla matkannut G. J. Ramstedtimme
teoksessaan Seitsemcdin retked itddn. Kursailemattomuus
jatkui siis ainakin 1900-luvulle, ja ehka se on edelleen
voimissaan. Itse en ole valitettavasti paassyt viela
kdymaan Mongoliassa.

Mongolikulttuuri keskiajalta nykypaivaan

Kuinka paljon mongolien kulttuurissa on sdilynyt
nykypdivaan asti sellaisia piirteitd, joita voidaan havaita
kasittelemissdsi mendikanttien matkakertomuksissa?

- Valloittamillaan alueilla mongolit sulautuivat aikaa
myoOten valtavdestoon ja omaksuivat paikallisten tavat ja
uskonnot. Myos heidan ydinalueellaan, siis nykyisessa
Mongoliassa, jonne tutkimieni mendikanttien matkat
paaosin suuntautuivat, ja jossa sijaitsi suurkaanin
hallitsema, imperiumin paakaupunki Karakorum, on
tapahtunut suuria muutoksia. Siella on omaksuttu uusia
uskontoja, eritoten Tiibetin buddhalaisuus, lamalaisuus,
josta tuli valtionuskonto 1500-luvulla. Samalla
Mongoliassa on kuitenkin sdilynyt meiddn paiviimme asti
shamanismi ja perinteinen luonnonusko.



- Mongolit olivat omaksuneet luku- ja kirjoitustaidon
Tsinggis-kaanin aikana, siis suurvaltakautensa
alkuvaiheessa, ja tdman jalkeen Kirjoitusjarjestelmat ovat
vaihdelleet. Oletettavasti my0s mongolien geneettinen
koostumus on muuttunut, silla heita kuoli paljon
sotaretkilla ja vaestoa tdydennettiin muualta siirretyilla
populaatioilla. Luonnonympaéristo on toki sailynyt
samanlaisena, ja paimentolaisten asumus jurtta on
edelleen kaytossd, ja pddkaupungissa Ulan Batorissa on
nykydan suuria jurttalahioita.

- Valtakunnan entisesta keskuksesta, Karakorumista, on
jaljelld vain rauniot. Venaldiset arkeologit ovat
suorittaneet kaivauksia Karakorumissa ja hahmottaneet
muun muassa suurkaanin palatsin sijainnin. Kiinalaiset
tuhosivat kaupungin ja sen arkistot jo 1300-luvulla, ja
1500-luvulla Karakorumin raunioista rakennettiin
lahistolle valtava, edelleen olemassa oleva buddhalainen
luostarikompleksi. Tarkimmat tiedot Karakorumista on
valittanyt 1200-luvun puolivalissa Ranskan kuninkaan
lahetti, fransiskaani Willelmus Rubruk, joka itse vieraili
kaupungissa. Han vertasi sita lantisen kristikunnan
kaupunkeihin ja kertoi Pariisin olevan selvasti sita
suuremman. Hanen mukaansa kaupunkia kiersi muuri, ja
sielld oli 12 buddhalaista temppelid ja yksi nestorialainen
kirkko. Edelleen siella oli erilaisia kaupunginosia, joissa
eli maailman eri puolilta tulleita asukkaita.

- Yksi osa Karakorumia oli kiinalaisten hallussa. Heita
arvostettiin kautta keskiajan erinomaisina kasityolaisina.
Siella oli runsaasti kauppiaina toimineita muslimeja ja
juutalaisia. Kaupungissa oli my0s lantisten kristittyjen
siirtokunta. Osin he olivat mongolien Euroopan
sotaretkelta ottamia vankeja, yleensa ammattitaitoisia
kasityolaisia. Oli ranskalainen kultaseppa Guillaume
Buchier, joka ldahetti kuninkaalleen Ludvig IX:lle parhaat
terveisensa, oli englantilainen Basilius - ja ehka jopa
pariisilaisia ilotyttoja. Karakorum oli puoli vuosisataa
kiihkea metropoli, jonka keskella sijaitsi suurkaanin
palatsi imperiumin keskuksena ja sen pyhimpana
paikkana.

Onko tutkimuksen valmistumisen myota mieleesi jo
noussut uusia tutkimusongelmia eurooppalaisten ja
mongolien kohtaamisen pohjalta?

- Nyt kun olen puurtanut kauan taman yhden prosessin
tutkimisessa, niin haluan kylla siirtya uusille alueille. Silti
naiden kahden kulttuurin kohtaamisessa on edelleen
mielenkiintoisia ja tutkimisen arvoisia kysymyksid, kuten
vaikkapa fransiskaanien ja dominikaanien kirjoittamien
mongolinaisten kuvausten vertaaminen keskiajan
Euroopassa vallalla olleeseen naiskuvaan. Toisaalta
minua on aina kiehtonut englantilainen ajattelija ja
oppinut Roger Bacon, joka oli perehtynyt aikansa
luonnontieteisiin ja my0s islamilaiseen kulttuuriin, ja
joka tarkasteli muun muassa mongoli-imperiumia ja



Aasiaa mendikanttien matkakertomusten valossa.
Olenkin ajatellut, ettd mikali teen tdssa eldmassa viela
yhden kirjan, niin se voisi kasitella Baconin ja hdnen
aikalaistensa suhdetta villeyteen, primitiivisyyteen ja
samalla sivilisaatioon, siis siihen, millaisena primitivismi
ja sen edustama elamantapa koettiin ja millaisia muotoja
siinad nahtiin.

Teksti ja kuvat:

Markku Kekaldinen, Ossi Kokkonen ja Jouko
Nurmiainen.
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