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Vuoden 1224 syksylld viettdessdan viikkoja paastoten Keski-Italiassa, Umbrian vuoristossa sijaitsevalla La
Vernan vuorella fransiskaanisdantokunnan perustaja Franciscus Assisilainen (1181/82-1226) saavutti
Kristuksen seuraamisen kohokohdan: Kristuksen kirsimyksen merkit ilmaantuivat hinen ruumiiseensa.
Stigmat paljastuivat vasta Franciscuksen kuoleman jilkeen, koska hin salasi ne viimeisind elinvuosinaan
my6s lahimmiltd veljiltddn.

Myohemmit Franciscuksen elimikertoja kirjoittaneet fransiskaanit alkoivat tulkita Franciscuksen
stigmoja pelastushistoriallisiksi merkeiksi. Esimerkiksi Bonaventura (1217-1274), teologian tohtori ja
saantokunnan kenraaliministeri (1257—1274), kuvasi stigmatisaatiota Franciscus-elimakerrassaan, I egenda
minorissa, eskatologisin kisittein. Bonaventura kirjoittaa:

"Pyhén ristin ylentamisen jublan vaiheilla Franciscus oli aamunlla rukoilemassa vuoren rinteelld. Silloin hin néfki,
kuinka taivaan korkenksista laskentui serafi, jolla oli kunsi tulisena hebkuvaa siiped. Enkeli lensi sangen nopeasti
Ja pysihtyi ilmaan lihelle [umalan miestd, jolloin tamd nafki, ettei serafi ollut vain siivellinen vaan myds ristiinnaulittn.
Hiinen katensd ja jalkansa olivat ojentuneina ja lyityind ristiin, ja sitvet olivat asettuneet ibmeellisesti: kafksi niista
oli kohotettuina pdan pddlle, kaksi oli levitettyind lentoon, ja munt kaksi kietoivat sisdansd hinen runmiinsa ja
peittivat sen.

Téman nahdessdan Franciscus tyrmistyi, ja hanen sydameensd tulvivat sekaisin sekd tuska etta riemn. Hdan iloitsi

ylen midrin, koska Kristus katsoi haneen armollisesti ja ilmestyi hanelle niin ihmeellisesti ja labeisests, mutta niky
hirvittavdsta ristiinnanlitsemisesta taytti hanen sielunsa sddalill ja tuskalla ja lavisti sen kuin mickka. Saadessaan
sisdisesti opetusta nlkonaisesti ilmestyneelta Kristukselta Franciscus ymmidirsi, ettd vaikka kdrsimyksend ilmenevi
heikkous ei mitenkddin kaynytkddin yksiin serafisen hengen kuolemattomunden kanssa, tillainen niky néytettiin
hdnelle, ettd Kristuksen ystavioppisi tuntemaan osansa: hanen oli muututtava habmoltaan kokonaan ristiinnanlitun
Kristuksen Jeesuksen kaltaiseksi, mutta ei ruumiillisen marttyyriuden vaan hengen palavuuden tietd.
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Heidin fkeskusteltnaan salaisella ja libeiselld tavalla niky haibtui, mutta se sytytti sisaisesti hanen sydamensd
serafiseen hehkuun ja merkitsi ulfonatsesti hanen runmiinsa Ristiinnanlitun habmon mukaisella kuvalla. Tuli kulki
siten tavallaan edelli knlnttavalla voimallaan, ja sitd senrasivat kuin sinetteind runmiiseen painetut merkit.”

Bonaventuran mukaan Franciscukselle ilmestyi kuusisiipinen Serafi, joka oli juutalais-kristillisessa
traditiossa apokalyptinen hahmo. Kuuluisin Franciscuksen stigmatisaatiota esittivd kuva, Giotton (ja
hinen koulukuntansa) maalaamaa fresko Assisin Basisilica di San Francescon ylikirkossa on maalattu
nimenomaan Bonaventuran laatiman elimikerran pohjalta.

Bonaventura kuvaa Franciscuksen stigmatisaatiota ja  kuusisiipistd ~ Serafia ~my0s
mystiikanteologisessa tutkielmassaan “Sielun matka Jumalaan™ (Iznerarium mentis in  Deum) seki
varsinaisessa historian- teologisessa teoksessaan Collationes in Hexaemeron. Tastd syysti Bonaventura on
pyhimykseksi julistamisensa yhteydessd saanut lisinimen Doctor seraphicus, ”Serafinen opettaja”.

Bonaventura paittid kuvauksensa Franciscuksen stigmatisaatiosta sanoen, ettd “Kristuksen tosi
rakkaus oli [...] muuttanut hinta rakastaneen saman kuvan kaltaisuuteen.” Kysymyksessi oli Kristuksen
kaltaiseksi (similitudo Christi) tuleminen, joka katolisen mystiikan mukaan oli ihmissielun lopullinen
padamaird. Siind missd kaikki thmiset olivat luodun luontonsa mukaisesti Jumalan kuvia (izago Dei),
kaltaisia olivat ainoastaan ne, joihin Jumala oli vuodattanut yliluonnollisen armonsa. Lopullinen Jumalan
kaltaisuus saavutettiin vasta tuonpuoleisuudessa. Franciscus, jota myos Bonaventura kuvaa toiseksi
Kristukseksi” (alter Christus), saavutti kaltaisuuden jo tdssd elimissd. Franciscukseen alettiin liittdd my6s
messiaanisia epiteettejd; hanestd tuli eskatologinen hahmo, uuden aikakauden airut, Ilmestyskirjassa
ennustettu auringonnousun enkeli (Ilm. 7:2).

Viimeisten aikojen odotusta ja sen merkkeja

Eskatologia eli oppi viimeisistd tapahtumista sisaltyi kaikkiin systemaattisen teologian kokonaisesityksiin,
jotka kommentoivat Petrus Lombarduksen Sentenssejal200-luvulla. Kirkolla oli siis oikeaksi todetut
eskatologiset oppinsa, jotka olivat padsidntoisesti ldhtoisin Raamatun sisdltimistd eskatologisista
kirjoituksista, erityisesti Danielin kirjasta ja Ilmestyskirjasta. My0Os kirkkoisd Augustinuksella oli
huomattava vaikutus lopunajallisten kisitysten muotoutumiseen. Kirkon eskatologiassa maailmanhistoria
jaettiin  Augustinuksen opetusten mukaan seitsemiin aikakauteen, joista viisi ensimmiistd edelsivit
Jeesuksen syntymdi siten, etti kuudennen ajan alussa Jumala pelasti thmiskunnan inkarnoitumalla.
Vastaavalla tavalla hin loi Aadamin kuudentena piivind. Niin kuusi aikakautta olivat Augustinuksen
mukaan Zempus renovationis, korjaamisen, uudistuksen aikaa. Ihminen kykeni kirkon, papiston ja
sakramenttien vilitykselld kddntymiin ja vastaanottamaan jumalallisen armon uudistuakseen. Kirkon aika
vastasi thmisen idssd vanhuutta ja sen tuli siten olla my6s apokalyptisessd mielessd maailmanhistorian
viimeinen vaihe. Seitsemds eli sapatin aikakausi (aefas) kulki rinnakkain kuudennen aikakauden kanssa
niiden ihmisten sieluissa, jotka jo olivat Kristuksen kanssa. Kokonaan historian ulkopuolella oli kahdeksas
aikakausi eli iankaikkisuus, joka seurasi Kristuksen toista tulemusta ja viimeistd tuomiota. Augustinuksen
mukaan kuudennen aikakauden kestoa ei voi kronologisesti mairitelld, mutta hdn uskoi tiettyihin
merkkeihin ja viitteisiin, joiden avulla ihmiset voivat tietdd, ettd loppu on lahelld. Viimeisina aikoina paha
kukoistaa, kunnes se kulminoituu Antikristuksen ilmestyessd. Vastaavasti rakkaus vahenee ja kirkko
“korruptoituu”. Suuri joukko kansoja vaihtaa suuntaa siten, ettd Israel pelastuu osana apokalyptista
maailmanloppua. Tama kaikki oli kirkon hyviksymai eskatologiaa.
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Aika ajoin ilmaantui kirkon opista poikkeavia korostuksia ja opetuksia, jotka yleensd todettiin
harha- oppisiksi. Eskatologiset opit olivat hyvin vaikeita tissd mielessi, koska ne olivat jo itsessddn vaikea-
selkoisia ja monitulkinnaisia. Eskatologisten kirjoitusten symboliikka oli sekin hyvin rikasta, ja altista
vaiarinymmarryksille ja -tulkinnoille. Oikean opin ja heresian vilinen raja saattoi joissakin kysymyksissi
olla himiri ja hiilyvd. Erityisesti 1200-lukua ovat Euroopan “hengellisessid historiassa” leimanneet
lopunajalliset tunnelmat ja maailmanlopun odotus. Elettiin vuosituhannen vaihtumisen jilkeistd aikaa.
Samoihin aikoihin kirkossa voimistui my0s kriittinen oppositio, joka muistutti, ettei kirkon alku- perdinen
tehtiviollut etsid vaikutusvaltaa yhteiskunnallisista, taloudellisista ja poliittisista asioista, vaan pysyi
uskollisena alkuperiiselle, yksinkertaiselle evankeliumille. Syntyi joukko reformiliikkeitd, jotka korostivat
yksinkertaista elimintapaa ja koyhyyttd. Niissad esiintyi my6s klassisen teologian ja erityisesti kirkkoisé
Augustinuksen edustama ekklesiologinen nakemys kirkosta, joka oli samanaikaisesti nikyvd ja
nikymittomin. Nikyvikirkko oli ikddn kuin Kristuksen sekoitettu ruumis; sithen kuuluivat niin uskovat
kuin ei-uskovat. Niakymiton kirkko oli puolestaan jo kuolleiden ja eldvien pyhien muodostama kirkko.
Valdolaiset, kataarit ja mendikantit vetosivat kaikki Uuden testamentin opetukseen apostolisesta
elimintavasta ja pyrkimyksestd palata takaisin ldhteille. Ndmi liikkeet pyrkivdit myos kristilliseen
taydellisyyteen maan paalla.

Joakim Fiorelainen ja viimeisten aikojen profetiat

Tillaisissa tunnelmissa nousi esille my6s uusi profetismi, joka perustui kalabrialaisen apotin ja alkujaan
sistersildisiin kuuluneen Joakim Fiorelaisen (noin 1130-1201/02) raamatunteologiaan ja Ilmestyskitjan
tulkintaan. Fiorelainen esitti 1100-luvun lopulla historianteologisen kristinuskon tulkinnan teoksissaan
Liber de Concordia Novi et 1 eteris Testamenti, Expositio in Apocalypsim ja Psalterium decem chordarum. Fiorelaisen
historianteologialla tuli olemaan suuri aatehistoriallinen jalki- vaikutus Euroopassa — ja erityisesti
fransiskaanisen sddntokunnan keskuudessa.

Joakim oli eronnut sisterildisestd sddnt6kunnasta vuonna 1191, koska sen edustama askeettinen
elimantapa oli liian 16yhad. Hin perusti pian oman luostariyhdyskunnan, jonka sddnnén paavi Celestinus
vahvisti vuonna 1196. Joakim Fiorelaisen raamattuteologia oli luonteeltaan profeetallista
historianteologiaa. Hinen mukaansa pyhiin teksteihin sisaltyi lukuisa mairisalaisia viesteja ja kitkettyja
merkityksid, jotka liittyivit my6s tuleviin tapahtumiin. Joakimin historianteologian keskeisimmiit
raamatun- kohdat liittyivit teksteihin, joissa viitattiin ”ithmiskunnalle koittavasta uudesta maailmanajasta”.
Tillaisia olivat ennen kaikkea ensimmiisen Korinttolaiskirjeen kohta, jonka mukaan ”profetoiminen
vaikenee, kielillipuhuminen lakkaa, tieto kédy turhaksi. Tietimisemme on ndet vajavaista ja
profetoimisemme on vajavaista, mutta kun tdydellinen tulee, vajavainen katoaa” (1 Kor. 13:8b—10) ja
Ilmestyskirjan kohta, jossa viitataan “ikuiseen evankeliumiin” (14:6) sanoen: “Minidnidin taas uuden
enkelin, joka lensi korkealla taivaan laella. Hinen tehtivindidn oli julistaa ikuinen evankeliumi maan
asukkaille, kaikille kansoille, heimoille, kielille ja maille”. Joakim naki tallaisissa raamatunteksteissi
ennustuksia ihmiskunnalle luvatusta tulevasta onnen ja rauhan aikakaudesta, uudenlaisen
kontemplatiivisen uskon- yhteison (ecclesia contemplativa) syntymisesti. Talloin ei enda tarvita kirkkolaitosta,
pappeja tai sakramentteja Jumalan armon vilittdjiksi, vaan ihmiset saavat eldd vilittOmassi
jumalantuntemisessa. Ndin syntyi joakimilainen historianteologia, jossa maailmanhistoria rakentui pyhin
Kolminaisuuden perustalta kolmesta, toisiaan seuraavasta, mutta osittain myOs toisiinsa nivoutuvasta
ajanjaksosta (szatus): Isin, Pojan ja Pyhin Hengen aikakausista. Jokaista kolmea aikakautta edelsi itimisaika
ja jokaisella aikakaudella oli my6s méaritty kestonsa ja merkkinsa.
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Ensimmiinen ajanjakso oli pyhin Kolminaisuuden ensimmiisen persoonan, Isin aikakausi, jota
Fiorelainen kutsui my6s Lain aikakaudeksi. Sitd leimasi pelko ja ofjuus. Isin aikakauden itdmisvaihe kesti
Aadamista Abrahamiin ja sille oli ominaista patriarkaalisuus. Joakim kutsui aikakautta kisitteelld ordo
conjugatorum, heimo- ja sukukeskeinen elimanjirjestys, jossa Jahve oli ylin auktoriteetti.

Toinen aikakausi oli pyhin Kolminaisuuden toisen persoonan eli Pojan aika, jota Fiorelainen
kutsui my6s evankeliumin aikakaudeksi. Tdmién aikakauden itimisvaihe kesti profeetta Eliaasta
Kristuksen syntymiin. Pojan aikakautta Joakim luonnehti kasitteelld ordo clericorum, pappiskeskeinen
elimanjirjestys. Sille oli ominaista usko ja alistuminen.

Fiorelaisen historianteologian mukaan historiallinen kehitys saavuttaa huippunsa Kolminaisuuden
kolmannen persoonan, Pyhin Hengen aikakaudella, jota Joakim kutsui ihmiskunnan sapatiksi, levon
atkakaudeksi. Tdmin aikakauden itdmisvaihe alkoi linnen luostarilaitoksen perustajasta Benedictus
Nursialaisesta ja Joakimin mukaan itimisvaiheen loppu hiamaotti hinen omana aikanaan. Apokalyptisen
kirjallisuusmuodon mukaisesti my6s Joakim suoritti teoksessaan laskutoimituksia: koska Matteuksen
evankeliumin mukaan Abrahamin ja Jeesuksen vilinen ajallinen etiisyys oli 42 sukupolvea, titd laskutapaa
seuraten (jossa sukupolven pituus oli 30 vuotta) Joakim paityi tulokseen, jossa Pyhin Hengen aikakausi
murtautuisi vuosien 1200 ja 1260 vilisend aikana. Tdmin perusteella Joakim kehottikin 1200-luvun kahta
ensimmidistd sukupolvea erityiseen valppauteen, koska ne olivat Hengen aikakauden alkamisen kannalta
erittdin ratkaisevassa asemassa. Hengen aikakauden merkkeji olivat veljellisyys, yhteisollisyys, erddnlainen
kommunismi, kontemplatiivinen elimidnmuoto ja hiljaisuus. Joakim nimitti aikakautta kasitteelld ordo
monachorum, luostariveljien elimanjirjestys — ja hin niki Hengen aikakauden merkkeji jo omana aikanaan
uudenlaisten sddntékuntien ja maallikkohurskautta korostavien litkkeiden syntymisessa. Toisaalta Joakim
ajatteli uudesta Hengen aikakaudesta samalla tavalla kuin Mooses luvatusta maasta; hin saa nihdé sen
kaukaa, mutta ei eldiminsi aikana padse sinne. Tétd viimeistd aikakautta savyttivit rakkaus, ilo ja vapaus.

Joakim Fiorelainen odotti vainojen voimistumista kolmannen aikakauden vilttimittomaina
enteend. Hinen mukaansa ilmaantuisi kaksi Antikristusta: ensimmiinen heti ennen Hengen aikakauden
murtautumista, toinen sen lopulla edeltien Kristuksen toista tulemusta ja maailmanhistorian loppumista.
Joakimin apokalyptiikalle oli my6s tunnusomaista sen liittyminen hinen oman aikansa ilmi6ihin. Hin
muun muassa liitti lopunajallisten vainojen merkiksi islamin nousun, joka aiheutti paineita kristilliselle
kirkolle. Kaikki edelld kuvattu oli kirkon virallisen opetuksen rajoissa.

Fransiskaaninen joakimismi

1200-luvulla syntyneet ja vaikuttaneet sadntOkunnat olivat erityisen viehidttyneitd Joakim Fiorelaisen
profetian sisdltimastd kolmannesta eli Hengen aikakaudesta ja erityisesti sithen liittyneistd merkeistd ja
ennustuksista, jotka korostivat uusien veljestéjen hengellisti merkitystd kirkon uudistumisen ja lopun
atkojen enteind. Samoihin aikoihin kiersi myds legenda, jonka mukaan Joakim olisi kirjoituksissaan
viitannut kahteen sddnt6kuntaan, joilla olisi ollut erityistdi merkitystdi Hengen aikakauden
murtautumisessa. Ei siis olekaan ihme ettdi dominikaanit ja erityisesti fransiskaanit tulkitsivat
saantokuntansa eskatologisekst liikkeeksi.

Miksi fransiskaanit ottivat joakimismin kaikkein voimakkaimmin omakseen, on kysymys, johon
tutkijat ovat yrittineet 10ytda vastausta. Fransiskaanista joakimismia koskeva tutkimus on laajaa, mutta
ongelmallista, koska suurin osa tutkijoista on kuulunut tai kuuluu itse sddntOkuntaan. Monet ovat
pyrkineet lieventimain tutkimuskohteensa joakimismia.

Perussyyni lienee aikakauden yleinen ilmapiiri: niin fransiskaanit kuin muut 1200-luvulla elineet
saantokunnat elivit yleisen ja pitkdaikaisen ldhestyvin maailmanlopun odotuksessa. Tall6in myds
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kiinnostus eskatologisiin kysymyksiin oli perusteltua. Toiseksi sddntOkunnan perustajan Franciscus
Assisilaisen merkitys oli huomattava seki jirjeston spirituaalisiivelle ettd konventuaaleille. Erityisen
voimakkaana Jumalan armon merkkind pidettiin Franciscuksen stigmatisaatiota. Se leimasi koko
saantokuntaa, jonka ajateltiin olevan erityisen siunauksen ja varjeluksen alainen — joakimismiin viitaten,
Hengen atkakauden airut. Kolmanneksi on esitetty, ettd joakimismi sisélsi lohduttavan sanoman ahtaissa
oloissa elaville kristityille. Tdllaisia olivat muun muassa fransiskaanisidntékuntaan kuulunut niin kutsuttu
“vasen siipi”, johon kuuluivat jirjeston saantoa, Regula Bullata (1223), kirjaimellisesti noudattavat veljet,
joita my6hemmin alettiin kutsua spirituaaleiksi. Heille Joakimin historianteologiset tulkinnat antoivat
uskoa omaan asiaan; sidntGkunnan pyhyyteen ja erityisesti kéyhyyden sanomaan.

Toisaalta on huomattava, ettei fransiskaanisessa joakimismissa ollut endd kysymys Joakim
Fiorelaisen historianteologiasta, vaan sen uudelleentulkinnasta, joka usein my6s vadristi kalabrialaisen
munkin alkuperiisid intentioita. Tama tulee selkedsti ilmi varhaisimmasta fransiskaanista joakimismia
sisaltdvastd teoksesta, joka oli Pariisin fransiskaanikonventissa opettajana toimineen fransiskaaniveli
Gerardo Borgo San Donninon kirjoittama Infroductorius in  evangelium aeternum. Gerardo julkaisi
Introductorins-teoksen vuonna 1254 ilman kirkollisen viranomaisen lupaa. Teos oli Joakim Fiorelaisen
keskeisten teosten kommentaari. Teoksessaan Gerardo pyrki osoittamaan, etti Joakim Fiorelaisen
historianteologiset profetiat tismasivit hineen omaan sidntGkuntaansa ja erityisesti sen perustajaan
Franciscus Assisilaiseen.

Veli Gerardon mukaan Joakimin kolme keskeistd historianteologista teosta muodostivat uuden
aitka- kauden evankeliumin, jotka ylittivit Vanhan ja Uuden testamentin. Niissad ilmoitettiin viimeisten
aitkojen vaarat kaikille hurskaille. Gerardon mukaan Franciscus oli viimeisten aikojen “alkuunpanija” ja
fransiskaanien noudattama dirimmadinen koyhyys puolestaan merkki sdantékunnan tiydellisyydesti ja
valituksi tulemisesta. Itse Joakim Fiorelaisen teksteissd puhutaan ddrimmdisen vihin kéyhyydesta eika sitd
juurikaan liitetdi Hengen aikakaudella ilmestyviin sddntOkuntiin. Joakim itse kirjoitti, ettd vuotta 1200
seuraa uusien monastisten liikkeiden synty, ja veljet ennemmin kuin papit tulevat johtamaan ihmisid
viimeisten aikojen kiusausten ja vaikeuksien ldpi. Edelleen kehittden Joakimin kirjoituksia Gerardo
ennusti kirkon luhistumista ja perinteisen papillisen hierarkian epdonnistumista, joista Joakim ei
puolestaan ennusta mitain.

Gerardo Borgo San Donninon kohtalo oli kova: hintd syytettiin harhaopista ja hinet myos
tuomittiin siitd Anagnissa vuonna 1256. Joakim Fiorelaisen teoksia tai niiden sisiltdmid lauseita ei
samaisessa kokouksessa kuitenkaan kisitelty, vaikka niitikin vastaan hyokattiin. Joakimin
Kolminaisuusoppia koskevat teokset tuomittiin harhaoppisiksi (ja samalla pyhdin Kolminaisuuteen
perustuva pelastushistorian jakaminen kolmeen vaiheeseen) neljinnessd Lateraanikonsiilissa, mutta
historianteologiset nidkemykset jiivdt tuomitsematta. Juuri niilli oli myShemmin vaikutusta myo6s
fransiskaanisen joakimismin historiassa.

Spirituaalifransiskaanien ja erityisesti Gerardo Borgo San Donninon Introductorius-teoksen kaltaiset
kirjoitukset ~ olivat  hyvin  otollista ~ materiaalia ~ 1200-luvun  puolivalissi  esiinnousseelle
mendikanttivastaiselle kampanjalle Pariisissa. Gerardon teos ilmestyi kesken Pariisin yliopiston
teologisessa tiedekunnassa kaytyi sekulaari- ja mendikanttikiistaa. Mendikanttien padvastustaja, Pariisin
yliopiston teologianprofessori ja nk. sekulaariteologi Guillelmus Saintamourilainen (k. 1272) otti
Gerardon teoksen aseekseen. Hin julkaisi vuonna 1256 fransiskaani- ja dominikaaniveljien elimintapaa
karrikoivan sarkastisen traktaatin, jonka otsikkona oli enteilevisti Tractatus brevis de periculis novissimorum
temporum. Teoksen otsikko viittasi toiseen Timoteuksen kirjeeseen (3:1), joka kuuluu: ”Sinun on tiedettiva,
ettd viimeisind aikoina koittavat vaikeat ajat.” Teoksessaan Guillelmus hyokkaid mendikantteja vastaan
viittaamalla raamatullisiin lopunajan merkkeihin. Hin erittelee teoksessaan kaikki mahdolliset Raamatussa
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esiintyvit lopunajalliset merkit viimeisten aikojen valheprofeetoista ja pyrkii osoittamaan, kuinka ne
osuvat mendikantteihin.

Niiden tapahtumien jilkeen fransiskaanien suhde joakimilaisuuteen muodostui ongelmalliseksi.
Gerardon teoksen tuomitseminen harhaoppiseksi lopetti myds suhteellisen vapaamielisen Joakim
Fiorelaisen profetioiden tulkinnan fransiskaanien keskuudessa. Samalla my6s teoria kolmesta
atkakaudesta kumottiin, mutta joakimismia ei kuitenkaan kokonaan hylitty, vaan se ilmaantui erityisesti
spirituaali- fransiskaanien teksteihin 1200-luvun lopulla ja 1300-luvun alussa kiytyjen niin kutsuttujen wsus
pauper -kiistojen aikana. Mutta jirjeston maltillisempi siipi, sen valtauoma, jota myohemmin kutsuttiin
konventuaaleiksi, pyrki hidivyttimaidn fransiskaanista joakimilaisuutta, joka himmersi spirituaalien
tulkinnoista. Toisaalta eskatologiset, historianteologiset tulkinnat olivat aikakaudelle tyypillisid ja niitd
esiintyl my6s muiden kuin spirituaalifransiskaanien kirjoituksissa. Monet melko oikeaoppiset teologit
kayttivit lopunajallista symboliikkaa ja erilaisia kategorioita kuvatessaan eskatologisia kisityksiddn.

Fransiskaaninen joakimismi koski ennen kaikkea spirituaalifransiskaanien laatimia teoksia, mutta
toisaalta myOs konventuaalien eskatologisista kirjoituksista on l6ydettivissd — ainakin implisiittista—
joakimismin vaikutusta. Fransiskaaninen joakimismi voidaan maaritelld kolmen keskeisen vaikutusalueen
avulla. Ensiksi, fransiskaanista joakimismia esiintyy teksteissd, joissa lopunajallisia merkkejd ja symboleja
liitetddn Franciscuksen persoonaan, erityisesti kuvattaessa hinen saamaansa stigmatisaatiota.

Toiseksi, fransiskaanisen tavaramerkin, ehdottoman ja apostolisen kéyhyyden, puolustamisessa
viitattiin usein Joakim Fiorelaiselta periisin oleviin tulkintoihin, tosin usein véiristien Joakimin
alkuperiisid intentioita. Niin fransiskaanisella kéyhyydelld oli oma erityinen asemansa osana laajempaa
pelastushistoriaa. Tarkennan ajatusta valottamalla lyhyesti niitd fransiskaanisen koyhyyden keskeisid
korostuksia, jotka tulkittiin osana joakimilaista historianteologiaa.

Koska fransiskaanit olivat luopuneet kaikesta omaisuudesta, yksityisesté ja yhteisollisestd, heidin
omistusmuotoaan oli vaikea perustella perinteisin argumentein. Klassisen teologian mukaan ajateltiin, ettd
yhteisomistus, jossa papisto, munkit ja nunnat elivit, olisi ollut alkutilassa vallinneen omistusmuodon
toteuttamista maan pailld. Toisin sanoen yhteisollistd omistamista pidettiin paratiisillisena eliman-
muotona. Karkeasti luonnehtien yksityisomistus puolestaan nahtiin syntiinlankeemuksen seuraukseksi,
mutta kuitenkin valttimittomaksi pahaksi, jotta taattaisiin mahdollisimman hyva ja rauhallinen yhteis-
kuntaeldma.

Fransiskaanit, jotka siis elivit ilman kumpaakaan omistamisen perusmuotoa, sijoittuivat ikdin kuin
perinteisen kaavan ulkopuolelle. T4ll6in esille nousi kysymys siitd, kuinka oli mahdollista perustella outoa,
yhteiskunnallisista ja kirkollisista omistusmuodoista tdysin poikkeavaa elimintapaa. Teologisten (ldhinni
kristologisten ja spirituaalinteologisten) ja juridisten argumenttien lisdksi fransiskaaniteologit vetosivat
eskatologiseen historianteologiseen nikemykseen tavalla, joka on aatehistoriallisesti kiinnostava.
Fransiskaanit pitivat tdydellisti omistamattomuuttaan evankelisen koéyhyyden muotona (paupertas
evangelica), jota myOs Kristus ja hinen opetuslapsensa olivat edustaneet. Tillainenkin nidkemys oli
perinteisen yhteisomistusta korostavan argumentin vastainen. Kirkkoisien teksteissd viitattiin usein
Apostolien tekojen kohtaan, jossa alkuseurakunta eli omaisuuden yhteydessd. My6s Kristuksen ja
opetuslasten oletettiin elineen yhteisollisessd omaisuudessa. Fransiskaanit kuitenkin viittivit, ettei
Kristuksella ja hdnen opetuslapsillaan ollut mitddn omaa, ei yksityisesti eikd yhteisesti. He, kuten
fransiskaanitkin, olivat kaikkien omistusoikeuksien ulkopuolella. Tallainen tulkinta edellytti, ettd
fransiskaaninen koyhyys, elimdilman minkidnlaista omaisuutta, ei endéd ollutkaan teologisessa mielessi
alkutilassa wvallinneen omistusmuodon, vyhteisollisen omistamisen, toteuttamista, vaan alkutilassa
vallinneen elimidnmuodon ylittimistd. Fransiskaanien edustama elimintapa oli ikdin kuin alkutilaa
parempaa ja korkeampaa elimaa.
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Tidssd mielessd fransiskaaninen koyhyystulkinta on ymmirrettivissd joakimilaisuutta vasten.
Joakim Fiorelaisen eskatologinen kisitys poikkesi klassisesta augustinolaisesta mallista siten, ettd kun
Augustinus tulkitsi eskatologisen aikakauden murtautumisen restituutioksi eli jumalallisen alkutilan
ennalleen- palauttamiseksi, Fiorelaisen mukaan Hengen aikakautena murtautuvaa eskatologista
huipentumaa ei tullut tulkita restituutioksi, vaan kysymyksessé oli aivan uusi ja ennenkokematon tila, joka
ikddn kuin ylitti paratiisillisen olotilan.

Niin my6s ehdoton koéyhyyden eli omistamattomuuden idea tulkittiin eskatologisen
historiandkemyksen mukaisesti: fransiskaanisessa kodyhyydessi oli kysymys uudenlaisen, aikaisemman
spirituaaliteetin  muodot ylittivin hengellisen todellisuuden odottamisesta — ja itse asiassa sen
toteuttamisesta maan pailld. Erityisesti spirituaalifransiskaanit itse asiassa kasittivit edustavansa jo
eliminsa aikana tulevaa elimidnmuotoa, jonka Joakim Fiorelainen kuvasi Hengen aikakaudeksi.

Samalla fransiskaanit nostivat esille teologisesti laaja-alaisemman kysymyksen siitd, oliko
eskatologinen elimépalaamista takaisin alkutilassa vallinneeseen olotilaan vai oliko se alkutilaa parempi
olotila. Tarkasti ottaen kysymys koski luomisen ja lunastuksen vilistd yhteyttd. MyShemmin niin
kutsuttujen tomistien ja skotistien tulkinnat erosivat toisistaan kiinnostavalla tavalla, jossa nikyy myo6s
fransiskaaniteologien edelld mainittuja historianteologisia korostuksia.

Tomistit tekivit selvin eron luomis- ja lunastusjirjestyksen vililld. Heidin mukaansa inkarnaatiota
ei olisi tapahtunut, ellei ihminen olisi langennut. Kristus inkarnoitui, jotta lankeemuksessa syntynyt
vahinko korjautuisi ja alkuperiinen tila palautuisi. Kristuksen tehtivini oli pelastaa langennut ihminen;
sovittaa ja lunastaa hinet. Tomistien mukaan luominen oli siten Jumalan korkein ty6. Lunastuksen pai-
madrioli palauttaa alkuperdinen hyviksi luotu luomakunta.

Skotistien mukaan Kiristus oli kaiken keskus. Koko luomakunta suuntautui alkuaan kohti
jumalihmistd; luominen kohti lunastusta. Skotistien mukaan lunastus oli suurempi kuin luominen; uusi
Jerusalem enemmain kuin kadotettu paratiisi. Siten Jumalan luomisty6 tihtasi alun alkaen Kristukseen,
luoma- kunnan Herraan, joka olisi inkarnoitunut, vaikka lankeemusta ei olisi tapahtunut.

Kolmanneksi, samalla tavalla kuin Joakim Fiorelaisen historianteologiaan sisiltyi keskusjohtoisen
paavinkirkon krititkki, my6s fransiskaanien edustamaan tulkintaan liittyi — ainakin implisiittinen —
tendenssi leimata kirkolliset, poliittiset ja taloudelliset rakenteet katoaviksi ja odotettavissa olevan tule-
vaisuuden kannalta puutteellisiksi, epdoikeudenmukaisiksi ja ithmistd kahlehtiviksi. Varsinkin ehdoton
pidittdytyminen omistuksesta, rahan kiytostd ja asettuminen kaikkien oikeuksien ulkopuolelle kuulosti
taloudellis-poliittisen ja oikeudellisen jirjestelmin halveksunnalta.

Fransiskaanisen joakimismin “kulta-ajaksi” voidaan nimittdad niin kutsutun wsus paunper -kiistan ja
sen jalkimainingeissa kirjoitettujen traktaattien kautta. Niissd ldhinna spirituaalifransiskaanien laatimissa
apokalyptisissa kirjoituksissa koyhyydelld oli ennen kaikkea soteriologinen eli pelastuksellinen tehtiva.
Tillaisia kirjoituksia olivat muun muassa Ubertino Casalelaisen vahvasti joakimilainen teos Arbor vitae
crucifixae lesuja Angelo Clarenolaisen Historia septem tribulationem Ordinis Minorum. Jilkimmaiinen teos kertoo
spirituaalien kokemista vainoista sadntOkunnan perustajan kuolemasta aina vuoteen 1318 asti, jolloin
neljifransiskaania poltettiin roviolla Marseillen torilla.

My0s fransiskaaniteologi Petrus Johannes Olivi julkaisi vihin ennen kuolemaansa apokalyptisen
tutkielman Lectura  super Apocalypsim, joka oli fransiskaanisen joakimismin sdvyttimatulkinta
Ilmestyskirjasta. Olivin tulkinnan mukaan veljest6 eli Hengen aikakautta. Franciscuksen hidn niki
’messiaaksi” ja thmiskunnan historiaan vaikuttavaksi apokalyptiseksi hahmoksi. Itse asiassa Olivi samaisti
Franciscuksen enkeliksi, josta Ilmestyskirjan seitseminnen luvun kolme ensimmaisti jaetta puhuvat.
Franciscuksen yhdessi paavi Honorius I1I:n kanssa ennen kuolemaansa laatima Testamentti (T estamentum)
oli Olivin mukaan ”iankaikkinen evankeliumi”, ihmiskunnan opas evankeliseen -elimintapaan.
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Ilmestyskirjaa tulkiten Olivi kuvaa, kuinka paavin ja spirituaalifransiskaanien valisessd kiistassa oli
ensisijaisesti kysymys lopunajallisesta ja kosmiset mittasuhteet kasittavista taistelusta, jonka jilkeen tulee
maailmanloppu.

Paavi Johannes XXII tuomitsi saantOkunnan k&yhyysopin hereettiseksi 1320-luvulla.
Fransiskaani- spirituaalit hiljennettiin ja fransiskaaninen joakimismi hilveni.
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