MAIASTINA KAHLOS

Kirkolliset kirjoittajat
ja uskonnollinen
painostus Rooman
valtakunnassa 300-
400-luvuilla

300-luvun lopulta lIahtien Rooman valtakun-
nassa kaynnistyi lansimaisessa historiankir-
joituksessa vihemman huomiota saanut
kristittyjen vaino — vainot kristittyjen toimes-
ta. Nama voimatoimenpiteet kohdistuivat
ei-kristittyja, juutalaisia ja kerettilaisiksi lei-
mattuja kristittyjen ryhmia vastaan. Tata
uskonnollista painostusta pyrittiin peruste-
lemaan monin erilaisin argumentein. Maijas-
tina Kahlos valottaa kirkollisten kirjoittajien
suhdetta uskonnolliseen painostukseen 300-
ja 400 -luvuilla.

B Kristinusko saavutti valtion virallisesti
hyviksymin uskonnon aseman 300-luvun
alussa.! Konstantinuksen (keisarina 307-
337) jilkeen Rooman keisarit — Julianusta
(keisarina 361-363) lukuun ottamatta — suo-
sivat kristinuskoa valtakunnan muiden us-
kontojen kustannuksella. Keisarillinen hal-
linto pyrki 300-400-lukujen vaihteessa val-
takunnan uskonnolliseen yhteniisyyteen
tukemalla yhtd uskontoa ja yleensd timin
uskonnon yhti tulkintaa mutta my0ds rajoit-
tamalla ja kieltamalld kilpailevia suuntauk-
sia.

Miten valtavirtakirkon piispat ja kirkollis-
kokoukset ottivat kantaa uskonnollisen pai-
nostuksen ja toisin uskovien vainoamisen
puolesta 300- ja 400-lukujen vaihteessa? Mi-
ten he puolustivat ja perustelivat valtioval-
lan voimankiyttod ’oikeaan’ uskontoon
pakottamisessa? Miten he asennoituivat
pakkokdidnnytettyihin kristittyihin? Tdssd
esityksessd keskitytddn latinankielisen lin-
nen aineistoon ja ennen kaikkea Hippon
piispaan Augustinukseen (354-430), koska
myohiisantiikin kaikista kirkollisista kirjoit-
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tajista hin kisittelee eniten uskonnollista
painostusta ja sen oikeutusta. Augustinuk-
sen kohdalla voidaan my0s seurata, kuinka
hinen nikemyksensd ajan kuluessa muut-
tuivat.?

Uskonnollinen lainsaadanto
tiukentuu

Roomalaiset vallanpitdjit olivat sidnnelleet
uskonnon harjoittamista erilaisin rajoituksin
jo kauan ennen kristittyjd keisareita. Kristit-
tyjen keisareiden midriykset jatkoivat van-
haa roomalaista lainsiddinnon perinnetti,
jossa pyrittiin kontrolloimaan uskonnonhar-
joitusta. 300-luvulla sdddettiin lakeja, joissa
kiellettiin erilaisia kultin harjoittamisen
muotoja kuten suitsukkeiden polttaminen,
tietynlaisten alttareiden pystyttiminen ja
eldinuhrit. Keisarit kddntyivit ennen kaik-
kea yksityisid kultin harjoittamisen muotoja
vastaan. Toiset lait puolestaan oli suunnat-
tu ennustamista, erityisesti yksityisesti ta-
pahtuvaa ennustamista, ja magiaa vastaan.
Vastaavanlaisia kieltoja oli ollut jo ennen
300-lukua.’

Jalkikdteen kristittyjen keisareiden us-
kontolainsiidintod on helppo pidamiidriha-
kuisesti tulkita systemaattisena muita us-
kontoja vastaan suunnattuna ohjelmana.
Mistdidn jarjestelmaillisestd hankkeesta paka-
nuuden poistamiseksi ei kuitenkaan voida
vield 300-luvulla puhua. 300-luvun Rooman

1. Ns. Galeriuksen ediktissd vuodelta 311.

2. R.A. Markus (1990) The End of Ancient Christianity,
Cambridge: Cambridge University Press, 115-119 si-
joittaa muutoksen tiukempaan suuntaan vuosiin 399—
401. Augustinuksen asenteiden muutoksesta myos
K. Flasch (1994) Augustin. Einfiihrung in sein Denken,
Stuttgart: Reclam, 382-384 ja W.H.C. Frend (1952) The
Donatist Church, Oxford: Clarendon Press, 227-243.
J.M. Rist (1996) Augustine. Ancient Thought Baptized,
Cambridge: Cambridge University Press, 239-240 kut-
suu Augustinuksen nikemyksid termilld 'theory of per-
secution’.

3. Kirjallisuutta aiheesta: esim. G. Fowden (1998) 'Po-
lytheist Religion and Philosophy’, teoksessa Averil
Cameron & P. Garnsey (toim.) The Cambridge Ancient
History Vol. XIII, The Late Empire, A.D. 337-425, Cam-
bridge: Cambridge University Press, 538-560, D. Hunt
(1993) *Christianising the Roman Empire: the evidence
of the Code’, teoksessa J. Harries & 1. Wood (toim.)
The Theodosian Code, London: Duckworth, 143-158
ja M.F. Martroye (1930) 'La répression de la magie et
le culte des gentils au Ve siecle’, Revue historique de
droit francais et étranger 9, 669-701.
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valtakunnan hyvin vaihtelevissa poliittisissa
ja paikallisissa oloissa keisareilla ei voinut
olla yhteniistd linjaa pakanuuden kieltimi-
seksi ja poistamiseksi. Yhteistd linjaa paka-
nuutta vastaan ei aluksi voinut edes olla,
siis pakanuutta sindnsid ei voitu kieltdd; ei
ollut yhtd pakanuutta, koska pakanuuden
kisite kehitettiin 300-luvun kuluessa.* Kult-
tikdytintojd, ulospidin nikyvii merkkeji
jostakin uskonnollisesta suuntautumisesta,
kiellettiin yksi kerrallaan.’ Lainsdddinndssa
ei ennen 300-luvun loppua mainittu paka-
nuutta yhtend ryppdind, kuten se nykydin
hahmotetaan. Monien erilaisten kulttien ja
uskontoelimin muotojen hahmottaminen
yhdeksi pakanuudeksi on seurausta 300- ja
400-lukujen historiasta, johon kirkolliset
johtajat omalta osaltaan vaikuttivat.

Vasta Theodosius I:n (379-395) hallinto-
kauden lopussa lainsdddiantd ei-kristittyji,
juutalaisia ja ennen kaikkea valtakirkon ke-
rettildisiksi méadrittelemid kristittyjd vastaan
selvisti kiristyi ja muuttui jarjestelmillisem-
miksi. Vuotta 391 on pidetty kdinnekohta-
na Theodosiuksen lainsiidinnossi.® Lain-
sddddnnossi pyrittiin yhi enemmin vahvis-
tamaan 'puhdasta’ "katolista’ tulkintaa kris-
tinuskosta ja kitkemidin pois muut kilpaile-
vat tulkinnat.” Tami suunta jatkui lainsdi-
dinnossd Theodosiuksen seuraajien Arca-
diuksen (395-408) ja Honoriuksen (395—
423) aikana.® Keisarillisissa maidrayksissi

4. Lukija voi siis lisitd mielessiin sanojen pakana,
pakanallinen ja pakanuus ympirille lainausmerkit. Pa-
kanuuden kisitteen synnystid kristinuskon kehittymi-
sen myotd ks. M. Kahlos (2002) 'Viliinputoajien ja
epiroivien historiaa — incerti myohiisantiikissa ja Ju-
malan valtiossa’, Teologinen Aikakauskirja 3, 210-221
ja M. Kahlos (2007) Debate and Dialogue: Christian
and Pagan Cultures c. 360-430, Aldershot: Ashgate,
18-206.

5. Esim. Codex Theodosianus 16.10.12 vuodelta 392.
6. Esim. kiellot vuosina 391-392: Codex Theodosianits
16.10.10-12.

7. Valtavirtakirkolla tarkoitan tissi kristinuskon nikaia-
laista tulkintaa, joka 300-luvun kuluessa vihitellen
vahvistui muiden kristinuskon tulkintojen ja liikkeiden
kustannuksella. Valtavirtakirkko kutsui itseddn katoli-
seksi (catholicus) eli yleiseksi kirkoksi. Kuitenkin
my06s donatolainen kirkko kutsui itsedidn katoliseksi ja
valtavirtakirkon kristittyja pettureiksi (traditores).

8. Pakanalliset uhrit ja rukoukset kiellettiin, mutta jul-
kiset uskonnolliset juhlat ja niihin liittyvit kulkueet ja
naytinnot saivat edelleen jatkua (esim. Codex Theodo-
sianus 16.10.17).
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lueteltiin kaikki kielletyt vaihtoehdot: laki
vuodelta 425 on edustava: "Me kiellimme
kaikki harhaopit ja vddristymit, kaikki skis-
mat ja pakanoiden taikauskot, kaikki vadrit
opit, jotka ovat katolisen uskon viholli-
sia”.?

Piispat painostusryhmana
Myohidisantiikin tutkijat ovat pohtineet,
mikd osuus valtavirtakirkon johtajilla oli
lainsdddidnnon tiukentumiseen ja valtioval-
lan voimatoimenpiteisiin. Keisarien lainsdi-
dinnon takaa paljastuu mutkikas paitok-
sentekoprosessi, jossa piispat vaikuttivat
yhteni painostusryhmini. Vuosien 380-381
sdddoksissd keisari Theodosius I toteutti
niitd asioita, joita piispat ja kirkolliskokouk-
set olivat aikaisemmin piittineet, esimer-
kiksi suhtautumisesta kerettildisiin.' Vuo-
den 401 Karthagon kirkolliskokous vaati
keisareilta kovempia otteita ei-kristittyjen
jumalien jadnteiden perinpohjaiseksi tu-
hoamiseksi ja temppeleiden hivittimisek-
si.'' Augustinus puolestaan viittasi erddssi
kirjeessddn kirjettd kuljettavaan Possidiuk-
seen, joka oli matkalla keisarilliseen hoviin
vaatimaan ankarampia siddoksid kerettildi-
sid ja pakanoita vastaan.'?

Piispat eivit ainoastaan puhuneet tiu-
kempien miirdysten puolesta, vaan huomat-
tavan paikallisen vaikutusvaltansa ansiosta
he saattoivat myos painostaa kerettildisid ja
pakanoita omilla alueillaan. Piispalla oli oi-
keus puuttua paikallisiin asioihin, valvoa
kristinuskon puhtautta, estid jonkin paka-
nallisten juhlan vietto tai mdaritd pakanal-
linen pyhiakko suljettavaksi.!? Piispat puut-
tuivat jatkuvasti paikallisten virkamiesten
toimintaan, kuten Augustinuksen kirjeen-
vaihto osoittaa. Augustinus kehotti African

9. Codex Theodosianus 16.5.63.

10. Paitoksenteosta lakien takana: Hunt (1993) 149—
155.

11. Gesta concilii Carthaginiensis V1.58 vuodelta 401
(Corpus Christianorum, series Latina 149, s. 190).

12. Augustinus, kirje 95.3 Paulinukselle ja Therasialle
(vuodelta 408).

13. Codex Theodosianus 16.10.19.3 (vuodelta 407 tai
408). P. Brown (1963) ‘Religious Coercion in the Late
Roman Empire: The Case of North Africa’, History 46,
283-305 = P. Brown (1972) Religion and Society in the
Age of Saint Augustine, London: Faber & Faber, 301-
331: 328-329.



provinssin prokonsulia Macedoniusta val-
vomaan, ettd hinen hallintoalueellaan pal-
veltiin kristittyjen tosi Jumalaa.'* Piispat
myos vetosivat paikallisiin suurmaanomis-
tajiin, jotka viime kiddessd pdittivit lakien
toimeenpanosta ja pakanallisten palvonta-
paikkojen kohtalosta omilla tiluksillaan.*

300-luvun lopussa ei-kristittyjd, juutalai-
sia ja kristittyji harhaoppisiksi miiriteltyji
suuntauksia koskeva uskontolainsiddinto
tiukkeni.!® Samaan aikaan kristittyjen kirjoit-
tajien ja mielipidevaikuttajien asenteet mui-
ta uskontoja ja kristinuskon tulkintoja koh-
taan jyrkkenivit. Painostivatko kirkolliset
mielipidevaikuttajat — piispat ja kirkollisko-
koukset — valtiovaltaa ja lainsditdjid entistd
tiukempiin kieltoihin ja rajoituksiin? Vai so-
vittelivatko valtavirtakirkon johtajat kannan-
ottonsa maallisen vallan miiriysten mu-
kaan ja pyrkivit oikeuttamaan valtiovallan
kovenevia otteita? Vaikutussuhde on ollut
tutkimuksessa paljon keskusteltu aihe.
Merkkeja molemmista vaikutussuunnista
voi 1oytdd lihteistd, jotka tosin ovat usein
monitulkintaisia.'”

Yksinkertainen dikotominen syy-seu-
raus—vaikutussuhde ”joko kirkko tai valtio
vaikutti” ei ole kovin hedelmillinen tapa
hahmottaa 300-luvun lopun uskonnollista
painostusta. Valtavirtakirkon ja valtion vi-

14. Augustinus, kirje 155.3.10 (vuodelta 414).

15. Esim. Augustinus, kirje 89.8 Festukselle ja Kkirje
139.2 Marcellinukselle donatolaisten rankaisemisesta.
16. Vuosina 399-401 Pohjois-Afrikassa valtiovalta kdvi
voimatoimin laittamaan pakanoita koskevia rajoituksia
voimaan, esimerkiksi vuonna 399 Karthagon kaupun-
kiin ldhetettiin erityinen virkamiesdelegaatio valvo-
maan temppeleiden sulkemista (Augustinus, De civi-
tate Dei 18.54).

17. Augustinuksen asenteet eivit olleet pelkkdd viis-
tamittomien olosuhteiden ja tapahtuneiden tosiasioi-
den jalkikiteistd perustelua ja legitimointia, vaikka
olosuhteilla eli valtiovallan kovenevalla lainsiidiannol-
la oli osuutensa hidnen asenteisiinsa: Frend (1952)
227-243 on tulkinnut Augustinuksen asenteiden jyrk-
kenemisen ’suvaitsemattomuuden aikakauden’ ilme-
nemismuotona ja kirkkoisin seurailevan sosiaalisia ja
poliittisia pakkotilanteita. P. Brown (1964) ’St. Augus-
tine’s Attitude to Religious Coercion’, Journal of Ro-
man Studies 54, 107-116 = P. Brown (1972) Religion
and Society in the Age of Saint Augustine, London:
Faber & Faber, 260-278: 261 puolestaan on arvostellut
Frendii siitd, ettd timid on esittinyt kirkollisten johta-
jien nikemykset olosuhteiden ja tapahtumien jilkika-
teisend perusteluna. Myos Flasch (1994) 382-383 ar-
vostelee Frendin nikemyksii.
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lilld ei ollut tiukkaa vallanjakoa, vaan 300-
luvun lopulla ne toimivat erddnlaisessa
symbioosissa pyrkimyksissiin uskonnolli-
sen yhtendisyyden aikaansaamiseksi."® Kir-
kolliset johtajat olivat aktiivisesti vaikutta-
massa ’suvaitsemattomuuden ajaksi’ kutsu-
tun aikakauden mielipideilmastoon, kuten
piispojen saarnat ja kirjeet seki kirkollisko-
kouksien poytikirjat osoittavat. Esimerkiksi
vuonna 399 Karthagossa, samaan aikaan
kun valtiovalta ryhtyi omiin toimenpiteisiin-
sd — sulkemaan polyteistien temppeleitd —
Augustinus kampanjoi saarnassaan saman
asian puolesta."

Keisarillisen uskontolainsiidinnon kieli
ja kristittyjen mielipidevaikuttajien kehotuk-
set muistuttavat toisiaan: esimerkiksi 300-
luvun puolivilissid Firmicus Maternus ke-
hotti keisareita Constantiusta (337-361) ja
Constansia (337-350) havittimiin epdjuma-
lainpalvonnan hirveyden koko valtakunnas-
taan: "Mutta myos teitd, kaikkein pyhimmit
keisarit, vaatii vilttimittomyys rankaise-
maan ja kurittamaan titd pahuutta, ja kor-
keimman Jumalan laki vaatii teitd, ettid tei-
din ankaruutenne vainoaisi hidpeillistd ja
rikollista idolatriaa”. Firmicus Maternuksen
sanat joko viittaavat keisarilliseen maarayk-
seen vuodelta 346 tai lakiteksti heijastelee
Firmicus Maternuksen kehotusta.

18. Jakoa on arvostellut Brown (1963) 302.

19. Augustinus, saarna 24.6. Augustinuksen vaikutus-
valtaisen saarnaamisen episuorana seurauksena on
pidetty Sufetulan kaupungissa kristittyjen ja polyteis-
tien vilille syttynyttd mellakkaa, jossa kuoli 60 kristit-
tyd (Augustinus, kirje 50).

20. Firmicus Maternus, De errore profanarum religio-
num 29.1. Firmicus Maternus (29.2) perusteli anka-
ruutta 5. Mooseksen kirjan (13.6-10) kiskyilld: ”[Kir-
joitukset] kiskevit, ettei omaa poikaa eikid veljed saa
sddstdd. Ja tuomarin miekan luo on tuotava puolison
rakas ruumis. My6s ystivid on suurella ankaruudella
vainottava ja koko kansan on aseistauduttava pyhiin-
hipiisijoiden ruumiiden pilkkomista varten”. Ks. myos
Firmicus Maternus 16.4-5 ja 20.7. Vertaa Codex Theo-
dosianus 16.10.2—4. C. Ando (1996) 'Pagan Apologetics
and Christian Intolerance in the Ages of Themistius
and Augustine’, Journal of Ecclesiastical Studies 4,
171-207: 177 ja R. Turcan (1982) Firmicus Maternus.
L'erreur des religions paiennes, Paris: Les Belles Let-
tres, 23 esittivit, ettd Firmicus tunsi oman aikansa
lainsdddinnon ja viittasi siithen.
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Pakkokaannyttamisen perustelut ja
ongelmat

Keisarillinen lainsdddinto ja kirkkoisit huo-
lehtivat enemmin valtavirtakirkon kanssa
kilpailevista kristillisistd suuntauksista kuin
pakanoista. Kerettildisistd eniten huomiota
saivat areiolaiset, jotka 300-luvulla olivat
valtakirkon varteenotettavin kilpailija. Skis-
maatikoista valtakirkon piispoille aiheuttivat
huolta erityisesti donatolaiset kristityt Poh-
jois-Afrikassa.?!

Kerettildiset ja skismaatikot pakotettiin
kuolemanrangaistuksen uhalla liittymidn
valtakirkkoon — palaamaan siihen alkupe-
rdiseen, josta he olivat eksyneet pois, kuten
asia ilmaistiin. Ei-kristittyjd, siis polyteistejd
ja juutalaisia, ei varsinaisesti pakotettu
kddntymdin kristinuskoon, mutta polyteis-
teiltd vihitellen kiellettiin omien kulttien
harjoittaminen. Samoin heidin mahdolli-
suuksiaan osallistua yhteison asioihin rajoi-
tettiin, esimerkiksi kieltimailld virkoihin
paisy muilta kuin katolisilta kristityiltd. Eri
asia oli, miten nimi kiellot kiytinnossi to-
teutuivat; tunnemme useita polyteistejd,
jotka toimivat korkeissa viroissa 300-luvun
lopulla ja 400-luvulla.?* Teoriassa pakanaa
ei pakotettu kddntymdin kristityksi, mutta
painostus, suora tai epdsuora, sithen suun-
taan oli ankaraa. Pakanoiden kddnnyttimi-
nen oli timidn painostuksen selvi tavoite;
Augustinus totesi muutamassa saarnassaan,
ettd pakana lopulta pakotettiin kiintymain
kristityksi.?

Pakanoita ja kerettildisid vedettiin valta-
kirkon piiriin pakkotoimenpiteilld, painos-
tuksella ja kielloilla. Kirkkoisilld ei kuiten-
kaan ollut turhia illuusioita pakkokidinny-
tettyjen uskon vilpittomyydestd. 300- ja
400-luvun sielunpaimenet valittivat kdin-
nynniisistd, jotka olivat muodollisesti liitty-
neet seurakuntaan ja toteuttivat uskonnon
ulkoiset vaatimukset mutta joilta puuttui
aito kristillinen vakaumus. Shenute Atribis-
lainen (k. 451/466) valitti, ettid tillaiset ih-
miset seisoivat nyt kirkoissa huutaen kris-
tillisid rukouksia, heiluen ja nostaen kisidin
kristillisin elein. He piittasivat kristinopin
opetuksesta yhti vihin kuin siipiddn ripyt-
televit riikinkukot.?* Samoin Augustinus
tiesi varsin hyvin, ettd monet polyteistit
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kadntyivat kristinuskoon, jotta heiddn juma-
lansa ja pyhidkkonsi jitettdisiin rauhaan.®
Saarnoissaan Augustinus toisaalta rie-
muitsi kirkon verkkojen tiyttymisestd ka-
loista, toisaalta valitti valtavan kalansaaliin
aiheuttamista ongelmista ja hyvien ja paho-
jen kalojen sekoittumisesta tissd maailma-
najassa. Hin kuvasi, kuinka kalojen paljous
melkein upotti veneet eli kristinuskon oi-
kean opin. Hyvien ja huonojen kristittyjen
sekoittuminen oli ongelma, joka hoituisi
timdn maailman lopussa, kun hyvit ja huo-
not lopulta eroteltaisiin viimeiselld tuomiol-
la.?® Siksi tdstd sekoittumisesta tissd maail-
massa ei kannattanut kantaa liikaa huolta.
Thmisten ei pitdnyt liikkaa huolehtia olosuh-
teiden painostuksesta tai hyotymismielessi
kristityiksi kddntyneiden ulkokohtaisuudes-
ta. Kristittyjen ei sopinut arvioida toisten
kddntymyksen vilpittomyvyttd, silld lopulta-
kin vain Jumala nidki ihmisten syddmet.
Augustinus puolusti kristityksi kddntynyt-
td entistd pakanaa Faustinusta, jota hinen
seurakuntalaisensa syyttivit opportunismis-
ta. Augustinus oli saarnansa alussa juuri
puhunut apostoli Paavalin pakkokdinty-

21. Heresia eli kerettiliisyys on suhteellinen kisite:
kunkin kristillisen mielipidejohtajan mielestd ne, joi-
den teologia oli erilainen kuin hinen omansa, olivat
kerettildisid. Valtavirtakirkko leimasi heresioiksi ne
kristilliset suuntaukset, joiden oppirakennelmat se oli
julistanut vairiksi (esimerkiksi areiolaisuuden). Skis-
maksi kutsuttiin valtakirkosta erottautunutta liiketti,
jonka eroon ei liittynyt opillista erimielisyyttd. Augus-
tinus kutsui donatolaisia kerettildisiksi, vaikka moder-
ni tutkimus yleensd miirittelee donatolaisuuden skis-
maksi.

22. Codex Theodosianus 16.10.10: kenenkdin ei tar-
vitse kddntyi kristityksi. Painostuksesta Rist (1996)
239-240 ja Brown (1963) 305.

23. Augustinus, saarna 24 (16. kesikuuta v. 399) ja
saarna 62 (v. 399 tai sen jilkeen).

24. Sinuthius, kirje 18. Sinuthius (Shenute) Atribislai-
nen kirjoitti sahidinkielelld, olen kidyttinyt latinankie-
listd kddnnostd editiosta Corpus Scriptorum Christiano-
rum Orientalium 96, Scriptores Coptici 8, Sinuthius
Archimandritae vita et opera ommnia 111, Kkidnt.
H. Wiesmann, Louvain 1953, 22.

25. Augustinus, saarna 24.8 Dolbeau (= 360A); F. Dol-
beau (1996) Augustin d’Hippone. Vingt-six Sermons au
Peuple de I'Afrique, Paris: Institut d’Etudes Augusti-
niennes, 238.

26. Augustinus, saarnat 248-252. Lopullinen hyvien ja
pahojen erottelu tapahtuisi maailman lopussa. Taivaal-
lisessa Jerusalemissa (toisin kuin maallisessa kirkossa)
ei olisi huonoja ihmisii, jotka voisivat teeskennelld
olevansa hyvid kristittyja.



myksestd ex necessitate, jossa hin niki ana-
logian oman aikansa pakkokiinnytettyihin.
Pakolla kddnnytetystikin saattoi tulla suuri
uskon sankari, kuten Paavalin esimerkki
osoitti, Augustinus totesi. Kddntyminen oli
hyvi asia my0s sen takia, ettd pakanat eivit
hallinneet kristittyja enemmistoni, Augusti-
nus selitti seurakuntalaisilleen. Saarna pait-
tyi kirkkoisidn voitonriemuun siitd, ettd pa-
kanat vihitellen vanhenivat ja vihenivit
joko kdintymilld tai kuolemalla pois; ti-
ndain heitd oli vihemmin kuin eilen, Au-
gustinus iloitsi.?”’

Ennustukset toteutetaan
Augustinuksen suhtautuminen Rooman val-
takunnan kristillistymiseen pakkokdinny-
tyksen ja painostuksen kautta vaihteli voi-
tonriemusta pettymykseen. Toisaalta hin
riemuitsi ulkokohtaisestakin kddntymykses-
td ja niki siind tien kohti aidompaa kristil-
listymistd. Tietoisena siitd, ettd keisarivalta
palveli nyt kirkon laajentumista, hin niki
tamidn kaiken tapahtuvan vidjiamittd pro-
fetioiden mukaisesti, secundum propheti-
cam veritatem osana Jumalan suurta suun-
nitelmaa. Jumala oli ennustanut epijuma-
lankuvien hivittimisen ja midrinnyt ne
havitettdaviksi.*

Aktiivisen toteuttamisen oikeutusta haet-
tiin ennen kaikkea Vanhasta Testamentista.
300-luvun loppupuolella Optatus Milevildi-
nen puolusti donatolaisten rankaisemista
kuolemalla ja perusteli kantaansa usealla
esimerkilld Vanbasta Testamentista: Mooses
oli teloittanut 3 000 miestd rangaistuksena
kultaisen vasikan palvomisesta, Elia oli sur-
mannut 450 Baalin profeettaa viirind en-
nustajana esiintymisestd ja Pinehas oli tap-
panut israelilaisen miehen ja midianilaisen
naisen aviorikoksen takia. Niissd tapauk-
sissa tappaminen rangaistuksena Jumalan
tahdon rikkomisesta oli ollut oikeutettua, ja
Optatuksen vetimin analogian mukaan
ndin oli myods donatolaisten tapauksessa.
Optatus painotti, ettd Jumala oli ylistinyt
Pinehasta Jumalansa puolesta kiivailemises-
ta ja Pinehas oli teollaan lauhduttanut Ju-
malan vihan.”

Uskonnolliseen yhteniisyyteen tihtdavit
keisarilliset madraykset lisidntyivit samaan

KRISTITTYJEN VAINOT

aikaan, kun Augustinus kirjoituksissaan
aina vain innokkaammin pyrki perustele-
maan uskonnollista painostusta ja valtakir-
kon laajentumista Vanhan Testamentin to-
teutuvina totuuksina.’® Augustinus tulkitsi
psalmin 33 sanat "Herra on kumonnut kan-
sojen pditdkset ja tehnyt tyhjiksi ihmisten
aikeet” ennustukseksi uudesta kristillisestd
maailmanjirjestyksestd, joka oli toteutunut
Rooman keisareiden kddntymyksessi kris-
tinuskoon ja ndiden lainsdiddidnnossi paka-
noita, juutalaisia ja kerettildisid vastaan.
Kaikki timi oli tapahtunut Jumalan ennalta
midridmin suunnitelman mukaisesti.’!
Samoin Augustinus tulkitsi psalmin 72
sanat "Kaikki kuninkaat kumartakoot hinti
ja palvelkoot hdntd kaikki kansat” toteutu-
neeksi ennustukseksi siitd, ettd keisarit oli-
vat kdidntyneet kristinuskoon ja kaikki pa-
kanat oli kddnnytetty. Kaikki profeettojen
ennustukset epijumalienkuvien tuhoami-
sesta olivat toteutumassa, timin saattoi to-
deta pakana itsekin joutuessaan piilotta-
maan omat epdjumalankuvansa maallisen
vallan rangaistusten pelossa, kuten Jesaja
(2:17-20) oli ennustanut. Jumala oli noussut
jarisyttimaidn maata maallisten kristityiksi
kiddntyneiden hallitsijoiden kautta. Augusti-

27. Augustinus, saarna 279 (= Morin 1; Patrologia La-
tina Supplementum 2, 657-660). Seurakuntalaisten ei
pitinyt suhtautua Faustinuksen tai kehen tahansa
kiannynniiseen epiluuloisesti timin kdidntymyksen
uutuuden takia.

28. Augustinus, Contra Cresconium 3.47.51 ja kirje
91.3.

29. Optatus Milevitanus, Contra Donatistas 3.5-7.
Mooses (2. Moos. 32.28); Elia (1. Kun. 18.40); Pinehas
(4. Moos. 25.6-13). Optatus toistaa, etti kyse oli tap-
pamisesta rankaisemiseksi ja Jumalan tahdon noudat-
tamiseksi niin Vanban Testamentin esimerkeissd kuin
donatolaisten tapauksessa, esim. 3.7.3; 3.6.2.

30. Brown (1964) 267; Brown (1963) 323.

31. Augustinus, Enarrationes in psalmos 32.2.13—14.
Riemuittuaan kirkon voittokulusta ja kehotettuaan Ju-
malan pelkoon Augustinus psalmiselityksensi lopussa
(32.2.29) kehottaa pitimiin veljinddn ja kestimidin
pakanoita, juutalaisia ja kerettildisia ja rukoilemaan
niiden puolesta. "Tahtoivatpa nimi tai eivit, he olivat
veljid (velint nolint, fratres sunt). ... He saattavat sa-
noa: 'Meilld ei ole mitdin tekemistd teiddn kanssanne’.
Meilld suorastaan on tekemistid teidin kanssanne: mei-
din tulee tunnustaa yhti Kristusta, yhdessd ruumiissa,
meidin tiaytyy olla yhden pidin alla”. Augustinuksen
tavoite on selvd: uskonnollinen yhteniisyys, jonne pa-
kanat, juutalaiset ja kerettildiset lopulta veljind piaty-
vit, halusivat tai eivit.
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nus totesi ylpedni, ettd kristityt keisarit oli-
vat saavuttaneet kunniakkaan voiton epi-
jumalankuviin uskovista vastustajistaan.

Mellakat ja vakivalta

Tiukentunut lainsdadinto ja viranomaisten
toimenpiteet poikivat levottomuuksia eri
puolilla Rooman valtakuntaa. Esimerkiksi
vuosina 399—401 Karthagossa suljettiin kei-
sarin maddriyksestd temppeleitd ja tuhottiin
jumalien kulttikuvia, mikd tulehdutti kristit-
tyjen ja polyteistien vilejd entisestddn. Seki
kristityt ettd pakanat kunnostautuivat tuhoa-
malla toistensa pyhikoitd ja hiiritsemalld
toistensa uskonnollisia tilaisuuksia.** Cala-
massa (nyk. Guelma Algeriassa) puhjennut
mellakka kristittyjen ja pakanoiden vililld
vuonna 408 ja toinen mellakka Sufetulassa
(nyk. Sbeitla Tunisiassa) vuonna 399 osoit-
tavat pakanoiden tehneen kiivasta vastarin-
taa keisareiden kristillistimispolitiikkaa vas-
taan.*

Kuuluisin yhteenotto oli Serapiksen
temppelin hivitys vuonna 391. Timin kan-
sannousun organisoi Aleksandrian piispa
Theofilos, ja siihen osallistui munkkien is-
kujoukkoja.” Serapiksen temppelin tapaus
osoittaa, ettd spontaaneilta vaikuttavien
kansannousujen takana oli usein paikalli-
nen piispa tai muu kirkollinen mielipidevai-
kuttaja. Piispat pystyivit saarnoillaan ohjai-
lemaan huomattavia vikijoukkoja halua-
maansa suuntaan.* Monissa mellakoissa
yhteenotot uskonnollisten ryhmittymien vi-
lilla alkoivat pienten 'ammattimaisten’ piis-
pan tai paikallisten merkkihenkildiden alai-
sina toimivien iskuryhmien vikivallanteois-
ta. Pohjoisafrikkalaisessa Calaman kaupun-
gissa Flora-jumalattaren kunniaksi vietetyn
juhlan yhteydessd syntynyt mellakka kris-
tittyjen ja pakanoiden vililli on hyvi esi-
merkki myohiisantiikin klienttisysteemista.
Mellakan jilkipuinnissa calamalainen Nec-
tarius vetosi Augustinukseen, etti timi
kayttdisi vaikutusvaltaansa polyteististen
mellakoitsijoiden — Nectariuksen klienttien
— rangaistusten lieventdmiseksi ja syytto-
mien sddstimiseksi rangaistuksilta. Rita Liz-
zin mukaan molemmissa ryhmittymissi oli
paikallisten mahtimiesten — piispan ja po-
lyteististen merkkimiesten — klienttejd.?”
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Vaikka piispat pystyivit liikuttelemaan
kansanjoukkoja haluamaansa suuntaan,
saattoi tilanne kuitenkin riistiytyd piispan
ohjauksesta, silld kristittyjen joukot saattoi-
vat tarttua toimintaan liilan innokkaasti tai
lilan aikaisin. Piispat koettivat hillitd liiallis-
ta intoa pitddkseen kansanjoukkojen toi-
minnan omassa hallinnassaan ja turvatak-
seen yksityisomaisuuden koskemattomuu-
den. Erddssd saarnassaan Augustinus kielsi
kristittyja tuhoamasta pakanallisia idoleita,
ellei heilld ollut siihen valtaa, siis kirkon
johtajien valtuutusta. Hin vakuutti, ettd Ju-
mala oli antava kristittyjen kisiin pakanoi-
den kulttipaikat, kuten hin oli antanut hei-
din kisiinsd ne, jotka tihin mennessd oli
tuhottu. Mutta heididn ei pitinyt tehdd mi-
taan sellaista, mihin heilld ei ollut valtaa.
Augustinus poimi jilleen ohjeistuksen Varn-
hasta Testamentista (5. Moos. 7:2; 7:5).
Kristityilld ei ollut valtaa tuhota pakanoiden

32. Augustinus, Contra Faustum 13.7; 13.9; 12.42;
22.38; 22.60. Augustinus todistelee, etti pakana ei voi-
nut olla vakuuttumatta profetioiden toteutumisesta:
hinen tarvitsi vain katsoa historian kulkua ja keisaril-
lisia lakeja.

33. Mellakoita tunnetaan Rooman koko keisariajalta,
ja niitd syntyi monissa erilaisissa tilanteissa, niytinto-
jen, ndlinhitien ja ruuanjakeluongelmien seki virka-
miesten ja piispojen valintojen yhteydessi. Usein eri
piirteet yhdistyivit mellakoissa, joten yleensi ei voida
puhua pelkistiin uskonnollisista tai poliittisista tai
taloudellisista syistd syntyneistd mellakoista.

34. Augustinus, Kirje 50 ja De civitate Dei 18.54. Toimen-
piteistd polyteistisid kultteja vastaan mm. K.L. Noeth-
lichs (1986) 'Heidenverfolgung’, teoksessa Reallexikon
Siir Antike und Christentum XIII, Stuttgart: Hiersemann,
1149-1190.

35. Serapeionin hivityksesti mm. M. Vinzent (1998)
‘Das “heidnische” Agypten im 5. Jahrhundert’, teok-
sessa J. van Oort & Wyrwa (toim.) Heiden und Chris-
ten im 5. Jabrbundert, Leuven: Peeters, 32-065.

36. R. Lizzi (1995) *Discordia in urbe: pagani e cris-
tiani in rivolta’, teoksessa Pagani e cristiani da Giu-
liano I'Apostata al sacco di Roma, Soveria Mannelli:
Rubbettino, 115-140: 116-118, 135 ja P. Brown (1992)
Power and Persuasion in Late Antiquity. Towards a
Christian Empire, Madison: University of Wisconsin
Press, 85-95 ovat korostaneet, ettd piispojen ja heiddn
seurakuntalaistensa suhde oli yksi roomalaisen klient-
tisysteemin muoto, jossa piispat patronuksina liikutte-
livat klienttejdin omien tarkoitusperiensi toteuttami-
seksi.

37. Lizzi (1995) 139-140 esimerkein. Calaman tapauk-
sesta myos C. Lepelley (2002) ‘Le lieu des valeurs com-
munes. La cité terrain neutre entre paiens et chrétiens
dans I’Afrique romaine tardive’, teoksessa H. Inglebert
(toim.) Ideologies et valeurs civiques dans le Monde
Romain, Paris: Picard, 271-285: 278-279.



jumalankuvia ja kulttipaikkoja polyteististen
maanomistajien mailla. Augustinus kiitti
kristityn kansanjoukon uskon intoa, mutta
kehotti heiti odottamaan kirsivillisesti,
kunnes heidin tilaisuutensa tulisi.*®

Kun jokin maa-alue oli kristittyjen omis-
tuksessa, heilld oli oikeus tuhota kaikki pa-
kanallinen alueeltaan, Augustinus totesi.
Karthagon kristityt hankkivat omistukseen-
sa alueen, jonka lihelld oli marttyyripiispa
Cyprianuksen (200-258) hauta. T4lld alueel-
la oli aikaisemmin ollut polyteistien kultti-
paikkoja, ja nyt kristityt puhdistaakseen
alueen omaa marttyyrikulttiaan varten sai-
vat tuhota sieltd pakanoiden alttarit, pyhi-
kot ja piirtokirjoitukset. Mutta he eivit saa-
neet tunkeutua polyteistien omistamille
maille tuhoamaan pakanoiden pyhikoiti.
Augustinus myo6s korosti, ettd ensin kristi-
tyn oli tuhottava pakanalliset uskomukset
syddmestdin, miki olikin vaikeampaa kuin
kultin ulkoisten merkkien tuhoaminen.
Niin piispa kehotti heitd kiinnittimididn huo-
mion ulkoisesta sisdiseen kiintymyk-
seen.”

Samankaltaiset tilanteet, kehotukset ja
korostukset toistuvat myods muissa Augusti-
nuksen saarnoissa. Kansa oli liian innokas
ja kdrsimiton, ja sen kiihkoa oli pidettivi
aisoissa ja ohjailtava. Vuonna 401 Augusti-
nus joutui puolustamaan kirkon johtajien
maltillisuutta liian intomielisten kristittyjen
vaatimuksia vastaan. Kansanjoukot Kartha-
gossa huusivat iskulauseita pakanoita vas-
taan ja syyttivit piispoja heikkoudesta, kos-
ka nimid heidin mielestidn viivyttelivit
toimenpiteitddn idolatriaa vastaan. Pakanal-
lisista kulteista oli jo kuulemma tehty loppu
Rooman kaupungissa, eivitkd Pohjois-Afri-
kan kristityt tahtoneet jiddd Roomasta jil-
keen. Augustinus kisitteli asiaa diplomaat-
tisesti; hidn ei halunnut moittia kansaa yli-
lyonneistd, mutta varoitti vikivallan kdytos-
t4.* Kirkon johtajat olivat hankalassa ase-
massa kiihkeimpien kristittyjen vaatimusten
ja laillisuuden rajojen vilissd. He yrittivit
hillitd kansanjoukkojen intoa, silld heidit
saatettiin vetdd vastuuseen, jos kansanjou-
kot pidityivit vikivaltaisuuksiin. Piispojen
intressind oli edetd pakanallisia kultteja vas-
taan asianmukaisesti jirjestiytyneend yksi-
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tyisomistusta kunnioittaen ja yhteiskunta-
rauhan sdilyttien. He halusivat toimia kei-
sarillisten méddridysten oikeuttamina ja var-
mistaa, ettd heiddn toimintansa pakanallisia
kultteja vastaan oli laillista.

Rakkaus ja ankaruus

Vaikka Augustinuksen suhtautuminen us-
konnolliseen painostukseen ja valtiovallan
voimankiyttoon uskontoon pakottamisessa
ei ollut aina johdonmukainen, vaan vaihte-
li tilanteiden ja henkildiden mukaan, on
hinen asenteissaan toisin uskoviin, niin pa-
kanoihin kuin muihin kristittyihin, nihtivis-
sd muutos jyrkempdidn suuntaan vuosien
399-401 kuluessa.”! Aikaisemmin Augusti-
nus oli vastustanut uskonnollista painosta-
mista, silld hin oli luottanut yksilon kykyyn
paittad itsestidn. Hin oli ilmoittanut, ettei
hintid kiinnostanut pakottaa ketdin vasten-
tahtoisesti katoliseen kristinuskoon viran-
omaisten voimakeinoilla pelottelemalla.*
Muutos ankarampaan suuntaan niakyy Au-
gustinuksen keskustelussa metaforien avul-
la. Teoksessaan De vera religione (vuosina
389-391) hin toteaa, ettei Kristus tehnyt
mitddn vikivalloin vaan suostuttelemalla ja
kehottamalla.® Vanhempana Retraktaatiois-
saan hin tarkistaa nikemystddn ja kirjoit-
taa, ettd Jeesus oli ajanut rahainvaihtajat
pois Jerusalemin temppelistd ja ettd demo-
neita manattiin pois hidnen voimansa, ei

38. Augustinus, saarna 62.11.17 (vuodelta 399 tai sen
jalkeen). Honoriuksen pakanallisia kulttikuvia vastaan
suunnattu edikti (Codex Theodosianus 16.10.18) oli
julkistettu muutamia viikkoja ennen Augustinuksen
saarnaa.

39. Augustinus, saarna 308A. Toisessa saarnassa Au-
gustinus (saarna 311.5.5) valittaa, ettd Kkristittyjen
Cyprianuksen haudalla syyskuun puolivilissd viettimit
juhlat olivat liian riehakkaita: kristityt lauloivat, tans-
sivat ja joivat Cyprianuksen kunniaksi koko yon.

40. Augustinus, saarna 24.5 (vuodelta 401). Augusti-
nus varoittaa vikivallasta ja siteeraa Matteuksen evan-
keliumia (11.28).

41. Brown (1964) 107-116: epijohdonmukaisuuksista
261-263; myos Flasch (1994) 382-383. Augustinuksen
asenteita ei voi typistid selkedksi opiksi uskontoon
painostamisesta. On myos yritettivi vilttdd konstruoi-
masta johdonmukaista menneisyyden yksilod — yhtd
mahdotonta olisi rakentaa johdonmukaista ajattelijaa
nykyajan poliitikon lausunnoista.

42. Augustinus, kirje 23.7 ja kirje 34. Kddntymyksen
on tapahduttava vakaumuksesta, ei pakosta.

43. Augustinus, De vera religione 16.31.
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suostuttelemalla.** Augustinus tekee nike-
myksensid selviksi suhteessa pakanoihin
saarnoissaan 24 ja 62 vuosilta 399-401. Pa-
kanoiden jilkeen oli donatolaisten vuoro.
Vuoden 405 jilkeen Augustinus luopui lo-
pullisesti uskonnon vapauden ajatuksesta
ja siirtyi kannattamaan voimatoimia katolis-
ten kristittyjen suojelemiseksi ja donatolais-
ten pakottamiseksi katoliseen kirkkoon.®

Kirkolliset johtajat ottivat kantaa valtio-
vallan voimankiyttoon uskontoasioissa —
yleensi sen hyviksyen. Kristityn velvolli-
suus oli edistdd kristinuskon oikean tulkin-
nan leviamistd kaikilla kelvollisilla keinoilla,
joista vikivalta oli yksi, ja valtiovallan vel-
vollisuutena oli kdyttdd voimakeinojaan us-
konnollisen yhtenidisyyden saavuttamiseksi.
Augustinus vakuuttaa, ettd ’huolehtivalla
ankaruudella’ voitiin saada aikaan hyvii.
Hinen mielestidin oli perusteltua uskoa,
ettd pelolla pakottaminen oikean kirkon
puoleen hyodytti monia ihmisii, silld ndimai
saattoivat myohemmin oppia sisdistimidin
oikean tien. Keisarien tehtivini oli asettaa
valtansa Jumalan majesteettisuuden palve-
lijaksi ja kdyttad sitd levittimdin oikean Ju-
malan palvontaa mahdollisimman laajal-
le.*

Pakon kidyttiminen oikean uskon levitti-
miseen aiheutti ristiriitaisia tunteita painos-
tuksen puolestapuhujille. Samat kirkolliset
johtajat, jotka painostivat valtiovaltaa tiu-
kentamaan otteitaan toisin uskovia kohtaan,
surivat maallisen hallinnon kovia menette-
lytapoja. Toisten hengellisen hyvinvoinnin
ja pelastuksen turvaamiseksi oli kiytettdvi
pelottelua ja vikivaltaa, jotka vihensivit
ndiden ihmisten maallista hyvinvointia ja
aiheuttivat maallista kdrsimysti. Tuskaisena
Augustinus uskoutui Paulinus Nolalaiselle
kirjeessd, jota kuljettanut Possidius oli juuri
matkalla keisarilliseen hoviin vaatimaan li-
sdd toimenpiteitd kerettildisid ja pakanoita
vastaan. Augustinus Kirjoitti, ettei hin ei ol-
lut tdysin vakuuttunut siitd, ettd painostami-
nen ja pakottaminen varmasti pelastivat
ihmisen:

"Mitd voin sanoa rankaisemisesta tai

rankaisematta jattamisestd, kun nyt kerran
haluamme tehdd timin kaiken niiden
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pelastamiseksi, joiden rankaisemisesta tai
rankaisematta jattimisestd piitimme?
Millainen olisi sopiva, ei vain rikkomusten
laadun tai mdirin vaan myos sielujen
voimien mukainen rangaistus, eli miti
kukin pystyisi kestimiin ja mitd ei. Kuinka
synkedi on tietid ennalta, ettd rangaistus ei
ole ihmiselle vain hyodyksi, vaan myos
vahingoittaa hidntd. En tiedi, onko tulevaa
rangaistusta pelkiddvissi — silld ihmiset
pelkdavit rangaistusta — enemman niiti,
jotka on siten saatu ojennukseen, vai niit4,
jotka ovat sen takia vajonneet pahempaan.
Usein lisdksi kiy niin, ettd jos rankaiset jota-
kuta, hin tuhoutuu; jos jitit rankaisematta,
joku toinen joutuu tuhoon. Tunnustan, ettid
teen joka pdivd niissd asioissa erehdyksid
enkd tiedd, milloin ja milld tavalla noudat-
taisin sitd, mitd on kirjoitettu —.”%

Augustinus jatkaa pohtimalla Uuden Testa-
mentin keskendin ristiriitaisia kdskyji tuo-
mitsemisesta ja rankaisemisesta.®® Pohdis-
keltuaan niitd hin parahtaa:

"Miki pelon vavistus tissi kaikessa, Pauli-
nus, Jumalan pyhi ihminen! Miki pelon
vavistus ja mikd pimeys! Niistd asioista on
tulkintani mukaan kirjoitettu seuraavasti:
'Pelko vavisuttaa sisintidni, kauhu saartaa
minut. Jos saisin kyyhkysen siivet, lihtisin
lentoon, etsisin lepopaikan. Pakenisin
kauas, majailisin autiomaassa’.”®
Vikivallan ja pelottelun kiyttiminen uskon-
nollisen yhteniisyyden saavuttamiseksi oli
Augustinuksen mielestd kuitenkin oikeutet-
tua. Ongelmallista oli lihinni se, kenelld oli
valta piittdd voimatoimenpiteistd ja oliko
ndilld todellista vaikutusta ihmisten valin-
toihin. Augustinus uskoi, ettd hinen oma
kirkkonsa toisin uskovia ojentaessaan osasi
toimia oikeiden motiivien mukaan. Tédssd
Augustinuksen luottamus kirkkoon voitti
hinen pessimistisen kisityksensd ihmis-
luonnon heikkoudesta. Kirkko toimi juma-
lallisen inspiraation ohjaamana, vaikka
maanpdillinen kirkko olikin corpus permix-
tum, sekoitus hyvii ja pahoja ihmisid. Jos
motiivit olivat oikeat, kurittaja ei saastunut
aiheuttamastaan vikivallasta — kirkko vaati



rankaisua, mutta valtiovalta toteutti rangais-
tukset. Uskonnollisen kilpailijan vikivaltai-
nenkaan painostaminen ei vaarantanut kris-
tityn sielua, jos hidn toimi rakkauden hen-
gessd. Hyvid esimerkki tidstd rakkauden
hengestd on Augustinuksen tulkinta, jossa
hin esittdd rakkauden oikeutuksen donato-
laisten vainoamiseen: "Rakasta ja tee sitd
mitd haluat. — Thmisen toiminnan juuri ol-
koon rakkaudessa, eikd tuosta juuresta voi-
nut nousta muuta kuin hyvii”. Augustinuk-
sen kisitys rakkaudesta on olennainen osa
hinen uskonnollisen painostuksen legiti-
maatiotaan. Toisin uskovia on rakkauden
ohjaamana autettava ja kasvatettava vaikka
vastoin nididen omaa tahtoa. Augustinuksen
ja hinen aikalaistensa kisitys Jumalastaan
oli kaksitahoinen: Jumalassa yhdistyivit
lempeys ja ankaruus — hinti oli sekd rakas-
tettava ettd peldttivi. Optatus Milevildinen
puhuu yhden Jumalan kahdesta eri 4dnestd
(unus deus et duae diversae voces) Raama-
tussa.”

Kurittava isa ja parantavat
laakkeet

Uskontoon pakottamista kuvataan kasvat-
tamisena ja parantamisena. Kristittyjen kir-
joittajien Jumala on ankara opettaja tai an-
kara isd. Samoin valtakirkko tai keisarit
maallisen vallan korkeimpina edustajina
kuvataan opettajina, jotka ankaralla kidelld
ojentavat kurittomia lapsia — kerettildisia tai
pakanoita — ndiden omaksi parhaaksi. Au-
gustinus kehotti seurakuntalaisia kulkemaan
vain sielld, missd Kristus halusi julistettavan
itsestddn, silld vain yhdestid paikasta ja yh-
delld tavalla saattoi 16ytdad oikean uskon ja
opin. Jos Jumala salli ihmisten kirsid, se oli
vain heididn ojennuksekseen, ei tuomioksi.
Kristityn piti ottaa timad kuritus vastaan
kuuliaisesti vastaan; silli "jos joku poika
kieltdytyisi ottamasta vastaan isinsi kuritus-
ta kepein tai vitsoin, niin eikd hintd sanot-
taisi royhkeiksi, toivottomaksi ja kiittimit-
tomiksi isin kuria kohtaan?” Kristityn oli
siis kestettdva Isin kasvatus. Jumala kuritti
vadrinuskovia, kuten donatolaisia, isillisel-
14 vitsalla (paterna flagella) heidin omaksi
parhaakseen.>
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Augustinus esitti keisarillisen lainsdddan-
non pakanoita, juutalaisia ja kerettildisid
vastaan kurittavana opettajana ja kaitsijana.
Saarnassa 62 hin totesi, ettd keisareiden
midriykset pakanoita vastaan (contra pa-
ganos) koituisivat oikeastaan heididn hyvik-
seen (pro paganis), jos ndmi vain olisivat
viisaita ja ottaisivat niistd oppia. Kirkkoisi
vertasi pakanoita tyhmiin koululapsiin, jot-
ka leikkivit mudassa ja joita ankaran kait-
sijan (paedagogus) piti ojentaa, pudistaa
muta kisistd ja antaa kirja kdteen. Samaan
tapaan tahtoi Jumala keisarien kautta pelot-
taa pakanoiden sydidmii, jotta nimi heittii-
sivit mudan kisistddn ja tekisivit jotakin
hyodyllistd. Mutta ndmd lapset palasivat
mutaansa salaa kaitsijaltaan ja kun he jiivit
kiinni, he piilottelivat kdsidin, jottei niiden
mutaisuutta huomattaisi.>* Augustinus kayt-
ti metaforaa kurittavasta opettajasta myos
laista yleisessd uskonnollisessa mielessi:
laki oli opettajana vilttimiton niille, joille
sen pakko, pelko ja uhkaukset olivat hyo-

44. Augustinus, Retractationes 1.12.6.

45. Rist (1996) 240.

46. Augustinus, saarna 47.15.28; kirje 185.3.13-14 pa-
kon ja ’ystavillisen ankaruuden’ avulla saavutettavas-
ta hyvistd; kirje 93.1.1: Jumalan asettaman vallan kuu-
lui pitid kurissa ja ojentaa; kirje 185.6.21; 185.7.28;
kirje 93; kirje 204; De civitate Dei 5.24.

47. Augustinus, kirje 95.3 (vuodelta 408). P. Brown
(1967) Augustine of Hippo, London: Faber & Faber, 240
mukaan Augustinuksen voi nihdid inkvisition ensim-
miiseni teoreetikkona. Brown (1964) 278 nikee pa-
radoksin Augustinuksessa, joka samanaikaisesti on
sekd ”le prince et patriarche des persécuteurs” ja "an
eloquent exponent of the ideal of corrective punish-
ment”.

48 Augustinus, kirje. 95.3. Esimerkiksi "Nuhtele syntid
tekevid kaikkien kuullen, jotta muutkin pelkiisivit”
(1. Tim. 5.20); “Jos veljesi tekee syntid, ota asia pu-
heeksi kahden kesken” (Matt. 18.15); "Alkii siis tuo-
mitko ennenaikaisesti” (1. Kor. 4.5); "Alk#i tuomitko,
ettei teitd tuomittaisi” (Matt. 7.1).

49. Augustinus, kirje 95.3 (siteeraten psalmia 54.6—
9.

50. Augustinus, Tractatus in epistolam Iobannis ad
Parthos 7.8 (vuonna 413): Dilige et quod vis fac ...
Radlix sit intus dilectionis, non potest de ista radice nisi
bonum exsistere. Optatus Milevitanus, Contra Dona-
tistas 3.5. Rakkauskisityksistd mm. Rist (1996) 242-245
ja Brown (1964) 272.

51. Augustinus, Tractatus in epistolam lobannis ad
Parthos 7.7 ja kirje 93.1.1. Augustinuksen perustelujen
taustalla on roomalainen isinvallan (patria potestas)
jarjestelmd.

52. Augustinus, saarna 62.12.18 (vuodelta 399 tai sen
jalkeen).
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dyksi ja jotka eivit jarjen avulla itse pysty-
neet pysymiin erossa synnisti.>

Donatolaisten kohdalla Augustinus puhui
‘parantavasta epimukavuudesta’ (medicina-
lis molestia), jolla yksilod painostettiin koh-
ti oikeaa ratkaisua. Hidn piti Jumalan ran-
kaisevan vikivallan parantavana voimana:
tastd todistivat Mooseksen laulun sikeet (5.
Moos. 32:39): "Mini lihetin elimin, mini
annan elimin, mind lyodn ja mind paran-
nan”, jota Augustinus siteerasi useaan oOt-
teeseen.” Hin esitti myos, ettd viirin usko-
va ikddn kuin vikisin heritettiin unitaudis-
ta ja kuolettavasta unesta parannukseen ja
pelastukseen.”

Augustinus pohti uskonnollista painosta-
mista Uuden Testamentin pitovertauksen
avulla (Luuk. 14.16-24) saarnassa 112. Pa-
kottaminen oli itse asiassa armoa, jolla koy-
hit ja raajarikot, sokeat ja rammat — siis
pakanat, kerettildiset ja skismaatikot — pa-
kotettiin Jumalan suuriin juhliin. Thmisid ei
vain kutsuttu juhliin, vaan heidit johdettiin
sinne, eikd vain johdettu, vaan myos pako-
tettiin. Augustinus pddtti saarnansa toista-
malla useaan kertaan painokkaasti sitaattia
pitovertauksesta "pakota heidit tulemaan
sisddn” (coge intrare). Hin totesi, ettd kut-
sutut eparoivit eivitkd halunneet tulla pa-
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kotetuiksi: "He sanovat, ettd Herra on sano-
nut heidin tulevan omasta tahdostaan. Niin
ei Herra ole sanonut, vaan hin on sanonut:
‘pakottakaa heidit tulemaan sisiin’”. Au-
gustinuksen mukaan ulkopuolella vallitsi
pakko (necessitas), kun taas sisilld syntyi
tahto (voluntas).”®

Augustinus kidytti sitaattia "pakota heidit
tulemaan sisdin’ myos muissa kirjoituksis-
saan oikeuttamaan donatolaisten painostuk-
sen. Pakottamalla kirkko saattoi johtaa ih-
misen pelastukseen vaikka vastoin timin
omaa tahtoa. Se, mikd niytti hyvin vahingol-
liselta ja nurjalta, osoittautuikin erittdin hyo-
dylliseksi ja armahtavaksi toiminnaksi. Pe-
lottelu niytti olevan vilttimiatontd ihmisten
pahojen tottumusten karsimiseksi; donato-
laiset eiviat muuttuisi parempaan suuntaan
siitd, mihin he olivat juuttuneet tottumuk-
sen voimasta (vi consuetudinis), ellei heitd
peloteltaisi totuuden tutkimiseen.>’

53. Augustinus, De utilitate credendi 9 (siteeraten Gal.
3:24).

54. Augustinus, kirje 185.7.20; saarnat 24.7, 169.10 ja
279.4.

55. Augustinus, kirje 93.1.2.

56. Augustinus, saarna 112,

57. Augustinus, kirje 93.1-2.



