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MERI HEINONEN

Sukupuoli ja
ilmaisun rajat
myohaiskeskiajan
kristillisessa
mystiikassa

Miesmystikot Friedrich Sunder ja
Heinrich Suso sukupuolittuneiden
normien vahvistajina ja rikkojina

Saksalaiset Friedrich Sunder ja Heinrich Suso
olivat kansankielella kirjoittaneiden mysti-
koiden joukossa poikkeuksia juuri sukupuo-
lensa suhteen, silla sydankeskiajalla alka-
neesta kansankielten eli vernakulaarien
esiinmarssista huolimatta latina sailyi mies-
mystikoiden paaasiallisena kirjoituskielena
viela vuosisatojen ajan. Meri Heinonen poh-
tii Sunderin ja Suson kirjojen perusteella nii-
ta rajoja ja toisaalta vapauksia, joita mysti-
nen ilmaisu kirjoittajille asetti ja tuo esille
sukupuolen merkityksen naiden rajojen piir-
tamisessa ja rikkomisessa.

B Kiistillisen mystiikan perinne oli ennen
sydiankeskiaikaa varsin miespainotteinen.
Lihes kaikki ennen vuotta 1100 tunnetut
mystikot ovat miehid ja mystinen kirjalli-
suus perustui ennen muuta Raamatun ja
muiden keskeisten kristillisten tekstien tul-
kintaan, ei niinkdin “mystisiin kokemuk-
siin”.! 1100-luvulta lihtien Euroopassa yleis-
tyi uuden uskonnollisen innostuksen kans-

v

sa rinnakkain niin sanottu elimyksellinen
mystiikka, jonka edustajista enemmisto oli
naisia. Hildegard Bingenildinen (n. 1098—
1179) kuului vield vanhaan monastiseen
perinteeseen, mutta jo seuraavalla vuosisa-
dalla huomio alkoi kiinnittyd uuden mystii-
kan harjoittajiin ja heidin usein ndyttiviin
kokemuksiinsa.?

Caroline Walker Bynumin klassikon ase-
maan noussut teos Holy Feast and Holy Fast
— the Religious Significance of Food to Me-
dieval Women julkaistiin vuonna 1987. By-
num korosti tutkimuksessaan ruumiillisten
kokemusten merkitysti naisten uskonnolli-

1. Mystiikan pohjautumisesta raamatuntulkintaan ks.
Grace M. Jantzen (1994) 'Feminists, Philosophers, and
Mystics’, Hypatia 9:4, 188-189. Vaikka kristillisessi
traditiossa korostettiin keskiajallakin sielun periaatteel-
lista sukupuolettomuutta ja naisen ja miehen tasave-
roisuutta Jumalan silmissd ja pelastuksessa, hiilyivit
ajatukset sukupuolten erilaisista oikeuksista, olemisen
ja ilmaisemisen tavoista myos mystisen kirjallisuuden
taustalla midrittden niin naisten kuin miesten tapoja
ja tekoja. Toisinaan mystinen Kkirjallisuus avasi Kirjoit-
tajilleen mahdollisuuden sukupuolittuneista kiytin-
teistd irrottautuneeseen ilmaisuun ja rajojen ylitykseen,
mutta kenties vield useammin vastaan tulivat sukupuo-
lijarjestelmdn raamit, joiden sisipuolella oli parasta
pysytelli.

2. Vaikka kristillinen perinne korostaa Franciscus As-
sisilaisen roolia ensimmdiisend stigmaatikkona, olivat
monet keskiajan stigmaatikoista naisia ja naisten us-
konnolliseen eldmiidn liittyi monia julkisia piirteitd
erilaisten ’esiintymisten’ muodossa. Ks. esim. Mary A.
Suydam and Joanna E. Ziegler (1999) (toim.) Perfor-
mance and Transformation. New Approaches to Late
Medieval Spirituality, Hamsphire: MacMillan Press Itd.
"Uuden mystiikan” tai “elimysmystiikan” esiinnousus-
ta hyvi yleisteos on Bernard McGinn (1998) The Flo-
wering of Mysticism. Men and Women in the New Mys-
ticism (1200-1350). Vol. III of The Presence of God. A
History of Western Christian Mysticism, New York: The
Crossroad Publishing Company, ks. myds Maiju Leh-
mijoki-Gardner (2006) Kristillinen mystiikka: Lintinen
perinne antiikista uudelle ajalle, Helsinki: Kirjapaja.



USKONNON PAKKO JA VAPAUS

selle elimille keskiajalla ja sitd, ettd naiset
hankkivat hengellistd auktoriteettia juuri
fyysisilld hartaudenharjoittamisen muodoil-
la.? Varsin monen keskiajan naispyhimyksen
elimiidn liittyvit ruumiillisten harjoitusten
ohella mystiset kokemukset, jotka vahvisti-
vat heidin julkista rooliaan ja antoivat heil-
le mahdollisuuden julistaa Jumalan sanaa
"armosta” (ex beneficio).

Bynumin teos synnytti uusien tutkimus-
ten tulvan, joka kohdistui naisten uskonnol-
liseen elimiin ja sen eri muotoihin keski-
ajalla. Viimeisen kahdenkymmenen vuoden
aikana useat tieteelliset julkaisut ovat kes-
kittyneet naisten hurskauteen ja pohtineet
esimerkiksi mystikkouden naisille tarjoamia
vaikutusmahdollisuuksia. Mystiset koke-
mukset on nihty naisten keinona saavuttaa
keskiaikaisessa yhteiskunnassa puheoikeus
uskonnollisissa kysymyksissd tilanteessa,
jossa esimerkiksi pappeus "viran puolesta”
(ex officio) oli rajattu naisten ulottumatto-
miin.

Toisaalta mystisten kirjoitusten on huo-
mattu avanneen naisille uudenlaisia ilmai-
sun tapoja heidin omaksuessaan erilaisista
kirjallisista perinteistd uudenlaisia rooleja.
Esimerkiksi 1200-luvulla vaikuttanut begiini
Hadewijch kiytti hyodykseen maallista rak-
kausrunoutta ja asetti itsensd rakastavan
ritarin hahmoon kuvaten Jeesusta feminii-
nisend rakastettunaan. Tidmi valinta antoi
Hadewijchille mahdollisuuden esittdi itsen-
sd aktiivisena ja tasavertaisena hahmona
suhteessa Jumalaan.*

Miesmystikoiden tekstit sen sijaan ovat
saaneet huomattavasti vihemmin huomio-
ta ja heidin mystiikkansa luonne ja ilmai-
sukeinojensa sukupuolittuneet muodot ei-
vit ole kiinnostaneet moniakaan tutkijoita.
Nikisin kuitenkin, ettd myos miesten ja hei-
din kirjoittamiensa tekstien tarkastelu su-
kupuolen huomioonottavasta nikoékulmas-
ta on olennaista ja kertoo paljon vallinnees-
ta sukupuolijirjestelmistd asettaen samalla
naisiin kohdistuneen tutkimuksen hieman
uudenlaiseen valoon.

Artikkelini paikohteet ovat kaksi saksa-
laista miesmystikkoa, Heinrich Suso (1295/
1300-63) ja Friedrich Sunder (1254-1328).
Heididt on kuvattu feminiinisiksi miesmys-

tikoiksi yhdessi Johannes Taulerin, Jan van
Ruysbroeckin ja Richard Rollen kanssa. Nii-
td kaikkia miehid yhdisti yhtddltd toimimi-
nen naisten uskonnollisen elimin ohjaajina
ja toisaalta kirjoittaminen kansankielilld pe-
rinteisen latinan sijaan.> Onkin perusteltua
kysyd, missd midrin kirjoittajien oletettu
"feminiinisyys” liittyy kieleen ja niihin kir-
jallisiin konventioihin, jotka olivat tyypillisid
vernakulaarille teologialle, jonka Bernard
McGinn on nidhnyt syntyneen juuri 1200-
luvulta lihtien monastisen ja skolastisen
teologian rinnalle.®

Samoin silld tosiasialla, ettd kyseiset mie-
het vaikuttivat nimenomaan naisten uskon-
nollisina ohjaajina, oli todennikoisesti vai-

3. Caroline Walker Bynum (1987) Holy Feast and Holy
Fast. The Religious Significance of Food to Medieval
Women, Berkeley: University of California Press. Ks.
myos esim. seuraavana ilmestynyt Laurie Finken artik-
keli, Laurie Finke (1988) 'Mystical Bodies and Dialo-
gics of Vision’, Philological Quarterly 67, 439—449.
Saksassa samantyyppisistd teemoista oli kiinnostunut
1980-luvulla Peter Dinzelbacher. Ks. erityisesti Peter
Dinzelbacher (1981) Vision und Visionliteratur im Mit-
telalter, Stuttgart: Anton Hiersemann sekid Peter Din-
zelbacher ja Dieter R. Bauer (1985) (toim.) Frauenl-
mystik im Mittelalter, Ostfildern bei Stuttgart: Schwa-
benverlag AG.

4. Aiheesta yleisemmin ks. Barbara Newman (1995)
From Virile Woman to WomanChrist. Studies in Medie-
val Religion and Literature, Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 140-141. Hadewijchista erityisesti
Breuer Wilhelm (1987) ’'Philologische Zuginge zur
Mystik Hadewijchs. Zu Form und Funktion religioser
Sprache bei Hadewijch’, teoksessa Margot Schmidt ja
Dieter R. Bauer (toim.) Grundfragen christlicher Mys-
tik, Stuttgart Frommann-Holzboog, Stuttgart, 103—121,
erit. 114; Newman (1995) 153-158; Kurt Ruh (1993)
Geschichte der abendldndischen Mystik. Zweiter Band:
Frauenmystik und Franziskanische Mystik der Friibzeit
Minchen: Verlag C.H. Beck, 169-170; Saskia Murk-
Jansen (1996) 'The Use of Gender and Gender-related
Imagery in Hadewijch’, teoksessa Jane Chance (toim.)
Gender and Text in the Later Middle Ages, Gainesville:
University of Florida Press, 54-55; Barbara Newman
(2003) God and the Goddesses. Vision, Poetry, and Be-
lief in the Middle Ages, Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 169-181.

5. Bynum (1987), 102-105; Ursula Peters (1988a)
"Frauenliteratur im Mittelalter? Uberlegungen zur Tro-
bairitzpoesie, zur Frauenmystik und zur feministischen
Literaturbetrachtung’, Germanisch-Romanische Mo-
natsschrift, NF 38, 46-47: Theresa Heimerl (2002)
Frauenmystik-Mdnnermystik? Gemeinsamkeiten und
Unterschiede in de Darstellungen von Gottes- und Men-
schenbild bei Meister Eckhart, Heinrich Seuse, Mar-
guerite Porete und Mechthild von Magdeburg, Munster:
LIT-Verlag, 288.

6. McGinn (1998), 19-26.



kutusta heiddn ilmaisutapoihinsa. He saivat
vaikutteita naisten hurskauselimisti, ja vas-
tasivat omilla teksteilliin naisten kokemuk-
siin, pyyntodihin ja uskonnollisessa elimissi
esittimiin haasteisiin.”

Tarkastelen tidssd artikkelissa Friedrich
Sunderin ja Heinrich Suson kirjoja nimen-
omaan naisiin kohdistunutta tutkimusta vas-
ten ja pyrin pohtimaan niitd rajoja ja toisaal-
ta vapauksia, joita mystinen ilmaisu kirjoit-
tajille asetti ja tuomaan esille sukupuolen
merkityksen niiden rajojen piirtimisessi ja
rikkomisessa.

Niiden kysymysten taustalla vaikuttaa
myo6s laajempi keskustelu siitd, missd mii-
rin mystikot noudattivat mystiikan kirjallisia
perinteitd ja missd mddrin tietyt historialliset
tilanteet ohjasivat heididn ilmaisuaan ja va-
lintojaan esimerkiksi juuri sukupuolitettujen
rajojen midrittelyssid?® Kysyn, oliko mies- ja
naismystikoiden ilmaisukenttd samalla ta-
voin rajattu ja vapaa, vai asettivatko yhtail-
td kirjalliset konventiot ja toisaalta historial-
liset tilanteet nais- ja mieskirjoittajat erilai-
seen asemaan.

Friedrich Sunder ja Heinrich Suso
Friedrich Sunder ja Heinrich Suso vaikutti-
vat 1200-luvun lopulla ja 1300-luvulla sak-
sankielisessi Euroopassa. He huolehtivat
naisten uskonnollisesta elimisti erityisesti
dominikaaninunnien yhteisoissd. Friedrich
Sunder oli viralliselta asemaltaan seurakun-
tapappi, mutta hin ei toiminut tavanomai-
sissa seurakunnallisissa tehtdvissi, vaan oli
niin kutsuttu klosterkaplan eli luostaripappi
dominikaaninunnien luostarissa Engeltha-
lissa.”

Periaatteessa dominikaaniveljien tuli
huolehtia alaisuuteensa asetettujen nais-
luostarien papillisista tarpeista eli pitdd
messuja, jakaa ehtoollista, kuunnella rippeji
ja antaa sielunhoitoa. Kiytinndssi veljien
innokkuus tihidn tydhon vaihteli kuitenkin
suuresti ja monissa nunnaluostareissa jat-
kettiin vanhoja kiytintojd, jotka olivat pe-
riisin yhteisdiden syntyajoilta.'’ Engelthal
oli monien muiden dominikaaniluostarien
tapaan entinen begiiniyhteiso, jossa sielun-
hoitajana oli toiminut naisten itsensid valit-
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sema pappi. Tami kidytintd jatkui, kun
luostari liitettiin dominikaanien siintokun-
taan.

Engelthalissa kirjoitetun sisarkirjan mu-
kaan nunnien yhteis¢ syntyi, kun domini-
kaanisaarnaajan sanat koskettivat hurskaa-
seen elimidin sitoutuneiden naisten jouk-
koa, joka pyysi Adelheid Rotterin -nimisti
naista ryhtyméin johtajakseen. Adelheid oli
ollut Unkarin nuoren prinsessan Elisabethin
palveluksessa kiertelevini muusikkona,
mutta hylinnyt syntisen eliminsi ja tehnyt
parannuksen. Vuonna 1243 Ulrich von Ko6-
ningsteinin lahjoitus naisten yhteisolle teki
luostarin perustamisen taloudellisesti mah-
dolliseksi ja jo seuraavana vuonna yhteiso
liitettiin dominikaanien sidintokuntaan ja
vastuu sen hengellisestd ohjauksesta siirret-

7. Naisten ja miesten vilisestd yhteistyostd ja toimin-
nasta on tullut aivan viime vuosina entistd tutkitumpi
ala erityisesti Yhdysvalloissa. Ks. erityisesti John Coak-
ley (2006) Women, Men, and Spiritual Power. Female
Saints and their Male Collaborators, New York: Colum-
bia University Press seki artikkelikokoelma Catherine
M. Mooney (toim.) (1999) Gendered Voices. Medieval
Saints and Their Interpreters, Philadelphia: University
of Pennsylvania Press.

8. Erityisesti Saksassa keskustelu keskiajan uskonnol-
listen tekstien kidytosti menneisyyden tutkimuksen
lahteend on korostanut kirjallisten konventioiden mer-
kitystd ja sitd, ettd tekstit kertovat suhteellisen vihin
yksittdisistd historiallisista tilanteista. Ks. Esim. Peters
(1988a); Ursula Peters (1988b) Religiose Erfabrung als
literarisches Faktum. Zur Vorgeschichte und Genese

Sfrauenmystischer Texte des 13. und 14. Jabrbunderts,

Tubingen: Niemeyer; Peter Dinzelbacher (1988) 'Zur
Interpretation erlebnismystischer Texte des Mittelal-
ters’, Zeitschrift fiir deutsches Altertum und deutsche
Literatur 117, 1-23. Ks. keskustelusta myos Frank To-
bin (1999) "Henry Suso and Elsbeth Stagel: "Was the
Vita a Cooperative Effort?”’) teoksessa Catherine M.
Mooney (toim.) Gendered Voices. Medieval Saints and
Their Interpreters, Philadelphia: University of Pennsyl-
vania Press, 124-128; Meri Heinonen (2007) Brides
and Knights of Christ: Gender and Body in Later Me-
dieval German Mysticism, Turku: PhD dissertation,
8-11.

9. Tiedot Friedrich Sunderista perustuvat teokseen
Friedrich Sunder, Gnadenleben, Das Gnaden-Leben des
Friedrich Sunder, Klosterkaplan zu Engelthal Teokses-
sa Siegfried Ringler (toim.) (1980) Viten- und Offen-
barungsliteratur in Frauenklostern des Mittelalters.
Quellen und Studien, Minchen: Artemis Verlag.

10. Susanne Burkle (1999) Literatur im Kloster. Histo-
rische Funktion und rbetorische legitimation frauen-
mystischer Texte des 14. Jabrbunderts, Tibingen:
Francke Verlag, 73-74; Gertrude Jaron Lewis (1996) By
Women, For Women, About Women: The Sister-books
of fourteenth-century Germany. Toronto: Pontificial
Institute of Mediaeval Studies, 117.
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tiin Regensburgin dominikaanikonventille
— viisi vuotta mybhemmin kaksi paavillista
kirjettd vahvistivat, ettd luostari kuuluu do-
minikaanien vastuulle."! Engelthalin historia
on varsin tyypillinen saksankielisen alueen
dominikaaninunnaluostarille. Naisten yhtei-
sOt muotoutuivat usein naisten oman toi-
minnan tuloksena ja niilld ei alkuun ollut
institutionaalisia siteitd miesten sidntdkun-
tiin. Tyypillisesti myds vastuu toiminnasta
sdilyi naisilla virallisen sidintokuntaan liittd-
misen jilkeenkin.'?

Engelthalin sisarkirjan mukaan yhteison
ensimmiinen klosterkaplan oli rikas pappi
nimeltddn Uschlack. Hin vaikuttui naisten
hurskaasta elimidntavasta niin, ettd jitti syn-
tisen eliminsi ja pyysi pddstid yhteison pa-
piksi.?? Vaikka on varsin todennikoistd, ettd
sisarkirjan tarina papista on vain kirjallinen
topos, se kertoo myos todellisuudesta. Be-
giiniyhteis6illd oli omia pappeja, jotka nai-
set olivat hyviksyneet ohjaajikseen ja jotka
jatkoivat yhteison palveluksessa institutio-
naalisista muutoksista huolimatta.

Kertomus rikkaasta Uschlack-papista on
mielenkiintoinen myos siksi, ettd esimerkik-
si Susanne Birkle, joka on tutkinut Engel-
thalin yhteiso64, on ehdottanut, ettid Fried-
richin sukunimi Sunder olisi elisio sanoista
sundige priester (syntinen pappi). Sunderis-
ta kerrotaankin Gnadenlebenissi, etti hin
oli elinyt maailmallista elimdi nuorena ja
ettd hin katui erityisesti sitd, ettd ei nuoruu-
dessaan ollut elinyt neitsyeni, pappina tai
uskonnollisen yhteison jiseneni.' Engel-
thaliin liittyvistd muista ldhteistd tunnetaan
kuitenkin Friedrich-niminen pappi ja mikd
vield olennaisempaa, myos muita henkiloi-
td, joiden nimi on ollut Sunder/Sunter.
Tami antaa aiheen olettaa, ettd kyseessd on
ollut alueella kiytetty sukunimi, ja ettd
Friedrich Sunder -niminen henkilén on to-
della toiminut Engelthalissa.”

Tietomme dominikaaniveli Heinrich Su-
sosta eivit ole kovin paljon paremmat kuin
Friedrich Sunderista, vaikka Suso kirjoitti
useita teoksia ja saavutti myos mainetta eri-
tyisesti naisten uskonnollisena ohjaajana.
Hinen teoksistaan kuuluisin on latinankie-
linen Horologium Sapientiae, joka kiinnet-
tiin jo keskiajalla lukuisille kansankielille,

ja josta on sdilynyt yli neljasataa keskiai-
kaista kopiota.'

Suson tuotannon piddpaino oli kuitenkin
saksankielisissi kirjoissa. Han kirjoitti teok-
set Biichlein der Wahrbeit ("Kirjanen totuu-
desta”) sekid Biichlein der ewigen Weisheit
("Kirjanen ikuisesta viisaudesta”), joka oli
Horologium Sapientiaen eriinlainen proto-
tyyppi. Ndiden teosten lisiksi Susolta tun-
netaan kirjekokoelmia sekid Leben tai Vita
-nimelld tunnettu teos, jonka hidn kirjoitti
1360-luvun alussa kootessaan kirjoistaan
yhteisjulkaisun nimeltd Exemplar."”

Suson Lebeniid pidettiin pitkdin ensim-
miisend saksankieliseni omaelimikerta,
mutta tdstd kunniasta teos on saanut luo-
pua. Leben kertoo ikuisen Viisauden palve-
lijasta, joka on dominikaaniveli. Teoksessa
annetaan myos ohjeita dominikaaninunnal-
le, joka oli veljen hengellinen tytir. Vaikka
Lebenii ei olekaan syyti pitdd Suson suora-
naisena elimikertana, on selvii, etti se
pohjasi Suson omiin kokemuksiin domini-

11. Engelthal Schwesternbuch, teoksessa Karl Schroder
(toim.) (1871) Der Nonne von Engelthal Biichlein von
der Gnaden uberlast. Tibingen: Bibliothek des Litte-
rarischen Vereins in Stuttgart, 1-2.

12. Aiheesta laajemmin ks. Lewis (1996) ja aihepiirin
klassikko Herbert Grundmann (1961) Religidse Bewe-
gungen im Mittelalter. Untersuchungen iiber die ge-
schichtlichen Zusammenhdinge zwischen der Ketzerei,
den Bettelorden und der religiésen Frauenbewegungen
im 12. und 13. Jabrbundert und iiber die geschech-
tichen Grundlagen der deutschen Mystik. Anhang Neue
Beitrdge zur Geschichte der religiosen Bewegungen im
Mittelalter. Darmstadt. Naisten roolista uskonnollisten
yhteisoiden synnyssi ja vaikutuksesta sddntoihin ks.
Maiju Lehmijoki-Gardner (2004) "Writing Religious Ru-
les as an Interactive Process: Dominican Penitent Wo-
men and the Making of Their Regulai’, Speculum 79,
660-687.

13. Engelthal Schwesternbuch, 7.

14. Biirkle (1999), 132, n229; Gnadenleben, 395.

15. Birkle 1999, 132; Siegfried Ringler (1980) Viten-
und Offenbarungsliteratur in Frauenklostern des Mit-
telalters. Quellen und Studien, Munchen: Artemis Ver-
lag, 156-157.

16. Karl Bihlmayer (1961) 'Einleitung’, teoksessa Karl
Bihlmayer (toim.) Heinrich Seuse, Deutsche Schriften.
Auftrag der Wiirttembergischen Komission fiir Landes-
geschichte, Franfurt am Main: Minerva G.m.b.H., 3*~
26",

17. Suson elimisti ja tuotannosta antaa hyvin yleis-
kuvan Bihlmayerin (1961) ohella Frank Tobin (1989)
‘Introduction’ teoksessa Frank Tobin (toim.), Henry
Suso, The Exemplar, with two German Sermons, New
Jersey: Paulist Press, 13—59.



kaanina ja naisten hengellisen elimdn oh-
jaajana.'®

Naisille asetetut rajat miesten
kirjoituksissa

Suson Leben antaa varsin mielenkiintoisen
kuvan siitd tilanteesta, joka vallitsi uskon-
nollisen eldmin piirissd 1300-luvun saksan-
kielisessd Euroopassa. Naisten kasvava us-
konnollinen innostus asetti sidntokuntien
edustajat tiukoille, silld naiset vaativat aiem-
paa aktiivisemmin uskonnollisia palveluksia
ja esimerkiksi oikeutta liittyd jo olemassa
oleviin sdintokuntiin. Toisaalta katolinen
kirkko oli huolissaan naisten uskonnollises-
ta eldmistd ja etenkin sen lilan vapaista
muodoista kuten begiineistd ja muista puo-
livirallisista yhteisoisti, joiden suhde kirkon
instituutioihin oli epdmdiiridinen. Naisten
maallikkoyhteisot eivit noudattaneet klau-
suuria kuten nunnaluostarit, vaan naiset
elivit "maailman” keskelld kerjdldisveljien
tapaan.

Vuonna 1312 Viennen konsiili kielsi be-
giinien elimintavan, joskin todella hurs-
kaille naisille varattiin mahdollisuus yhtei-
solliseen elimidin myos jatkossa. Kidytin-
nossd timd tarkoitti saksankielisessd Euroo-
passa sitd, ettd begiiniyhteisot muuttuivat
dominikaaninunnien suljetuiksi luostareiksi,
kuten kivi Engelthalin yhteisolle. Nykyisen
Belgian alueella sen sijaan begiinitalot sdi-
lyttivit ominaispiirteensd, mutta kasvoivat
usein suuriksi ja paikallisten aatelisten tu-
kemiksi itsendisiksi yhteisoiksi, erddnlaisik-
si pieniksi kaupungeiksi."

Henrich Suson kirjassa on nihtivissi se
vastuu, joka dominikaaneilla oli naisten us-
konnollisesta ohjauksesta ja etenkin siiti,
ettd naisten vapaampi elimidntapa kitkettiin
pois ja naiset suljettiin luostareihin. Suson
Lebenissi naisille suositellaan elimidd ni-
menomaan suljetussa yhteisossd.*® Friedrich
Sunderin kirjassa vastaava ajatus on esitetty
epdsuorasti mutta itsestidn selvisti. Sunder
korostaa luostarin merkityksellisyyttd esi-
merkiksi silld, ettd lihes kaikki hinen mys-
tiset kokemuksensa tapahtuvat luostarin
alueella ja erityisesti sen kirkossa. Toisaalta
Sunder eksplisiittisesti toteaa naisten ja
miesten vilisen eron ja sen, ettd naisten
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tehtdviin kuuluvat lihinni rukoukset, joita
suoritettiin luostarin muurien suojissa. Mie-
hille sen sijaan kuuluivat julkisemmat ja
my6s arvokkaammat toimet kuten saarnaa-
minen, rippien kuunteleminen ja messujen
pitiminen.*!

Etenkin 1300-luvun puolivilistd alkaen
mielipiteet naisten ankaraa askeesia, hur-
mostiloja ja mystisid kokemuksia kohtaan
alkoivat muuttua. Vaikka monet papit, mun-
kit ja veljet edelleen ihailivat naisten eldy-
tyvdd hurskautta, suhtautui yhi useampi
kirkon edustaja niihin torjuvasti. Esimerkik-
si Mestari Eckhart, mutta myos monet muut
papit, kritisoivat naisten fyysisid harjoituk-
sia ja erityisesti ruumiillista Kristuksen seu-
raamista.”* Tamid sama tendenssi nikyy

18. Suson Leben-teoksen tulkintahistoriasta ja nyky-
keskustelun tilasta ks. Heinonen (2007), 43—47; Tobin
(1999), 118-135; Bernard McGinn (2005) The Harvest
of Mysticism in Medieval Germamny. Vol IV of The Pre-
sence of God. A History of Western Christian Mysticism,
New York: The Crossroad Publishing Company, 201-
204; Werner Williams-Krapp (1992) ’Nucleus totius
perfectionis. Die Altviterspiritualitit in der ,Vita” Hein-
rich Seuses’ teoksessa Johanne Janota, Paul Sappler,
Friedrich Schanze, Konrad Vollmann, Gisela Vollmann-
Profe & Hans-Joachim Ziegler (toim.) Festschrift Walter
Haug und Burghart Wachinger 1, Tibingen: Max Nie-
mayer Verlag, 405-421; Werner Williams-Krapp (2004),
"Heinrich Suso’s "Vita’ between Mystagogy and Hagiog-
raphy’, teoksessa Annele B. Mulder-Bakker (toim.)
Seeing and Knowing. Women and Learning in Medie-
val Europe, Leiden: David Brown Book Co, 35-47.
19. Ernst McDonnell (1954) The Beguines and Beg-
bards in Medieval Culture. With Special Emphasis on
the Belgian Scene, New Brunswick: Rutgers, 218-223;
Walter Simons (2003) Cities of Ladies. Beguine Com-
munities in the Medieval Low Countries, 1200-1565,
Philadelphia: University of Pennsylvania Press; Robert
Lerner (1972) The Heresy of the Free Spirit in the Later
Middle Ages, Berkeley: University of California Press,
46-47.

20. Heinrich Suso, Leben teoksessa Karl Bihlmayer
(toim.) Heinrich Seuse, Deutsche Schriften. Auftrag der
Wirttembergischen Komission fiir Landesgeschichte,
Franfurt am Main: Minerva G.m.b.H., XXXIV, 70-74;
XXXVIII, 115; XLI, 135-137. Ks. myos Heinrich Suso,
Briefbiichlin teoksessa Karl Bihlmayer (toim.) Hein-
rich Seuse, Deutsche Schriften. Auftrag der Wirttem-
bergischen Komission fir Landesgeschichte, Franfurt
am Main: Minerva G.m.b.H.,IV, 369-372.

21. Gnadenleben 398, 399—400.

22. Ulla Williams ja Werner Williams-Krapp (2003),
'Die Dominikaner im Kampf gegen weibliche Irritii-
mer: Eberhard Mardachs <Sendbrief von wahrer An-
dacht> (mit einer Textedition)’” Teoksessa Hans-Joa-
chim Behr, Igor Lisovy & Werner Williams-Krapp
(toim.) Deutsch-Bémische Literaturbeziehungen Ger-
mano-Bobemica; Festschrift fiir Vaclav Bok zum 05.
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Heinrich Suson Lebenissi, jossa ikuisen Vii-
sauden palvelija kieltid hengelliseltd tytti-
reltidn ddrimmdisen askeesin timin suku-
puoleen vedoten.? Tkuisen Viisauden pal-
velija sen sijaan saattoi osoittaa omaa mie-
hekkyyttidn ja hurskauseliminsi vakavuut-
ta hyvin ddrimmiisilld harjoituksilla.**

On melko selvid, ettd Lebenissi Suson
tavoitteena oli naisten julkisen ja ndyttivin
uskonnollisen elimin rajoittaminen. As-
keettisista harjoituksistaan ja erilaisista mys-
tisistd kokemuksistaan kuulut naiset herit-
tivit innostusta ymparoivissi yhteiskunnas-
sa ja titd innostusta haluttiin kirkon piirissd
hillita, sillda sen pelittiin toimivan kasvu-
alustana Vapaan hengen harhaopin tapaisil-
le liikkeille.”

Vield selvemmin pyrkimys naisten us-
konnollisen elimin ohjaamiseen ja kontrol-
liin nikyi 1400-luvulla, kun monet Saksan
alueen dominikaani- ja fransiskaaninunna-
luostarit joutuivat "reformaation” kohteiksi.
Luostareissa korostettiin paluuta alkuaiko-
jen ihanteisiin ja tiukkaan sdidntdjen nou-
dattamiseen. Luostareissa myos kopioitiin
ja levitettiin runsaasti sisarkirjoja ja mystisid
tekstejd, joiden toivottiin innostavan nunnia
soveliaaseen hurskauselimiin.?

Huomionarvoista tdssd toiminnassa on
se, ettd miesreformaattorit usein editoivat
varhaisempia tekstejd, ja esimerkiksi lukui-
sia luostareita uudistaneen Johannes Mey-
erin tiedetddn kirjoituttaneen uudelleen si-
sarista kertovia tekstejd niin, ettd ne sisilsi-
vit vihemmin tarinoita niyistd, ruumiilli-
sista harjoituksista ja muista epdilyttdvistd
aiheista.”” Nunnaluostareiden uudistuksissa
korostuivat naisten tyypilliset tehtivit kuten
rukoileminen ja liturgiaan osallistuminen,
ei aktiivinen ja julkinen toiminta avoimessa
yhteisossd ja huomion herittiminen askee-
silla tai mystisilld kokemuksilla.

On mahdollista, ettd timi pyrkimys ni-
kyy my6s Friedrich Sunderin Gnadenlebe-
nissd, jonka ainoa siilynyt kopio on vuo-
delta 1451 ja tehty Inzighofenin luostarille
reformaatiotarpeita ajatellen. Kirja ei sisdlld
juuri lainkaan kuvauksia askeesista ja eri-
laista harjoitteista, vaikka teoksen esipu-
heessa, joka on erddnlainen minieldmiker-
ta Sunderista, viitataan hinen harjoituksiin-

sa ja ankaraan paastoonsa, ja esimerkiksi
hinen tapaansa kidyttii jouhipaitaa ja kiel-
taytyd lihansyonnistd.”® Tekstisti on mah-
dollisesti karsittu pois liian fyysinen aines,
joka olisi voinut innostaa naisia Kristuksen
konkreettiseen ruumiilliseen imitointiin.

Mystinen rakkaus: naisten vapaus
ja miehisen ilmaisun rajat

Miesten teksteissi ei kuitenkaan ollut kyse
yksinomaan naisille asetetuista rajoista vaan
sukupuoliin liitetyt ajatukset ja olemisen
tavat rajoittivat myos miehid. Nayttdd selvil-
td, ettd naisilla oli tietyssd mielessd miehii
paremmat mahdollisuudet kuvata suhdet-
taan Jumalaan kiyttimilld eroottisen rak-
kauden fyysisti kieltd.

Kristillisessd perinteessi yksi yleisimmis-
td tavoista kuvata mystistd yhtymistd tai
unionia on ollut heteroseksuaalinen rak-
kaus ja avioliitto. Tamid kuvakieli ja tapa
puhua Jumalan ja ihmisen suhteesta kiytti-
en vertailukohtana ihmisten vilistd rakkaut-
ta perustuu tulkintoihin, jota kristillisessi
traditiossa on tehty Laulujen laulusta Orige-
neestd alkaen.®

Geburtstag, Hamburg: Verlag Dr. Kovae, 167-169; Tho-
mas Bestul (1996) Texts of Passion: Latin Devotional
Literature and Medieval Society, Philadelphia: Univer-
sity of Pennsylvania Press, 153; Otto Langer (1985)
"Zur dominikanischen Frauenmystik im spitmittelal-
terlichen Deutschland’, teoksessa Peter Dinzelbacher
Dieter R. Bauer (toim.) Frauenmystik im Mittelalter,
Ostfildern bei Stuttgart: Schwabenverlag AG, 341-346.
Kristuksen imitaatiosta ja sen merkityksen kasvusta ks.
Giles Constable (1995) Three Studies in Medieval Reli-
gious and Social Thought: The Interpretation of Mary
and Martha. The Ideal of Imitation of Christ. The Or-
ders of Society, Cambridge: Cambridge University
Press; Walter Haug ja Burghart Wachinger (1993)
(toim.) Die Passion Christi in Literatur und Kunst des
Spditmittelalters. Tibingen: Max Niemeyer Verlag.

23. Leben XXXV, 107.

24. Ks. Esim. Leben 1V, 15-16; XVI, 41-44; XVIII, 48;
XXXI, 91; XLIV, 151-152.

25. Vapaan Hengen harhaopista ks. Lerner (1972).
26. Petra Seegets (2001) 'Leben und Streben in spit-
mittelalterlichen Frauenklostern’, teoksessa Berndt
Hamm & Thomas Lentes (toim.) Spdtmittelalterliche
Frommigkeit zwischen Ideal und Praxis, Tubingen:
Mohr Siebeck, 24-44.

27. Jeffrey Hamburger (1998) The Visual and the Vi-
sionary. Art and Female Spirituality in Late Medieval
Germany, New York: Zone Books, 427-468.

28. Gnadenleben 391.

29. Laulujen laulun traditiosta kristillisessd perinteessi
ks. E. Ann Matter (1992) The Voice of My Beloved. The



Origeneen mukaan Raamatun eroottinen
tarina kuvasi ihmisen ja Jumalan tai kirkon
ja Jumalan vilistd rakkautta. Se oli luonteel-
taan puhtaasti hengellistd, mutta sen kuvaa-
miseen oli kidytetty maallisen rakkauden
kieltd. Varhaiskeskiajalla yleistyneen tulkin-
nan mukaan taas Laulujen laulun morsian
oli neitsyt Maria ja sulhanen Jumala. Kiy-
tinnossd nimi kolme tulkintamallia elivit
lapi keskiajan ja saattoivat esiintyd saman-
kin kirjoittajan teksteissd rinnakkain.?

Tapa tulkita Laulujen laulu nimenomaan
ihmisen sielun ja Jumalan viliseksi rakkau-
deksi yleistyi 1100-luvulta lihtien. Samaan
aikaan naisten innostus uskonnolliseen eli-
mdin kasvoi ja Laulujen laulusta ryhdyttiin
tekemididn myos kansankielisid kdinnoksid
juuri naisyhteis6jd varten. Ennen sydinkes-
kiaikaa Laulujen laulun traditiota olivat
mystiikassa kidyttineet ldhinnd mieskirjoit-
tajat, jotka olivat pyrkineet tulkitsemaan
Raamatun tekstid, mutta 1200-luvulta ldh-
tien naisten osuus mystikoiden joukossa
kasvoi ja samalla Laulujen laulun eroottinen
perinne alkoi femininisoitua.’® Timin seu-
rauksena Jumalan morsiammuudesta alkoi
tulla naisten yksinoikeus ja Laulujen laulun
sanastoa, kuvastoa ja tunnelmia ryhdyttiin
kiyttimidin omien kokemusten kuvaaji-
na.*

Jo varhaiskristillisyydessd neitsyyttd oli
markkinoitu erityisesti naisille ja heitd oli
kutsuttu Kristuksen morsiamiksi, mutta sy-
dinkeskiajalta ldhtien Kristuksen hahmon
ihmisyyden painottuessa alettiin korostaa
hinen asemaansa uskonnollisten naisten
sulhasena ja puolisona entistd konkreetti-
semmin. Sydidnkeskiajan naisille suunnatus-
sa uskonnollisessa kirjallisuudessa asetettiin
vastakkain maallinen ja hengellinen avio-
liitto ja Kristus esitettiin vaihtoehtona lihal-
lisille sulhasille.? Kristuksen morsiammuu-
desta tuli ominaisuus, joka liitettiin ennen
muuta nunniin ja muihin uskonnolliselle
elimille omistautuviin naisiin.

Timidn seurauksena myos ajatus sielun ja
Jumalan vilisestd rakkaudesta alkoi sydin-
keskiajalla muuntua ja raja uskonnollisen
naisen ja rakastavan sielun vililld himartyi.
Vaikka mystikot edelleen puhuivat rakkaus-
kokemuksissaan sielusta, joka useissa eu-
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rooppalaisissa kielissi on feminiininen
(esim. latinan anima, saksan die Seele), se-
koittui tdimi rakastava sielu yhid useammin
uskonnolliselle elimille omistautuvien nais-
ten persoonaan siitikin huolimatta, ettid
varhaisemmassa traditiossa morsian oli
edustanut niin miesten kuin naisten sielu-
ja.

Toki sydin- ja myohiiskeskiajalla myos
uskonnolliset miehet saattoivat puhua sie-
lunsa suhteesta Jumalaan rakkauden kielel-
14, mutta oli huomattavasti yleisempii va-
lita Jumalan soturin (miles Christi) tai ritarin
rooli kuten esimerkiksi Heinrich Suso teki.*®

Song of Songs in Western Medieval Christianity, Phila-
delphia: University of Pennsylvania Press; Friedrich
Ohly (1958) Hobelied-Studien: Grundziige einer Ge-
schichte der Hobeliedauslegnung des Abendldindes bis
um 1200, Wiesbaden: Franz Steiner Verlag. My6s Kir-
jeessi efesolaisille esitetddn ajatus, jonka mukaan avio-
miehen tulee rakastaa vaimoaan samalla tavoin kuin
Kristus rakasti seurakuntaa. Kirje efesolaisille 5:25—
26.

30. Matter (1992), 22-25; 123.

31. Matter (1992); Stephen D. Moore (2000) "The Song
of Songs in the History of Sexuality’, Church History
69, 328-349.

32. Gordon Rudy (2002) Mystical Language of Sensa-
tion in the Later Middle Ages, New York: Routledge,
54-50.

33. John Bugge (1975) Virginitas; An Essay in the His-
tory of Medieval Ideal, Hague: Martinus Nijhoff, 66-67,
78-79, Peter Dinzelbacher (1986) *Sozial- und Mental-
geschichte der Liebe im Mittelalter’, teoksessa Ulrich
Muller (toim.) Minne ist ein swaerez Spiel: Neue Unter-
suchungen zum Minnesang und zur Geschichte der
Liebe im Mittelalter, Goppingen: Kimmerle Verlag, 83,
Bella Millett (1982) teoksessa Bella Millet (toim.) Hali
Meidbad., Oxford: Oxford University Press, xxxiv—
xxvii, Newman (1995), 31-33, Hildegard Elisabeth
Keller (2000) My Secret is Mine. Studies on Religion
and Eros in the German Middle Ages, Leuven: Peeters,
24ff.

34. Hyva esimerkki tistd naishahmoisen sielun ja to-
dellisten uskonnollisten naisten sekoittumisesta on
traktaatti Christus und die minnende Seele ("Kristus ja
rakastava sielu”), joka periaatteessa kuvaa sukupuo-
lista vapaan sielun suhdetta Jumalaan, mutta joka kiy-
tinndssd sekoittaa ruumiillisen uskonnollisen naisen
ja naisen hahmoisen sielun keskeniidn. Ks. Keller 2000,
180229, 253-262. Sielun feminiinisyydestid uskonnol-
lisessa kirjallisuudessa laajemmin ks. Jeffrey Hambur-
ger (1990) The Rotschild Canticles. Art and Mysticism
in Flanders and the Rhineland circa 1300, New Ha-
ven: Yale University Press.

35. Bugge (1975), 66-67, 78-79; Walter Blank (1993),
"Heinrich Seuses ’Vita’. Literarische Gestaltung und
pastorale Funktion seines Schriftums’, Zeitschrift fiir
deutsches Altertum und deutsche Literatur 122, 299—
307; Gisela Baldus (1966) Die Gestalt des “dieners” im
Werke Heinrich Seuses. Inaugural-Dissertation zur Er-
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Hildegard Elisabeth Keller on puhunut ti-
min kehityskulun kohdalla seksualisoitu-
misesta, jonka seurauksena Kristuksen hah-
mo muuttui aiempaa maskuliinisemmaksi ja
morsiammuudesta tuli naisten yksinoikeus.*
Tami muutos nikyy myds Heinrich Suson
Lebenissi ja erityisesti hdnen latinankieli-
sessd teoksessaan Horologium Sapientiae.
Niissid teksteissd Suso kuvasi ikuisen Vii-
sauden palvelijan, joka oli dominikaaniveli,
maskuliinisena hahmona ja timidn rakaste-
tun eli ikuisen Viisauden feminiiniseni. Sen
sijaan uskonnolliset naiset olivat sulhasensa
Kristuksen rakastettuja morsiamia tai puo-
lisoita.?’

Kuten Barbara Newman on todennut,
Suson teksteissd inhimillinen ja kirsivi Jee-
sus edustaa Jumalan maskuliinisuutta ja tai-
vaallinen ikuinen Viisaus hinen feminiini-
syyttdin.*® Newmanin argumentointi perus-
tuu ensisijassa Suson latinakieliseen kirjaan
Horologium Sapientiae, mutta sama periaat-
teellinen jako on nidhtivissd myos Lebenis-
sd, jossa uskovan sukupuoli midrittdd Ju-
malan sukupuolisen luonteen. Kirsiva Kris-
tus on Lebenissikin selvisti maskuliininen
ja sellaisena uskovalle miehelle jiljittelyn,
ei rakkauden kohde.

TAmad varsin hienovarainen jaottelu, jossa
Jeesuksen kahtalaisuus ihmiseni ja Jumala-
na saa myo6s sukupuolittuneen luonteen
ihmisyyden edustaessa hinen mieheyttiin
ja jumalaisuuden naiseuttaan, antaa aiheen
olettaa, ettd Suson kirja oli tarkoitettu niin
naisille kuin miehillekin. ZLebenii on kan-
sankielisyyden vuoksi pidetty ensisijassa
naisille suunnattuna teoksena. Mielestidni
Suson pyrkimys noudattaa tiukkaa suku-
puolijakoa ja tarve tuoda esiin naisten ja
miesten uskonnollisen eldmidn eroavaisuuk-
sia niiden ndenniisestd samankaltaisuudes-
ta huolimatta, kertovat kuitenkin kohderyh-
mistd, johon kuului uskonnolliselle eldmil-
le omistautuneita naisia ja miehid.”

Varaamalla Jumalan ritarin ja maskuliini-
sen rakastajan roolin miehille, Suso mah-
dollisesti kritisoi naisten uskonnollisessa
kirjallisuudessa ottamia ilmaisullisia vapauk-
sia. Todennikoisempidi kuitenkin on, ettd
hin pyrki ylldpitimdin sukupuolten vilisid
raja-aitoja ja hylkdisi siksi perinteisen, suku-
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puolen vaihtamiseen perustuneen tulkinnan
feminiinisen sielun ja maskuliinisen Juma-
lan rakkaudesta ja esitteli miehille mystises-
sd kirjallisuudessa "uuden” vaihtoehdon —
feminiinisen Jumalan rakastamisen.

Suson pyrkimykseen tarjota miehille
aiemmasta traditiosta poikkeava mahdolli-
suus kuvata suhdettaan Jumalaan vaikutti
todennikoisesti edelld kuvattu seksualisoi-
tumisprosessi. Samasta sukupuolittuneiden
ilmausten kiyttoon liittyneestd selkeyttimis-
pyrkimyksestd kertoo esimerkiksi Suson
tapa hyddyntdd Marian hahmoa hinen ku-
vatessaan miesten uskonnollisia harjoituksia
heteroseksuaalisen rakkaussuhteen valos-
sa. 4

Kirjoittaessaan ikuisesta Viisaudesta ja
tamidn palvelijasta Suso otti avukseen rita-
rirunouden kuvaston kuten monet naismys-
tikotkin. Hin esitti palvelijan kokemattoma-
na nuorukaisena, jonka ihana rouva viette-
li rakastajakseen ja jonka tihden palvelija
joutui kidrsimidin ankaria koettelemuksia.*
Suso liitti tihdn suhteeseen eroottisia ulot-
tuvuuksia vertaamalla ikuista Viisautta pant-
teriin, joka houkuttelee toisia eldimid ma-
kealla tuoksullaan,* mutta kuvasi rakkaus-
suhdetta varsin hillityin sanakidintein ver-
rattuna moniin aikalaismystikoihin.

Tdssd hin itse asiassa noudatti maallisen
rakkausrunouden konventioita. Rudriger

langung des Doktorgrades der Philosophischen Fakul-
tit der Universitit zu Koln, 87-88.

36. Keller (2000).

37. Leben XLI, 137; XLII, 142; XXVI, 78-79. Ks. my0s
Heimerl (2002), 192-195.

38. Barbara Newman (2002) 'Henry Suso and the Me-
dieval Devotion to Christ the Goddess’, Spiritus. A
Journal of Christian spirituality 2:1, 7-9; Newman
(2003), 209-211.

39. Suson naisyleisostd ks. Hamburger (1998), 240—
252; Williams-Krapp (2004). Ks. Sara S. Poor (2001)
"Mechthild von Magdeburg, Gender and the "Unlearned
Tongue”, Journal of Medieval and Early Modern Stu-
dies 3, 215-221, joka antaa mielenkiintoisen nikokul-
man kielten ja yleisébn suhteeseen kritisoiden yksin-
kertaistettuja argumentteja esimerkiksi latinan ja kou-
lutetun yleison ykseydesta.

40. Suso esimerkiksi kirjoitti ikuisen Viisauden palve-
lijan tavasta kukittaa neitsyt Marian patsas samalla
tavalla, kun maalliset miehet kukittivat rakastettunsa.
Ks. Leben VIII, 26-27; XXXVI, 111.

41. Suson ritarikuvastosta ks. Baldus (1966), erityises-
ti 75-77.

42. Leben 111, 12.



Schnell on kiinnittinyt huomiota siihen,
ettd saksalaisessa Minne-laulu -perinteessi
miesten suuhun ei asetettu rakkautta tai
eroottista suhdetta yksityiskohtaisesti ku-
vaavia sanoja. Seksuaalisuuteen liittyvit
teemat tuotiin esiin naishahmojen dinelld,
vaikka kaikki tunnetut Minne-laulujen kir-
joittajat olivat miehid. Schnell on arvellut
timin johtuvan siitd, ettd runoissa miehet
puhuivat yleensi julkisessa tilassa ja naiset
taas yksityisessd. Tdstd syystd miehille ei
ollut soveliasta puhua d4dneen seksuaalisuu-
teen ja rakkauteen liittyvistd teemoista,
vaikka keskiaikaisessa kontekstissa laajem-
min oli itsestddn selvid, ettd mies oli sek-
suaalisesti aktiivinen osapuoli, ei nainen.*
Nayttdisikin siltd, ettd kirjallinen traditio,
yhdessd kristillisessd perinteessid tapahtu-
neiden muutosten kanssa, ohjasi Suson il-
maisua hinen kertoessaan Jumalan ja ihmi-
sen sielun vilisestd suhteesta.

Rajanylityksia

Hieman toisenlaisen nikokulman ihmisen
sielun ja Jumalan vilisen rakkauden tema-
tilkkkaan tarjoaa Friedrich Sunderin Gnaden-
leben. Susosta poiketen Sunder ei pyrkinyt
kirjassaan rajaamaan miehisen ja naisellisen
uskontoeldmin muotoja omiksi kategorioik-
seen vaan esitti tulkinnoissaan jopa poik-
keuksellisia sukupuolisia rajanylityksid.
Niistd ensimmdinen ja varsin ilmeinen oli
Neitsyt Marian keskeinen asema Sunderin
hengellisessi elimissi.

Neitsyt Marialla oli tirked osa monien
keskiajan mieskirjoittajien teksteissd ja kir-
joittajat korostivat mielellidn Marian esiku-
vallista merkitystd noyryydessi, siveydessi
ja vastaanottavaisuudessa armolle. Miehet
eivit tosin yleensi asettaneet Mariaa esiku-
vaksi itselleen tai toisille miehille vaan us-
konnollisen elimin valinneille naisille, eri-
tyisesti nunnille. Naisten teksteissd ja koke-
muksissa Marialla oli huomattavasti pie-
nempi rooli kuin miesten vastaavissa, mut-
ta heille Maria oli Jeesuksen ohella myos
varteenotettava esikuva ja imitaation koh-
de.®

Friedrich Sunder kirjoitti huomattavan
paljon Mariasta ja useimmista muista mies-
kirjoittajista poiketen asetti Jumalan didin

USKONNON PAKKO JA VAPAUS

Jeesuksen rinnalle oman imitaationsa koh-
teeksi. Sunder esimerkiksi koki mietiskelyn
aikana niin Jeesuksen kuin Marian kipuja*
ja yhdisti tissd kohdin selvisti naisellisen ja
miehisen ilmaisun ja kerronnan keinoja.
Myo6s puhuessaan Jumalan ja sielun vili-
sestd rakkaudesta Sunder omaksui arkaile-
matta ajatuksen rakastavan sielun ja Juma-
lan vilisestd eroottisesta suhteesta ja kuva-
si omaa feminiinistd sieluaan suhteessa
maskuliiniseen Jumalaan. Hinen kertomuk-
sensa sielun ja Jumalan yhtymisestd onkin
suorasukaisuudessaan varsin ainutlaatuinen.
Sunderin mukaan pieni Jeesus pyysi ditiddn
valmistamaan vuoteen, jotta poika ja hinen
rakastettu puolisonsa voisivat tuntea nau-
tintoa. Kun vuode oli valmis ja koristeltu
hyveiden kukin, astui Jeesus vuoteeseen ja
aiti yhdisti sielun ja poikansa. Tdssd unio-
nissa tai yhtymisessd he nauttivat toisistaan
ilossa syleillen, suudellen ja nauraen.”
Sunderin tarina noudattelee pidipiirteis-
sddn maallisia avioliittorituaaleja ja kysees-

43. Rudiger Schnell (1999) ’Frauenlied, Manneslied
und Wechsel im deutschen Minnesang’, Zeitschrift fiir
deutsches Altertum und deutsche Literatur 128, 127—
184; Giinther Schweikle (1995) Minnesang. 2., korri-
gierte Auflage. Stuttgart: Verlag J.B. Metzler, 182-195.
44. Johanna Thali (1997) 'vil herczliebe kingin. Die
Bedeutung Marias in der Gnadenvita des Engelthaler
Klosterkaplans Friedrich Sunder’, teoksessa Eckhart
Conrad Lutz (toim.) Mittelalterliche Literatur im Le-
benszusammenhang. Freiburg: Ehemals Universitit
Verlag, 265-315.

45. Kuten lukuisat tutkimukset todistavat Jeesus oli
myo6s naisille ensisijainen jiljittelyn kohde, ei Maria.
Miesten antamista ohjeista huolimatta naiset eivit laa-
jemminkaan asettaneet esikuvikseen ensisijassa oman
sukupuolensa edustajia vaan monesti mallit olivat py-
hid miehii. Caroline Walker Bynum (1986) ”...And
Woman His Humanity’: Female Imagery in the Reli-
gious Writing of the Later Middle Ages’, teoksessa Ca-
roline Walker Bynum, Stevan Harrell & Paula Richman
(toim.) Gender and Religion: On the Complexity of the
Symbols, Boston: Beacon Press, 257-288; Catherine M.
Mooney (1999) 'Imitatio Christi or Imitatio Mariae? Cla-
re of Assisi and Her Interpreters’, teoksessa Catherine
M. Mooney (toim.) Gendered Voices. Medieval Saints
and Their Interpreters. Philadelphia: University of
Pennsylvania Press, 61-66, 70-71; Bestul (1996), 119—
124; Grete Luers (1923) Marienverebrung mittelalter-
licher Nonnen, Minchen: Verlag von Ernst Rein-
hardt.

46. Gnadenleben 424-425.

47. Gnadenleben 415-416. Sunderin Kirjallisista vai-
kutteista ks. Ringler (1980), 259-260 ja Hamburger
(1990), 1009.
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sd on niin sanottu vuoteeseen johdattami-
nen, joka oli olennainen osa avioliittoon
liittyvid muodollisuuksia niin saksan- kuin
ruotsinkielisessikin Euroopassa. Vuotee-
seen johdattamisessa morsian sanamukai-
sesti ohjattiin sulhasen vuoteeseen hidvien
silmien alla. TAmin jilkeen pari peiteltiin ja
ainakin teoriassa seurasi avioliiton tdytin-
toONpano.

Sunderin kuvaama vuoteeseen johdatta-
minen implikoi varsin selvisti seksuaalista
kanssakdymisti, silli hinen mukaansa Jee-
sus pditti nautintonsa sielun kanssa halun-
sa mukaan ja kehotti sitten taivaan hovin
vikeid jatkamaan juhlaa.® Friedrichin sielu
kuvattiin tdssd kohtauksessa selkedsti femi-
niinisend ja seksuaalisesti passiivisessa suh-
teessa maskuliiniseen Jeesukseen.

Tiami on erityisen mielenkiintoista siksi,
ettd erdissd kohdin samaa teosta Friedrichin
sielun feminiinisyys kyseenalaistetaan. Sun-
derin Gnadenlebenissi Friedrichin sielu
kuvataan pidasiallisesti naisellisena hahmo-
na, jonka kohtalosta Friedrich ruumiina ja
sieluna (mieheni) ei ollut edes tietoinen,
jollei joku, esimerkiksi Neitsyt Maria, tehnyt
hinelle tiettdviksi sielun kokemia nautin-
toja ja ihmeitd.>® Tédssd mielessd Friedrich
Sunder oli omaksunut varsin selvisti ajatuk-
sen, jonka mukaan Jumalan ja ihmisen sy-
vin kohtaaminen tapahtui ainoastaan sielul-
lisella tasolla, vaikka ihminen itsessiin oli
sielun ja ruumiin muodostama erottamaton
kokonaisuus.” Lisdviria tihdn tulkintaan
tuo kuitenkin se tosiasia, ettd joissain koh-
din Gnadenlebenii sielu kuvataan masku-
liinisena.

Friedrichin sielu wvalittiin taivaassa niin
kuninkaaksi, papiksi kuin paaviksikin ja
ndissd yhteyksissi sithen myos viitattiin, toi-
sin kuin yleensi, maskuliinisella pronomi-
nilla.>* Sielun sukupuoli ei siis ollut itsestdin
selvisti feminiininen vaan Friedrichin "to-
dellinen” — ruumiin ja sielun yhteisyydessi
midrittyvd sukupuoli — saattoi tulla esiin td-
minkaltaisissa kohtauksissa. Tami loi tie-
tynlaista lisipainetta niihin episodeihin, jois-
sa sielun feminiinisyys oli ilmeisti. T4llainen
kohta Gnadenlebenissi on Friedrichin ku-
vaus Jeesuksen syntymistd hinen sieluunsa
jouluna ja sitd seuranneet tapahtumat.>
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Kristuksen syntyminen ihmisen sieluun
oli teema, joka esiintyi taajaan dominikaa-
nien opetuksessa ja aiheesta saarnattiin niin
veljille, nunnille kuin maallikoillekin juuri
joulun aikaan. Pojan syntyminen ihmisen
sieluun konkretisoi omalta osaltaan ihmisen
ja Jumalan yhtymistd ja unionia. Sielun ju-
malallistuminen oli ollut yleinen aihe domi-
nikaanien saarnoissa jo 1200-luvun alku-
puolella, mutta erityisesti Mestari Eckhart
keskittyi omassa saarnatoiminnassaan ja
teksteissddn Pojan syntymidin sielussa.’
Eckhartin saksankieliseen tuotantoon kuu-
luu esimerkiksi jouluun sijoitettu saarnojen
sarja, joka keskittyy Sanan ikuiseen synty-
midin ihmisen sielun perustassa (grunt).
Vastaavasti Eckhartin oppilaalta Johannes
Taulerilta tunnetaan samaan teemaan kes-
kittyvid joulusaarnoja.”

Myos Friedrich Sunder koki Jeesuksen
syntymidn omaan sieluunsa ehtoollisella

48. Vuoteeseen johdattamisesta osana avioliiton sol-
mimisen prosessia ks. Mia Korpiola (2004) Between
Bethroal and Bedding. The Making of Marriage in Swe-
den, ca. 1200-1600, Vantaa: PhD dissertation, erityi-
sesti 33—38. Korpiolan mukaan ruotsalaisessa konteks-
tissa vuoteeseen johdattaminen oli olennainen osa
avioliittorituaalia, ei niinkdin itse akti avioliiton tay-
tintoonpanossa, vaikkakin vuoteeseen johdattamisen
ja huomenlahjan katsottiin osoittavan liiton tiytintdoon-
panon.

49. Gnadenleben 416.

50. Gnadenleben 402-403, 414-416, 421, 427-428.
51. Sielun ja ruumiin suhteesta keskiajan ajattelussa
ks. erityisesti Caroline Walker Bynum (1995) The Re-
surrection of the Body in Western Christianity, 200
1336, New York: Columbia University Press, 291-319
ja mystisen yhtymisen tapahtumapaikasta Liers (1966),
25-29; Alois Maria Haas (1996), Mystik als Aussage.
Erfabrungs-, Denk- und Redeformen christlicher Mys-
tik, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 176; McGinn (2005),
232.

52. Gnadenleben, 405, 406.

53. Gnadenleben, 415-416.

54. Ringler (1980), 247-248, 264-265; Hugo Rahner
(1935) ’Die Gottesgeburt: Die Lehre der Kirchenvater
von der Geburt Christi im Herzen der Gliaubigen’,
Zeitschrift fiir Katholische Theologie 59, 333—418; Mc-
Ginn (2005), 171-178.

55. Eckhart, Predigten 101, 102, 103 ja 104 teoksessa
Josef Quint et alia (toim.) Meister Eckhart, Deutsche
Werke IV, Stuttgart: W. Kolhammer Verlag; Bernard
McGinn (2001) The Mystical Thought of Meister Eck-
bart. The Man from Whom God Hid Nothing, New
York: Crossroad Publishing Company, 53—70; Johannes
Tauler, Predigten: Vollstindige Ausgabe, Georg Hof-
mann (toim.), Freiburg in Breisgau: Verlag Herder KG,
-V, 13-39.



juuri jouluna ja Jeesus jopa nimitti Fried-
richin sielua hengelliseksi didikseen (Marial-
le varattiin ruumiillisen didin rooli). Synty-
minsi jilkeen Jeesus pyysi ditiddn eli Fried-
richin sielua ruokkimaan hinet samaan ta-
paan kuin hin itse oli ruokkinut Friedrichin
ruumiillisesti eukaristian aikana. Jeesus
konkretisoi ruokkimista pyytimilld Fried-
richin sielua imettimidin hinti ensin oi-
keasta ja sitten vasemmasta rinnastaan. Jal-
kikiteen Jeesus selitti, ettd timi keskinii-
nen ruokkiminen oli ollut osoitus heidian
molemminpuolisesta rakkaudestaan.>

Jeesus-vauvan imettiminen oli yleinen
teema monien naisten mystisissi kuvauk-
sissa. Esimerkiksi dominikaaninunna Mar-
garetha Ebner huomasi Jeesus-vauvan huu-
lien liikkkuvan, kun hin piti titd sylissaan.>’
Myos sisarkirjoissa puhuttiin Jeesus-lapsen
imettimisestd ja monissa nunnaluostareissa
oli joulun aikaan kidytossd pienid Jeesus-
vauvaa kuvaavia patsaita ja vuoteita, joissa
lasta pidettiin. Ndmid hurskausesineet to-
dennikoisesti edesauttoivat mystisten ko-
kemusten synty4d, mutta ne myos konkreti-
soivat abstraktia ajatusta Kristuksen synty-
misestd ihmisen sieluun.>

Friedrichin Gnadenlebenissi esittimi se-
litys vastavuoroisesta rakkaudesta antoi to-
dennikoisesti teologisen selityksen monien
naisten kokemuksille, silld naisten kirjoitta-
missa teksteissd Jeesuksen ruokkimisen
merkitystd ei yleensd pohdittu tarkemmin.
Esimerkiksi Margaretha Ebnerin kokemuk-
sille antoi laajemman hengellisen selityksen
hinen ohjaajansa seurakuntapappi Heinrich
Nordlingenildinen, joka liitti Margarethan
kokemukset juuri Kristuksen syntymiseen
ihmisen sielussa.”

Vaikka Friedrich monessa suhteessa liit-
tyikin naiselliseen kirjoittamistraditioon ja
toi omassa tekstissddn esiin naisille tyypil-
lisia hurskauselimin muotoja, oli hinen
kirjoituksissaan miesten teksteille tyypillistid
teologista pohdintaa ja selittimistd siitd
huolimatta, ettd hin ei todennikoisesti ollut
saanut erityisen hyvii koulutusta vaan oli
"kristillisen opin” suhteen suunnilleen sa-
malla tasolla kuin monet nunnat.®

Onkin mielenkiintoista havaita, ettd Sun-
der edustaa asemansa ja sukupuolensa takia
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sukupuolittuneiden ilmaisuiden rajapinnal-
la liikkuvaa poikkeuksellista Kkirjoittajaa.
Hin yhdistdd kirjassaan niin feminiinisid
kuin maskuliinisia elementtejid ja tuntee sel-
visti sympatiaa esimerkiksi naiselliseksi
midritettyjia kokemuksia ja hartaudenhar-
joittamisen muotoja kohtaan. Hinelld ei
myoOskidin ole vaikeuksia asettaa maskulii-
nista hahmoaan feminiiniseen rooliin, vaik-
ka tietty mieheyden oletus selvisti nikyy
kirjoitusten taustalla. Lisdksi Sunder sitou-
tuu oppineeseen maskuliiniseen perintee-
seen®! pyrkiessdin antamaan erilaisille ko-
kemuksilleen aina myos sisdisen eli teolo-
gisen selityksen.

Sunderin tekstissiin osoittama tapa yh-
distelld naisellisen ja miehisen ilmaisun ja
hurskauselimidn muotoja oli kuitenkin var-
sin poikkeuksellista ja se heritti todenni-
koisesti myos ihmetystd, etenkin kun kir-
joittajana oli mies. Naisten tietty maskulini-
soituminen kuului kristilliseen perintee-

56. Gnadenleben 415, 416.

57. Margaretha Ebner, Offenbarungen, teoksessa Phi-
lipp Strauch (toim.) (1966) Margaretha Ebner und
Heinrich von Nordlingen. Ein Beitrag zur geschichte
der Deutschen Mystik. Amsterdam:Verlag P. Schippers
N.V., 89-90.

58. Jeesus-patsaista ja pienistd vuoteista ks. Elisabeth
Vavra (1985) 'Bildmotiv und Frauenmystik — Funktion
und Rezeption’, teoksessa Peter Dinzelbacher & Dieter
R. Beuer (toim.) Frauenmystik im Mittelalter, Ostfil-
dern bei Stuttgart: Schwabenverlag AG, 206-217;
Ulinka Rublack (1994) 'Female Spirituality and the In-
fant Jesus in Late Medieval Dominican Convents’, Gen-
der & History. 6:1, 37-57. Jeesus-vauvasta naisten mys-
tisissd kokemuksissa yleensd ks. Liers (1923), erityi-
sesti 51-52.

59. Heinrich von Nordlinegen, Briefe, teoksessa
Philipp Strauch (toim.) (1966) Margaretha Ebner und
Heinrich von Nordlingen. Ein Beitrag zur geschichte
der Deutschen Mystik. Amsterdam:Verlag P. Schippers
N.V., IX, 182, XXXVIII, 233-235.

60. Nunnien ja muiden uskonnollisten naisten koulu-
tuksesta ja teologisesta tietimyksesti ks. Beatrice Ack-
lin-Zimmermann (1993) Gott im Denken Bertibren. Die
Theologischen Implikationen der Nonnenviten, Frei-
burg: Universitit Verlag Freiburg, 36-42. Olen keskus-
tellut Friedrich Sunderin koulutuksesta suhteessa nai-
siin yksityiskohtaisemmin viitoskirjassani, ks. Heino-
nen (2007), 112-113; 126-127.

61. Oppineisuuden ja maskuliinisuuden suhteesta ks.
Ruth Mazo Karras (1997) 'Sharing Wine, Women and
Song. Masculine Identity Formation in the Medieval
European Universities’ teoksessa Jeffrey Jerome Cohen
& Bonnie Wheeler (toim.) Becoming Male in the Mid-
dle Ages, New York: Garland Publishing, 187-202.
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seen,’> mutta miesten kohdalla feminiinisen
roolin valitseminen ei ollut ongelmatonta.

Tami nidkyy Sunderin kohdalla esimer-
kiksi Jeesuksen imettimisestd kertovan ta-
rinan lopussa. Jo kertaalleen tulkittua ta-
pahtumaa selitetddn tekstissd vield totea-
malla, ettd Jumalan tiytyy joskus kertoa
ihmisille ruumiillisella tavalla se, mitid sielun
ja Jumalan vililld tapahtuu, koska muuten
he eivit voisi sitd ymmartii.

Sunderin teoksen editoineen Siegfried
Ringlerin mukaan niyttda siltd, ettd kysei-
nen selitysosa ei ole Friedrichin itsensi kir-
joittama, vaan myohemmin toimittajan te-
kemi lisdys.®® Tdmi antaa aiheen olettaa,
ettd toimittaja oli kokenut Sunderin kuvauk-
sen miehen sielusta, joka imettdd Jeesus-
vauvaa, problemaattisena ja pitinyt siksi
tarpeellisena selittdd episodia ja sen vertaus-
kuvallisuutta vield uudemman kerran.

Kuten edelld esitetystd kdy ilmi keskiajan
mystiikan kirjoittajat olivat varsin tietoisia
sukupuolittuneista ilmaisuista, toimimisen
ja tekemisen tavoista. Kristillinen mystiikka
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toimikin tilana, jossa sukupuolten vilisid
rajoja voitiin sekd vahvistaa ettd murtaa.
Tarkasteltaessa rinnakkain yksittdisid kirjoit-
tajia tulee esiin, miten kirjalliset konventiot,
kuten esimerkiksi mystilkan oma perinne
mutta myos maallinen runous, loivat ken-
tin, jonka sisidlld mystikot toimivat. Kirjoit-
tajien erilaiset elinympiristot ja se historial-
linen tilanne, jossa he kirjoittivat vaikuttivat
kuitenkin heidin valintoihinsa. Useimmiten
miehet katsoivat sukupuolten vilisen rajan
selkiyttimisen olevan tarpeellista, mutta toi-
sinaan mystiikka tarjosi — myos miehille —
mahdollisuuden vylittdid sukupuolittuneet
rajat ja tuoda esiin tavallisuudesta poikkea-
via ilmaisun tapoja.

62. Naisneitsyiden sukupuolisesta statuksesta kiytiin
keskustelua varhaiskristillisyydessi ja neitsytnaisia saa-
tettiin pitdd esim. kunniamiehini tai kolmannen suku-
puolen edustajina. Ks. esim. Ruth Mazo Karras (2005)
Sexuality in Medieval Europe: Doing unto Others, Lon-
don: Routledge, 32-33.

63. Ringler (1980), 217; Hamburger (1990), 108-109.



