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Pakko ja vapaus
pohjoiskarjalaisessa
kylassa

Radkkylan Oravisalon heratys
1820-luvulla

Suomalaiseen maalaisyhteiso6n 1800-luvun
alkupuoliskolla levinnyt heratyskristillisyys
vaati kirkollisten velvollisuuksien noudatta-
mista ja uskonnon harjoittamista muutenkin.
Toisaalta heratysliikkeet vaativat omantun-
non asettamista yhteison saantojen edelle.
Jotta saataisiin selville, miten heratysliike
omana aikanaan koettiin, on tutkittava seka
kylayhteison etta herdanneiden arvoja ja nor-
meja.

B Kiteen seurakuntaan, Ridkkylin kappe-
lin alueelle, levisi Liperistd sikidldisen armo-
vuoden saarnaajan Henrik Renqvistin vai-
kutuksesta uskonnollista heritystid viimeis-
tddn vuonna 1822. Ridkkyldssd heritys ra-
jautui pddasiassa Oravisalon kylddn. Lipe-
rissd heritys levittdytyi laajemmalle, mutta
Liperin puoli Oravisalon saaresta oli ndhti-
visti herdtyksen syntypaikka. Vuonna 1822
Oravisalon molempien kylien asukkaat pi-
tivit eri taloissa useasti hartauskokouksia.
Kun Rédikkylin kappalainen Marten Kiljan-
der oli useaan otteeseen varoittanut luvat-
tomien hartauskokousten laittomuudesta ja
kun Rédidkkylin Oravisalon kyldnmies joi-
denkin muiden isintien kanssa oli valittanut
kappalaiselle tdstd ylettomdstd seuroissa
kidymisestd, konventikkeliliike ilmeisesti lai-
meni Ridkkyldssi.!

Hartauskokoukset korvautuivat kuitenkin
toisenlaisella aktiivisuudella. Kevittalvella
1823 osa herdnneistd alkoi kdyda tavallista
useammin ehtoollisella. Taustalla oli se, ettd
Henrik Rengvist kehotti vahvistamaan sie-
lua ehtoollisen avulla mahdollisimman
usein. Kun tavallinen tapa oli kdydi ehtool-
lisella kaksi kertaa vuodessa, kaikki eivit
uskaltautuneet rikkomaan tuota normia ai-
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nakaan kovin voimakkaasti. Elokuussa pi-
detyssi pitdjankokouksessa olisikin haluttu
kieltdd kahta tai kolmea useammat ehtool-
liskdynnit vuodessa, silld kaikki maksoivat
saman vuosimaksun, jolla ehtoollisviinit os-
tettiin. Kokous pdityi lopulta kerddmiin
ylimddrdisti maksua niiltd, jotka tulivat
usein ehtoolliselle. Joukko oli loppujen lo-
puksi varsin pieni, silld vain 28 oravisalo-
laista ja muutama oravilahtelainen kidvi eh-
toollisella yli kolme kertaa vuodessa ainakin
kahtena vuotena. Idltidn lihes kaikki heis-
td olivat 20—40-vuotiaita. Nelja heistd alle-
kirjoitti myo6s tuomiokapitulille lihetetyn
kirjeen, jossa valitettiin kappalainen Marten
Kiljanderin estdvin herdnneitd elimistd ta-
valla, jota he pitivit oikeana kristillisend
elimini.

Tatd myohempii herityksen vaihetta ni-
mitdn ehtoollisliikkeeksi. Vaikka kyse ei
ollut organisoituneesta ja padmidritietoi-
sesta litkehdinnistd, oma vakaumus tuotiin
kuitenkin selvisti julkisuuteen ja sitd puo-
lustettiin. Seuroissa joskus kidyneiden ihmis-
ten lukumiirii ja henkilollisyyttd ei voida
saada selville kuin muutamien kappalaisel-
le mainittujen nimien verran, kun taas eh-
toollisliikkeen jisenet ovat tunnistettavissa
rippikirjoista. Tami puolestaan mahdollis-
taa heidin ihmissuhteittensa ja elimintilan-
teittensa kartoittamisen.

Ankara tyousko

Oravisalon heritys ei ollut tiysin Henrik
Renqvistin kontrollissa, silld nidyttdd siltd,
ettd herdnneet tekivit joistain asioista omia
tulkintojaan. Joka tapauksessa herinneet
pitiviat itse Renqvistid auktoriteettinaan.?
Henrik Renqvististd ja hidnen ajattelustaan
on enemmin ldhteitd kuin rddkkylildisten
talonpoikien ajattelusta, ja niitd voi hyodyn-
tad tietyin varauksin.

Liperiin aluksi apulaiseksi tullut ja kap-
palaisen kuoltua armovuoden saarnaajana
toiminut Henrik Renqvist tihtdsi moraalin
ja lukutaidon kohentamiseen seurakunnas-
saan. Kirkkoherran sairastellessa useasti
vuosina 1819 ja 1820 hidn aloitti voimak-
kaan kampanjan kirkkokurin toteuttamisek-
si. Renqvist luki kirkkolakia saarnatuolista
ja moitti seurakuntalaisia siitd, ettd monia



laittomuuksia ja huonoja tapoja vield esiin-
tyi. Julkisyntisind pitimiddn hin kieltaytyi
pddstimistd ehtoolliselle, ja teki kirkonkir-
joihin runsaasti merkintojd aiheesta. Myos
sairaan luokse kutsuttuna hin tutki ensin
tarkasti ehtoollista pyytivin sairaan kris-
tinopin tiedot ja sielun tilan. Asioita, joihin
Renqvist kiinnitti huomiota, olivat monet
ehtoollisella kdymistd laiminlyovit aikuiset,
lukutaidottomuus, vihkimattd yhdessi eli-
vit parit, juoppous ja taikuus. Renqvistille
oli tirkedd ulkonainenkin sdidntdjen nou-
dattaminen. Hinen mielestidn oli parempi
noudattaa lakia ilman uskoa kuin eldd syn-
nissi. Koska Rengqvistin esimies Liperin
kirkkoherra Nils Johan Perander ei ollut sa-
moilla linjoilla, Renqgvist joutui vihitellen
luopumaan koko seurakuntaelimin uudis-
tamisesta ja keskittymiin herinneiden jou-
kon vahvistamiseen taistelussa syntid vas-
taan.*

Heritys tai kddntymys merkitsi Henrik
Rengqvistin ajattelussa sitd, ettd ihminen Py-
hin Hengen vaikutuksesta ymmirsi olevan-
sa kaikin tavoin syntinen ja tunsi aitoa ka-
tumusta ja hidtdd sielunsa tilasta. Katumus
kylld johti armahdukseen, mutta armahdet-
tu ei kuitenkaan saanut langeta samaan
syntiin kuin ennen. Siksi elimin oli muu-
tuttava tdydellisesti. Rukouksen ja hartaus-
kirjojen lukemisen oli tiytettiva kaikki se
aika, mikd jii tyon tekemiseltd. Kaikki muu
oli turhaa ja haitallista.’

Renqvistin pelastusopissa oli siis tirked
osa pyhityselamilld. Rengvist ei kuitenkaan
itse kdyttanyt kisitettd pyhitys, vaan viittasi
sithen sanoilla elimidnvanhurskaus, tydusko
tai eldvi usko tai laajemmin ottaen armossa
pysyminen. Pyhitykseen liittyi myos tietty
maailmankielteisyys. Korttipelin, tanssin ja
juopottelun lisdksi kiellettyd oli tavoitella
iloa, koreutta, omaisuutta tai maallista me-
nestystd ja ystidvyyttd. Vanhoja tuttavuus-
suhteita ja turhaa lorpottelyd sekd kaikkia
muita mielen ja aistien nautintoja tuli kart-
taa.® Kaiken kaikkiaan Henrik Renqvistin
kisitys pelastuksesta ja oikeasta uskosta ja
kadntymyksesti oli siis hyvin velvoittava ja
sitova.

Tanssista, 10rpottelystd ja koreudesta ei
tavallisesti syntynyt lihteitd, eikd juopotte-
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lustakaan, ellei asia mennyt kirijille. Siksi
on vaikea selvittid, miten tarkasti Oravisa-
lon herinneet noudattivat uusia normeja.
Kirjeessdin tuomiokapitulille he kertoivat
ostaneensa yhteisesti Raamatun ja muita
hengellisid kirjoja ja lukevansa niitd ahke-
rasti sekd kdyvinsd useammin kirkossa. He
myods tuomitsivat taikuuden, kiroilun, juo-
pottelun sekid pyhidpiivin hukkaan heitti-
misen. Vaikka kyldldisten todistuksen mu-
kaan Oravisalon herdnneet moittivat toisia
erilaisista synneistd, mihinkddn laajamittai-
seen moraaliliikkeeseen he eivit lihteneet
esimerkiksi ilmiantamalla juopottelijoita ja
aviottomia pareja. Ennemminkin herdnneet
tuntuvat jattdytyneen entistd enemmain pois
kargjilta, mikd viittaa siihen, ettd julkinen
riitely ei sopinut heidin mielestidn herin-
neelle.” Vaikka ei olekaan mahdollista mia-
rittdd, miten hyvin Oravisalon herinneet
olivat omaksuneet Renqvistin ankaran tyo-
uskon, heritys toi jasentensd elimdin uusia
normeja, vihintddnkin rukouksen, ehtool-
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lisella kdymisen ja lukemisen, todennikoi-
sesti my0s pidattiytymisen karkeuksista ja
omaisuuden tavoittelusta.

Yhdenmukaisuuden paineet
On sdilynyt kaksi ldhdettd, joissa ridkkyla-
ldisten ei-herinneiden nikemys heritykses-
td pddsee kuuluviin. Ensimmiinen on kap-
palaisen tuomiokapituliin kirjoittama Kkirje,
jossa kuvataan kinkereiden jilkeistd kes-
kustelua Oravisalossa helmikuussa 1823
sekid saman vuoden huhtikuussa uudestaan
Oravisalossa pidettyd kokousta, jonka yh-
teydessd kisiteltiin muun muassa sitd, min-
kilaisia herinneiden kokoontumiset olivat.
Toinen on pitdjinkokouksen poytikirja elo-
kuulta 1823. Kokouksessa oli lisnd luon-
nollisesti muitakin kuin oravisalolaisia. Mo-
lemmat ovat Ridkkylin kappalaisen kirjoit-
tamia, joten hidn paitsi vaikutti vahvasti
keskustelun kulkuun, myo6s saattoi jattdd
jotain kirjaamatta. Tuomiokapituliin lihete-
tystd kirjeestd kiy kiistatta ilmi, ettd kappa-
laisen tavoitteena oli saada heritys loppu-
maan Ridkkyldstd.®

Helmikuisilla kinkereilld asian puheeksi
ottaneet isinnit kertoivat, etti herinneet
kokoontuivat suurina laumoina erdinlaisiin
jumalanpalveluksiin, jotka poikkesivat ta-
vallisesta hartaudenharjoituksesta. Isinnit
eivit uskoneet, ettd niistd kokoontumisista
seuraisi mitidn hyvii. Kokoontumisia oli
useamman kerran viikossa ja ne kestivit
aamuyon tunneille. Herdnneet laiminloivit
toitddn eivitki olleet kuuliaisia vanhemmil-
leen ja isdntdviilleen. Muita kohtaan he
osoittivat ylenkatsetta ja joskus hyokkii-
vyyttikin, eivitkid vastanneet tervehdyksiin.
He erottautuivat muista kutsumalla itsedin
herinneiksi tai kddntyneiksi. Lisdksi heiddn
epdiltiin harjoittavan episiveyttd.’

Oravisalolaisten isdntien viitteet olivat
hyvin yleisid heritysliikkeisiin kohdistettuja
syytoksid. Tarkoituksena saattoi olla herit-
tdd viranomaisten huomio vetoamalla sii-
hen, etti yhteiskunnan perustana olevaa
huoneentaulun jirjestystd rikottiin.'* Voi
olla, ettd oravisalolaisiakin harmitti heridn-
neiden kidytoksessd enemmain se, ettd nimai
pitivit itseddn muita parempina, kuin se,
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ettd heridnneet irrottautuivat perinteisistid
velvollisuuksista.

Kun kinkereilld kisiteltiin herinneiden
kokoontumisia, kiavi ilmi, ettd varsin monet
olivat nihneet mitd niissd tapahtui, vaikka
eivit ymmairtineet mistd oli kyse. Kappalai-
selle kerrottiin herdnneiden tavasta rukoilla
polvillaan tai kumarruksissa omin sanoin ja
samoja sanoja toistaen sekd huokaillen. Eri-
tyisesti huomiota kiinnittiviat hurmokselliset
ilmiot kokouksissa: ihmiset pyortyilivit ja
huudahtelivat, ja jotkut tekivit omituisia
asioita. Kappalainen Marten Kiljander ei
kirjoittanut kaikkia edes muistiin, koska ei
mielestidn voinut selvittdd, olivatko koke-
mukset oikeita vain teeskenneltyji.!' Joka
tapauksessa herinneiden tavat selvisti ou-
doksuttivat ja ehkd naurattivatkin kyldldisia
niin, ettd niistd kerrottiin juttuja.

Pitdjinkokouksessa elokuussa 1823 kap-
palainen otti esille ehtoollisella kdymisen ja
pyysi seurakuntalaisiaan pohtimaan vuosit-
taisen viinimaksun nostamista, mikili oli
mahdollista kdydi ehtoollisella niin usein
kuin halusi. Poytikirjan mukaan seurakun-
talaiset sanoivat yli kaksi tai kolme kertaa
vuodessa ehtoollisella kiyvien syyllistyvian
lahkolaisten temppuihin ja erottautumiseen.
He halusivat, ettd useammat kdynnit Herran
poydissi kiellettidisiin. Samassa yhteydessi
jalleen valitettiin herdnneiden kuuliaisuu-
den puutteesta ja laiskuudesta. Nyt ilmei-
sesti kappalainen joutui hillitsemdin ko-
kousviked toteamalla, ettd ilman laillisia
syitd ketddn ei voida sulkea ehtoolliselta.
Kappelin asukkaat ehdottivat sitten varsin
tuntuvaa lisimaksua niille, jotka kidvivit
usein ehtoollisella. Paikalla olleet kaksi he-
rinnyttd vaativat kohtuullisempaa maksua,
mutta kappalainen keskeytti keskustelun,
koska se alkoi kdydd osapuolten viliseksi
riitelyksi.'?

Kappalainen selvisti jonkin verran joh-
datteli kokousviked tuomalla esiin talou-
delliset nikokohdat nienniisen puolueet-
tomasti. Hinelld oli my6s mahdollisuus
korostaa kommenttien jyrkkyyttd poytikir-
jassa. Toisaalta lihteissd annetaan ajalle tyy-
pillisten epimiiriisten ilmaisujen avulla
ymmirtdd, ettd kansanjoukko olisi ollut jo-
tenkin yksimielinen tuomioissaan ja viit-



teissidn. On mahdollista, ettd poytikirjoihin
kirjatut kommentit ja nikokohdat olivat
muutaman kovadinisen tai arvovaltaisen
isinnin mielipiteitd. Selville ei kidy, mitid
mieltd olivat ne, jotka vaikenivat tai jotka
eivit saaneet olla paikalla. On myo6s mah-
doton sanoa, oliko kokouksen kiihtyneissi
lahkolaisuuden vastustajissa enemmin ora-
visalolaisia vai muiden Ridkkylin kylien
asukkaita. Silti lahkolaisuutta kohtaan tun-
nettu epiluulo ja inho lienee ollut todellis-
ta radkkylidldisten talollismiesten joukossa.

Oravisalon heridnneet aiheuttivat siis nir-
kistystd naapureissaan, koska heidin kat-
sottiin asettuneen perinteisten hierarkkisten
ihmissuhteiden ulkopuolelle ja midritelleen
normeja omalla tavallaan. Rengvistin ope-
tuksen laki- ja kontrollihenkisyys ei niy
millidn tavalla siind, miten ulkopuoliset
Ridkkyliassd ihmettelivit heritysti. Koke-
musta siitd, ettd herdnneet olivat kuriton ja
hankala joukko, lisdsi epdilemittd se, ettd
nikyvimpien ehtoollisliikkeen jisenten jou-
kossa oli muutamia henkiloitd, joilla oli ti-
lilldan aviottomia lapsia tai jotka tunnettiin
riitapukareina. Itse asiassa yksi herdnneistd,
Martti Lappalainen oli aiemmin kirdjoinyt
seki kinkereilld herdnneisti valittaneen ky-
lanmies Niilo Makkosen etti herinneiden
kokouksesta kappalaiselle raportoineen
Antti Tkosen kanssa." Niin syntyneiden ris-
tiriitojen taustalla saattoi olla vanhoja kau-
noja ja henkildkohtaisia syiti.

Naapurisovun ylldpitoa pidettiin 1820-lu-
vun Riidkkyldssid tirkeinid, mikd kertoo
osaltaan tietyn yhdenmukaisuuden vaati-
muksesta. Riitelijoitd ja normien rikkojia
toki oli, mutta silld tavalla ei keritty arvos-
tusta ja luottamusta muilta kyldldisiltd. Ai-
nakaan niitd, jotka alinomaa yrittivat kiri-
joimilld saada joitain etuja itselleen, ei har-
voja poikkeuksia lukuun ottamatta pyydet-
ty luottamustehtiviin sulhasen puhemie-
heksi tai lapsen kummiksi.'* Haluttiin, ettd
kaikki mukautuisivat niihin tapoihin ja kiy-
tintodihin, jotka siddtelivit resurssien jakoa,
ja tyytyisivdt osaansa.

Salavuoteudesta kiinni jidneet ridkkyli-
laiset saivat hyvin harvoin rangaistuksia oi-
keudessa, mutta erityisesti aviottomista ii-
deisti tehtiin kylld merkintad kirkonkirjoihin.
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Salavuoteus ei kuitenkaan ollut kansan hy-
viksymi avioliiton esiaste, vaan parit pdi-
tyivit harvoin naimisiin. Aviottoman lapsen
saaneet didit jdivit yleensd naimattomiksi,
miki kertoo siitd, ettd vaimon toivottiin ole-
van maineeltaan tahraton. Niissd tapauksis-
sa, joissa salavuoteuden miesosapuoli il-
moitettiin ja merkittiin kirkonkirjoihin, myos
miehelld oli vaikeuksia avioitua. Vaikka
avioton syntyvyys nousi Oravisalossa Ridk-
kylin keskiarvoa korkeammalle, seitsemin
kuukauden sisidlld vihkimisestd syntyneet
lapsetkin olivat harvinaisia. Kaikki merkit
viittaavat siis siihen, ettd avioliittoa edelti-
vidd yhdessioloa ei endi pidetty kunnialli-
sena. Tdmi oli kehitystd, jota tapahtui sa-
moihin aikoihin my6s muualla Suomessa ja
Pohjoismaissa.'®

Tallainen oli siis radkkyldldisten — tosin
ehki enemmin talollisten — arvomaailma ja
normisto: kullakin oli paikkansa ja osansa.
Kunnialliset ihmiset eivit pahasti riidelleet
eivitkd hankkineet itselleen merkint6ja kir-
konkirjoihin. Vihemmin kunniallisiakin
ihmisid kylld oli, ja herinneet tuntuivat kai-
kin tavoin lukeutuvan heihin.

Vapaana omassa yhteisossa
Tunsivatko herdnneet sitten itse murtautu-
neensa joistain yhteison velvollisuuksista tai
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pakoista? Hierarkkisessa yhteiskunnassa,
jossa velvollisuudet ja oikeudet riippuivat
paljon yksilon asemasta, keskeistid tidssi ky-
symyksessd on herdnneiden sosiaalinen
asema. Ehtoollisliikkeeseen laskettavista 28
nuoresta aikuisesta 18 oli naisia. Naimatto-
mia herdnneistd oli 13 eli hiukan alle puo-
let. Naimisissa olevissa oli seitsemin avio-
paria ja kaksi vaimoa, joiden miehet eivit
osallistuneet heritykseen.'
Yhteiskunnalliselta asemaltaan herdnneet
olivat pitkalti tilattomia. Heistd 12 oli van-
hempiensa luona asuvia talollisen poikia,
tyttdrid tai minioitd, palkollisia seitsemin,
samoin loisia ja torppareita yhteensi seitse-
min sekid yksi lampuotipariskunta. Verrat-
tuna koko kylin sosiaalisen jakautumaan
talolliset olivat hiukan aliedustettuina ja pal-
kolliset selvisti yliedustettuina. Palkollisten
suuri osuus selittyy osittain ikdryhmalla.
Kyse oli naimattomista rengeistd ja piioista,
joista avioiduttuaan tuli loisia tai parhaassa
tapauksessa torppareita. Toisaalta nuoruus
vaikutti myos talollisten ryhmid suurenta-
vasti. Nuoremmat, naimattomat veljet ja si-
saret saattoivat asua isdnsi tai veljensi ta-
lossa. Avioituminen merkitsi talollisen tyt-
tarille yleensi vilitontd muuttoa ja siirtymis-
t4 sulhasen sosiaaliryhmiin, mikili morsia-
mella oli veljid. Talollisen pojat sen sijaan
saattoivat saada asua avioiduttuaankin ko-
titilallaan, mutta joutua myohemmin kotita-
louden kasvaessa tilattomiksi. Osa heridn-
neistd talollispojista oli nuorempia poikia.
Kaikkiaan heistd kaksi pariskuntaa ja yksi
mies joutuivat myohemmin 1820-luvulla tai
1830-luvun alussa torppareiksi tai loisiksi.
Sosiaalisen aseman laskun koki myos aina-
kin kaksi herdnnyttd talollisen tytirtd."”
Niille isdn- ja isdntdvallan alaisille lapsil-
le, tyontekijoille ja vaimoille saattoi hyvin-
kin olla vapauttavan tuntuista padstd lihte-
main pois kotoa seuroihin tai ehtoolliselle.
Kyse oli silloin omasta padtoksesti, ei kis-
kystd mennd tyohon esimerkiksi viljelyksil-
le tai perheen yhteisestd kirkossa kidymises-
td. Toki muitakin tilaisuuksia varmasti oli,
kuten talkoita tai huutokauppoja, mutta ne
olivat satunnaisempia ja harvinaisempia.
Oravisalo oli my0s kyld, jossa tilattomien
mahdollisuudet sosiaaliseen nousuun kivi-
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vit yhia heikommiksi samalla, kun tilallisen
nuorempien lasten todennikoisyys joutua
pois tilallisten ryhmistid kasvoi. Viesto kas-
voi, eivitkd viljelymenetelmit mahdollista-
neet viljelysten tai tuotannon lisddmistd
samaan tahtiin. Tarpeeksi vanhasta, kaskea-
miseen soveltuvasta metsdstd oli nimittdin
pulaa, mutta toisaalta karjan madrii ei pys-
tytty nopeasti lisidmidin peltoviljelyn edel-
lyttamaillad tavalla, koska niittyjd ei ollut tar-
peeksi. Siirtymid kaskitaloudesta peltovil-
jelyyn lienee hidastanut myos juuri 1820-
luvulla kidynnissi ollut isojako.'

Kun viljelyn laajentaminen ei ollut aina
mahdollista, tiloja ei voitu jatkuvasti jakaa.
Niinpd herdnneille nuorille miehille, joista
osa oli perheellisid ja joista lihes kaikille oli
epitodennikoisti tai hyvin kaukaista pdis-
td isdnnidn arvostettuun asemaan, toiminta
herityksen aktiivina saattoi tarjota kompen-
saatiota sille, etteivit he voineet osallistua
pitdjin tai kylin pdiatoksentekoon. He pdi-
sivit esittdimidn kritiikkid muita kohtaan ja
jollain tasolla johtamaan toimintaa. Oravi-
salon herinneet eivit tiettdvisti jarjestayty-
neet eivitki ilmeisesti muodostaneet mitdin
kovin kiintedi ja selkedrajaista ryhmid. Kui-
tenkin joidenkin aktiivisuutta tarvittiin har-
tauskokousten johtamiseen ja kirjeen lihet-
timiseen tuomiokapituliin. Nimi aktiivit
kenties myos nauttivat ainakin hetkellisesti
toisten herdnneiden arvostusta.

Henrik Renqvistin opetus mahdollisti va-
pautumisen my6s muulla tasolla. Uskonnol-
lisille merkitysjarjestelmille on Clifford
Geertzin mukaan olennaista, etti ne autta-
vat ihmisid ymmairtimidn ja kisittelemdin
nikopiirissid olevia tilanteita antamalla asi-
oille merkityksid. Charles Y. Glock ja Rod-
ney Stark ovat myos kiinnittineet huomiota
uskonnon voimaan tehdd ihmisid tyytyvii-
seksi muuttamatta olosuhteita muuten kuin
symbolisesti, merkitysten tasolla."” Oravisa-
lonkaan herityksessi tuskin oli tirkedd pel-
kidstddn se, mitd tapahtui konkreettisissa
sosiaalisissa suhteissa, vaan my0s se, miten
sosiaalinen ja aineellinen todellisuus tulkit-
tiin.

Henrik Rengqvist ja hdnen seuraajansa
maddrittelivit hyvin ja pahan aiemmasta
poikkeavalla tavalla. Tapakristillisyys oli



syntid, sen sijaan oikea kidintymys merkitsi
piadsyi pelastukseen. Sitoutuminen renqvis-
tildiseen pyhityselimidn saattoi olla velvoit-
tavaa, mutta se tarjosi samalla mahdollisuu-
den irrottautua monista sosiaalisista sdin-
noistd ja odotuksista. Rikkauden, menestyk-
sen ja ihmisten suosion tavoittelu oli vdirin,
siispd ne, jotka eivit siind onnistuneet, oli-
vat erityisen hyveellisid. Tappio kiidntyi
ndin voitoksi. Periaatteessa piti olla kohte-
lias ja kuuliainen itsedidn ylempid kohtaan,
mutta mikdli se oli ristiriidassa uskonnon
velvoitteiden kanssa, normeista saattoi olla
valittdimittd.”® Samalla tavalla entiset suuret
synnit, kuten salavuoteus, saattoivat muut-
tua suhteellisesti pienemmiksi, kun vilinpi-
tdmattdomyys nostettiin synneistd suurim-
maksi. Kyld- tai pitdjayhteisossd hyljeksityt
saivat niin piirin, jossa he olivat yhdenve-
roisia muiden kanssa.

Kyse ei kuitenkaan ole siitd, ettd Oravi-
salon herdnneet olisivat olleet jonkinlaisia
opportunisteja, jotka etsivit vain tilaisuutta
sosiaaliseen nousuun ja kompensaatioon.
Varmasti suurimmalle osalle heistd heritys
oli aito uskonnollinen kokemus, jota he ei-
vit kuvanneet itsekddn millidn muulla kuin
uskonnollisilla kisitteilli. Heridtyksen us-
konnollisuutta korostaa myos se, ettd miki-
li herinneiden maailma muuttui merkitysten
tasolla, mistd lihteet kertovat vain epidsuo-
rasti, keskeinen viline ajattelun muutokses-
sa oli pelastuskisitys.

On silti mahdollista tutkia, mitka tekijit
vaikuttavat yksilon uskonnollisessa herityk-
sessd. Lewis R. Rambo on kuvannut kidin-
tymystd eli konversiota tapahtumaksi, joka
on useiden eri vuorovaikutuksessa olevien
tekijoiden summa. Siihen vaikuttavat muun
muassa ympirodivit olosuhteet, kddntyvin
toiveet ja odotukset, liheisten mielipiteet
seki tarjolla olevan uskonnon ymmarretti-
vyys ja saatavuus. Charles Y. Glock ja Rod-
ney Stark sen sijaan ovat rinnastaneet us-
konnolliset liikkkeet muihin sosiaalisiin liik-
keisiin siind, ettd niidenkin taustalla on jo-
kin yleinen tai yksityinen ongelma tai puu-
tostila. Tilanteissa, joissa useat yksilot yhti
aikaa kokevat joko taloudellisten resurssien,
sosiaalisen arvostuksen, hyvinvoinnin, mo-
raalin tai mielekkdin arvojirjestelmin puu-
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tetta, ollaan valmiita ottamaan vastauksia
sieltd, mistd niitd sattuu olemaan tarjolla.*

Oravisalon oloihin Rambon, Glockin ja
Starkin malleja voisi soveltaa niin, ettd epi-
varmassa tai muista riippuvaisessa elimin-
tilanteessa eldville, kuten tilattomalle tai
talollisen nuoremmalle lapselle, saattoi he-
ritd kiinnostus spontaania, sidnnollisid
omia kokoontumisia jarjestavii liikettd koh-
taan helpommin kuin sellaiselle, joka oli
korkealla kappeliseurakunnan hierarkiassa.
Jos jotkut liikkeen piirteet, joko sen koros-
tukset tai toimintatavat, tuntuivat ratkaise-
van niitd ongelmia, joita yksilolld oli, hin
kiinnostui ndistd piirteistd ja hinen oli hel-
pompi ymmairtdd ne. Niille, jotka tulivat
mukaan mybhemmin, renqvistildisen pelas-
tuskisityksen soveltaminen omaan elimin-
tilanteeseen oli luultavasti helpompaa. Sa-
mankaltaisessa tilanteessa eldvit, aiemmin
herinneet henkilot olivat jo valmiiksi poi-
mineet ja tulkinneet ne yksityiskohdat, jot-
ka tekivit mahdolliseksi oman aseman sym-
bolisen muuttamisen.

Kaikki samoista ongelmista kirsineet ei-
vit kuitenkaan tempautuneet heritykseen
mukaan. Syyni erilaisiin reaktioihin olivat
luultavasti lukuisat henkilokohtaiset, psyyk-
kiset ja dlylliset tekijit. Ei pidi myoskdin
aliarvioida ihmissuhteiden vaikutusta sii-
hen, kuka herisi ja kuka ei. Uskonnollinen
heritys ei ole automaatti, vaan monisyinen
yksilollinen prosessi.

16. Rippik. 1817-1827, RSA I Aa 5, JoMA.

17. Rippik. 1817-1827, RSA I Aa 5, JoMA; Oravisalon
henkikirja 1825, Kuopion lidninhallituksen konttorin
arkisto (KLHko) Hb 17, JoMA.

18. Oravisalon henkikirjat 1820, 1825, 1830 KLHko Hb
12, 17,22, JoMA; katselmuspoytikirjat 1821-1834 Ilo-
mantsin kihlakunnan kruununvoudin arkisto (IKA) Cb
12-13, JoMA; Karta beskrifning 1817 ja Delnings instru-
ment 1826, Oravisalon isojakoasiakirjat, Pohjois-Kar-
jalan l44anin maanmittausarkisto (PKM), Maanmittaus-
laitoksen arkisto (MML).

19. C. Geertz (1973) The Interpretation of Cultures:
Selected Essays, New York: Basic Books, 99-101; C. Y.
Glock & R. Stark (1971) Religion and Society in Ten-
sion, Berkeley: University of California, 250.

20. Rengqvist (1827) 7, kidsik. "Neuvoja herinneille”,
RA, KA; Pirinen (2003) 157 (liite 1).

21. L. R. Rambo (1993) Understanding Religious Con-
version, Yale University Press, 7-10, 14-66; Glock &
Stark (1971) 246-249.
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Uhka isanvallalle?

Aikalaiset viittivit usein, ettd uskonnolliset
liikkkeet pirstoivat perheitd ja nostivat seki
lapsia ettd palkollisia vanhempiaan tai isdn-
taviakeddn vastaan. Monet tutkijat ovat kui-
tenkin varoittaneet liioittelemasta heritys-
liikkkeiden radikaalia vaikutusta. Esimerkik-
si Suomessa Pekka Raittila on huomautta-
nut, ettd herityksiin liityttiin etupiddssi
perheittiin etenkin kansan keskuudessa.
Vastaavaa on dokumentoitu useiden eri he-
ritysten parissa Pohjoismaissa. Pietistinen
ihanne olikin, ettd perheenpii vastaisi per-
heensi sielun tilasta.” T4ssd mielessd hera-
tysliikkeet eivit nidytd olleen kovin vallan-
kumouksellisia.

Merkitsiké Oravisalon herdnneille heri-
tys kapinaa vanhempia tai muuta kotiviked
vastaan? Ehtoollisliikkeen jisenten ikira-
kenne voisi sopia tihidn oletukseen, samoin
ajatus siitd, ettd liikkeen jisenyys mahdol-
listi pienen piirin arvostuksen. Kun tarkas-
tellaan sitd, millaisissa kotitalouksissa he-
rinneet elivit, nikemys herityksen perhei-
td hajottavasta vaikutuksesta ei kuitenkaan
saa tukea.

Suurin osa niistd vanhemmista, joiden
samassa taloudessa asuvia lapsia yksin tai
puolisoineen oli mukana heritysliikkeessi,
todennikoisesti vihintidnkin hyviksyi he-
rityslitkkeen. Osassa taloista oli pidetty
seuroja konventikkeliliikkeen aikana, mika
luultavasti ei olisi ollut ainakaan toistuvasti
mahdollista ilman isinnidn hyviksyntda. Li-
siksi lihes kaikki ndistd vanhemmista ki-
vivit kolme kertaa vuodessa ehtoollisella.
Kun ottaa huomioon, etti ennen vuotta
1822 Radkkylin rippikirjassa ei kenelldkidin
ollut kolmea vuosittaista ehtoollismerkintii,
nayttad todennikoiseltd, ettd nAmi henkilot
halusivat kdyda ehtoollisella niin monta
kertaa kuin se oli mahdollista ilman lisa-
maksua ja leimautumista lahkolaiseksi. Ai-
noa selvi tapaus, jossa vanhempien kanssa
jouduttiin ristiriitaan, oli Liisa Makkosen
perhe. Liisa oli naimaton talollisen tytir,
joka tosin oli saanut aviottoman lapsen. Hi-
nen isinsd oli kylinmies Niilo Makkonen,
joka oli mukana valittamassa herinneiden
kokoontumisista.*

Vanhempien hyviksyvid suhtautuminen
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heriatykseen ei kuitenkaan merkinnyt koko
kotitalouden yhteistd heritysuskonnolli-
suutta. Monilla herdnneilld oli nimittiin si-
saruksia, jotka kdvivit ehtoollisella joko
normaalisti tai jopa vihemmin kuin kaksi
kertaa vuodessa.? Mitdin tietoa ei ole siit4,
ettd tunnelma silti olisi ndissid perheissi ki-
ristynyt herityksen vuoksi tai ettd esimer-
kiksi jakaantuminen eri kotitalouksiin olisi
saanut herityksestd lisivauhtia. Tapauksia
ei tosin ole kaiken kaikkiaan kovin mon-
ta.

Ne herinneet, jotka olivat palkollisia, loi-
sia tai torppareita, elivit enimmikseen ti-
loilla, joilla asui muitakin herdnneitd tai
joilla oli pidetty seuroja. Rippikirjaan mer-
kitsemisen kdytinnon muuttumisen vuoksi
on kuitenkin monessa tapauksessa episel-
vad, hakeutuivatko herinneet palkolliset ja
loiset tietyille tiloille vasta heridtyksensi jil-
keen vai olivatko he asuneet sielld jo aiem-
min.* Jos ehtoollisliikkeen jiseniin todella
yleisesti kohdistettiin voimakkaita epidluu-
loja etenkin tyontekijoind, on hyvin luon-
nollista, etti muihin taloihin oli vaikea
paastd toihin. Niyttdd kuitenkin siltd, ettd
mahdolliset ennakkoluulot eivit olleet kai-
ken ldpdisevid eivitkd ainakaan pitkdaikai-
sia.

Kummisuhteiden tarkastelu tarjoaa laa-
jimman aineiston oravisalolaisten vilisistd
suhteista. Ei ole itsestidn selvii, ettd kum-
min tehtdvidn suhtauduttiin silld vakavuu-
della ja vaivanniolld, jota kirkkolaki edel-
lytti. Kastettujen luettelot kuitenkin osoitta-
vat, ettei kaikkein helpoimpiin ratkaisuihin
turvauduttu ainakaan sidnnollisesti. Ei siis
kiytetty pelkidstiin oman tilan viked tai
samoja kummeja samana piivini kastetuil-
le lapsille. Jonkin verran vaivaa oltiin ilmei-
sesti valmiita nikemiin sopivan kummin
loytimiseksi. Herdnneet ndyttivit kelvan-
neen varsin laajasti muiden kyldldisten
kummeiksi, samoin heidin lastensa kum-
meina oli paljon muitakin kuin herdnneita.
Ilmeisesti herdnneitd ei siis suljettu sosiaa-
listen suhteiden ulkopuolelle. Aviopuolison
loytimisessd tosin monilla herinneilld oli
ongelmia, mutta vain yksi naimattomista
ehtoollisliikkeen jidsenistd avioitui saman-
henkisen puolison kanssa.?



Lisiksi voi kysyd, mikd todella oli per-
heenpiin valta radkkyldldisessd kotitalou-
dessa. Oravisalon tilattomat elivit pddasias-
sa ydinperheissi, jotka koostuivat ainoas-
taan vanhemmista ja muutamista alaikéisis-
td lapsista. Talolliskotitaloudet sen sijaan
olivat hyvin monenlaisia. Oli talouksia, jois-
sa leskiemidntd tai -isdntd asui avioituneen
poikansa tai poikiensa kanssa. Oli talouk-
sia, joissa molemmat vanhemmat olivat vie-
la elossa, mutta jittineet isinnyyden jo
vanhimmalle pojalle. Oli kotivivyjd ja oli
orpopoikia, jotka syrjayttivit setinsd talon
hallinnasta tultuaan tiysi-ikdisiksi. Jotkut
veljekset elivit ainakin muodollisesti yhdes-
sd suuressa kotitaloudessa, toiset taas ero-
sivat omaan talouteen, jos se vain suinkin
oli mahdollista.?’

Etenkin veljesten kesken isdinnyys oli pit-
kilti osakkuusluontoista. Vaikka virallisesti
tilalla oli vain yksi isintd, kullakin perheen-
pailla oli paitsi oikeus osuuteen tilan tuo-
tosta myos sananvaltaa pdidtoksenteossa.
Jos perhe koostui isdsti ja avioituneista po-
jista, isd lienee ollut autoritddrisempi tilan
johtaja.?® Sen lisidksi, ettd isintd oli vastuus-
sa maksujen ja velvoitteiden suorittamisesta,
hinen periaatteessa piti myos huolehtia,
ettd talon viki taytti kristilliset velvollisuu-
tensa. Pentti Laasonen on arvioinut, etti
pohjoiskarjalaiset isinnit eivit juuri pitd-
neet kotihartauksia 1700- ja 1800-luvulla.
Jos vertaa rippikirjassa isinnidn tai isintdpa-
riskunnan ehtoollisella kdyntid muun talon-
vien rippimerkintdihin, huomaa, etti ne
eivit noudattaneet samaa mallia. Erityisesti
sisarukset, palkolliset ja loiset kivivit eh-
toollisella aivan omaan tahtiinsa, joskus
my0s lapset mahdollisine perheineen.? Ei
siis ollut itsestddn selvid eikd edes tavallis-
ta, ettd muu talonviki noudatti isintinsi
esimerkkiid kirkollisten velvollisuuksien
suorittamisessa. Tadmd viittaa siithen, ettd
joko ei pidetty isinnin tehtivind valvoa
ainakaan kovin tarkasti taloutensa aikuisten
jasenten suhdetta kirkkoon, tai sitten talon-
vien velvollisuudeksi ei katsottu mukautua
isdntinsi tapoihin.

Sen sijaan oli lihes siddnnénmukaista,
ettd aviopuolisot osallistuivat yhtd aikaa eh-
toolliselle. Tidstd jotkut Oravisalon heridn-
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neet tekiviat poikkeuksen. Kaksi vaimoa
osallistui ehtoollisliikkeeseen ilman miehi-
d4dn, jotka puolestaan olivat koko ajan kiy-
neet ehtoollisella harvakseltaan. Lisdksi
kahden naimisissa olleen ehtoollisliikkee-
seen kuuluneen naisen puolisoista on mer-
kintdjen monitulkintaisuuden vuoksi vaikea
sanoa, kuuluivatko nimi ollenkaan liikkee-
seen.’”” Ruotsissa Marten Landahlin johta-
man herityksen yhteydessd vaimojen itse-
nidinen ehtoollisella kiyminen heritti yleis-
td paheksuntaa.’! Vaikka Riidkkylissi asiaa
ei lihteiden mukaan kertaakaan nostettu
puheenaiheeksi, se oli kuitenkin selvid poik-
keama normista.

Toisaalta ehtoollisliikkeessd oli myo6s
miehii, jotka eivit pakottaneet vaimojaan
mukanaan ehtoolliselle. Ndin kidvi ehtool-
lisliikkeen hiipuessa 1830-luvun vaihteessa,
kun Samuli Lievonen ja Matti Sallinen jat-
koivat aktiivisuuttaan pidempidin kuin puo-
lisonsa. On mahdollista, etti Samuli Lievo-
sen puoliso Kirsti Hartikainen ja Matti Sal-

22. P. Raittila (1985) 'Talonpoika kirkollisessa yhte-
niiskulttuurissa. Heritysliikkeet’ teoksessa Sukupolvien
perinté 2. Talonpoikaiskulttuurin kasvu, Helsinki: Kir-
jayhtymi, 340-341; H. Sanders (1995) Bondvcekkelse
og sekularisering. En protestantisk folkelig kultur i
Danmark og Sverige 1820-1850, Stockholm: Stads-
och kommunhistoriska institutet, 172—182; M. Wallen-
berg Bondesson (2003) Religiosa konflikter i norra
Hdilsingland 1630-1800, Acta Universitatis Stockhol-
miensis, 202-207; C. Wejryd (2002) Ldsarna som brdn-
de bdocker. Erik Jansson och erikjansarna i 1840-talets
Sverige, Uppsala: Svenska Kyrkohistoriska foreningen,
71-75.
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KA; vihittyjen ja kastettujen luettelot 1824-1840, RSA
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29. P. Laasonen (1971) Vanban kirkollisuuden hajoa-
minen Pobjois-Karjalassa. Helsinki: Suomen kirkko-
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lisen puoliso Anna Kettunen olivatkin aluk-
si liilkkeessd mukana enemmin vaimoina
kuin oman uskonratkaisunsa pohjalta. Sil-
loin tulkinta kdvisi yksiin Irma Sulkusen
oletuksen kanssa siitd, ettd heritys alkoi
kollektiivisena ja alkoi vasta sitten vahvistaa
yksilollisyyttd.>* Herdtys oli luultavasti tun-
nekokemus, jonka jilkeen vasta entiset ki-
sitykset ja tavat saattoivat murentua, ja ne-
kin vain osittain. On myos otettava huomi-
oon, ettd patriarkaalisessakin jarjestelmissi
vaimon liikkumavara riippui paljon myos
sekd miehen ettd vaimon halusta ja kyvysti
pitdd isdnvallasta kiinni.

Herdnneistd yhdeksin avioitui 1820- tai
1830-luvulla. Jotkut heistd saivat puolisonsa
mukaan ehtoollispoytidn, jotkut kadvivit
puolisoaan useammin, ja jotkut lopettivat
normaalia tiheimmin ehtoollisella kdymi-
sensi avioiduttuaan. Miesten ja naisten vi-
lilld ei tdssd suhteessa ollut muuta eroa,
kuin ettd yksikddn naisista ei saanut mies-
tdian mukautumaan omaan ehtoollisella
kiymiseensd.* Kaikesta pditellen ehtoolli-
sella kiyminen oli herinneille ensisijaisesti
omantunnon kysymys. Niin tirkeissd kysy-
myksissd isdn- tai isdntdvalta asetettiin het-
keksi syrjadn.

Herinneiden omassa keskuudessa naiset
olivat enimmikseen taustalla. Miehet toimi-
vat rukousten johtajina ja edustivat herin-
neitd ulospdin. Naiset saattoivat saada huo-
miota hurmoskokemustensa ja niyttivin
rukoilemisensa takia, mutta he eivit edes
sitd kautta saaneet saarnaajan tai opettajan
roolia Oravisalon herinneiden keskuudes-
sa, silldi hurmoskokemusten ei mainittu si-
sdltivin unissa saarnaamista, profetointia
tai kielilli puhumista.**

Vaikka herityksen aiheuttamat riidat ja
isantdvallan horjuttamiset jdivit harvinaisik-
si, osalle herdnneistd miehisti ja naisista oli
luultavasti vapauttavaa, ettd he saattoivat
lahted kotoa ja osallistua heridtyskokouksiin.
Toisaalta oli jokin paikka, mihin menni ja
kokea itsensi tiarkeiksi, ja toisaalta heritys-
uskonnollisuus rohkaisi, suorastaan vaati
lahtemidn. Kokousten loputtua samaa tar-
vetta palveli ehtoollisella kiyminen. Se oli
kuitenkin vihemmin yhteisollistid ja enem-
min mielenosoituksellista. Herdtyksen si-
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sialld kunnioitettiin omantunnon vapautta
ilmeisesti myo6s aviopuolisoiden vililla.
Omantunnon vapaus ja kokoontumisen va-
paus olivat siis uudenlaisia vapauksia, joita
heritys tarjosi jisenilleen. Ne eittimatti oli-
vat isintavallan vastaisia, mutta samalla ne
olivat hyvin rajattuja. On my6s huomattava,
ettd ne tarjosivat vapautta vain velvoitteen
kautta: herinneen oli noudatettava omaa-
tuntoaan ja etsittivd yhteytti toisiin herin-
neisiin muista valittimatta.

Vapaus valita itse

Oikeastaan kysymys siitd, oliko heritysus-
konnollisuus enemmin vapautta vai pak-
koa, on helposti varsin arvottava. Pakko
mielletidn negatiiviseksi ja vapaus positii-
viseksi asiaksi. Mutta pidimmeko pakkona
asioita, joiden suorittamisesta tiedimme
saavamme itsellemme runsaasti hyotyd? Mo-
nille herinneistd rukous, ehtoollisella kidy-
minen ja ylipddnsid herinneen roolin kan-
taminen merkitsivit paitsi uusia sosiaalisia
mahdollisuuksia tissi elimissid, myos mah-
dollisuutta iankaikkiseen autuuteen. Mikdli
tuo mahdollisuus nihtiin pelonsekaisessa
tai uhkaavassa valossa, se tietenkin saattoi
tuntua pakolta. Muuten herdnneet olivat
enemmin tai vihemmin itse valinneet tien-
sd. Kukaan ulkopuolinen ei heitd pakotta-
nut omaksumaan herityksen ajattelutapoja,
korkeintaan aviomies saattoi jonkin verran
painostaa. Pikemminkin yleinen mielipide
oli herityksen vastainen.

Entd oliko vapaus tuon ajan ihmiselle
myOnteinen tai tavoiteltava asia? Ainakaan
tuolloin ei vallinnut sellainen yksilonvapau-
den ja omaperiisyyden ihailu kuin nykyain.
Juha Siltalan mukaan heritysten taustalla oli
se, ettd yhteiskunta oli alkanut edellyttid
yksilollisyyttd. Piti tavoitella omaa etua ja
rakentaa oman elimin tarinaa. Joillekin
tami kivi lilan ahdistavaksi, mikid purkautui
helvettindkyini ja liikutuksina.® Oravisalos-
sa herinneet eivit kuitenkaan olleet niit4,
jotka olivat vasta saaneet uutta itsemdarai-
misoikeutta tai vapautta, vaan pitkilti toi-
sista riippuvaisia tilattomia tai sellaisiksi
joutuvia. Toisaalta itisuomalaisessa kyldssi
kotitalouksilla oli jo ennestdin suhteellisen
paljon itsemiddrddmisoikeutta. Resursseista



kilpailtiin toisinaan hyvinkin hiikidilemitto-
madsti. Se, ettd monet pojat erosivat omaan
kotitalouteensa vield vanhempiensa elidessi,
kertoo siitd, ettd vapautta myos tavoiteltiin,
vaikka sen pitikin tapahtua sovussa ja ilman
tiettyjen sadntojen rikkomista.
Heritysliikkeiden yhteyttd pakkoon on
hahmoteltu my0s siten, ettd on ajateltu nii-
den levittineen kansan keskuudessa sivey-
den ja muiden hyveiden sisdistimistd. Nima
olivat asioita, joita esivalta pyrki edistimidin
ulkoisella pakolla, rangaistusten uhalla.
Oravisalossa herdnneet eivit kuitenkaan
ryhtyneet esikuviksi tai moraalinvartijoiksi
toisin kuin naapurissa ja herityksen kotipi-
tdjassd Liperissd jossain midrin kidvi.*
Heritysuskonnollisuus synnytti herdn-
neen mielessid todennikoisesti joitain sisdi-
sid pakkoja. Ulkoisesti herinneet kuitenkin
vaikuttivat vaarallisilta oman tien kulkijoilta

USKONNON PAKKO JA VAPAUS

ja hierarkiaan perustuvan harmonian uh-
maajilta. Jossain mairin herityksessd luul-
tavasti my0s kiehtoi sen tarjoama osittainen
sosiaalinen vapaus. Herdnneille omantun-
non vapaus oli tirkedi, silld vain vapaa
mieli saattoi tehdid pelastukselle olennaisen
ratkaisun. Vapaus valita oikea tie vilittimat-
td muista pakoista, siini lienee tiivistettyni
heritysuskonnollisuuden ja vapauden suh-
de.
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