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NIINA TIMOSAARI

Edvard Wester-
marckin ja Erkki
Kailan kasitykset
kristillisesta suku-
puolijarjestelmasta
1900-luvun alussa

Niina Timosaari kasittelee sosiologi Edvard
Westermarckin ja teologi Erkki Kailan kasi-
tyksia kristillisesta sukupuolijarjestelmasta
osana valtion ja kirkon suhdetta koskenutta
kiistaa seka kristillisen sukupuolijarjestelman
murrosta 1900-luvun alussa.

B Suomalainen, kansainvilisesti tunnettu
sosiologi ja kristinuskon kriitikko Edvard
Westermarck (1862-1939) kritisoi 1900-1u-
vun alussa kristillistd naiskisitystd. Hidn

kaytti hyvikseen historiallisia esimerkkeji
kristinuskon negatiivisesta vaikutuksesta
naisen asemaan ja naisten toimintamahdol-
lisuuksiin. Hintd vastaan polemisoi teologi
Erkki Kaila (1867-1944), joka historiallisten
esimerkkien lisiksi nojasi voimakkaasti
myOs Raamattuun.’

Prometheus-yhdistys
Westermarck muistetaan moraali-, avioliit-
to*- ja Marokko-tutkimustensa lisiksi voi-

1. Rajaan artikkelin ulkopuolelle seksuaalimoraalikes-
kustelun, mikd myos liittyi kiintedsti sukupuolisopi-
muksen uudelleenneuvotteluun. Westermarckin osuut-
ta aikansa seksuaalimoraaliseen keskusteluun on ki-
sitellyt mm. Marja Jalava (2005) viitoskirjassaan Mind
Jja maailmanbenki. Moderni subjekti kristillis-idealis-
tisessa kansallisajattelussa ja Rolf Lagerborgin kulttuu-
riradikalismissa n. 1800-1914, Helsinki: Suomalainen
Kirjallisuuden Seura; Pirjo Markkola (2000) *Seksi, mie-
het ja moraali. Miesten seksuaalisuus moraalikysymyk-
send 1800- ja 1900-lukujen taitteessa’, teoksessa Minna
Ahola, Marjo-Riitta Antikainen ja Pdivi Salmesvuori
(toim.) Taivaallista seksid. Kristinusko ja seksuaali-
suus, Helsinki: Kustannusosakeyhtié Tammi, 226. Kat-
so myos Armas Nieminen (1951) Taistelu sukupuoli-
moraalista. Avioliitto- ja seksuaalikysymyksid suoma-
laisen hengeneldmdn ja ybteiskunnan murroksessa
sddty-yhteiskunnan ajoilta 1910-luvulle, Porvoo:
WSOY.
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makkaana kristinuskon kriitikkona, joka
harjoitti kritiikkiddn seki tieteelliselld® ettd
yhteiskunnallisella areenalla. Westermarck
toimi uskonnonvapautta ja kirkon ja valtion
eroa ajaneen Prometheus-yhdistyksen pu-
heenjohtajana koko sen toiminnan ajan
(1905-1914).* Prometheus-yhdistys jirjesti
muun muassa keskustelutilaisuuksia ja esi-
telmid sekd julkaisi kirjallisia tuotteita us-
kontoa koskevista kysymyksisti. Wester-
marckia koskevassa tutkimuksessa® ei ole
juuri otettu huomioon hidnen kristinuskon
kritiikkinsi ja feminisminsi yhteytta.
Suurlakon ja ensimmiisen maailmanso-
dan vilistd aikaa (1905-1914) Suomessa
voidaan luonnehtia kristinuskon vastaisen
hyokkiyksen aikakaudeksi. Papisto oli sor-
tovuosien aikana omaksunut myontyvii-
syyslinjan Vendjin antamaa asevelvollisuus-
julistusta kohtaan. Tami vaikutti osaltaan
voimakkaan kirkonvastaisuuden aallon syn-

2. Westermarckin viitoskirja The Origin of Human
Marriage (1889) oli alkuosa laajempaa tutkimusta 7he
History of Human Marriage (1891). Avioliiton alkupe-
rad ja historiaa kisittelevi tutkimus nosti nuoren Wes-
termarckin maailmanmaineeseen. Avioliittoteoksessaan
Westermarck kiisti vallalla olleen nikemyksen mo-
niavioisuudesta alkuperdiseni sukupuolten vilisend
yhteiselon muotona. Hin osoitti yksiavioisuuden al-
kuperiiseksi sukupuolten viliseksi yhteiselon muo-
doksi vetoamalla perinpohjaiseen kansantieteelliseen
aineistoon ja kehitysopillisiin perusteisiin. Wester-
marckin viimeinen avioliiton aihepiiriin pureutunut
tutkimus oli The Future of Marriage in Western Civili-
zation (1936).

3. Westermarck tutki perusteellisimmin kristinuskon ja
moraalin suhdetta viimeisessi teoksessaan Christianity
and Morals (1939).

4. Abo Akademis Bibliotek, Handskriftsavdelningen
(AAB). Studentforeningen Prometeus, Protokoll 1905—
1914; Jussi Peltopiri (1965) Ylioppilasyhdistys Prome-
theuksen harjoittama kirkon ja kristinuskon kritiikki,
Laudaturty6 teologisessa etiikassa. Helsingin yliopisto,
7-8; Juhani Veikkola (1969) Teologinen lauantaiseura
kirkon puolustajana suurlakon jilkeisend aikana
1905-1914, Helsinki: Suomen Kirkkohistoriallinen
Seura, 23—24; Westermarck osallistui aktiivisesti esim.
Englannin vapaa-ajattelijayhdistyksen toimintaan, jon-
ka kunniajiseneksi hdnet valittiin 1911. Matti Luoma
(1967) Kristinuskon moraalikritiikki Edvard Wester-
marckin eldmdssd ja ajattelussa, Acta Universitatis
Tamperensis ser. A vol 12, Tampere: Tampereen yli-
opisto, 606.

5. Westermarckia on tutkinut mm. Juhani Thanus
(1990) Kadonneet alkuperdt: Edvard Westermarckin
sosiopsykologinen ajattelu. Helsinki: Suomen antropo-
loginen seura. Westermarckin kristinuskon kritiikkia
on tutkinut Luoma (1967).



tymiseen suurlakon jilkeen. Erityisesti jir-
jestaytyneen tyovienliikkeen miesten® ja
perustuslaillisten radikaalien nikemyksid
savytti voimakas kirkon- ja kristinuskonvas-
tainen mieliala. Kirkon nihtiin viirinkayt-
tineen asemaansa, ja kristinuskon moraalia
pidettiin vanhanaikaisena.’

Kristinuskon ei myodskdin nihty soveltu-
van luonnontieteelliseen maailmankuvaan.®
Prometheuslaisten nikemyksissd sosiolo-
gian, psykologian ja uskontotieteen tutki-
mustulokset syvensivit kristillisen ja luon-
nontieteellisen maailmankuvan vilista risti-
riitaa. Ndiden uusien tieteenalojen pohjalta
noussut naturalistinen evoluutioajattelu yh-
distettiin ranskalaisesta uusradikalismista ja
Nietzscheltd saatuihin vaikutteisiin. Monet
prometheuslaiset selittivit uskontoa puh-
taasti historiallisista ja psykologisista sei-
koista kidsin, mikd johti heidit kieltimdin
kristinuskon erityisaseman ja ilmoitusluon-
teen. Kristinuskon nihtiin edustavan jo ohi-
tettua vaihetta ihmiskunnan kehityksessi ja
eliminvastaista kisityskantaa.’

Westermarck piti Prometheus-yhdistyk-
sessd esitelmdn uskonnon ja moraalin vili-
sestd suhteesta vuonna 1906. Hinen mu-
kaansa kasvavaa uskonnottomuutta oli syy-
tetty aikakauden kasvaneesta rikollisuudes-
ta ja yleisestd vallattomuudesta. Kristinus-
kon ja evankelis-luterilaisen valtionkirkon
oli viitetty olevan ainoa kestivd pohja mo-
raalille ja siten yhteiskuntajirjestyksen sii-
lymiselle. Westermarck pyrki kumoamaan
kyseisen nikemyksen ja osoittamaan histo-
riallisin esimerkein, kuinka kristinusko oli
useassa asiassa ollut esteend moraalin ke-

6. Tyovienliikkeeseen kuuluvat naiset olivat tydliis-
miehid uskonnollisempia. Etenkin jirjestiytymattomit
tyoldisnaiset kokivat tyovienliikkeen uskontokriittiset
nikemykset vieraiksi. Katso esim. Maija Rajainen
(1978) * Maamme varhaisimman jdrjestiytyneen nais-
liikkeen suhtautumisesta kirkollisiin kysymyksiin’,
teoksessa Markku Heikkild (toim.) Aate ja ybteiskunta.
Mikko Juvalle omistettuja tutkielmia, Helsinki: Otava,
334-335; Pirjo Markkola (2002) "Tyoldisnaiset kirkos-
sa’, teoksessa Minna Ahola, Marjo-Riitta Antikainen ja
Pdivi Salmesvuori (toim.) Eevan tie alttarille. Nainen
kirkon bistoriassa, Helsinki: Edita, 172.

7. Peltopiri (1965) 1,4-5;Veikkola (1969) 21-22.

8. Veikkola (1969) 27.

9. Eino Murtorinne (1967) Taistelu uskonnonvapau-

desta suurlakon jdilkeisind vuosina, Porvoo: WSOY,
30, 67.
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hitykselle tai jopa vienyt sitd taaksepidin.'
Hinen nikemystensi taustalla olivat hinen
pitkilliset tutkimuksensa moraalin synnysti
ja kehityksestd. Kahdessa osassa julkaistu
The Origin and Development of the Moral
Ideas (1906, 1908) perustui mittavaan kan-
santieteelliseen ja historialliseen aineistoon.
Westermarck kiisti moraalifilosofiassaan
normatiivisen etiikan mahdollisuuden, silld
hinen mielestiin yleispdtevid moraalito-
tuuksia ei ollut olemassa. Hin halusi kor-
vata normatiivisen etiikan “psykologisella
etiikalla”, jonka tehtdvini oli tutkia empii-
risesti ihmisten moraalitietoisuutta. Wester-
marck tutki moraalia biologisena, sosiaali-
sena ja psykologisena ilmiond. Hinen mu-
kaansa moraali perustui hyviksynnin ja
paheksunnan tunteisiin, jotka syntyivit yh-
teisOissi lajinsdilytysvaiston pohjalta. Thmis-
ten moraaliin vaikuttivat voimakkaasti yh-
teison tavat. Yksi hinen pidargumenteis-
taan kristinuskon moraalia vastaan oli sen
negatiivinen vaikutus naisen asemaan.'?
1800- ja 1900-luvun taitteessa kyseenalais-
tettiin vallitsevan sukupuolijirjestelmidn oi-
keutus. Myos Westermarck omalta osaltaan
kyseenalaisti vallitsevan valtarakenteen le-
gitimiteetin osoittamalla kristillisen suku-
puolijirjestelmin arvot vanhentuneiksi.

Teologinen lauantaiseura

Kirkollisella taholla oltiin huolestuneita kas-
vaneesta uskonnonvastaisuudesta ja poltta-
vana ajankysymykseni nihtiin tarve kristin-
uskon puolustamiseen eli apologiaan. Apo-

10. Westermarckin mielestd moraalisia periaatteita ei
tullut arvioida pelkistiin niiden sisdllon perusteella,
vaan tuli ottaa huomioon myos opin sovellukset kiy-
tantoon. Niinpa kristinuskon moraalin arvioinnissa ei
tullut ottaa huomioon pelkistiin sen alkuperiisid
opinkappaleita, vaan my6s mydhempi kristillinen teo-
logia ja niiden kdytinnon vaikutus. Edvard Wester-
marck (1906a) 'Morali ja kristinusko I. (Esitetty Pro-
metheuksen kokouksessa 3 p. jouluk. 1906), Nuori
Suomi N:0 40.

11. Westermarckin moraalifilosofiaan vaikuttivat evolu-
tionismi ja brittildiinen empirismi (etenkin Charles Dar-
win ja Herbert Spencer). Edvard Westermarck (1906 ja
1908) The Origin and Development of the Moral Ideas;
Westermarck (1933) Moraalin synty ja kebitys; Mikko
Salmela (1998) Suomalaisen kulttuurifilosofian vuosi-
sata. Thanus (1990).

12. Edvard Westermarck, (1906a); Edvard Westermarck
(1907a) 'Morali ja kristinusko II. (jatk.)’, Nuori Suomi
4.1.1907 N:o 1.
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logeettisen kirjallisuuden tehtdvini oli vas-
tata kirkkoa vastaan esitettyihin kysymyk-
siin ja valaista ndin kirkon kantaa niitd
kohtaan. Apologeettisen keskustelun kir-
keen nousivat vuonna 1896 perustetun Teo-
logisen lauantaiseuran jisenet.'? Seuran ko-
kouksissa kisiteltiin useita niistd kysymyk-
sistd, joihin uskonnonvastaiset hyokkaykset
kohdistuivat. Keskustelun aiheena olivat
esimerkiksi kysymykset kristillisen ja luon-
nontieteellisen maailmankuvan suhteesta,
kristillisestd moraalista ja kirkon ja valtion
suhteesta. Kisittelyssd oli siten hyvin sa-
mankaltaisia teemoja kuin Prometheus-yh-
distyksenkin kokouksissa, joskin nikokul-
ma niihin oli teologinen. Seura osallistui
erittdin aktiivisesti myos julkiseen apolo-
geettiseen toimintaan esimerkiksi kirjallisten
julkaisujen ja esitelmien muodossa.'

Teologisen lauantaiseuran nuoret kirkon-
miehet olivat perehtyneitd aikansa teologi-
seen ja maailmankatsomukselliseen tilan-
teeseen. Lauantaiseuralaiset ammensivat
inspiraatiota etenkin uudesta saksalaisesta
teologiasta, jonka historialliskriittiset ja em-
piiriset tutkimusmenetelmit olivat syrjdytti-
missd vallitsevan epihistoriallisen ja spe-
kulatiivisen jumaluusopin.” Lauantaiseura-
laiset saivatkin lopulta puolustautua enem-
min “vanhaa” teologiaa kannattaneiden
kirkon edustajien kuin kristinuskon kritisoi-
jien hyokkiyksid vastaan.'®

Jos Westermarckia voidaan pitdd yhteni
kristinuskon kritiikin johtohahmoista 1900-
luvun alun Suomessa, edustaa Erkki Kaila'”
puolestaan apologeettisen toiminnan kir-
ked. Kaila oli yksi Teologisen lauantaiseu-
ran perustajajisenistd ja henkisistd suun-
nanndyttijistd. ' Tuolloin hidn toimi teolo-
gisten esikisitteiden apulaisena (1869—
1909). Vuonna 1909 Kaila siirtyi kirkkoher-
raksi, mutta jatkoi samalla my6s yliopistol-
lista uraansa toimimalla muun muassa tila-
paisesti kdytinnollisen teologian professo-
rina. Mybhemmin Kaila nousi kirkon sisilla
merkittdviin asemaan. Vuonna 1935 hinet
nimitettiin arkkipiispaksi. Kaila osallistui
erityisesti 1900-luvun alussa aktiivisesti
myo0s julkiseen apologeettiseen toimintaan,
jossa hinen laaja teologinen ja uskonnon-
filosofinen oppineisuutensa oli avuksi.”
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Hin halusi kunnioittaa kristinuskon perus-
periaatteita, mutta otti huomioon myos ai-
kansa tieteellisen tutkimuksen tulokset.
Kailan tarkoituksena oli sovittaa kristinus-
kon tulkinta sopusointuun modernin maail-
mankuvan kanssa.*

Kaila korosti kristinuskon moraalisia pe-
riaatteita yhteiskunnan ajankohtaisten on-
gelmien ratkaisussa, vaikkei halunnutkaan
johtaa kristinuskosta suoria sosiaalieettisii
periaatteita. Westermarckin lailla myos Kai-
la asettui kannattamaan uskonnonvapautta.
Kirkon ja valtion eroa hin ei kuitenkaan
nihnyt tarpeellisena. Toisin kuin Wester-
marck, Kaila nikikin kirkon olevan merkit-
tavd tekija kansan kasvattajana yhteiskun-
tajarjestykselle tarpeelliseen moraalisuuteen
ja oikeustajuun.?!

Kuinka Westermarckin ja Kailan argu-
mentointi kuvastaa kristillisen sukupuolijir-
jestelmdn murrosta? Kuinka Westermarck ja
Kaila pyrkivit kritisoimaan ja legitimoimaan
vallitsevaa valtarakennetta ja kristillistd su-
kupuolijirjestelmadd? Analyysin lihtokohtana
ovat erityisesti Westermarckin Prometheus-
yhdistyksessi pitimi esitelmi Siveys ja Kris-
tinusko (1906) sekd Kailan vuonna 1908
pitimi apologeettinen esitelmi Naisen ase-
ma varbaisessa kristillisessci kirkossa. Kaila
pyrki Teologisessa lauantaiseurassa piti-
maissiidn esitelmissid osoittamaan, kuinka
kristinuskon perusperiaatteet tunnustavat

13. Murtorinne (1967) 49; Aleksi Lehtonen (1945)
‘Arkkipiispa Erkki Kaila — suomalainen kirkonmies’,
Teologinen Aikakauskirja N:o 1, 18.

14. Veikkola (1969) 30-32, 37-38.

15. Murtorinne (1967) 28.

16. Veikkola (1969) 181.

17. Erkki Kaila (vuoteen 1906 saakka Johannson).
18. Murtorinne kuvaa Kailan teologiaa jinnitteiseksi.
Kaila sai vaikutteita mm. Friedrich Schleirmacherin
subjektiiviseen kokemukseen perustuvasta uskontul-
kinnasta, Albrecht Ritschlin historiallisesta nikemyk-
sestd ja J.T. Beckin Raamattu-keskeisistd tulkinnoista.
Eino Murtorinne (1986) Suomalainen teologia autono-
mian kautena (1828-1918), Helsinki: Gaudeamus,
258.

19. Murtorinne (1986) 257-258, 261.

20. Murtorinne (1967) 112. Esimerkiksi lauantaiseura-
laisten positiivinen suhtautuminen seksuaalisuuteen
oli uutta luterilaisessa kirkossa. Vaikka he puolustivat
kristillistd avioliittokidsitystd ja sukupuolietiikkaa, ta-
voitteena oli vapauttaa seksuaalisuus synnillisyyden ja
saastaisuuden leimasta. Veikkola (1969) 105.

21. Murtorinne (1986) 263.



sukupuolten vilisen tasa-arvon, ja kuinka
kristinusko oli ensimmiisind vuosisatoina
parantanut naisten asemaa Israelissa.? Toi-
saalta Kaila my0s kritisoi erditd kristikunnan
sisdlld vallinneita naisen asemaa rajoittanei-
ta kdytidntoji.

Kailan esitelmd ei ollut suora vastine
Westermarckin Prometheus-yhdistyksessi
pitimille puheelle. On kuitenkin paditelti-
vissd, ettd Kailan esitelmidn yhteni tarkoi-
tuksena oli ottaa kantaa Westermarckin yk-
sipuolisen negatiivisiin nikemyksiin kristin-
uskon vaikutuksesta naisen asemaan. Kaila
oli Teologisen lauantaiseuran jiseneni ja
aktiivisena apologeettina hyvin perilld kris-
tinuskonvastaisesta keskustelusta ja otti sii-
hen aktiivisesti kantaa. Kaila esimerkiksi
esitelmoi Prometheus-yhdistyksen kokouk-
sessa vuonna 1908 kristillisestid sovitusopis-
ta Westermarckin pyynnosti.?

Voidaan katsoa, ettd Westermarck ja Kai-
la edustavat argumentteineen erddnlaista
murroskautta, jonka johdosta naisen ase-
maa Suomen Kkristillisessd kulttuurissa ja
luterilaisessa kirkossa alettiin uudelleen ar-
vioida. Naisen asema ja paikka seurakun-
nassa jakaa edelleen voimakkaasti mielipi-
teitd, vaikka naispappeus hyviksyttiinkin
Suomessa 1986. Westermarckin aikanaan
edistykselliset ajatukset voidaan nihdi osa-
na vield nykyisin kdynnissid olevaa keskus-
telua naisen asemasta ja toimintamahdolli-
suuksista kirkon piirissd. Mielenkiintoista
on, ettd Kailan ajatukset ovat osin my6s yh-
taldisid Westermarckin nikokulmien kanssa.
Kailan ajatusten analysointi antaakin niko-
kulman siihen, miten kristinuskoa pyrittiin
sovittamaan aikansa haasteisiin.

Sukupuolijarjestelma murroksessa

Sukupuolijirjestelmidn kisitteelld tarkoite-
taan jarjestelmii, joka jasentdd yhteiskuntaa
ja sosiaalisia suhteita. Se rakentuu eron ja
hierarkkisuuden periaatteille. Erolla tarkoi-
tetaan, ettd nainen ja naiseus on selkedsti
erotettavissa miehestd ja miehisyydesti esi-
merkiksi kidytintojen ja ajatuksellisten ra-
kenteiden tasolla. Erillddn pitdmistd voidaan
toteuttaa esimerkiksi rajaamalla lainsdddian-
nolld naisen toimintapiiri kotiin ja julkinen
toiminta miesten toiminnan alueeksi. Hier-
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arkkisuudella puolestaan viitataan siihen,
ettd mies ja miehisyys nihddin naista ja nai-
seutta arvokkaampana.*

Sukupuolijirjestelmi toteutuu yhteiskun-
nassa eri tasoilla, kuten rakenteellisissa ja-
oissa, symbolisissa merkityksissi ja yksilol-
lisessd identiteetissd. Samalla sukupuoli
jirjestdd maailmaa niin, ettd sekd miehet
ettd naiset tuottavat ja uusintavat niitd ja-
koja. Gender-tutkimuksessa on pidetty tir-
kedni selvittdd naiseuteen ja miehisyyteen
liitettyjen merkitysten sisdltojd ja niithin pe-
rustuvaa toimintaa. Sukupuolijirjestelmi ei
kuitenkaan ole stabiili, vaan historiallinen
ja muuttuva.®

Sukupuolijirjestelmidn voi nihdd perus-
tuvan julkilausumattomaan sukupuolisopi-
mukseen, joka edellyttdd ainakin jonkinas-
teista hyviksyntid molempien sukupuolien
taholta. Sukupuolisopimus siditelee suku-
puolten oikeuksia, velvollisuuksia, suhdet-
ta ja paikkoja. Sukupuolisopimuksen kisi-
tettd on kdytetty tyokaluna esimerkiksi tut-
kittaessa sukupuolijirjestelmidn murroskau-
sia ja niihin liittyvid toimijoita, lihtokohtia
ja lopputuloksia. Sukupuolijirjestelmin
murroskausissa timidn "ddnettomin” ja "kit-

22. Erkki Kaila (1908a) ""Naisen asema vanhimmassa
kristillisessd kirkossa”, tohtori Erkki Kailan esitelmi
toukokuun 3.pidivini lihetystalolla’, Uusi Suometar
13.5.

23. Murtorinne (1986) 262. Westermarck mainitsee
muistelmissaan Kailan Prometheus-seuran yhteydessi.
Edvard Westermarck (1927) Minnen ur mitt liv, Hel-
singfors: Holger Schildts Forlag, 275-276. Kailan nai-
sen asemaa koskeneen esitelmin yhteytti Wester-
marckin kisityksiin puoltaa, ettd Kaila piti esitelminsi
(3.5.1908) samassa apologeettisessa luentosarjassa (Esi-
telmisarja uskonnollisista pidivinkysymyksistd), missi
Jaakko Gummerus oli vain kaksi pdivdd aiemmin
(1.5.1908) alustanut aiheesta "Kristinuskon vaikutuk-
sesta moraaliin”. Gummerus kritisoi Westermarckin
nikemyksid kristinuskon ja moraalin suhteista. ‘Esitel-
misarja uskonnollisista pidivinkysymyksistd. Jaakko
Gummeruksen esitelmid kristinuskon vaikutuksesta
moraaliin.’, Uusi Suometar 3.5.1908. Kailan esitelmi
voidaan nihdi tarkennuksena Gummeruksen esiintuo-
miin seikkoihin. Kaila kisitteli prometheuslaisten viit-
teitd usein. Esim. esitelmidssddn 1909 hin otti kantaa
tohtori Rolf Lagerborgin Prometheus-yhdistyksessi pi-
timidn esitelmiin. Jeesus Kristus, vastaan ja puolesta.
Kahdessa luennossa esitti Erkki Kaila’, Vartija 1909.
24. Liisa Rantalaiho (1994) ‘Sukupuolisopimus ja Suo-
men malli’, teoksessa Anneli Anttonen, Lea Henrikssin
ja Ritva Nitkin (toim.) Naisten byvinvointivaltio, Tam-
pere: Vastapaino, 10-11; Riisinen (1995) 14.

25. Rantalaiho (1994) 10-11; Riisdnen (1995) 14.
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ketyn” sopimuksen uudelleenneuvottelu
voi tuottaa hyvinkin nikyvii konflikteja.?

Westermarckin ja Kailan polemiikki kris-
tinuskon vaikutuksesta naisen asemaan oli
osa sukupuolisopimuksen uudelleenneuvot-
teluprosessia. 1800-luvun lopulla alkanut
teollistuminen ja kaupungistuminen loivat
tarpeen vanhojen sidity-yhteiskunnan kah-
leiden muokkaamiseen ja yhteiskuntara-
kenteen uudelleenarvioimiseen. Koska myos
naisten tyovoima tuli tarpeelliseksi, nousi
ajankohtaiseksi kysymykseksi naisten va-
pauttaminen niistd laeista ja normeista, jotka
sitoivat hdnet kodin piiriin. Naisasiayhdis-
tysten perustaminen sijoittui 1800-luvun
loppuun, aikaan jolloin kansalaisyhteiskun-
ta ja kansalaisvaltio olivat muodostumassa
murenevan siity-yhteiskunnan tilalle.?”

Yksi vanhan sdity-yhteiskunnan tukipila-
reista oli luterilainen kolmisddtyoppi, jonka
mukaan yhteiskunta oli jakautunut kolmeen
sddtyyn; ecclesiaan, politiaan ja oecono-
miaan (valtioon, kirkkoon ja kotitalouteen).
Vaikka kaikki ihmiset olivat jisenid kaikissa
kolmessa sdddyssi, oli naisen kutsumukse-
na toimia kodin piirissd. Isd edusti kotita-
loudessa sekd maallista ettd hengellistd val-
taa, johon muiden perheenjisenten tuli
alistua. Useat luterilaisen kirkon johtajat
vastustivatkin voimakkaasti naisasialiiket-
t4.%® Naisten emansipaatio nihtiin kapinana
Jumalan luomaa yhteiskuntajirjestystd vas-
taan ja siten tuhoisana seki naisille, joiden
kutsumuksena oli toimia perheenemintini,
ettd yhteiskunnan kristilliselle sukupuolijar-
jestelmaille.?

1800-1900-lukujen taitteessa tapahtunut
sukupuolisopimuksen uudelleenneuvottelu
tuotti modernin sukupuolisopimuksen. Sen
puitteissa puhutaan yhteiskunnallisesta ii-
tiydestd, jonka mukaan kodin kisite levitet-
tiin koskemaan koko yhteiskuntaa. Naiset
saivat poliittisen kansalaisuuden ja naiskan-
salaisten tehtivini nihtiin koko yhteiskun-
taan ulotettu hoiva ja kasvatus.?® Kuitenkin
naisten tdytyi perustella uudet aktiviteettin-
sa kristinuskon valossa ja emansipaatiolle
etsittiin tukea Raamatusta.”

Westermarck voidaan nihdid yhteni toi-
mijana suomalaisen sukupuolisopimuksen
uudelleenneuvottelussa, silld hin pyrki sekid
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yhteiskunnallisella etti tieteelliselld toimin-
nallaan edesauttamaan naisten vapauttamis-
ta kodin piiristd julkiseen sfiddriin. Useat
naisasianaiset sekd koti- ettd ulkomailla an-
toivat tunnustusta Westermarckille hinen
tuestaan naisasiassa.’* Hinet valittiin muun
muassa kahden kansainvilisen naisjdrjeston
puheenjohtajaksi ja hinen Englannin kodis-
saan vieraili johtavia naisasianaisia.” Wes-
termarck kuului myods vuonna 1892 perus-
tettuun Unioni Naisasialiittoon sekid yhdis-
tyksen kirjastokomiteaan. Westermarckin
suhde Unioniin oli monella tavalla henkil6-
kohtainen, silld hinen ditinsd, titinsi ja sis-
konsa olivat yhdistyksen perustajajisenii.*
Naisasialiitto Unionin tavoitteena oli kohot-
taa naisten koulutusta, laajentaa naisille
mahdollisia tydaloja sekd parantaa naisen
yhteiskunnallista asemaa.* Unionin linja oli

26. Marianne Liljestrom (1996) *Sukupuolijirjestelmi’,
teoksessa Anu Koivunen & Marianne Liljestrom (toim.)
Avainsanat, 10 askelta feministiseen tutkimukseen,
Tampere: Vastapaino, 126-127; Raija Julkunen (1994)
"Suomalainen sukupuolimalli — 1960-luku kidinteeni’,
teoksessa Anneli Anttonen, Lea Henrikssin ja Ritva
Nitkin (toim.) Naisten hyvinvointivaltio, Tampere: Vas-
tapaino, 180; Rantalaiho (1994) 14. Sopimus-kisitetti
on myds kritisoitu. Ks. esim. Liljestrom (1996) 128.
27. Minna Hagner (2006) teoksessa Minna Hagner &
Teija Forsti (toim.) Suffragettien sisaret, Helsinki: Unio-
ni Naisasialiitto, 14, 16.

28. Pirjo Markkola (2000a) "Introduction: The Lutheran
Context of Nordic Women’s History’, teoksessa Pirjo
Markkola (toim.) Gender and Vocation. Women, Reli-
gion and Social Change in the Nordic Countries 1830~
1940, Studia Historica 64, Helsinki: SKS, 15, 18. Arja-
Liisa Riisinen (1995) Onnellisen avioliiton ebdot. Su-
kupuolijirjestelmdn muodostumisprosessi suomalaisis-
sa avioliitto- ja seksuaalivalistusoppaissa 1865-1920,
Bibliotheca Historica 6, Helsinki: SHS, 32.
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32. Westermarckia Kkiitettiin kotimaassa esimerkiksi
siitd, ettd hin ymmarsi naisten oikeustaistelun ja ki-
sitteli tutkimuksissaan naisia ja miehid tasa-arvoisina.
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liberaalimpi kuin sitd ennen perustetun
Suomen Naisasiayhdistyksen, joka toimi
kristillisyyden ja siveellisen puhtauden pro-
moottorina.*® Westermarck kristinuskon krii-
tikkona erosikin voimakkaasti niistd nais-
asialiikkeen edustajista, jotka halusivat pe-
rustaa naisen emansipaation kristillisille
kiasityksille ja perustella sitd Raamatulla.’’

Naisen olemus

Lihtokohtanani on nikemys, ettd Wester-
marck haastoi kristillisen sukupuolijirjestel-
min nostamalla esiin erilaisia naisiin koh-
distettuja vallankdyton tapoja. Nikemykseni
mukaan sukupuolten olemuksellistaminen
oli perustana nididen vallankdyton tapojen
oikeuttamiselle. Naisen olemukseen liitetyil-
14 attribuuteilla oli perusteltu esimerkiksi
henkilokohtaiseen vapauteen, omistusoikeu-
teen, tilaan ja toimintamahdollisuuksien ra-
joittamiseen liittyvdd vallankdyttod.

Sukupuolten olemuksellistaminen liittyy
biologiseen essentialismiin, jolla tarkoite-
taan, ettd sukupuoli kisitetidin sekd niky-
vien fyysisten erojen, ettd sisdisten ominai-
suuksien kuten vaistojen kautta. Se on siten
uskoa naisen ja miehen annettuun luon-
toon.* Westermarckin kristinuskon kritiikis-
sd tulee esille, kuinka naista oli seki juuta-
laisessa etti kristillisessd perinteessd pidet-
ty synnin ja kuoleman lihteeni ja olemuk-
sellisesti epdpuhtaana® oliona, jonka lisni-
olo karkotti kaiken pyhin. Tilld nikemyk-
selld oli Westermarckin mukaan ollut suuri
vaikutus naisten sosiaalisesti huonoon ase-
maan.* Westermarck arvosteli myos kristil-
lisia kisityksid naisen luomisen toissijaisuu-
desta, naisen alamaisuudesta mieheen nih-
den ja nikemystd naisesta heikompana
astiana.”’ Westermarckin mukaan kirkko
meni naisten vastustuksessaan jopa niin pit-
kille, ettd Miconin kirkolliskokouksessa
500-luvulla erds piispa esitti kysymyksen
siitd, oliko nainen oikeastaan inhimillinen
olento.*

Westermarckin omassakin sukupuolijise-
nnyksessd on viitteitd sukupuolten olemuk-
sellistamisesta. Kuten Kirsti Lempidinen on
todennut, on Westermarckin tuotannossa
viitteitd seki kulttuurisesta ettd biologisesta
sukupuolijisennyksesti.® Biologiseen su-
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kupuolijasennyksen mukaisesti Wester-
marck selitti esimerkiksi naisten (ja eldin-
maailmassa naaraiden) olevan miestd (ja
koirasta) passiivisimpia.* Naisten olemuk-
seen liittyi myo0s taipumus alistumiseen.
Tahdn naisen alkuperidiseen olemukseen
liittyneeseen piirteeseen oli kuitenkin vai-
kuttanut elimin monimutkaistuminen, nais-
ten koulutuksen kohoaminen ja naisten
intressien laajeneminen kodin piiristd julki-
seen.” Tulkintani mukaan Westermarck ei
hyviksynyt sukupuolitettua vallankidyttod,
jota perusteltiin biologisilla piirteilld. Wes-
termarckin nikemykset tulevat osin ymmir-
retyksi myos sen kautta, ettei hin uskonut
kenenkidin olevan sataprosenttisesti mies
tai nainen. Westermarck viittasikin fysiolo-
geihin, joiden mukaan kumpaankin suku-
puoleen liittyivit latentteina toisen suku-
puolen piirteet. Tdmidn nikemyksen mu-
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kaan sekid mies ettd nainen olivat piilevisti
hermafrodiitteja.

Biologinen essentialismi oli yleinen tapa
ymmirtid sukupuoli 1800- ja 1900-luvun
taitteessa, jolloin naisasialiikekin nojasi voi-
makkaasti biologiseen sukupuolijasennyk-
seen ja sukupuolieron kisitteeseen. Esimer-
kiksi unionilaisten kisityksen mukaan su-
kupuolet olivat periaatteellisesti samanar-
voisia, mutta miehet ja naiset ndhtiin luon-
noltaan erilaisina ja tidstd johtuen myos
heidin toimintapiirinsi olivat erilliset. Vaik-
ka kaikki tyoalat haluttiin avata myos nai-
sille, uskottiin luonnolliseen tyonjakoon,*
joka tulisi huolehtimaan siitd, ettd naiset
pdityisivit niille aloille, joille parhaiten so-
veltuivat. Uskottiin sithen, etti naiset omis-
tautuisivat aina ensisijaisesti kodilleen. Pas-
siivinen ja ditiyttd korostava naiskuva halut-
tiin korvata uudella biologisoivalla kisityk-
selld, jonka mukaan naiset olivat luonnos-
taan toimeliaita, uhrautuvia, kyvykkiitd
kasvattamaan, hoivaamaan ja ymmairti-
midn. 1800-luvun naisasianaiset halusivat
propagoida naisen roolia perheen moraali-
sena selkdrankana.®

Syntinen ja alamainen nainen
Naiset olivat Westermarckin mukaan huo-
mattavan vapaita Rooman myohiiselld kei-
sariajalla, ennen kristinuskon aseman va-
kiintumista. Hinen mukaansa naisilla ei
ollut koskaan sitd ennen tai sen jilkeen ol-
lut yhtd suurta vapautta Euroopassa. Naimi-
siin mennessidn Rooman naiset eivit siir-
tyneet aviomiehensd valtaan, vaan jdivit
isinvallan alle. Koska isdnvalta oli supistu-
nut ndind aikoina lihes olemattomiin, olivat
naiset kdytinnossd vapaita. Naisilla ja mie-
hilla oli Rooman pakanallisten oikeusoppi-
neiden noudattaman periaatteen mukaan
my06s yhtd suuret oikeudet lain edessd. Tds-
sikin suhteessa kristillisten keisareiden
midraykset toivat taantumusta. Kristinusko
ja kanonisen oikeuden vaikutus lainsiidin-
toon oli Westermarckin mukaan vuosisato-
jen ajan ollut suurena syyni useisiin naisten
kokemiin vidryyksiin®

Kailan nikemys varhaisen kristinuskon
vaikutuksesta naisen asemaan erosi Wester-
marckin nikemyksisti. Kun Westermarck
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nosti esitelmidssidin esiin Rooman naisten
aseman huonontumisen kristinuskon myo-
td, otti Kaila puolestaan esimerkikseen Is-
raelin naiset. Kailan mukaan naista oli en-
nen kristinuskon vaikutusta pidetty Israelis-
sa miehen omaisuutena ja miehen oli mah-
dollista erota avioliitosta loyhin perustein.
Kailan mukaan kisitys avioliitosta oli muut-
tunut Jeesuksen oppien myotd: mitd Juma-
la oli yhteen liittinyt ei sitd ihmisen tullut
erottaa. Tdmin Kaila tulkitsi niin, ettd nyt
miehestd tuli yhtilailla vaimon omaisuutta,
kuin vaimosta miehen.”

Myo6s Westermarckin kisityksen mukaan
kristinusko oli vaikuttanut avioliiton pysy-
vyyteen. Tatd hdn ei kuitenkaan nihnyt Kai-
lan tavoin pelkidstiidn positiivisena asiana:

"Mitd Jumala on yhdistinyt, 4lk6on ihminen
erottako” [...] Jos kristillinen kirkko on
saattanut siteen miehen ja vaimon vililld
lujemmaksi, niin on se myoskin monelle
tehnyt avioliiton todelliseksi vankeudeksi.”!

Westermarckin kisityksen mukaan kristilli-
set kisitykset olivat halventaneet avioliitos-
sa olevan naisen asemaa. Vaikka miehen
tuli kristillisen opin mukaan kunnioittaa
vaimoaan kuin heikompaa astiaa ja rakastaa
hintd kuten omaa ruumistaan, oli nainen
luotu miestd varten, ei toisinpdin:

[...] "Mies on vaimon pid, kuten Kristus
on seurakunnan pii, ja sentihden tulee
vaimojen olla kaikessa miehillensd alamai-
sia, niin kuin seurakunta on Kristukselle
alamainen”. On vaikea liioitella opin
vaikutusta, joka niin suuressa miirin kuin
timi paulilainen midirdys vaimon alamai-
suudesta tyydyttdd miehen itsekkiitd haluja
ja noin helposti antautuu kiytettaviksi
uskonnon tunnustamana aseena miltei
jokaista yritystd vastaan laajentaa naidun
naisen oikeutta.>

Itse asiassa Westermarckin mielestd ihmiset
olivat usein perustelleet itsekkiitd tekojaan
ja instituutioitaan Jumalan sanalla:

Raamattua kiytetiin mielin médirin hyvik-
seen. Ja kun sekd Vanha ettd Uusi testa-



mentti viitetiin olevan Jumalan sanaa, ei
todellakaan ole vaikeaa 1oytida sieltd tukea
monelle vidryydelle. Tassd piilee ilmeinen
vaara siveydelle. Jumalan tahtoa vedetiin
tueksi teoille ja laitoksille, jotka perustuvat
ihmisten omiin itsekkiisiin pyyteisiin.
Uskontoa peukaloidaan kuten pehmoista
savipalasta, jolle voidaan antaa millainen
muoto hyvinsi. Ja kun savi on jihmettynyt,
ei endi ole yhtd helppoa muuttaa muotoa.>

Westermarckin mielestd kirkko oli ollut suu-
rena esteeni naisten henkilokohtaisen va-
pauden ja omistusoikeuden toteutumisel-
le.>* Talla Westermarck viittaa naisten hol-
houksenalaisuuteen. Naiset joutuivat naimi-
siin mennessiin miehensd edusmiehisyy-
den alle. Naimisissa oleva nainen ei ollut
taloudellisesti riippumaton eikd oikeustoi-
mikelpoinen ja tarvitsi miehensi kirjallisen
luvan, mikili halusi matkustaa ulkomaille.>
Naimattomille naisille tdysivaltaisuus eli
kyky itsensid ja omaisuutensa hallintaan oli
myonnetty vuonna 1864.%° Naimisissa ole-
vien naisten asema muuttui Suomessa vasta
1930, kun 1929 sidddetty uusi avioliittolaki
astui voimaan.”’

1800-1900-lukujen taitteen Suomessa esi-
merkiksi useat papiston jisenet™ perusteli-
vat naisten alistettua asemaa perheessi ve-
toamalla kidskyyn naisen alamaisuudesta,
miehen luomisen ensisijaisuuteen ja syntiin-
lankeemuskertomukseen.” Erkki Kaila ha-
lusi kuitenkin parantaa naimisissa olevien
naisten oikeudellista asemaa. Hinen mu-
kaansa naimisissa olevien naisten edusmie-
hisyyden alaisuus ei ollut harmoniassa vas-
ta saavutetun yleisen ja yhtildisen ddnioi-
keuden kanssa. Kaila oli erityisen huoles-
tunut avioliiton asemasta aikansa yhteis-
kunnassa. Hin niki luterilaisen huonejaon
mukaisesti perheen yhteiskunnan alkuyk-
sikkoni. Perhe-elimin terveys oli hinen
mukaansa vilttimidton ehto yhteiskunnalli-
sen elimin toiminnalle. Hinen mielestdin
avioliiton houkuttelevuutta naisten silmissi
ei lisinnyt se, ettd siithen astuessaan naiset
joutuivat luopumaan tdysivaltaisuudestaan.
Myoskddn miehen arvolle ei ollut sopivaa
holhota itsendistd ja tdysi-ikdistd puoli-
soaan.®
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Westermarckin ja Kailan kisitykset olivat
samankaltaiset; kumpikin kannatti naisen
henkildkohtaista vapautta ja omistusoikeut-
ta sekd sukupuolten tasa-arvoisuutta lain
edessid. Heiddn lihtokohtansa olivat kuiten-
kin erilaiset. Kailan nikemys voidaan nihdi
tasapainotteluna kristillisten kisitysten ja
ajan vaatimien muutospaineiden vililla.
Kailan vaatimuksen taustalla ei niinkddn
ollut huoli naisten oikeuksista sindnsi, vaan
avioliiton aseman kohottamisesta. Kaila oli
valmis tiettyihin yhteiskunnallisiin reformei-
hin vahvistaakseen kristillistd yhteiskunta-
jarjestystd ja sukupuolijirjestelmdd. Hin oli
huolestunut perheen ja avioliiton tulevai-
suudesta. Naisen edusmiehisyyden alaisuu-
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den poistaminen oli Kailan kannattama kei-
no, jonka pyrkimykseni oli yhteiskunnalli-
sen status quon ylldpitiminen.

Kailan luottamusta kristilliseen sukupuo-
lijarjestelmiddn osoittaa myos se, ettd hin
kannatti sukupuolitettua tyonjakoa ja eli-
minpiirien dikotomiaa. Perusteet kisityksil-
leen hdn haki juuri niistd Raamatun lauseis-
ta, joita Westermarck kritisoi. Legitimoides-
saan kaksinapaista jakoa sukupuolten erilli-
siin tehtdviin Kaila vetosi mdiriykseen nai-
sen alamaisuudesta ja miehen velvollisuu-
teen rakastaa vaimoaan. Samassa yhteydessi
Kaila vetosi myos luomiskertomukseen, jon-
ka mukaan vaimo luotiin miehelle avuksi:

Kristillisessd avioliitossa on mies perheen
pdd, mutta vaimo kodin sielu. Luonnollinen
tyonjako aviopuolisoiden vililld on se, ettd
mies hankkii perheen toimeentulon ja
vaimo hoitaa kodin sisdisen talouden.
Molemmilla tiytyy itseniisinid persoonalli-
suuksina olla omalla alallaan tdysi vapaus.
Missi toinen tunkeutuu toisen alalle, syntyy
ikavid hankaluuksia ja ristiriitoja. Vaimon
antautuminen kodin ulkopuolella olevaan
ansiotoimintaan on myoskin epidkohta, joka
saattaa kotielimin vaaranalaiseksi.®!

Kailan nikemyksen mukaan perhe oli yh-
teiskunnan alkuyksikko, jossa muodostui
myos sukupuolten vilinen tyonjako. Mie-
hen tehtdvini oli elintarpeiden hankinta ja
vaimon niiden valmistaminen kidyttokelpoi-
siksi. Rahataloudessa mies hankkii perheen
elannon ja vaimo ostaa niilli perheen tar-
vitsemat elintarvikkeet ja valmistaa ne syo-
taviksi:

Wairdd on sentihden pitid yksinomaan
miestd perheen elittidjini, silld eldttdjia ovat
molemmat, seki se joka elintarpeet hankkii

ettd se joka ne walmistaa.®

Kailan nikemys on siten yhdenmukainen
nikemykselle, jonka Arja-Liisa Rdisinen on
nimennyt alistumisen teologiaksi. Sen mu-
kaan naisen kutsumuksena pidettiin per-
heeneminnyytti.® Timin nikemyksen mu-
kaan nainen toteutti luomisen tarkoitustaan
perheenemintini, jonka velvollisuutena oli
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olla miehensd noyrd apu ja alamainen. Rii-
sisen mukaan kyseistd nikemystd kannat-
taneet nikivit naisten osallistumisen ansio-
tyohon uhkana kristilliselle sukupuolijirjes-
telmadlle ja kritisoivat myos naisten mahdol-
lisuutta koulutukseen. Naisen tehtdvini
ndhtiin vaimous ja ditiys. Riisisen mukaan
kyseiselld sukupuolijirjestelmilli ja kirkon
avioliittokisitykselld oli vankka asema 1800-
ja 1900-luvun taitteen Suomessa.*!

Kailan kisityksid analysoitaessa niyttid
siltd, ettd Kaila pyrki nostamaan naisen ase-
maa kristillisen sukupuolijirjestelmin puit-
teissa — siis oikeammin ditind ja vaimona.
Toisaalta Kaila vahvisti dikotomialle perus-
tuvaa sukupuolijirjestelmidd. Hin pyrki le-
gitimoimaan muun muassa sukupuolieroon
perustuvaa tyonjakoa vetoamalla "luonnol-
lisen” tyonjaon periaatteeseen. Kuitenkin
Kaila halusi nostaa naisen, toisin sanoen
vaimon ja didin arvoa sukupuolitetussa hier-
arkiassa. Kaila korostikin sukupuolijirjes-
telmin komplementaarisuutta eli kumman-
kin sukupuolen tehtivien tirkeyttd yhteis-
kuntajirjestelmin toimivuuden kannalta.

Kailan nikemyksissi on yhtildisyyksid
naisasialiikkeen edustajien propagoiman
sukupuolikisityksen kanssa, joka myos no-
jasi voimakkaasti kristillisiin kisityksiin.
Naisasialiike pyrki kuitenkin miirittelemidin
uudelleen perheeneminnyyden, ja useiden
feministien mielestd naisen tuli olla sivisty-
nyt ja tasavertainen miehen kanssa kyetidk-
seen tayttimiin velvollisuutensa vaimona,
ditind ja perheenemintini. Aitiys ja lasten-
kasvatus nihtiin naisten kansalaisvelvolli-
suutena. Ndilld naisasianaisilla oli kaksi
naisihannetta, naimaton tyossikdyvi nainen
ja kotia ja lapsia hoitava perheeneminti.
Naisten tehtdvidd kodin ja perheen parissa
pidettiin yhteiskunnallisena velvollisuutena,
silld kuten Kailakin niki, olivat koti ja per-
he yhteiskunnan perusta. Tdmin yhteiskun-
nallisen ditiyden idean tavoitteena oli levit-
tad aidillisyyden velvollisuudet koko yhteis-
kuntaan.® Niinpid naimisissa olevien naisten
velvollisuutena nihtiin kodista ja perheesti
huolehtiminen. Naimattomien naisten tuli
puolestaan harjoittaa didin rooliaan yhteis-
kunnallisella tasolla muun muassa sairaan-
hoitajina ja opettajina.®



Epapuhtaus

Westermarck havainnollisti erilaisin esimer-
kein, kuinka muun muassa naisen olemuk-
seen liitetylld epdpuhtaudella oli perusteltu
useita vallankdyton muotoja.

Westermarckin mukaan naista oli suurten
maailmanuskontojen, myo6s kristinuskon,
piirissd usein pidetty epdpuhtaana kuukau-
tisten, raskauden ja synnytyksen jialkeiseni
aikana. Naista oli pidetty saastuneena, mys-
teeriselld energialla latautuneena olentona,
jonka lisnidolo nidhtiin vaaraksi ympiristol-
le. Westermarckin mukaan epdpuhtaan nai-
sen oli pelitty karkottavan tai tuhoavan
pyhyyden ldsnidolollaan. Useissa uskonnois-
sa naisten epdpuhtautta ei pidettykidin vain
tilapdisend, vaan pysyvianid ja sen vuoksi
heidit oli poissuljettu tietyistd uskonnolli-
sista menoista.®’

Epidpuhtauteen vetoamalla oli perusteltu
esimerkiksi ammatilliseen poissulkemiseen
liittyvaad vallankdyttod. Oletetun epdpuhtau-
tensa vuoksi nainen ei ollut Westermarckin
mukaan saanut ottaa osaa mihinkdin papil-
lisiin toimituksiin. Vaikka alkukirkossa vie-
14 toimi naisia niin kutsuttuina diakonissoi-
na ja kirkollisina leskini,® kuului heidin
tehtidviinsd vain joidenkin alempiarvoisten
toimitusten suorittaminen. Niihinkin toimiin
hyviksyttiin vain neitsyitd ja vanhempia les-
kid. Naisilla ei ollut myoskdidn lupa puhua
julkisesti kirkossa, ja kirkko olikin tuomin-
nut voimakkaasti ne kerettildiset, joiden
keskuudessa niin tapahtui.®” On merkitti-
vid, ettd Westermarck niki epikohtana sen,
ettei nainen saanut osallistua papillisiin toi-
mituksiin ja oli alkukirkossakin suljettu seu-
rakunnan johtoasemista. Hinen kritiikkins4
voidaan nihdi yhteni keskustelunavaukse-
na naisten toimintamahdollisuuksien laajen-
tamiselle kirkon sisdlld. Tutkijat ovat kisi-
telleet esimerkiksi naisasiayhdistysten aloit-
teita ndissd kysymyksissid. Esimerkiksi 1800-
luvun jilkimmaiiselld puoliskolla kisiteltiin
naisasiayhdistysten piirissd kysymyksid nais-
ten pddsemisestd lukkarin, urkurin ja sun-
tion virkoihin. Vaikka naisasiayhdistykset
eivit suoranaisesti kisitelleetkdidn kysymys-
td naispappeudesta, saivat niiden lehdissi
huomiota erdit harvinaiset tapaukset, joissa
naiset olivat suorittaneet papin tehtivid.”
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Aikaisemmassa tutkimuksessa ei ole huo-
mioitu, ettd Westermarck oli yksi ensimmii-
sistd julkisista keskustelijoista Suomessa,
joka kritisoi naisten rajoitettuja toiminta-
mahdollisuuksia kirkon piirissd ja joka
eksplisiittisesti kyseenalaisti sen, ettd naiset
oli poissuljettu pyhien toimitusten suoritta-
misesta. Westermarckin nikemykset olivat
myds naisasianaisten, ainakin Naisasialiitto
Unioniin kuuluvien, tiedossa. Westermarck
nimittdin piti Naisasialiitto Unionin illanvie-
tossa vuonna 1905 esitelmin, jossa hin esit-
teli muun muassa kisityksiddn kristinuskon
negatiivisesta vaikutuksesta naisen asemaan
ja hinen toimintamahdollisuuksiinsa. Esitel-
mid myos julkaistiin myohemmin yhdistyk-
sen lehdessi.” Radikaaleimmat unionilaiset,
kuten Westermarckin sisko Helena Wester-
marck, kannattivatkin Westermarckin lailla
sekid uskonnonvapautta ettd kirkon- ja val-
tion eroa.”? Voidaan olettaa, ettdi Wester-
marckin ajatuksilla oli my6s vilillistd vaiku-
tusta unionilaisiin Helena Westermarckin
kautta. Hin oli yksi Naisasialiitto Unionin
perustajajasenistd ja osallistui erittdin aktii-
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visesti naisasialiikkeen toimintaan esimer-
kiksi Unionin sihteerini ja yhdistyksen leh-
den, Nutidin, toimittajana.” Toisaalta taas
Helena Westermarck aktiivisena naiseman-
sipaation esitaistelijana on varmasti ollut
merkittdvd vaikuttaja veljensd feminismin
taustalla.

Epidpuhtauskisityksen varjolla naisten
toimintaa oli sdddelty myos spatiaalisesti eli
tilan sditelyn kautta. Westermarckin mu-
kaan oli usein korostettu, ettd naisten tuli
ehdottomasti pysyi etdalld alttarista messun
aikana. Westermarck kertoi, kuinka naisten
oli taytynyt istua kirkossa erillidn miehistd
ja jopa kirkkoon tullessaan kidyttda erillistd
ovea.” Kirkko oli Westermarckin mukaan
mennyt keskiajalla naistenvastaisuudessaan
niin pitkille, ettd katedraalikuoroon pestat-
tiin eunukkeja naisten sijasta laulamaan
sopraanodiniid.” Auxerren kirkolliskokouk-
sessa 500-luvun lopulla oli jopa kielletty
naisia vastaanottamasta ehtoollinen paljain
kisin, ilmeisesti suojellakseen sakramenttia
epipuhtaudelta.”

Myo6s Kaila pdityi kritisoimaan epdpuh-
tauskdsitystd, tosin eri lihtokohdista kuin
Westermarck. Kaila kritisoi kirkottamiskay-
tintod, joka yhi sinnitteli joissakin osissa
luterilaista Suomea.”” Kaila niki kirkottamis-
kiytinnon siirtyneen kristinuskoon luon-
nonuskontojen tabu-uskosta. Sen mukaan
synnyttineen naisen tuli pyytii papilta pda-
syd seurakunnan yhteyteen. Kyseisen kiy-
tannon taustalla oli ajatus siitd, ettd synnyt-
tinyt nainen oli saastainen. Kirkottamiskay-
tintd oli Kailan mukaan ylldpitinyt kyseis-
td harhaluuloa. Hinen mielestidn ajatus
saastaisuudesta ja siitd johdettu kidytinto
olivat suuri loukkaus ja rikkomus synnytti-
nyttd naista ja naisen pyhintd tehtivii, eli
ditiyttd kohtaan.”

Kaila siis kritisoi synnyttineeseen nai-
seen liitettyd epdpuhtauskisitystd ja siitd
johdettua kirkottamiskdytintéd, mutta ei
kyseenalaistanut kristillisen opin kisityksii
naisen olemukseen liitetyistd pyhimmisti
tehtdvistd vaimona ja ditind. Essentialisti-
seen sukupuolijisennykseen sitoutuen Kai-
la rajasi naisen toimintapiiriksi kodin ja
perheen piirin. Sukupuolten olemuksellisiin
eroihin nojaten hin pyrki oikeuttamaan ai-
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kansa luterilaiseen oppiin perustuvan yh-
teiskunnallisen jarjestyksen. Essentialistisel-
le sukupuolikisitykselle onkin tyypillistd,
ettd se rajaa naisten mahdollisuuksia "luon-
nollisiin” ominaisuuksiin vetoamalla. Niin
ollen naisen essentialistinen olemus nih-
ddidn ensisijaisena yksiloon nihden.”

Siind kun Westermarckin mielestd naisten
rooli alkukirkossakin oli mitdton, Kaila pdin-
vastoin korosti naisten vaikutusmahdolli-
suuksia. T4dssd yhteydessd hin ei eksplisiit-
tisesti viitannut epapuhtauskisitykseen. Kai-
la mainitsi, kuinka naisetkin olivat profetoi-
neet alkukirkossa. Hin viittasi myos kirkol-
lisiin leskiin ja diakoneihin, seki toi esiin,
kuinka Uudesta testamentista on loydetti-
vissd pari mainintaa myos opettavista naisis-
ta. Kaila kuitenkin korosti, ettei kyse ollut
saarnaamisesta vaan pikemminkin henkil6-
kohtaisesta opetuksesta. Hin viittasi myos
Paavalin lausumaan, jossa naisia kidsketdidn
vaikenemaan seurakunnassa, ja selitti, ettd
lauseen voi kisittdid myos niin, ettd Paavali
oli kieltinyt naisia hdiritsemdistd jumalanpal-
velusta puhumalla turhia. Kaila ei kuiten-
kaan ollut taipuvainen kyseiseen tulkintaan.
Hin korostikin, ettei naisia ollut ikind toimi-
nut piispan tai presbyteerin viroissa.*

Naiset kuitenkin suljettiin toisen ja kol-
mannen vuosisadan taitteessa pois toimista,
joissa heilld vield alkukirkossa oli mahdol-
lista toimia. Kailan mielestid syyni tihin oli
se, ettd kirkko halusi tehdd selkein eroon
sellaisiin lahkoihin, joiden keskuudessa nai-
silla oli suuri merkitys.®! Kaila oli vakuuttu-
nut, ettd naisen vaikutusmahdollisuudet
tulisivat kasvamaan luterilaisessa kirkossa.
Sopiviksi viroiksi naisille hin niki muun
muassa pyhikoulun opettajan ja lihetys-
saarnaajan toimet. Ndissd ammateissa nai-
nen ei kyseenalaistanut perinteistd suku-
puolten roolijakoa. Ylempiarvoisiin kirkol-
lisiin virkoihin Kaila ei naisia halunnut.®
Naisten ei katsottu voivan opettaa tai julis-
taa kirkossa, ja osa papistosta piti naisliik-
keen tavoitteita Raamatun vastaisina. Naisil-
le myonnettiin kirkollinen ddnioikeus vuo-
den 1913 kirkolliskokouksessa. Ensimmiiset
kirkolliset ammatit naisille Suomessa olivat
diakonissan ja urkurin toimet, silld nidissid
ammateissa nainen ei uhannut perinteisti



sukupuolten vilistd roolijakoa. Diakonissan
tuli kuitenkin olla naimaton nainen.®

Kailan positiivinen luenta naisten toimin-
tamahdollisuuksista alkukirkossa eroaa
Westermarckin tulkinnoista. Siind kun Kaila
niki naisten toiminnan muun muassa dia-
koniatoimessa tai lesken viroissa osoitukse-
na naisten positiivisista vaikutusmahdolli-
suuksista, tulkitsi Westermarck samat toimet
osoituksena siitd, etteivit naiset olleet kos-
kaan kristinuskon historiassa saaneet toimia
korkeimmissa tehtdvissi. Westermarck ja
Kaila siis hyddynsivit historiaa omien po-
liittisten agendojensa legitimoinnissa — toi-
sin sanoen vallan vilineena.

Kristinusko: yhteiskunnan
kehityksen este vai perusta?
Westermarck kyseenalaisti ne kristinuskos-
sa naisen olemukseen liitetyt attribuutit,
joiden nojalla oli perusteltu muun muassa
naisen henkilokohtaiseen vapauteen, omis-
tusoikeuteen ja toimintamahdollisuuksiin
kohdistunutta vallankiyttod. Toisin sanoen,
Westermarck kyseenalaisti erolle ja hierark-
kisuudelle nojanneen kristillisen sukupuo-
lijarjestelmin perustuksiaan myoten. Tutki-
jat ovat kisitelleet 1800- ja 1900-luvun tait-
teen kristinuskon kriitikkojen ja nuorten
radikaalien vaikutusta seksuaalimoraalia
koskeneeseen keskusteluun, mutta vihem-
mille huomiolle ovat jidneet Westermarckin
ajatukset kristinuskosta naisten toimintava-
pauksia rajoittavana tekijini. Kritisoimalla
naisten poissulkemista kirkon korkeammis-
ta viroista ja papillisten toimitusten suorit-
tamisesta Westermarck loi osaltaan tilaa
ajatukselle naispappeudesta. Westermarckin
feminismi oli elimellinen osa hinen uskon-
tokritiikkiddn. Westermarckin kritiikki voi-
daan nihdi yhteni keskustelun aloituksena
sille prosessille, joka johti lopulta vuonna
1986 naispappeuden hyviksymiseen ja he-
rittdd toisaalta edelleen keskustelua.
Tutkijat ovat yleensi kisitelleet 1800- ja
1900-luvun taitteen naisemansipaation yh-
teydessd niitd evankelis-luterilaisen kirkon
edustajia, jotka vastustivat emansipaatiota
kapinana Jumalan luomaa yhteiskuntajirjes-
tystd kohtaan. Kuitenkin Teologisen lauan-
taiseuran nuorten teologien joukkoon kuu-
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luneen Erkki Kailan kisitykset voidaan nih-
di tasapainotteluna kristillisten kisitysten ja
muuttuvan yhteiskunnan vililld. Useissa
kohdin Kailan ajatukset olivat tuon aikaisen
naisasialiikkeen kisitysten mukaisia; Kaila
kritisoi esimerkiksi naisten holhouksenalai-
suutta ja synnyttineen naisen kirkottamista.
Vaikka hinen kisityksensi olivat voimak-
kaasti kristillisen yhteiskuntajirjestyksen ja
sukupuolijirjestelmin mukaisia, hin yritti
naisasialiikkeen naisten tavoin korottaa 4i-
din ja vaimon arvostusta. Kaila halusi sdilyt-
tad kristinuskon perusperiaatteet, mutta oli
my06s valmis laajentamaan naisten toiminta-
mahdollisuuksia seurakunnassa.

Westermarckin ja Kailan kisitykset on
nidhtivi, ei vain sukupuolijirjestelmin mur-
roksen, vaan myo6s kristillisen kulttuurin
kdymistilan ilmentymini. Kailan ja Wester-
marckin puheenvuorojen polttoaineena toi-
mi kiista kristinuskon asemasta sekd kirkon
ja valtion suhteesta. Sekd Prometheus-yhdis-
tyksen puheenjohtaja Edvard Westermarck
ettd Teologisen lauantaiseuran edustaja Erk-
ki Kaila osallistuivat kristinuskon moraalia
ja kirkon ja valtion yhtendisyyttd koskenee-
seen kiistaan kisittelemalld kristillisen suku-
puolijirjestelmin oikeutusta. Westermarckil-
le kristinusko sukupuolijarjestelmineen
edusti yhteiskunnan kehityksen estettd, kun
taas Kailalle yhteiskunnan perustaa.
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