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Uskonto ja historia 

T 
■ Kirkosta on helppo erota, ainakin jos sitä 
ajattelee teknisenä toimenpiteenä. Kulttuu- 
risesti ja mentaalisesti asia ei ole yhtä yk- 
sinkertainen. Vaikka ero helpoimmillaan 
tapahtuu täyttämällä vapaa-ajattelijoiden 
nettilomake, noin 80 prosenttia suomalai- 
sista ei ainakaan toistaiseksi ole klikannut 
itseään ulos kirkosta. Samaan aikaan kun 
vapaa-ajattelijat houkuttelevat ihmisiä eroa- 
maan kirkosta, keskustelu uskonnosta ja 
kirkosta on näkyvästi esillä julkisuudessa. 
Ehkä uskonnossa ja uskonnollisissa insti- 
tuutioissa on jotain mieltä kiehtovaa, kun 
uskonnottoman elämäntavan valinneet ryh- 
mätkin jaksavat nähdä vaivaa kanssakulki- 
joidensa takia. 

Suomen evankelisluterilainen kirkko on 
1980-luvulta lähtien toiminut tutkijan näkö- 
kulmasta kiinnostavasti, jos asian haluaa 

ilmaista varovaisesti. 1980-luvulla saatiin 
päätökseen - näin ainakin luultiin - pitkä 
kiista naisten oikeudesta pappisvirkaan. 
Nainen papinvirassa on nykyään yleinen 
ilmiö, mutta samaan aikaan niin sanotun 
perinteisen virkakäsityksen edustajat käyvät 
kiihtyvää sotaa oman näkemyksensä puo- 
lesta. Seksuaalivähemmistöjen ihmisoikeu- 
det ovat kirkolle vielä vaikeampi kysymys. 
Toisaalta kirkosta löytyy yhteiskunnallista 
radikaaliutta, jota harva kansalaisjärjestö- 

kään jaksaa pitää esillä. Sama kirkko, jonka 
julkisuuskuvaa mustaavat änkyrämiehet ja 
homofobia, esitti 1990-luvun laman jälki- 
mainingeissa tiukimpia yhteiskunnallisia 
kannanottoja sosiaalisen oikeudenmukai- 
suuden puolesta ja oli vasemmistoa jyrkem- 

pi uusliberalismin kriitikko. Kansankirkon 
seinät ovat lavealla eikä taivaskaan taida 
olla kattona, kun kirkon piirissä vallitsevien 
mielipiteiden kirjoa yrittää laittaa jonkinlai- 
seen järjestykseen. 

Uskonto on paljon muutakin kuin kirkko 
ja sen edustamat näkemykset. Ihmisten elä- 
mässä uskonnollisuus ja uskonnottomuus 
saavat monia muotoja. Historiantutkijoiden 
keskuudessa tapahtui viimeistään 1990-lu- 
vulla käänne, kun aiemman tieteidenvälisen 
työnjaon hengessä teologeille ja uskonto- 
tieteilijöille jätetyt kysymykset alkoivat il- 

mestyä historiantutkijoiden kysymyksen- 
asetteluihin. Ruotsalainen historiantutkija 
Inger Hammar 0942-2007) käynnisti kii- 
vaan keskustelun 1990-luvulla, kun hän 
esitti, että ruotsalainen naishistoriallinen 
tutkimus on ollut uskontosokeaa samaan 
tapaan kuin aiempi historiantutkimus oli 
ollut sukupuolisokeaa. Teesi kuohutti ruot- 
salaista tiedeyhteisöä, mutta muissa Poh- 
joismaissa näkemys otettiin vastaan myön- 
teisemmin. 
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Historiallisen Aikakauskirjan toimitus 

päätti osittain Agricolan juhlavuoden inspi- 
roimana esittää kirjoituskutsun uskontoai- 

heisesta teemanumerosta. Ajatuksena oli, 
että numerossa voitaisiin käsitellä uskon- 
non moninaisia historiallisia ulottuvuuksia. 
Kun lehti alkoi olla jo taitettuna, postilaa- 
tikkooni tupsahti tuore Women 's History 
Review, jonka teemana - miten ollakaan - 
oli sukupuoli, uskonto ja politiikka. Emme 
toki kuvitelleet, että ideamme olisi ainutlaa- 
tuinen, pikemminkin ajattelimme sen hei- 
jastelevan tämänhetkisiä tutkimusintressejä. 
Tämä sormituntumamme osui oikeaan: 

saimme ennätysmäärän hyviä ehdotuksia, 
joista julkaistavaksi valittiin seitsemän eri 
aihepiiriä ja aikakautta käsittelevää artikke- 
lia. Yhteistä niille on, että ne tematisoivat 
uskontoa pakkona ja vapautena. Kirjoittajat 
vastaavat kysymyksiin, miten ja milloin us- 
konto on näyttäytynyt yksilöä tai yhteisöä 
kahlitsevana, milloin taas aiempia rajoituk- 
sia murtavana rakenteena. Kiinnostavaa ja 
tiedeyhteisön kansainvälisiä virtauksia ku- 
vaavaa on, että uskontoaiheisia teemanu- 
meroita ilmestyy samaan aikaan monilla eri 

tahoilla. 
Tämä ei suinkaan ole hämmästyttävää. 

Uskonto on ollut merkittävä ihmisen ajatte- 
lua ja kulttuuria muovaava tekijä niin yksi- 
lö- kuin yhteisötasolla. Yksilö- ja yhteisöta- 
holla on merkitystä myös uskontokritiikillä 
ja uskonnottomuudella, jossa yksilöt ja ins- 

tituutiot pyrkivät kirkoista ja uskonnoista 
riippumattomiin maailmankatsomuksiin ja 

rituaaleihin. On luontevaa, että historiantut- 

kijat käsittelevät näitä yhteiskunnallisesti ja 
kulttuurisesti merkittäviä kysymyksiä. Us- 
konnot ovat muuttuvia ilmiöitä - ihmiset 
harjoittavat ja antavat niille merkityksiä 
omissa historiallisissa ja kulttuurisissa yh- 
teyksissään. Esimerkiksi reformaatio 1500- 
luvulla on osoitus yhteiskuntia ja yksilöitä 

kohdanneista muutoksista: osa katolisen 
kirkon keskeisistä opeista hylättiin, kun 
hengellisen eliitin ja poliittisten vallanpitä- 
jien ajattelutavat muuttuivat. Paikallisella 
tasolla, kansan keskuudessa, nämä muutok- 
set eivät useinkaan tapahtuneet samaan 
tahtiin eliitin ja vallanpitäjien mielenliikkei- 

den kanssa. 
Historiallisen Aikakauskirjan teemanu- 

mero tarjoaa lukijoilleen matkan keskiajan 
miesmystikoiden, reformaatioajan maalli- 
koiden ja valistusteologian kautta Rääkky- 
län Oravisalon herätykseen, Edvard Wester- 

marckin ja Erkki Kailan käsityksiin suku- 
puolesta, lähetystyön dilemmoihin ja ame- 
rikkalaisen kristillisen uusoikeiston ajatus- 
maailmoihin. Henkimaailman asioihin on 
kaiketi laskettavissa myös "digidigi", joka 
saa sijansa tämän perinteisen käyttöliitty- 
män sivuilla: Kirsi Vainio-Korhonen pohtii 
kolumnissaan historiantutkimusta ja sähköi- 
siä aineistoja. Omaa ajankohtaisuuttaan leh- 
teen tuo Irma Sorvalin katsaus 200 vuoden 
takaisen Suomen sodan veteraanin muistel- 

mista veteraanin ja kirjurin yhteistyönä. 

Pirjo Markkola 
pirjo.markkola@uta.fi 
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USKONNON PAKKO JA VAPAUS ... 

MERI HEINONEN 

Sukupuoli ja 
ilmaisun rajat 
myöhäiskeskiajan 
kristi 11 isessä 
mysti i kassa 
Miesmystikot Friedrich Sunder ja 
Heinrich Suso sukupuolittuneiden 
normien vahvistajina ja rikkojina 

Saksalaiset Friedrich Sunder ja Heinrich Suso 
olivat kansankielellä kirjoittaneiden mysti- 
koiden joukossa poikkeuksia juuri sukupuo- 
lensa suhteen, sillä sydänkeskiajalla alka- 
neesta kansankielten eli vernakulaarien 
esiinmarssista huolimatta latina säilyi mies- 
mystikoiden pääasiallisena kirjoituskielenä 
vielä vuosisatojen ajan. Meri Heinonen poh- 
tii Sunderin ja Suson kirjojen perusteella nii- 
tä rajoja ja toisaalta vapauksia, joita mysti- 
nen ilmaisu kirjoittajille asetti ja tuo esille 
sukupuolen merkityksen näiden rajojen piir- 
tämisessä ja rikkomisessa. 

■ Kristillisen mystiikan perinne oli ennen 
sydänkeskiaikaa varsin miespainotteinen. 
Lähes kaikki ennen vuotta 1100 tunnetut 
mystikot ovat miehiä ja mystinen kirjalli- 
suus perustui ennen muuta Raamatun ja 
muiden keskeisten kristillisten tekstien tul- 
kintaan, ei niinkään "rnystisiin kokemuk- 
siin". 1 1100-luvulta lähtien Euroopassa yleis- 
tyi uuden uskonnollisen innostuksen kans- 

sa rinnakkain niin sanottu elämyksellinen 
mystiikka, jonka edustajista enemmistö oli 
naisia. Hildegard Bingeniläinen (n. 1098- 
1179) kuului vielä vanhaan monastiseen 
perinteeseen, mutta jo seuraavalla vuosisa- 
dalla huomio alkoi kiinnittyä uuden mystii- 
kan harjoittajiin ja heidän usein näyttäviin 
kokemuksiinsa. 2 

Caroline Walker Bynumin klassikon ase- 
maan noussut teos Holy Feast and Holy Fast 
- the Religious Signi.ficance of Food to Me- 
dieval Women julkaistiin vuonna 1987. By- 
num korosti tutkimuksessaan ruumiillisten 
kokemusten merkitystä naisten uskonnolli- 

1. Mystiikan pohjautumisesta raamatuntulkintaan ks. 
Grace M. Jantzen (1994) 'Feminists, Philosophers, and 
Mystics', Hypatia 9:4, 188-189. Vaikka kristillisessä 
traditiossa korostettiin keskiajallakin sielun periaatteel- 
lista sukupuolettomuutta ja naisen ja miehen tasave- 
roisuutta Jumalan silmissä ja pelastuksessa, häilyivät 
ajatukset sukupuolten erilaisista oikeuksista, olemisen 
ja ilmaisemisen tavoista myös mystisen kirjallisuuden 
taustalla määrittäen niin naisten kuin miesten tapoja 
ja tekoja. Toisinaan mystinen kirjallisuus avasi kirjoit- 
tajilleen mahdollisuuden sukupuolittuneista käytän- 
teistä irrottautuneeseen ilmaisuun ja rajojen ylitykseen, 
mutta kenties vielä useammin vastaan tulivat sukupuo- 
lijärjestelmän raamit, joiden sisäpuolella oli parasta 
pysytellä. 
2. Vaikka kristillinen perinne korostaa Franciscus As- 
sisilaisen roolia ensimmäisenä stigmaatikkona, olivat 
monet keskiajan stigmaatikoista naisia ja naisten us- 
konnolliseen elämään liittyi monia julkisia piirteitä 
erilaisten 'esiintymisten' muodossa. Ks. esim. Mary A. 
Suydam and Joanna E. Ziegler 0999) (toim.) Perfor- 
mance and Transforrnation, New Approacbes to Late 
Medieval Spirituality, Hamsphire: MacMillan Press ltd. 
"Uuden mystiikan" tai "elämysmystiikan" esiinnousus- 
ta hyvä yleisteos on Bernard McGinn Cl 998) The F/o- 
uering of Mvsticism. Men and Women in the New Mys- 
ticism (1200--1350). Voi. 111 of The Presence of God. A 
History of Western Christian Mystictsm, New York: The 
Crossroad Puhlishing Company, ks. myös Maiju Leh- 
mijoki-Gardner (2006) Kristillinen mystiikka: Läntinen 
perinne antiikista uudelle ajalle, Helsinki: Kirjapaja. 
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USKONNON PAKKO JA VAPAUS 

selle elämälle keskiajalla ja sitä, että naiset 
hankkivat hengellistä auktoriteettia juuri 
fyysisillä hartaudenharjoittamisen muodoil- 
la. 3 Varsin monen keskiajan naispyhimyksen 
elämään liittyvät ruumiillisten harjoitusten 
ohella mystiset kokemukset, jotka vahvisti- 
vat heidän julkista rooliaan ja antoivat heil- 
le mahdollisuuden julistaa Jumalan sanaa 
"armosta" (ex bene.ficio). 

Bynumin teos synnytti uusien tutkimus- 
ten tulvan, joka kohdistui naisten uskonnol- 
liseen elämään ja sen eri muotoihin keski- 
ajalla. Viimeisen kahdenkymmenen vuoden 
aikana useat tieteelliset julkaisut ovat kes- 
kittyneet naisten hurskauteen ja pohtineet 
esimerkiksi mystikkouden naisille tarjoamia 
vaikutusmahdollisuuksia. Mystiset koke- 
mukset on nähty naisten keinona saavuttaa 
keskiaikaisessa yhteiskunnassa puheoikeus 
uskonnollisissa kysymyksissä tilanteessa, 
jossa esimerkiksi pappeus "viran puolesta" 
(ex oificio) oli rajattu naisten ulottumatto- 
miin. 

Toisaalta mystisten kirjoitusten on huo- 
mattu avanneen naisille uudenlaisia ilmai- 
sun tapoja heidän omaksuessaan erilaisista 
kirjallisista perinteistä uudenlaisia rooleja. 
Esimerkiksi 1200-luvulla vaikuttanut begiini 
Hadewijch käytti hyödykseen maallista rak- 
kausrunoutta ja asetti itsensä rakastavan 
ritarin hahmoon kuvaten Jeesusta ferninii- 
nisenä rakastettunaan. Tämä valinta antoi 
Hadewijchille mahdollisuuden esittää itsen- 
sä aktiivisena ja tasavertaisena hahmona 
suhteessa Jumalaan.4 

Miesmystikoiden tekstit sen sijaan ovat 
saaneet huomattavasti vähemmän huomio- 
ta ja heidän mystiikkansa luonne ja ilmai- 
sukeinojensa sukupuolittuneet muodot ei- 
vät ole kiinnostaneet moniakaan tutkijoita. 
Näkisin kuitenkin, että myös miesten ja hei- 
dän kirjoittamiensa tekstien tarkastelu su- 
kupuolen huomioonottavasta näkökulmas- 
ta on olennaista ja kertoo paljon vallinnees- 
ta sukupuolijärjestelmästä asettaen samalla 
naisiin kohdistuneen tutkimuksen hieman 
uudenlaiseen valoon. 

Artikkelini pääkohteet ovat kaksi saksa- 
laista miesmystikkoa, Heinrich Suso (1295/ 
1300-63) ja Friedrich Sunder (1254-1328). 
Heidät on kuvattu feminiinisiksi miesmys- 

tikoiksi yhdessä Johannes Taulerin, Jan van 
Ruysbroeckin ja Richard Rollen kanssa. Näi- 
tä kaikkia miehiä yhdisti yhtäältä toimimi- 
nen naisten uskonnollisen elämän ohjaajina 
ja toisaalta kirjoittaminen kansankielillä pe- 
rinteisen latinan sijaan.5 Onkin perusteltua 
kysyä, missä määrin kirjoittajien oletettu 
"feminiinisyys" liittyy kieleen ja niihin kir- 
jallisiin konventioihin, jotka olivat tyypillisiä 
vernakulaarille teologialle, jonka Bernard 
McGinn on nähnyt syntyneen juuri 1200- 
luvulta lähtien monastisen ja skolastisen 
teologian rinnalle. 6 

Samoin sillä tosiasialla, että kyseiset mie- 
het vaikuttivat nimenomaan naisten uskon- 
nollisina ohjaajina, oli todennäköisesti vai- 

3. Caroline Walker Bynum 0987) Holy Feast and Holy 
Fast. The Religious Significance of Food to Medieval 
Women, Berkeley: University of California Press. Ks. 
myös esim. seuraavana ilmestynyt Laurie Finken artik- 
keli, Laurie Finke (1988) 'Mystical Bodies and Dialo- 
gics of Vision', Pbilological Quarterly 67, 439-449. 
Saksassa samantyyppisistä teemoista oli kiinnostunut 
1980-luvulla Peter Dinzelbacher. Ks. erityisesti Peter 
Dinzelbacher 0981) Vision und Visionliteratur im Mit- 
telalter, Stuttgart: Anton Hiersemann sekä Peter Din- 
zelbacher ja Dieter R. Bauer 0985) (toim.) Frauenl- 
mystik im Mittelalter, Ostfildern bei Stuttgart: Schwa- 
benverlag AG. 
4. Aiheesta yleisemmin ks. Barbara Newman (1995) 
From Virile Woman to WomanChrist. Studies in Medie- 
val Religion and Literature, Philadelphia: University of 
Pennsylvania Press, 140-141. Hadewijchista erityisesti 
Breuer Wilhelm (1987) 'Philologische Zugänge zur 
Mystik Hadewijchs. Zu Form und Funktion religiöser 
Sprache bei Hadewijch', teoksessa Margot Schmidt ja 
Dieter R. Bauer (toim.) Grundfragen cbristlicber Mys- 
tik, Stuttgart Frommann-Holzboog, Stuttgart, 103-121, 
erit. 114; Newman 0995) 153-158; Kurt Ruh 0993) 
Geschichte der ahendländischen Mystik. Zweiter Band: 
Frauenmystik und Franziskanische Mystik der Prubzeit 
Munchen: Verlag C.H. Beck, 169-170; Saskia Murk- 
Jansen (1996) 'The Use of Gender and Gender-related 
lmagery in Hadewijch', teoksessa Jane Chance (toim.) 
Gender and Text in the Later Middle Ages, Gainesville: 
University of Florida Press, 54-55; Barbara Newman 
(2003) God and the Goddesses. Vision, Poetry, and Be- 
lief in the Middle Ages, Philadelphia: University of 
Pennsylvania Press, 169-181. 
5. Bynum 0987), 102-105; Ursula Peters (1988a) 
'Frauenliteratur im Mittelalter? Dberlegungen zur Tro- 
bairitzpoesie, zur Frauenmystik und zur feministischen 
Literaturbetrachtung, Germanisch-Romaniscbe Mo- 
natsscbrift, NF 38, 46-47: Theresa Heimerl (2002) 
Frauenmystile-Männermystte? Gemeinsamkeiten und 
Unterscbiede in de Darstellungen von Gottes- und Men- 
schenhild hei Meister Eckhart, Heinrich Seuse, Mar- 
guerite Porete und Mecbthild von Magdehurg, Munster: 
LIT-Verlag, 288. 
6. McGinn 0998), 19-26. 
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kutusta heidän ilmaisutapoihinsa. He saivat 
vaikutteita naisten hurskauselämästä, ja vas- 
tasivat omilla teksteillään naisten kokemuk- 
siin, pyyntöihin ja uskonnollisessa elämässä 
esittämiin haasteisiin.7 

Tarkastelen tässä artikkelissa Friedrich 
Sunderin ja Heinrich Susan kirjoja nimen- 
omaan naisiin kohdistunutta tutkimusta vas- 
ten ja pyrin pohtimaan niitä rajoja ja toisaal- 
ta vapauksia, joita mystinen ilmaisu kirjoit- 
tajille asetti ja tuomaan esille sukupuolen 
merkityksen näiden rajojen piirtämisessä ja 
rikkomisessa. 

Näiden kysymysten taustalla vaikuttaa 
myös laajempi keskustelu siitä, missä mää- 
rin mystikot noudattivat mystiikan kirjallisia 
perinteitä ja missä määrin tietyt historialliset 
tilanteet ohjasivat heidän ilmaisuaan ja va- 
lintojaan esimerkiksi juuri sukupuolitettujen 
rajojen määrittelyssä?8 Kysyn, oliko mies- ja 
naismystikoiden ilmaisukenttä samalla ta- 
voin rajattu ja vapaa, vai asettivatko yhtääl- 
tä kirjalliset konventiot ja toisaalta historial- 
liset tilanteet nais- ja mieskirjoittajat erilai- 
seen asemaan. 

Friedrich Sunder ja Heinrich Suso 
Friedrich Sunder ja Heinrich Suso vaikutti- 
vat 1200-luvun lopulla ja 1300-luvulla sak- 
sankielisessä Euroopassa. He huolehtivat 
naisten uskonnollisesta elämästä erityisesti 
dominikaaninunnien yhteisöissä. Friedrich 
Sunder oli viralliselta asemaltaan seurakun- 
tapappi, mutta hän ei toiminut tavanomai- 
sissa seurakunnallisissa tehtävissä, vaan oli 
niin kutsuttu klosterkaplan eli luostaripappi 
dominikaaninunnien luostarissa Engeltha- 
lissa.? 

Periaatteessa dominikaaniveljien tuli 
huolehtia alaisuuteensa asetettujen nais- 
luostarien papillisista tarpeista eli pitää 
messuja, jakaa ehtoollista, kuunnella rippejä 
ja antaa sielunhoitoa. Käytännössä veljien 
innokkuus tähän työhön vaihteli kuitenkin 
suuresti ja monissa nunnaluostareissa jat- 
kettiin vanhoja käytäntöjä, jotka olivat pe- 
räisin yhteisöiden syntyajoilta.'? Engelthal 
oli monien muiden dominikaaniluostarien 
tapaan entinen begiiniyhteisö, jossa sielun- 
hoitajana oli toiminut naisten itsensä valit- 

sema pappi. Tämä käytäntö jatkui, kun 
luostari liitettiin dominikaanien sääntökun- 
taan. 

Engelthalissa kirjoitetun sisarkirjan mu- 
kaan nunnien yhteisö syntyi, kun domini- 
kaanisaarnaajan sanat koskettivat hurskaa- 
seen elämään sitoutuneiden naisten jouk- 
koa, joka pyysi Adelheid Rotterin -nimistä 
naista ryhtymään johtajakseen. Adelheid oli 
ollut Unkarin nuoren prinsessan Elisabethin 
palveluksessa kiertelevänä muusikkona, 
mutta hylännyt syntisen elämänsä ja tehnyt 
parannuksen. Vuonna 1243 Ulrich von Kö- 
ningsteinin lahjoitus naisten yhteisölle teki 
luostarin perustamisen taloudellisesti mah- 
dolliseksi ja jo seuraavana vuonna yhteisö 
liitettiin dominikaanien sääntökuntaan ja 
vastuu sen hengellisestä ohjauksesta siirret- 

7. Naisten ja miesten välisestä yhteistyöstä ja toimin- 
nasta on tullut aivan viime vuosina entistä tutkitumpi 
ala erityisesti Yhdysvalloissa. Ks. erityisesti John Coak- 
ley (2006) Women, Men, and Spiritual Power. Female 
Saints and tbeir Male Collaborators. New York: Colum- 
bia University Press sekä artikkelikokoelma Catherine 
M. Mooney (toim.) (1999) Gendered Voices. Medieval 
Saints and Tbeir Interpreters, Philadelphia: University 
of Pennsylvania Press. 
8. Erityisesti Saksassa keskustelu keskiajan uskonnol- 
listen tekstien käytöstä menneisyyden tutkimuksen 
lähteenä on korostanut kirjallisten konventioiden mer- 
kitystä ja sitä, että tekstit kertovat suhteellisen vähän 
yksittäisistä historiallisista tilanteista. Ks. Esim. Peters 
(1988a); Ursula Peters (1988b) Religiöse Erfabrung als 
literarisches Faktum. Zur Vorgeschichte und Genese 
Jrauenmystischer Texte des 13. und 14. Jahrhunderts, 
Ttibingen: Niemeyer; Peter Dinzelbacher (1988) 'Zur 
lnterpretation erlebnismystischer Texte des Mittelal- 
ters', Zeitschrift fur deutsches Altertum und deutsche 
Literatur 117, 1-23. Ks. keskustelusta myös Frank To- 
bin 0999) 'Henry Suso and Elsbeth Stagel: "Was the 
Vita a Cooperative Effort?", teoksessa Catherine M. 
Mooney (toim.) Gendered Voices. Medieval Saints and 
Tbeir Interpreters, Philadelphia: University of Pennsyl- 
vania Press, 124-128; Meri Heinonen (2007) Brides 
and Knights of Christ: Gender and Body in Later Me- 
dieval German Mysticism, Turku: PhD dissertation, 
8-11. 
9. Tiedot Friedrich Sunderista perustuvat teokseen 
Friedrich Sunder, Gnadenleben, Das Gnaden-Leben des 
Friedrich Sunder, Klosterkaplan zu Engelthal Teokses- 
sa Siegfried Ringler (toim.) (1980) Viten- und Offen- 
barungsliteratur in Frauenklöstern des Mittelalters. 
Quellen und Studien, Munchen: Artemis Verlag. 
10. Susanne Burkle (1999) Literatur im Kloster. Histo- 
rische Funktion und rhetorische legitimation frauen- 
mystischer Texte des 14. Jahrhunderts, Tubingen: 
Francke Verlag, 73-74; Gertrude Jaron Lewis (1996) Ey 
Women, For Women, About Women: Tbe Sister-books 
of fourteentb-century Germany. Toronto: Pontificial 
Institute of Mediaeval Studies, 117. 
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tiin Regensburgin dominikaanikonventille 
- viisi vuotta myöhemmin kaksi paavillista 
kirjettä vahvistivat, että luostari kuuluu do- 
minikaanien vastuulle." Engelthalin historia 
on varsin tyypillinen saksankielisen alueen 
dominikaaninunnaluostarille. Naisten yhtei- 
söt muotoutuivat usein naisten oman toi- 
minnan tuloksena ja niillä ei alkuun ollut 
institutionaalisia siteitä miesten sääntökun- 
tiin. Tyypillisesti myös vastuu toiminnasta 
säilyi naisilla virallisen sääntökuntaan liittä- 
misen jälkeenkin. 12 

Engelthalin sisarkirjan mukaan yhteisön 
ensimmäinen klosterkaplan oli rikas pappi 
nimeltään Uschlack. Hän vaikuttui naisten 
hurskaasta elämäntavasta niin, että jätti syn- 
tisen elämänsä ja pyysi päästä yhteisön pa- 
piksi." Vaikka on varsin todennäköistä, että 
sisarkirjan tarina papista on vain kirjallinen 
topos, se kertoo myös todellisuudesta. Be- 
giiniyhteisöillä oli omia pappeja, jotka nai- 
set olivat hyväksyneet ohjaajikseen ja jotka 
jatkoivat yhteisön palveluksessa institutio- 
naalisista muutoksista huolimatta. 

Kertomus rikkaasta Uschlack-papista on 
mielenkiintoinen myös siksi, että esimerkik- 
si Susanne Burkle, joka on tutkinut Engel- 
thalin yhteisöä, on ehdottanut, että Fried- 
richin sukunimi Sunder olisi elisio sanoista 
stindige priester (syntinen pappi). Sunderis- 
ta kerrotaankin Gnadenlebenissä, että hän 
oli elänyt maailmallista elämää nuorena ja 
että hän katui erityisesti sitä, että ei nuoruu- 
dessaan ollut elänyt neitsyenä, pappina tai 
uskonnollisen yhteisön jäsenenä.14 Engel- 
thaliin liittyvistä muista lähteistä tunnetaan 
kuitenkin Friedrich-niminen pappi ja mikä 
vielä olennaisempaa, myös muita henkilöi- 
tä, joiden nimi on ollut Sunder/Sunter. 
Tämä antaa aiheen olettaa, että kyseessä on 
ollut alueella käytetty sukunimi, ja että 
Friedrich Sunder -niminen henkilön on to- 
della toiminut Engelthalissa. 15 

Tietomme dominikaaniveli Heinrich Su- 
sosta eivät ole kovin paljon paremmat kuin 
Friedrich Sunderista, vaikka Suso kirjoitti 
useita teoksia ja saavutti myös mainetta eri- 
tyisesti naisten uskonnollisena ohjaajana. 
Hänen teoksistaan kuuluisin on latinankie- 
linen Horologium Sapientiae, joka käännet- 
tiin jo keskiajalla lukuisille kansankielille, 

ja josta on säilynyt yli neljäsataa keskiai- 
kaista kopiota. 16 

Susan tuotannon pääpaino oli kuitenkin 
saksankielisissä kirjoissa. Hän kirjoitti teok- 
set Bucblein der Wahrheit ("Kirjanen totuu- 
desta") sekä Bucblein der ewigen Weisheit 
("Kirjanen ikuisesta viisaudesta"), joka oli 
Horologium Sapientiaen eräänlainen proto- 
tyyppi. Näiden teosten lisäksi Susolta tun- 
netaan kirjekokoelmia sekä Leben tai Vita 
-nimellä tunnettu teos, jonka hän kirjoitti 
1360-luvun alussa kootessaan kirjoistaan 
yhteisjulkaisun nimeltä E:xemplar.17 

Susan Lebeniä pidettiin pitkään ensim- 
mäisenä saksankielisenä omaelämäkerta, 
mutta tästä kunniasta teos on saanut luo- 
pua. Leben kertoo ikuisen Viisauden palve- 
lijasta, joka on dominikaaniveli. Teoksessa 
annetaan myös ohjeita dominikaaninunnal- 
le, joka oli veljen hengellinen tytär. Vaikka 
Lebeniä ei olekaan syytä pitää Susan suora- 
naisena elämäkertana, on selvää, että se 
pohjasi Susan omiin kokemuksiin domini- 

11. Engeltha/ Scbuiesternbucb, teoksessa Karl Schröder 
(toim.) ( 1871) Der Nonne von Engeltbal Buchlein von 
der Gnaden uberlast. Tubingen. Bibliothek des Litte- 
rarischen Vereins in Stuttgart, 1-2. 
12. Aiheesta laajemmin ks. Lewis 0996) ja aihepiirin 
klassikko Herbert Grundmann (1961) Religiöse Bewe- 
gungen im Mitte/alter. Untersucbungen uber die ge- 
scbtcbtlicben Zusammenhänge zunscben der Ketzerei, 
den Bettelorden und der religiosen Frauenhewegungen 
im 12. und 13. fabrbundert und uher die gescbecb- 
ticben Grundlagen der deutscben Mystik. Anhang Neue 
Beiträge zur Gescbicbte der religiösen Bewegungen im 
Mittelalter. Darmstadt. Naisten roolista uskonnollisten 
yhteisöiden synnyssä ja vaikutuksesta sääntöihin ks. 
Maiju Lehmijoki-Gardner (2004) 'Writing Religious Ru- 
les as an Interactive Process: Dominican Penitent Wo- 
men and the Making of Their Regulai', Speculum 79, 
660-687. 
13. Engeitbal Scbuesternhucb, 7. 
14. Burkle 0999), 132, n229: Gnadenleben, 395. 
15. Burkle 1999, 132; Siegfried Ringler (1980) Viren- 
u nd Offenbaru ngsliteratur i n Frauenklöstern des Mit- 
telalters. Quellen und Studien, Munchen: Artemis Ver- 
lag, 156-157. 
16. Karl Bihlmayer (1961) 'Einleitung, teoksessa Karl 
Bihlmayer (toim.) Heinrich Seuse, Deutsche Schriften. 
Auftrag der Wurttemhergischen Komission för Landes- 
geschichte, Franfurt am Main: Minerva G.m.b.H., 3*- 
26'. 
17. Susan elämästä ja tuotannosta antaa hyvän yleis- 
kuvan Bihlmayerin (1961) ohella Frank Tobin (1989) 
'Introduction' teoksessa Frank Tohin (toim.), Henry 
Suso, The Exemplar, uiitb tuo German Sermons, New 
Jersey: Paulist Press, 13-59. 
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kaanina ja naisten hengellisen elämän oh- 
jaajana." 

Naisille asetetut rajat miesten 
kirjoituksissa 
Susan Leben antaa varsin mielenkiintoisen 
kuvan siitä tilanteesta, joka vallitsi uskon- 
nollisen elämän piirissä 1300-luvun saksan- 
kielisessä Euroopassa. Naisten kasvava us- 
konnollinen innostus asetti sääntökuntien 
edustajat tiukoille, sillä naiset vaativat aiem- 
paa aktiivisemmin uskonnollisia palveluksia 
ja esimerkiksi oikeutta liittyä jo olemassa 
oleviin sääntökuntiin. Toisaalta katolinen 
kirkko oli huolissaan naisten uskonnollises- 
ta elämästä ja etenkin sen liian vapaista 
muodoista kuten begiineistä ja muista puo- 
livirallisista yhteisöistä, joiden suhde kirkon 
instituutioihin oli epämääräinen. Naisten 
maallikkoyhteisöt eivät noudattaneet klau- 
suuria kuten nunnaluostarit, vaan naiset 
elivät "maailman" keskellä kerjäläisveljien 
tapaan. 

Vuonna 1312 Viennen konsiili kielsi be- 
giinien elämäntavan, joskin todella hurs- 
kaille naisille varattiin mahdollisuus yhtei- 
sölliseen elämään myös jatkossa. Käytän- 
nössä tämä tarkoitti saksankielisessä Euroo- 
passa sitä, että begiiniyhteisöt muuttuivat 
dominikaaninunnien suljetuiksi luostareiksi, 
kuten kävi Engelthalin yhteisölle. Nykyisen 
Belgian alueella sen sijaan begiinitalot säi- 
lyttivät ominaispiirteensä, mutta kasvoivat 
usein suuriksi ja paikallisten aatelisten tu- 
kemiksi itsenäisiksi yhteisöiksi, eräänlaisik- 
si pieniksi kaupungeiksi.19 

Henrich Suson kirjassa on nähtävissä se 
vastuu, joka dominikaaneilla oli naisten us- 
konnollisesta ohjauksesta ja etenkin siitä, 
että naisten vapaampi elämäntapa kitkettiin 
pois ja naiset suljettiin luostareihin. Suson 
Lebenissä naisille suositellaan elämää ni- 
menomaan suljetussa yhteisössä." Friedrich 
Sunderin kirjassa vastaava ajatus on esitetty 
epäsuorasti mutta itsestään selvästi. Sunder 
korostaa luostarin merkityksellisyyttä esi- 
merkiksi sillä, että lähes kaikki hänen mys- 
tiset kokemuksensa tapahtuvat luostarin 
alueella ja erityisesti sen kirkossa. Toisaalta 
Sunder eksplisiittisesti toteaa naisten ja 
miesten välisen eron ja sen, että naisten 

tehtäviin kuuluvat lähinnä rukoukset, joita 
suoritettiin luostarin muurien suojissa. Mie- 
hille sen sijaan kuuluivat julkisemmat ja 
myös arvokkaammat toimet kuten saarnaa- 
minen, rippien kuunteleminen ja messujen 
pitäminen." 

Etenkin 1300-luvun puolivälistä alkaen 
mielipiteet naisten ankaraa askeesia, hur- 
mostiloja ja mystisiä kokemuksia kohtaan 
alkoivat muuttua. Vaikka monet papit, mun- 
kit ja veljet edelleen ihailivat naisten eläy- 
tyvää hurskautta, suhtautui yhä useampi 
kirkon edustaja niihin torjuvasti. Esimerkik- 
si Mestari Eckhart, mutta myös monet muut 
papit, kritisoivat naisten fyysisiä harjoituk- 
sia ja erityisesti ruumiillista Kristuksen seu- 
raamista. 22 Tämä sama tendenssi näkyy 

18. Suson Leben-teoksen tulkintahistoriasta ja nyky- 
keskustelun tilasta ks. Heinonen (2007), 43-47; Tobin 
(1999), 118-135; Bernard McGinn (2005) The Haruest 
of Mysticism in Medieval Germany. Voi IV of The Pre- 
sence of God. A History of Western Christian Mysticism, 
New York: The Crossroad Publishing Company, 201- 
204; Werner Williams-Krapp (1992) 'Nucleus totius 
perfectionis. Die Altväterspiritualität in der .Vita'' Hein- 
rich Seuses' teoksessa Johanne Janota, Paul Sappler, 
Friedrich Schanze, Konrad Vollmann, Gisela Vollmann- 
Profe & Hans-Joachim Ziegler (toim.) Festschrift Walter 
Haug und Burgbart Wachinger 1, Ti.ibingen: Max Nie- 
mayer Verlag, 405-421; Werner Williams-Krapp (2004), 
'Heinrich Suso's 'Vita' between Mystagogy and Hagiog- 
raphy', teoksessa Annele B. Mulder-Bakker (toim.) 
Seeing and Knowing. Women and Learning in Medie- 
val Europe, Leiden: David Brown Book Co, 35-47. 
19. Ernst McDonnell (1954) The Beguines and Beg- 
hards in Medieval Culture. With Special Empbasis on 
the Belgian Scene, New Brunswick: Rutgers, 218-223; 
Walter Simons (2003) Cities of Ladies. Beguine Com- 
munities in the Medieval Low Countries, 1200-1565, 
Philadelphia: University of Pennsylvania Press; Robert 
Lerner (1972) The Heresy of the Free Spirit in the Later 
Middle Ages, Berkeley: University of California Press, 
46-47. 
20. Heinrich Suso, Leben teoksessa Karl Bihlmayer 
(toim.) Heinrich Seuse, Deutsche Schriften. Auftrag der 
Wi.irttembergischen Komission för Landesgeschichte, 
Franfurt am Main: Minerva G.m.b.H., XXXIV, 70--74; 
XXXVIII, 115; XLI, 135-137. Ks. myös Heinrich Suso, 
Briefbucblin teoksessa Karl Bihlmayer (toim.) Hein- 
rich Seuse, Deutsche Schriften. Auftrag der Wi.irttem- 
bergischen Komission för Landesgeschichte, Franfurt 
am Main: Minerva G.m.b.H.,IV, 369-372. 
21. Gnadenleben 398, 399-400. 
22. Ulla Williams ja Werner Williams-Krapp (2003), 
'Die Dominikaner im Kampf gegen weibliche Irriti.i- 
mer: Eberhard Mardachs <Sendbrief von wahrer An- 
dacht> (mit einer Textedition)' Teoksessa Hans-Joa- 
chim Behr, Igor Lisovy & Werner Williams-Krapp 
(toim.) Deutsch-Bömische Literaturbeziehungen Ger- 
mano-Bohemica; Festschrift fur Våclau Bok zum 65. 
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Heinrich Suson Lebenissä, jossa ikuisen Vii- 
sauden palvelija kieltää hengelliseltä tyttä- 
reltään äärimmäisen askeesin tämän suku- 
puoleen vedoten.23 Ikuisen Viisauden pal- 
velija sen sijaan saattoi osoittaa omaa mie- 
hekkyyttään ja hurskauselämänsä vakavuut- 
ta hyvin äärimmäisillä harjoituksilla. 24 

On melko selvää, että Lebenissä Susan 
tavoitteena oli naisten julkisen ja näyttävän 
uskonnollisen elämän rajoittaminen. As- 
keettisista harjoituksistaan ja erilaisista mys- 
tisistä kokemuksistaan kuulut naiset herät- 
tivät innostusta ympäröivässä yhteiskunnas- 
sa ja tätä innostusta haluttiin kirkon piirissä 
hillitä, sillä sen pelättiin toimivan kasvu- 
alustana Vapaan hengen harhaopin tapaisil- 
le liikkeille. 25 

Vielä selvemmin pyrkimys naisten us- 
konnollisen elämän ohjaamiseen ja kontrol- 
liin näkyi 1400-luvulla, kun monet Saksan 
alueen dominikaani- ja fransiskaaninunna- 
luostarit joutuivat "reformaation" kohteiksi. 
Luostareissa korostettiin paluuta alkuaiko- 
jen ihanteisiin ja tiukkaan sääntöjen nou- 
dattamiseen. Luostareissa myös kopioitiin 
ja levitettiin runsaasti sisarkirjoja ja mystisiä 
tekstejä, joiden toivottiin innostavan nunnia 
soveliaaseen hurskauselämään. 26 

Huomionarvoista tässä toiminnassa on 
se, että miesreformaattorit usein editoivat 
varhaisempia tekstejä, ja esimerkiksi lukui- 
sia luostareita uudistaneen Johannes Mey- 
erin tiedetään kirjoituttaneen uudelleen si- 
sarista kertovia tekstejä niin, että ne sisälsi- 
vät vähemmän tarinoita näyistä, ruumiilli- 
sista harjoituksista ja muista epäilyttävistä 
aiheista.27 Nunnaluostareiden uudistuksissa 
korostuivat naisten tyypilliset tehtävät kuten 
rukoileminen ja liturgiaan osallistuminen, 
ei aktiivinen ja julkinen toiminta avoimessa 
yhteisössä ja huomion herättäminen askee- 
silla tai mystisillä kokemuksilla. 

On mahdollista, että tämä pyrkimys nä- 
kyy myös Friedrich Sunderin Gnadenlebe- 
nissä, jonka ainoa säilynyt kopio on vuo- 
delta 1451 ja tehty Inzighofenin luostarille 
reformaatiotarpeita ajatellen. Kirja ei sisällä 
juuri lainkaan kuvauksia askeesista ja eri- 
laista harjoitteista, vaikka teoksen esipu- 
heessa, joka on eräänlainen minielärnäker- 
ta Sunderista, viitataan hänen harjoituksiin- 

sa ja ankaraan paastoonsa, ja esimerkiksi 
hänen tapaansa käyttää jouhipaitaa ja kiel- 
täytyä lihansyönnistä.28 Tekstistä on mah- 
dollisesti karsittu pois liian fyysinen aines, 
joka olisi voinut innostaa naisia Kristuksen 
konkreettiseen ruumiilliseen imitointiin. 

Mystinen rakkaus: naisten vapaus 
ja miehisen ilmaisun rajat 
Miesten teksteissä ei kuitenkaan ollut kyse 
yksinomaan naisille asetetuista rajoista vaan 
sukupuoliin liitetyt ajatukset ja olemisen 
tavat rajoittivat myös miehiä. Näyttää selväl- 
tä, että naisilla oli tietyssä mielessä miehiä 
paremmat mahdollisuudet kuvata suhdet- 
taan Jumalaan käyttämällä eroottisen rak- 
kauden fyysistä kieltä. 

Kristillisessä perinteessä yksi yleisimmis- 
tä tavoista kuvata mystistä yhtymistä tai 
unionia on ollut heteroseksuaalinen rak- 
kaus ja avioliitto. Tämä kuvakieli ja tapa 
puhua Jumalan ja ihmisen suhteesta käyttä- 
en vertailukohtana ihmisten välistä rakkaut- 
ta perustuu tulkintoihin, jota kristillisessä 
traditiossa on tehty Laulujen laulusta Orige- 
neestä alkaen. 29 

Gehurtstag, Hamburg: Verlag Dr. Kovae, 167-169; Tho- 
mas Bestul 0996) Texts of Passion: Latin Devotional 
Literature and Medieval Society, Philadelphia: Univer- 
sity of Pennsylvania Press, 153; Otto Langer 0985) 
'Zur dominikanischen Frauenmystik im spätmittelal- 
terlichen Deutschland', teoksessa Peter Dinzelbacher 
Dieter R. Bauer (toim.) Frauenmystik im Mittelalter, 
Ostfildern bei Stuttgart: Schwabenverlag AG, 341-346. 
Kristuksen imitaatiosta ja sen merkityksen kasvusta ks. 
Giles Constable 0995) Three Studies in Medieval Reli- 
gious and Social Tbougbt. The Interpretation of Mary 
and Martha. The Idea! of Imitation of Christ. The Or- 
ders of Society, Cambridge: Cambridge University 
Press; Walter Haug ja Burghart Wachinger 0993) 
(toim.) Die Passion Christi in Literatur und Kunst des 
Spätmittelalters. Tubingen: Max Niemeyer Verlag. 
23. Leben XXXV, 107. 
24. Ks. Esim. Leben IV, 15-16; XVI, 41-44; XVIII, 48; 
XXXI, 91; XLIV, 151-152. 
25. Vapaan Hengen harhaopista ks. Lerner 0972). 
26. Petra Seegets (2001) 'Leben und Streben in spät- 
mittelalterlichen Frauenklöstern', teoksessa Berndt 
Hamm & Thomas Lentes (toim.) Spätmittelalterliche 
Frömmigkeit zunscben Idea! und Praxis, Tubingen. 
Mohr Siebeck, 24-44. 
27. Jeffrey Hamburger 0998) The Visual and the Vi- 
sionary. Art and Female Spirituality in Late Medieval 
Germany, New York: Zone Books, 427-468. 
28. Gnadenleben 391. 
29. Laulujen laulun traditiosta kristillisessä perinteessä 
ks. E. Ann Matter (1992) The Voice of My Beloved. The 
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Origeneen mukaan Raamatun eroottinen 
tarina kuvasi ihmisen ja Jumalan tai kirkon 
ja Jumalan välistä rakkautta. Se oli luonteel- 
taan puhtaasti hengellistä, mutta sen kuvaa- 
miseen oli käytetty maallisen rakkauden 
kieltä. Varhaiskeskiajalla yleistyneen tulkin- 
nan mukaan taas Laulujen laulun morsian 
oli neitsyt Maria ja sulhanen Jumala. Käy- 
tännössä nämä kolme tulkintamallia elivät 
läpi keskiajan ja saattoivat esiintyä saman- 
kin kirjoittajan teksteissä rinnakkain." 

Tapa tulkita Laulujen laulu nimenomaan 
ihmisen sielun ja Jumalan väliseksi rakkau- 
deksi yleistyi 1100-luvulta lähtien. Samaan 
aikaan naisten innostus uskonnolliseen elä- 
mään kasvoi ja Laulujen laulusta ryhdyttiin 
tekemään myös kansankielisiä käännöksiä 
juuri naisyhteisöjä varten. Ennen sydänkes- 
kiaikaa Laulujen laulun traditiota olivat 
mystiikassa käyttäneet lähinnä mieskirjoit- 
tajat, jotka olivat pyrkineet tulkitsemaan 
Raamatun tekstiä, mutta 1200-luvulta läh- 
tien naisten osuus mystikoiden joukossa 
kasvoi ja samalla Laulujen laulun eroottinen 
perinne alkoi femininisoitua.31 Tämän seu- 
rauksena Jumalan morsiammuudesta alkoi 
tulla naisten yksinoikeus ja Laulujen laulun 
sanastoa, kuvastoa ja tunnelmia ryhdyttiin 
käyttämään omien kokemusten kuvaaji- 
na.32 

Jo varhaiskristillisyydessä neitsyyttä oli 
markkinoitu erityisesti naisille ja heitä oli 
kutsuttu Kristuksen morsiamiksi, mutta sy- 
dänkeskiajalta lähtien Kristuksen hahmon 
ihmisyyden painottuessa alettiin korostaa 
hänen asemaansa uskonnollisten naisten 
sulhasena ja puolisona entistä konkreetti- 
semmin. Sydänkeskiajan naisille suunnatus- 
sa uskonnollisessa kirjallisuudessa asetettiin 
vastakkain maallinen ja hengellinen avio- 
liitto ja Kristus esitettiin vaihtoehtona lihal- 
lisille sulhasille.33 Kristuksen morsiammuu- 
desta tuli ominaisuus, joka liitettiin ennen 
muuta nunniin ja muihin uskonnolliselle 
elämälle omistautuviin naisiin. 

Tämän seurauksena myös ajatus sielun ja 
Jumalan välisestä rakkaudesta alkoi sydän- 
keskiajalla muuntua ja raja uskonnollisen 
naisen ja rakastavan sielun välillä hämärtyi. 
Vaikka mystikot edelleen puhuivat rakkaus- 
kokemuksissaan sielusta, joka useissa eu- 

rooppalaisissa kielissä on feminiininen 
(esim. latinan anima, saksan die Seele), se- 
koittui tämä rakastava sielu yhä useammin 
uskonnolliselle elämälle omistautuvien nais- 
ten persoonaan siitäkin huolimatta, että 
varhaisemmassa traditiossa morsian oli 
edustanut niin miesten kuin naisten sielu- 
ja. 34 

Toki sydän- ja myöhäiskeskiajalla myös 
uskonnolliset miehet saattoivat puhua sie- 
lunsa suhteesta Jumalaan rakkauden kielel- 
lä, mutta oli huomattavasti yleisempää va- 
lita Jumalan soturin (miles Christi) tai ritarin 
rooli kuten esimerkiksi Heinrich Suso teki. 35 

Song of Songs in Western Medieval Christianity, Phila- 
delphia: University of Pennsylvania Press; Friedrich 
Ohly 0958) Hohelied-Studien: Grundzuge einer Ge- 
schichte der Hoheliedauslegnung des Abendländes bis 
um 1200, Wiesbaden: Franz Steiner Verlag. Myös Kir- 
jeessä efesolaisille esitetään ajatus, jonka mukaan avio- 
miehen tulee rakastaa vaimoaan samalla tavoin kuin 
Kristus rakasti seurakuntaa. Kirje efesolaisille 5:25- 
26. 
30. Matter 0992), 22-25; 123. 
31. Matter (1992); Stephen D. Moore (2000) 'The Song 
of Songs in the History of Sexuality', Church History 
69, 328-349. 
32. Gordon Rudy (2002) Mystical Language oj Sensa- 
tion in the Later Middle Ages, New York: Routledge, 
54-56. 
33. John Bugge 0975) virginitas, An Essay in the His- 
tory of Medieval Ideat, Hague: Martinus Nijhoff, 66--67, 
78-79, Peter Dinzelbacher 0986) 'Sozial- und Mental- 
geschichte der Liebe im Mittelalter', teoksessa Ulrich 
Muller (toim.) Minne ist ein suiaerez Spiel: Neue Unter- 
suchungen zum Minnesang und zur Geschichte der 
Liebe im Mittelalter, Göppingen: Kummerle Verlag, 83, 
Bella Millett 0982) teoksessa Bella Miller (toim.) Hali 
Meiäbad., Oxford: Oxford University Press, xxxiv- 
xxvii, Newman 0995), 31-33, Hildegard Elisabeth 
Keller (2000) My Secret is Mine. Studies on Religion 
and Eros in the German Middle Ages, Leuven: Peeters, 
24ff. 
34. Hyvä esimerkki tästä naishahmoisen sielun ja to- 
dellisten uskonnollisten naisten sekoittumisesta on 
traktaatti Christus und die minnende Seele ("Kristus ja 
rakastava sielu"), joka periaatteessa kuvaa sukupuo- 
lista vapaan sielun suhdetta Jumalaan, mutta joka käy- 
tännössä sekoittaa ruumiillisen uskonnollisen naisen 
ja naisen hahmoisen sielun keskenään. Ks. Keller 2000, 
186-229, 253-262. Sielun feminiinisyydestä uskonnol- 
lisessa kirjallisuudessa laajemmin ks. Jeffrey Hambur- 
ger 0990) The Rotschild Canticles. Art and Mysticism 
in Flanders and the Rbineland circa 1300, New Ha- 
ven: Yale University Press. 
35. Bugge 0975), 66--67, 78-79; Walter Blank (1993), 
'Heinrich Seuses 'Vita'. Literarische Gestaltung und 
pastorale Funktion seines Schrifturns', Zeitschrift fur 
deutsches Altertum und deutsche Literatur 122, 299- 
307; Gisela Baldus (1966) Die Gestalt des "dieners" im 
Werke Heinrich Seuses. lnaugural-Dissertation zur Er- 
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Hildegard Elisabeth Keller on puhunut tä- 
män kehityskulun kohdalla seksualisoitu- 
misesta, jonka seurauksena Kristuksen hah- 
mo muuttui aiempaa maskuliinisemmaksi ja 
morsiammuudesta tuli naisten yksinoikeus.t" 
Tämä muutos näkyy myös Heinrich Suson 
Lebenissä ja erityisesti hänen latinankieli- 
sessä teoksessaan Horologium Sapientiae. 
Näissä teksteissä Suso kuvasi ikuisen Vii- 
sauden palvelijan, joka oli dominikaaniveli, 
maskuliinisena hahmona ja tämän rakaste- 
tun eli ikuisen Viisauden feminiinisenä. Sen 
sijaan uskonnolliset naiset olivat sulhasensa 
Kristuksen rakastettuja morsiamia tai puo- 
lisoita.37 

Kuten Barbara Newman on todennut, 
Suson teksteissä inhimillinen ja kärsivä Jee- 
sus edustaa Jumalan maskuliinisuutta ja tai- 
vaallinen ikuinen Viisaus hänen feminiini- 
syyttään." Newmanin argumentointi perus- 
tuu ensisijassa Suson latinakieliseen kirjaan 
Horologium Sapientiae, mutta sama periaat- 
teellinen jako on nähtävissä myös Lebenis- 
sä, jossa uskovan sukupuoli määrittää Ju- 
malan sukupuolisen luonteen. Kärsivä Kris- 
tus on Lebenissäkin selvästi maskuliininen 
ja sellaisena uskovalle miehelle jäljittelyn, 
ei rakkauden kohde. 

Tämä varsin hienovarainen jaottelu, jossa 
Jeesuksen kahtalaisuus ihmisenä ja Jumala- 
na saa myös sukupuolittuneen luonteen 
ihmisyyden edustaessa hänen mieheyttään 
ja jumalaisuuden naiseuttaan, antaa aiheen 
olettaa, että Suson kirja oli tarkoitettu niin 
naisille kuin miehillekin. Lebeniä on kan- 
sankielisyyden vuoksi pidetty ensisijassa 
naisille suunnattuna teoksena. Mielestäni 
Suson pyrkimys noudattaa tiukkaa suku- 
puolijakoa ja tarve tuoda esiin naisten ja 
miesten uskonnollisen elämän eroavaisuuk- 
sia niiden näennäisestä samankaltaisuudes- 
ta huolimatta, kertovat kuitenkin kohderyh- 
mästä, johon kuului uskonnolliselle elämäl- 
le omistautuneita naisia ja miehiä.39 

Varaamalla Jumalan ritarin ja maskuliini- 
sen rakastajan roolin miehille, Suso mah- 
dollisesti kritisoi naisten uskonnollisessa 
kirjallisuudessa ottamia ilmaisullisia vapauk- 
sia. Todennäköisempää kuitenkin on, että 
hän pyrki ylläpitämään sukupuolten välisiä 
raja-aitoja ja hylkäsi siksi perinteisen, suku- 

puolen vaihtamiseen perustuneen tulkinnan 
feminiinisen sielun ja maskuliinisen Juma- 
lan rakkaudesta ja esitteli miehille mystises- 
sä kirjallisuudessa "uuden" vaihtoehdon - 
feminiinisen Jumalan rakastamisen. 

Suson pyrkimykseen tarjota miehille 
aiemmasta traditiosta poikkeava mahdolli- 
suus kuvata suhdettaan Jumalaan vaikutti 
todennäköisesti edellä kuvattu seksualisoi- 
tumisprosessi. Samasta sukupuolittuneiden 
ilmausten käyttöön liittyneestä selkeyttämis- 
pyrkimyksestä kertoo esimerkiksi Suson 
tapa hyödyntää Marian hahmoa hänen ku- 
vatessaan miesten uskonnollisia harjoituksia 
heteroseksuaalisen rakkaussuhteen valos- 
sa. 4o 

Kirjoittaessaan ikuisesta Viisaudesta ja 
tämän palvelijasta Suso otti avukseen rita- 
rirunouden kuvaston kuten monet naismys- 
tikotkin. Hän esitti palvelijan kokemattoma- 
na nuorukaisena, jonka ihana rouva viette- 
li rakastajakseen ja jonka tähden palvelija 
joutui kärsimään ankaria koettelemuksia." 
Suso liitti tähän suhteeseen eroottisia ulot- 
tuvuuksia vertaamalla ikuista Viisautta pant- 
teriin, joka houkuttelee toisia eläimiä ma- 
kealla tuoksullaan,42 mutta kuvasi rakkaus- 
suhdetta varsin hillityin sanakääntein ver- 
rattuna moniin aikalaismystikoihin. 

Tässä hän itse asiassa noudatti maallisen 
rakkausrunouden konventioita. Ri.idriger 

langung des Doktorgrades der Philosophischen Fakul- 
tät der Universität zu Köln, 87-88. 
36. Keller (2000). 
37. Leben XLI, 137; XLII, 142; XXVI, 78-79. Ks. myös 
Heimerl (2002), 192-195. 
38. Barbara Newman (2002) 'Henry Suso and the Me- 
dieval Devotion to Christ the Goddess', Spiritus. A 
Journal of Christian spirituality 2:1, 7-9; Newman 
(2003), 209-211. 
39. Suson naisyleisöstä ks. Hamburger 0998), 240- 
252; Williams-Krapp (2004). Ks. Sara S. Poor (2001) 
'Mechthild von Magdeburg, Gender and the 'Unlearned 
Tongue", Journal of Medieval and Early Modern Stu- 
dies 3, 215-221, joka antaa mielenkiintoisen näkökul- 
man kielten ja yleisön suhteeseen kritisoiden yksin- 
kertaistettuja argumentteja esimerkiksi latinan ja kou- 
lutetun yleisön ykseydestä. 
40. Suso esimerkiksi kirjoitti ikuisen Viisauden palve- 
lijan tavasta kukittaa neitsyt Marian patsas samalla 
tavalla, kun maalliset miehet kukittivat rakastettunsa. 
Ks. Leben VIII, 26-27; XXXVI, 111. 
41. Suson ritarikuvastosta ks. Baldus (1966), erityises- 
ti 75-77. 
42. Leben III, 12. 
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Schnell on kiinnittänyt huomiota siihen, 
että saksalaisessa Minne-laulu -perinteessä 
miesten suuhun ei asetettu rakkautta tai 
eroottista suhdetta yksityiskohtaisesti ku- 
vaavia sanoja. Seksuaalisuuteen liittyvät 
teemat tuotiin esiin naishahmojen äänellä, 
vaikka kaikki tunnetut Minne-laulujen kir- 
joittajat olivat miehiä. Schnell on arvellut 
tämän johtuvan siitä, että runoissa miehet 
puhuivat yleensä julkisessa tilassa ja naiset 
taas yksityisessä. Tästä syystä miehille ei 
ollut soveliasta puhua ääneen seksuaalisuu- 
teen ja rakkauteen liittyvistä teemoista, 
vaikka keskiaikaisessa kontekstissa laajem- 
min oli itsestään selvää, että mies oli sek- 
suaalisesti aktiivinen osapuoli, ei nainen.43 

Näyttäisikin siltä, että kirjallinen traditio, 
yhdessä kristillisessä perinteessä tapahtu- 
neiden muutosten kanssa, ohjasi Susan il- 
maisua hänen kertoessaan Jumalan ja ihmi- 
sen sielun välisestä suhteesta. 

Rajanylityksiä 
Hieman toisenlaisen näkökulman ihmisen 
sielun ja Jumalan välisen rakkauden tema- 
tiikkaan tarjoaa Friedrich Sunderin Gnaden- 
leben. Susosta poiketen Sunder ei pyrkinyt 
kirjassaan rajaamaan miehisen ja naisellisen 
uskontoelämän muotoja omiksi kategorioik- 
seen vaan esitti tulkinnoissaan jopa poik- 
keuksellisia sukupuolisia rajanylityksiä. 
Näistä ensimmäinen ja varsin ilmeinen oli 
Neitsyt Marian keskeinen asema Sunderin 
hengellisessä elämässä.44 

Neitsyt Marialla oli tärkeä osa monien 
keskiajan mieskirjoittajien teksteissä ja kir- 
joittajat korostivat mielellään Marian esiku- 
vallista merkitystä nöyryydessä, siveydessä 
ja vastaanottavaisuudessa armolle. Miehet 
eivät tosin yleensä asettaneet Mariaa esiku- 
vaksi itselleen tai toisille miehille vaan us- 
konnollisen elämän valinneille naisille, eri- 
tyisesti nunnille. Naisten teksteissä ja koke- 
muksissa Marialla oli huomattavasti pie- 
nempi rooli kuin miesten vastaavissa, mut- 
ta heille Maria oli Jeesuksen ohella myös 
varteenotettava esikuva ja imitaation koh- 
de. 45 

Friedrich Sunder kirjoitti huomattavan 
paljon Mafiasta ja useimmista muista mies- 
kirjoittajista poiketen asetti Jumalan äidin 

Jeesuksen rinnalle oman imitaationsa koh- 
teeksi. Sunder esimerkiksi koki mietiskelyn 
aikana niin Jeesuksen kuin Marian kipuja46 

ja yhdisti tässä kohdin selvästi naisellisen ja 
miehisen ilmaisun ja kerronnan keinoja. 

Myös puhuessaan Jumalan ja sielun väli- 
sestä rakkaudesta Sunder omaksui arkaile- 
matta ajatuksen rakastavan sielun ja Juma- 
lan välisestä eroottisesta suhteesta ja kuva- 
si omaa feminiinistä sieluaan suhteessa 
maskuliiniseen Jumalaan. Hänen kertomuk- 
sensa sielun ja Jumalan yhtymisestä onkin 
suorasukaisuudessaan varsin ainutlaatuinen. 
Sunderin mukaan pieni Jeesus pyysi äitiään 
valmistamaan vuoteen, jotta poika ja hänen 
rakastettu puolisonsa voisivat tuntea nau- 
tintoa. Kun vuode oli valmis ja koristeltu 
hyveiden kukin, astui Jeesus vuoteeseen ja 
äiti yhdisti sielun ja poikansa. Tässä unio- 
nissa tai yhtymisessä he nauttivat toisistaan 
ilossa syleillen, suudellen ja nauraen." 

Sunderin tarina noudattelee pääpiirteis- 
sään maallisia avioliittorituaaleja ja kysees- 

43. Rudiger Schnell 0999) 'Frauenlied, Manneslied 
und Wechsel im deutschen Minnesang', Zeitscbrift fur 
deutsches Altertum und deutsche Literatur 128, 127- 
184; Gunther Schweikle (1995) Minnesang. 2., korri- 
gierte Auflage. Stuttgart: Verlag J.B. Metzler, 182-195. 
44. Johanna Thali (1997) 'vil herczliebe kungin, Die 
Bedeutung Marias in der Gnadenvita des Engelthaler 
Klosterkaplans Friedrich Sunder', teoksessa Eckhart 
Conrad Lutz (toim.) Mittelalterliche Literatur im Le- 
benszusammenhang. Freiburg: Ehemals Universität 
Verlag, 265-315. 
45. Kuten lukuisat tutkimukset todistavat Jeesus oli 
myös naisille ensisijainen jäljittelyn kohde, ei Maria. 
Miesten antamista ohjeista huolimatta naiset eivät laa- 
jemminkaan asettaneet esikuvikseen ensisijassa oman 
sukupuolensa edustajia vaan monesti mallit olivat py- 
hiä miehiä. Caroline Walker Bynum (1986) " ... And 
Woman His Humanity': Female Imagery in the Reli- 
gious Writing of the Later Middle Ages', teoksessa Ca- 
roline Walker Bynum, Stevan Harrell & Paula Richman 
(toim.) Gender and Religion. On the Complexity of the 
Symbols, Boston: Beacon Press, 257-288; Catherine M. 
Mooney (1999) 'Imitatio Christi or Imitatio Mariae? Cla- 
re of Assisi and Her Interpreters', teoksessa Catherine 
M. Mooney (toim.) Gendered Voices. Medieval Saints 
and Their Interpreters. Philadelphia: University of 
Pennsylvania Press, 61-66, 70-71; Bestul 0996), 119- 
124; Grete Luers (1923) Marienverehrung mittelalter- 
licher Nonnen, Munchen: Verlag von Ernst Rein- 
hardt. 
46. Gnadenleben 424-425. 
47. Gnadenleben 415-416. Sunderin kirjallisista vai- 
kutteista ks. Ringler 0980), 259-260 ja Hamburger 
0990), 109. 
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sä on niin sanottu vuoteeseen johdattami- 
nen, joka oli olennainen osa avioliittoon 
liittyviä muodollisuuksia niin saksan- kuin 
ruotsinkielisessäkin Euroopassa. Vuotee- 
seen johdattamisessa morsian sanamukai- 
sesti ohjattiin sulhasen vuoteeseen hääväen 
silmien alla. Tämän jälkeen pari peiteltiin ja 
ainakin teoriassa seurasi avioliiton täytän- 
töönpano. 48 

Sunderin kuvaama vuoteeseen johdatta- 
minen implikoi varsin selvästi seksuaalista 
kanssakäymistä, sillä hänen mukaansa Jee- 
sus päätti nautintonsa sielun kanssa halun- 
sa mukaan ja kehotti sitten taivaan hovin 
väkeä jatkamaan juhlaa.49 Friedrichin sielu 
kuvattiin tässä kohtauksessa selkeästi ferni- 
niinisenä ja seksuaalisesti passiivisessa suh- 
teessa maskuliiniseen Jeesukseen. 

Tämä on erityisen mielenkiintoista siksi, 
että eräissä kohdin samaa teosta Friedrichin 
sielun feminiinisyys kyseenalaistetaan. Sun- 
derin Gnadenlebenissä Friedrichin sielu 
kuvataan pääasiallisesti naisellisena hahmo- 
na, jonka kohtalosta Friedrich ruumiina ja 
sieluna (miehenä) ei ollut edes tietoinen, 
jollei joku, esimerkiksi Neitsyt Maria, tehnyt 
hänelle tiettäväksi sielun kokemia nautin- 
toja ja ihmeitä. 50 Tässä mielessä Friedrich 
Sunder oli omaksunut varsin selvästi ajatuk- 
sen, jonka mukaan Jumalan ja ihmisen sy- 
vin kohtaaminen tapahtui ainoastaan sielul- 
lisella tasolla, vaikka ihminen itsessään oli 
sielun ja ruumiin muodostama erottamaton 
kokonaisuus.51 Lisäväriä tähän tulkintaan 
tuo kuitenkin se tosiasia, että joissain koh- 
din Gnadenlebeniä sielu kuvataan masku- 
liinisena. 

Friedrichin sielu valittiin taivaassa niin 
kuninkaaksi, papiksi kuin paaviksikin ja 
näissä yhteyksissä siihen myös viitattiin, toi- 
sin kuin yleensä, maskuliinisella pronomi- 
nilla. 52 Sielun sukupuoli ei siis ollut itsestään 
selvästi feminiininen vaan Friedrichin "to- 
dellinen" - ruumiin ja sielun yhteisyydessä 
määrittyvä sukupuoli - saattoi tulla esiin tä- 
mänkaltaisissa kohtauksissa. Tämä loi tie- 
tynlaista lisäpainetta niihin episodeihin, jois- 
sa sielun feminiinisyys oli ilmeistä. Tällainen 
kohta Gnadenlebenissä on Friedrichin ku- 
vaus Jeesuksen syntymästä hänen sieluunsa 
jouluna ja sitä seuranneet tapahtumat. 53 

Kristuksen syntyminen ihmisen sieluun 
oli teema, joka esiintyi taajaan dominikaa- 
nien opetuksessa ja aiheesta saarnattiin niin 
veljille, nunnille kuin maallikoillekin juuri 
joulun aikaan. Pojan syntyminen ihmisen 
sieluun konkretisoi omalta osaltaan ihmisen 
ja Jumalan yhtymistä ja unionia. Sielun [u- 
malallistuminen oli ollut yleinen aihe domi- 
nikaanien saarnoissa jo 1200-luvun alku- 
puolella, mutta erityisesti Mestari Eckhart 
keskittyi omassa saarnatoiminnassaan ja 
teksteissään Pojan syntymään sielussa. 54 

Eckhartin saksankieliseen tuotantoon kuu- 
luu esimerkiksi jouluun sijoitettu saarnojen 
sarja, joka keskittyy Sanan ikuiseen synty- 
mään ihmisen sielun perustassa (grunt). 
Vastaavasti Eckhartin oppilaalta Johannes 
Taulerilta tunnetaan samaan teemaan kes- 
kittyviä joulusaarnoja.55 

Myös Friedrich Sunder koki Jeesuksen 
syntymän omaan sieluunsa ehtoollisella 

48. Vuoteeseen johdattamisesta osana avioliiton sol- 
mimisen prosessia ks. Mia Korpiola (2004) Between 
Bethroal and Bedding. The Making af Marriage in Swe- 
den, ca. 1200-1600, Vantaa: PhD dissertation, erityi- 
sesti 33-38. Korpiolan mukaan ruotsalaisessa konteks- 
tissa vuoteeseen johdattaminen oli olennainen osa 
avioliittorituaalia, ei niinkään itse akti avioliiton täy- 
täntöönpanossa, vaikkakin vuoteeseen johdattamisen 
ja huomenlahjan katsottiin osoittavan liiton täytäntöön- 
panon. 
49. Gnadenlehen 416. 
50. Gnadenleben 402-403, 414-416, 421, 427-428. 
51. Sielun ja ruumiin suhteesta keskiajan ajattelussa 
ks. erityisesti Caroline Walker Bynum 0995) The Re- 
surrection af the Body in Western Christianity, 200- 
1336, New York: Columbia University Press, 291-319 
ja mystisen yhtymisen tapahtumapaikasta Luers (1966), 
25-29; Alois Maria Haas (1996), Mystik als Aussage. 
Erfabrungs-, Denk- und Redefarmen christlicher Mys- 
tik, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 176; McGinn (2005), 
232. 
52. Gnadenleben, 405, 406. 
53. Gnadenleben, 415-416. 
54. Ringler 0980), 247-248, 264--265; Hugo Rahner 
(1935) 'Die Gottesgeburt: Die Lehre der Kirchenvater 
von der Geburt Christi im Herzen der Gläubigen', 
Zeitschriftfiir Kathalische Thealagie 59, 333-418; Mc- 
Ginn (2005), 171-178. 
55. Eckhart, Predigten 101, 102, 103 ja 104 teoksessa 
Josef Quint et alia (toim.) Meister Eckhart, Deutsche 
Werke IV, Stuttgart: W. Kolhammer Verlag; Bernard 
McGinn (2001) The Mystical Thaught af Meister Eck- 
hart. The Man from Wham God Hid Nathing, New 
York: Crossroad Publishing Company, 53-70; Johannes 
Tauler, Predigten. Vallständige Ausgabe, Georg Hof- 
mann (toim.), Freiburg in Breisgau: Verlag Herder KG, 
1-V, 13-39. 
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juuri jouluna ja Jeesus jopa nimitti Fried- 
richin sielua hengelliseksi äidikseen (Marial- 
le varattiin ruumiillisen äidin rooli). Synty- 
mänsä jälkeen Jeesus pyysi äitiään eli Fried- 
richin sielua ruokkimaan hänet samaan ta- 
paan kuin hän itse oli ruokkinut Friedrichin 
ruumiillisesti eukaristian aikana. Jeesus 
konkretisoi ruokkimista pyytämällä Fried- 
richin sielua imettämään häntä ensin oi- 
keasta ja sitten vasemmasta rinnastaan. Jäl- 
kikäteen Jeesus selitti, että tämä keskinäi- 
nen ruokkiminen oli ollut osoitus heidän 
molemminpuolisesta rakkaudestaan. 56 

Jeesus-vauvan imettäminen oli yleinen 
teema monien naisten mystisissä kuvauk- 
sissa. Esimerkiksi dominikaaninunna Mar- 
garetha Ebner huomasi Jeesus-vauvan huu- 
lien liikkuvan, kun hän piti tätä sylissään.57 

Myös sisarkirjoissa puhuttiin Jeesus-lapsen 
imettämisestä ja monissa nunnaluostareissa 
oli joulun aikaan käytössä pieniä Jeesus- 
vauvaa kuvaavia patsaita ja vuoteita, joissa 
lasta pidettiin. Nämä hurskausesineet to- 
dennäköisesti edesauttoivat mystisten ko- 
kemusten syntyä, mutta ne myös konkreti- 
soivat abstraktia ajatusta Kristuksen synty- 
misestä ihmisen sieluun.58 

Friedrichin Gnadenlebenissä esittämä se- 
litys vastavuoroisesta rakkaudesta antoi to- 
dennäköisesti teologisen selityksen monien 
naisten kokemuksille, sillä naisten kirjoitta- 
missa teksteissä Jeesuksen ruokkimisen 
merkitystä ei yleensä pohdittu tarkemmin. 
Esimerkiksi Margaretha Ebnerin kokemuk- 
sille antoi laajemman hengellisen selityksen 
hänen ohjaajansa seurakuntapappi Heinrich 
Nördlingeniläinen, joka liitti Margarethan 
kokemukset juuri Kristuksen syntymiseen 
ihmisen sielussa.59 

Vaikka Friedrich monessa suhteessa liit- 
tyikin naiselliseen kirjoittamistraditioon ja 
toi omassa tekstissään esiin naisille tyypil- 
lisiä hurskauselämän muotoja, oli hänen 
kirjoituksissaan miesten teksteille tyypillistä 
teologista pohdintaa ja selittämistä siitä 
huolimatta, että hän ei todennäköisesti ollut 
saanut erityisen hyvää koulutusta vaan oli 
"kristillisen opin" suhteen suunnilleen sa- 
malla tasolla kuin monet nunnat.r? 

Onkin mielenkiintoista havaita, että Sun- 
der edustaa asemansa ja sukupuolensa takia 

sukupuolittuneiden ilmaisuiden rajapinnal- 
la liikkuvaa poikkeuksellista kirjoittajaa. 
Hän yhdistää kirjassaan niin feminiinisiä 
kuin maskuliinisia elementtejä ja tuntee sel- 
västi sympatiaa esimerkiksi naiselliseksi 
määritettyjä kokemuksia ja hartaudenhar- 
joittamisen muotoja kohtaan. Hänellä ei 
myöskään ole vaikeuksia asettaa maskulii- 
nista hahmoaan feminiiniseen rooliin, vaik- 
ka tietty mieheyden oletus selvästi näkyy 
kirjoitusten taustalla. Lisäksi Sunder sitou- 
tuu oppineeseen maskuliiniseen perintee- 
seen'" pyrkiessään antamaan erilaisille ko- 
kemuksilleen aina myös sisäisen eli teolo- 
gisen selityksen. 

Sunderin tekstissään osoittama tapa yh- 
distellä naisellisen ja miehisen ilmaisun ja 
hurskauselämän muotoja oli kuitenkin var- 
sin poikkeuksellista ja se herätti todennä- 
köisesti myös ihmetystä, etenkin kun kir- 
joittajana oli mies. Naisten tietty maskulini- 
soituminen kuului kristilliseen perintee- 

56. Gnadenleben 415, 416. 
57. Margaretha Ebner, Ojfenbarungen, teoksessa Phi- 
lipp Strauch (toim.) (1966) Margaretha Ebner und 
Heinrich von Nördlingen. Ein Beitrag zur gescbicbte 
der Deutscben Mystik. Amsterdam:Verlag P. Schippers 
N.V., 89-90. 
58. Jeesus-patsaista ja pienistä vuoteista ks. Elisabeth 
Vavra (1985) 'Bildmotiv und Frauenmystik - Funktion 
und Rezeption', teoksessa Peter Dinzelbacher & Dieter 
R. Beuer (toim.) Frauenmystik im Mittelalter, Ostfil- 
dern bei Stuttgart: Schwabenverlag AG, 206-217; 
Ulinka Rublack (1994) 'Female Spirituality and the In- 
fant Jesus in Late Medieval Dominican Convents', Gen- 
der & History. 6:1, 37-57. Jeesus-vauvasta naisten mys- 
tisissä kokemuksissa yleensä ks. Luers (1923), erityi- 
sesti 51-52. 
59. Heinrich von Nördlinegen, Briefe, teoksessa 
Philipp Strauch (toim.) (1966) Margaretha Ebner und 
Heinrich von Nördlingen. Ein Beitrag zur gescbicbte 
der Deutschen Mystik. Amsterdam:Verlag P. Schippers 
N.V., IX, 182, XXXVIII, 233-235. 
60. Nunnien ja muiden uskonnollisten naisten koulu- 
tuksesta ja teologisesta tietämyksestä ks. Beatrice Ack- 
lin-Zimmermann 0993) Gott im Denken Berubren. Die 
Tbeologiscben Implikationen der Nonnenviten, Frei- 
burg: Universität Verlag Freiburg, 36---42. Olen keskus- 
tellut Friedrich Sunderin koulutuksesta suhteessa nai- 
siin yksityiskohtaisemmin väitöskirjassani, ks. Heino- 
nen (2007), 112-113; 126-127. 
61. Oppineisuuden ja maskuliinisuuden suhteesta ks. 
Ruth Mazo Karras (1997) 'Sharing Wine, Women and 
Song. Masculine Identity Formation in the Medieval 
European Universities' teoksessa Jeffrey Jerome Cohen 
& Bonnie Wheeler (toim.) Becoming Male in the Mid- 
dle Ages, New York: Garland Publishing, 187-202. 
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seen, 62 mutta miesten kohdalla feminiinisen 
roolin valitseminen ei ollut ongelmatonta. 

Tämä näkyy Sunderin kohdalla esimer- 
kiksi Jeesuksen imettämisestä kertovan ta- 
rinan lopussa. Jo kertaalleen tulkittua ta- 
pahtumaa selitetään tekstissä vielä totea- 
malla, että Jumalan täytyy joskus kertoa 
ihmisille ruumiillisella tavalla se, mitä sielun 
ja Jumalan välillä tapahtuu, koska muuten 
he eivät voisi sitä ymmärtää. 

Sunderin teoksen editoineen Siegfried 
Ringlerin mukaan näyttää siltä, että kysei- 
nen selitysosa ei ole Friedrichin itsensä kir- 
joittama, vaan myöhemmän toimittajan te- 
kemä lisäys.63 Tämä antaa aiheen olettaa, 
että toimittaja oli kokenut Sunderin kuvauk- 
sen miehen sielusta, joka imettää Jeesus- 
vauvaa, problemaattisena ja pitänyt siksi 
tarpeellisena selittää episodia ja sen vertaus- 
kuvallisuutta vielä uudemman kerran. 

Kuten edellä esitetystä käy ilmi keskiajan 
mystiikan kirjoittajat olivat varsin tietoisia 
sukupuolittuneista ilmaisuista, toimimisen 
ja tekemisen tavoista. Kristillinen mystiikka 

toimikin tilana, jossa sukupuolten välisiä 
rajoja voitiin sekä vahvistaa että murtaa. 
Tarkasteltaessa rinnakkain yksittäisiä kirjoit- 
tajia tulee esiin, miten kirjalliset konventiot, 
kuten esimerkiksi mystiikan oma perinne 
mutta myös maallinen runous, loivat ken- 
tän, jonka sisällä mystikot toimivat. Kirjoit- 
tajien erilaiset elinympäristöt ja se historial- 
linen tilanne, jossa he kirjoittivat vaikuttivat 
kuitenkin heidän valintoihinsa. Useimmiten 
miehet katsoivat sukupuolten välisen rajan 
selkiyttämisen olevan tarpeellista, mutta toi- 
sinaan mystiikka tarjosi - myös miehille - 
mahdollisuuden ylittää sukupuolittuneet 
rajat ja tuoda esiin tavallisuudesta poikkea- 
via ilmaisun tapoja. 

62. Naisneitsyiden sukupuolisesta statuksesta käytiin 
keskustelua varhaiskristillisyydessä ja neitsytnaisia saa- 
tettiin pitää esim. kunniamiehinä tai kolmannen suku- 
puolen edustajina. Ks. esim. Ruth Mazo Karras (2005) 
Sexuality in Medieval Europe. Doing unta Others, Lon- 
don: Routledge, 32-33. 
63. Ringler 0980), 217; Hamburger 0990), 108-109. 
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PÄIVI RÄISÄNEN 

Luterilaisen 
tunnustuskunnan 
rakentaminen ja 
maal Ii koiden 
uskonnollisuus uuden 
ajan alun Saksassa 
Reformaation jälkeisestä ajasta on usein pu- 
huttu ortodoksian, puhdasoppisuuden tai 
tunnustuksellisuuden aikakautena, jota lei- 
masi valtakirkkoon kuulumisen pakko ja sen 
myötä kulttuurinen ja uskonnollinen yhte- 
näisyys. Päivi Räisänen haastaa näkemyksen 
analysoimalla 1500-luvun lopun ja 1600-lu- 
vun alun virallisten luterilaisten normien ja 
maallikoiden intressien välisiä jännitteitä 
lounaissaksalaisessa Wurttembergin herttua- 
kunnassa. 

■ Saksan valtakunnassa monilla seuduin 
laajan kansansuosion siivittämät reformato- 
riset uudistukset johtivat - vaikkakin Luthe- 
rin alkuperäisten tavoitteiden vastaisesti - 
evankelisten radikaaliin irtaantumiseen 
Rooman kirkosta 1520-luvulta lähtien. Mo- 
net reformaation kannattajista uskoivat 
uuden kirkon tuovan parannuksia pitkään 
kritisoituihin sosiaalisiin, poliittisiin ja us- 
konnollisiin oloihin.1 Uuden kirkkokunnan 
rakentaminen vaati kuitenkin vuosikym- 
menten työn alkaen uusien oppien ja litur- 
gian määrittelystä aina kirkon työntekijöi- 
den koulutukseen sekä hallinnollisten ra- 
kenteiden luomiseen. 2 

Tunnustuskuntien rakentamisen on kat- 
sottu noudattaneen Saksan valtakunnan 
kaupungeissa ja ruhtinaskunnissa pääosin 
samaa kaavaa: kun keskushallinnossa oli 
tehty teoreettiset linjaukset, niihin pohjau- 
tuvia normeja ryhdyttiin julistamaan ja to- 
teuttamaan maallisen esivallan suosiollisel- 
la avustuksella. 3 Ideologisesti toimenpiteitä 
perusteltiin hallitsijan ja sen alaisen kirkol- 
lisen ja maallisen esivallan velvollisuudella 

turvata Jumalan säätämä yhteiskuntajärjes- 
tys ja ainoana oikeana pidetty oma uskon- 
to. Vain näin yhteiskuntaa voitaisiin suojel- 
la Jumalan vihalta ja taata alamaisten pelas- 
tus. Keskeisenä menetelmänä käytettiin 
seurakuntien säännöllisiä visitaatioita (piis- 
pantarkastuksia). Niissä selvitettiin pappien 
viranhoitoa ja elämäntapoja sekä seurakun- 
talaisten osallistumista jumalanpalveluksiin 
ja ehtoolliselle. Samalla seulottiin esiin har- 
haoppisia henkilöitä ja tapoja, joiden kitke- 
mistä pidettiin oman tunnustuskunnan 
'puhtauden' vuoksi erityisen tärkeänä.4 

Koska tunnustuskuntien rajanvedot kävi- 
vät 1500-luvun mittaan yhä tiukemmiksi, 
ihmisten uskonnollinen liikkumavara oli 
vaarassa supistua. Reformaation jälkeisestä 
ajasta onkin usein puhuttu 'ortodoksian', 
'puhdasoppisuuden' tai 'tunnustuksellisuu- 
den' aikakautena, jota leimasi valtakirkkoon 
kuulumisen pakko ja sen myötä kulttuuri- 
nen ja uskonnollinen yhtenäisyys. Haastan 
tämän näkemyksen tarkastelemalla 1500- 
luvun lopun ja 1600-luvun alun kirkollista 
ja uskonnollista ilmapiiriä ruohonjuuritasol- 
la. Tapaustutkimuksen kohteena on lou- 
naissaksalainen Wiirttembergin herttuakun- 
ta, joka omaksui vuonna 1534 virallisesti 
luterilaisen uskon ja jonka keskitettyä kirk- 
kojärjestelmää jäljiteltiin pian laajalti. Wiirt- 
tembergissä viralliset opit määriteltiin vuo- 

1. Muutoksen lupaamista vallitseviin oloihin voidaan- 
kin pitää yhtenä reformaation keskeisistä suosion syis- 
tä. Historiallisena ilmiönä reformaatio oli hyvin moni- 
muotoinen ja Saksan valtakunta erittäin heterogeeni- 
nen. Johdatuksena aihepiiriin ks. esim. C. Scott Dixon 
(2002) The Reformation in Germany, Oxford: Black- 
well. 
2. Vrt. Heinrich Richard Schmidt 0992) Konfessiona- 
lisierung im 16.Jahrhundert, Munchen: Oldenbourg, 
14. 
3. Klassikoksi muodostunut kuvaus prosessista on 
Wolfgang Reinhard (1983) 'Zwang zur Konfessionali- 
sierung? Prolegomena zu einer Theorie des konfessio- 
nellen Zeitalters', Zeitscbrift fur Historische Forschung 
10, 257-277. 
4. Antje Fluchter (2005) 'Konfessionalisierung in kul- 
turalistischer Perspektive? Oberlegungen am Beispiel 
der Herzogtumer jullch-Berg', teoksessa Barbara Stoll- 
berg-Rilinger (toim.) Was beifst Kulturgeschichte des 
Politischen?, Zeitschrift fur Historiscbe Forschung Bei- 
heft 35, Berlin: Duncker & Humblot, 238; Robert W. 
Scribner (1987) 'Police and Territorial State in Six- 
teenth-Century Wurttemberg', teoksessa E. I. Kouri & 
Tom Scott (toim.) Politics and Society in Reformation 
Europe, Basingstoke: Macmillan, 104-106. 
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den 1552 Confessio Virtembergicassa ja 
vahvistettiin vuoden 1577 Formula Concor- 
diaessa, jotka molemmat pohjautuivat vuo- 
den 1530 Augsburgin tunnustukseen. Kir- 
kollisen elämän käytännölliset ja rakenteel- 
liset uudistukset linjattiin joukossa erillisiä 
asetuksia, joista tärkeimmät koottiin yhteen 
vuoden 1559 suuressa kirkkojärjestykses- 
sä.? 

Käsittelen seuraavassa ensin visitaatioi- 
den päämääriä ja toteutusta, kirkon johdon 
ja maallikoiden toisistaan poikkeavia näke- 
myksiä uskonnosta etenkin ehtoollisen suh- 
teen, minkä jälkeen siirryn analysoimaan 
esivallan määritelmiä uskonnollisesta poik- 
keavuudesta ja paikallistason suhtautumis- 
tapoja niihin. Lopuksi hahmottelen suunta- 
viivoja esivallan ja maallikoiden suhteesta 
ja sitä kautta maallikkouskonnollisuuden 
luonteesta ja toteutusmahdollisuuksista.6 

Visitaatiot parannuksen välineenä 
Kirkollisen elämän valvontaa varten Wiirt- 
tembergissä perustettiin 1500-luvun puoles- 
savälissä kirkkoneuvoston alainen synodi, 
joka kokoontui kahdesti vuodessa käsitte- 
lemään visitaatioissa ilmenneitä puutteita 
seurakuntien kirkollisessa ja moraalisessa 
elämässä. Herttua Ulrichin visitaatiojärjes- 
tyksessä vuonna 1547 visitaatioiden ensim- 
mäiseksi tavoitteeksi kirjattiin "epäjumalan- 
palveluksen, väärien oppien, Jumalan sanan 
häpäisemisen ja halveksunnan, hänen py- 
himmän nimensä pilkkaamisen sekä virka- 
miesten ja alamaisten syntien, siveettömyy- 
den, piittaamattoman viranhoidon ja hallin- 
non" esiintymisen selvittäminen. Vasta epä- 
kohtien diagnostisoinnin jälkeen oli mah- 
dollista ryhtyä konkreettisiin parannustoi- 
miin.? 

Vähintään yhdestä teologista, yhdestä 
aateliston ja yhdestä porvariston edustajas- 
ta sekä kirjurista koostuva visitaatiokomis- 
sio kiersi herttuakunnan seurakuntia piiri- 
kunnittain kerran tai kaksi vuodessa. Taval- 
lisesti myös piirikuntaa hallinnoiva vouti oli 
tilaisuuksissa läsnä maallisen esivallan 
edustajana.8 Käytännössä visitaatioissa kä- 
siteltiin ensin papin, diakonien ja koulu- 
mestarien viranhoitoon liittyviä kysymyksiä, 
minkä jälkeen toimikunnan kuultaviksi tu- 

!ivat kylän mahtimiehet ja samalla paikallis- 
hallinnon edustajat kuten nimismies sekä 
raadin edustajat. Heidän kauttaan myös 
seurakunta saattoi esittää toivomuksia ja 
kritiikkiä. Lopuksi läsnäolijoilta kysyttiin, 
oliko heidän tiedossaan jumalanpalveluksia 
ja ehtoollisia laiminlyöviä tai peräti harha- 
oppisia henkilöitä. Näistä rikkeistä epäilty- 
jä kuultiin visitaatioissa myös henkilökoh- 
taisesti, mikäli he eivät aikaisemmissa kes- 
kusteluissa paikallisen pastorin kanssa ol- 
leet osoittaneet halua muuttaa käytös- 
tään.? 

Visitaation kulkua ja niissä esitettäviä ky- 
symyksiä varten oli keskushallinnossa laa- 
dittu yksityiskohtaiset ohjeet. 10 Seurakun- 
nissa havaitut epäkohdat tuotiin käsiteltä- 
väksi Stuttgartissa pidettäviin synodin ko- 
kouksiin, missä muotoiltiin myös ehdotuk- 
sia toimenpiteiksi. Viime kädessä herttua 
päätti siitä, toteutettiinko ne ja missä muo- 
dossa. 11 Toimenpiteitä määritellessä kirkon 
johdon periaatteena oli, että aluksi kirkol- 
lisia normeja vastaan rikkoneita tuli valistaa 

5. Sabine Arend (toim.) (2004) Herzogtum Wurttem- 
berg, Die evangelischen Kirchenordnungen des XVI. 
Jahrhunderts 16, Tubingen: Mohr Siebeck, 39, 54-55, 
69-70 
6. Artikkeli perustuu kirjoittajan Göttingenin yliopis- 
toon valmistelemaan kastajaliikettä 1500-1600-luvun 
Wurttembergissä käsittelevään historian väitöskir- 
jaan. 
7. " ... abgötterei, falsche Leer, aberglauben, schenn- 
dung unnd Verachtung göttlichs wortts, lesterung sei- 
nes heilligisten Namens unnd dann der Ambtleut unnd 
unnderthonen Laster, unzucht, faule, varlessige arnp- 
tung unnd Regierung". Arend (2004) 149. Käännökset 
lähteistä ovat kirjoittajan omia; tärkeimmät otteet löy- 
tyvät alkuperäisessä muodossaan alaviitteistä. Tapojen 
parannuksen tavoitteista ks. myös Schmidt (1992) 22. 
8. Achim Landwehr (2000a) Policey im Alltag: Die 
Implementation frubneueeitlicber Policeyordnungen 
in Leonberg, Frankfurt am Main: Klostermann, 99- 
100. 
9. Arend (2004) 150-152; Martin Brecht & Hermann 
Ehmer (1984) Suduiestdeutscbe Reformationsgeschich- 
te: Zur Einfubrung der Reformation im Herzogtum 
Wurttemberg 1534, Stuttgart: Calwer, 320-321. 
10. Arend (2004) 151-156; Gerald Strauss 0978) 
Lutber's House af Learning. Indoctrination af the 
Young in the German Reformation, Baltimore & Lon- 
don: Johns Hopkins University Press, 256. 
11. Helga Schnabel-Schule 0987) 'Kirchenleitung und 
Kirchenvisitation in den Territorien des deutschen Sud- 
westens', teoksessa Ernst Walter Zeeden (toim.) Reper- 
torium der Kircbenuisitationsakten aus dem 16. und 
17. jabrbundert in Arcbiuen der Bundesrepublik 
Deutschland II, Stuttgart: Klett-Cotta, 41-42. 
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oikeista ajattelu- ja menettelytavoista. Ta- 
vallisesti annettiin seuraavaan visitaatioon 
asti aikaa parannuksen tekemiseen, käytän- 
nössä usein enemmänkin, etenkin, jos asian- 
omainen osasi pyytää lisäaikaa.12 Seuraavis- 
sa visitaatioissa toimikunta tarkasti, oliko 
edistystä tapahtunut. Mikäli tuloksia ei al- 
kanut näkyä, opetuksen rinnalle voitiin tuo- 
da porrastettu rangaistusten järjestelmä. 
Rangaistukset kovenivat sitä mukaa, mitä 
vastahakoisemmin uusia normeja käytän- 
nössä omaksuttiin. Tavallisia olivat rahasa- 
kot, joita alettiin langettaa 1580-luvulla ju- 
malanpalveluksista toistuvasti pois jättäyty- 
neille." Toisinaan turvauduttiin myös muu- 
tamien päivien tai viikkojen mittaisiin van- 
keusrangaistuksiin." 

Ääritapauksissa uppiniskaiseksi koettu 
alamainen saatettiin karkottaa herttuakun- 
nasta ja hänen omaisuutensa takavarikoida; 
näin meneteltiin esimerkiksi itsepintaisten, 
harhaoppisina pidettyjen kastajien (anabap- 
tistien) kanssa. 15 Käytännössä kirkon johto 
yhteistyössä maallisen esivallan kanssa lan- 
getti rangaistuksia vasta useamman varoi- 
tuksen jälkeen. Tapausten arvioinnissa visi- 
taattoreille ja synodin jäsenille oli keskeistä, 
missä määrin normeista poikkeavien ala- 
maisten toiminta vaaransi yleistä kuria ja 
järjestystä. Esimerkiksi kastajien uskonnol- 
lisia harhaoppeja vaarallisempana Wilrttem- 
bergissä pidettiin 1500-luvun jälkipuoliskol- 
la sitä, että näiden näkemykset murensivat 
niin yhteiskunnan kirkollista, poliittista kuin 
taloudellistakin perustaa.16 Tavoitteena oli 
opetuksen ja tarvittaessa rankaisun ja julki- 
sen katumuksen osoituksen jälkeen palaut- 
taa rikkuri jälleen osaksi kristillistä yhtei- 
söä." 

Erilaisia tulkintoja samoista 
lähtökohdista 
Seurakuntien kirkollisen elämän keskipis- 
teessä olivat jumalanpalvelusten ja ehtool- 
lisen vietto, joihin osallistuminen oli periaat- 
teessa kaikille kirkkokuntaan kuuluville 
pakollista. Kaupungeissa jumalanpalveluk- 
sia oli järjestettävä viisi kertaa viikossa, 
maaseudulla kolme. Lisäksi kerran kuussa 
tuli viettää ehtoollista.18 Keskeinen merkitys 
oli Jumalan sanan kuulemisella, sillä saar- 

nojen ja katekismusopetuksen toivottiin 
sysäävän liikkeelle kuulijoiden uskonnolli- 
sen kasvun ja valaistumisen prosessin. Kos- 
ka kirkkokansan tuli paitsi kuulla Jumalan 
sanaa, myös ymmärtää kuulemansa, pasto- 
reiden tehtäväksi jäi iskostaa seurakuntalai- 
siin luterilaisuuden ydinkappaleita toistu- 
vasti ja simplicissime19 - riittävän yksinker- 
taisesti. 20 Seurakuntalaisten tuli puolestaan 
opetella katekismuksen sisältö ulkoa "sa- 
nasta sanaan", jotta Jumalan sana pääsisi 
sitä kautta vähitellen vaikuttamaan ja saa- 
maan heissä parannusta aikaan." 

12. Ks. esim. Landeskirchliches Archiv Stuttgart (jat- 
kossa: LKAS) A26 Allgemeine Kirchenakten, Nr. 466, 
Sectarii, Bd. 1 (1573-1578), f. 48r-48v, 71r, 119r ja Bd. 
2 (1608-1620), f. 173r, 195r. 
13. LKAS Al Synodusprotokolle 1581-1590; Bruce 
Tolley 0995) Pastors and Parishioners in Wurttemberg 
During the Late Reformation 1581-1621, Stanford: 
Stanford University Press, 70-71. 
14. Ks. esim. LKAS Al/1586 II, f. 78r; LKAS A26/466:l, 
f. 12r, 167r; LKAS A26/466:2, f. 131v, 187r-187v, 
203v. 
15. Kastajat olivat osa ns. radikaalia reformaatiota ja 
ilmiönä hyvin hajanainen. Yhteisinä nimittäjinä pide- 
tään tavallisesti lapsikasteen kieltämistä, Raamatun 
korostunutta merkitystä, kieltäytymistä asepalveluksis- 
ta ja valojen vannomisesta sekä vetäytymistä syntisek- 
si katsotusta maailmasta. Joillakin ryhmillä oli myös 
yhteisomistus- ja polygamiakokeiluja. Kastajat krimi- 
nalisoitiin vuoden 1529 Speyerin valtiopäivillä sekä 
kerettiläisinä että vallankumouksellisina, joita tuli ran- 
gaista kuolemalla. Käytännössä kastajien kohtelu vaih- 
teli alueittain, mutta he eivät saavuttaneet Saksassa 
missään virallisesti hyväksyttyä asemaa. Johdatuksena 
aihepiiriin ks. esim. Claus-Peter Clasen (1972) Ana- 
baptism. A Social History, 152~1618. Switzerland, 
Austria, Moraoia, South and Central Germany, Ithaca 
& London: Cornell University Press; Claus-Peter Clasen 
(1965) Die Wiedertäufer im Herzogtum Wurttemberg 
und in benachbarten Herrschaften: Ausbreitung, Geis- 
teswelt und Soziologie, Stuttgart: Kohlhammer; Hans- 
Ji.irgen Goertz (1988) Die Täufer: Geschichte und Deu- 
tung, Mi.inchen: C. H. Beck, John D. Roth & James M. 
Stayer (toim.) (2007) A Companion toAnabaptism and 
Spiritualisrn, 1521-1700, Leiden: Brill. 
16. Hauptstaatsarchiv Stuttgart (jatkossa: HStAS) A63 
Religions- und Kirchensachen, Buschel 42, Bedenken 
vnd Ordnung <lie Widertauffer betreffend, 16.1. 1571, 
f. 7v. 
17. HStAS A63/42, f. 14v-24r; Brecht 0967) 49; Clasen 
(1972) 367-369 
18 Schmidt 0992) 122; Tolley (1995) 73. 
19. HStAS A282 Kirchenrat, Verschlossene Registratur, 
Bi.ischel 3094c, Täufer im Amt Schorndorf (Urbach 
1598-1600), Nr. 14, f. 58v. 
20. HStAS A63 Religions- und Kirchensachen, Bi.ischel 
24, Confessio Virtembergica, f. 22r-22v, 60r-61v. 
21. HStAS A63/24, f. 63v-64r; Arend (2004) 405-406. 
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Epäkohtien selvittämiseen keskittyvänä 
instituutiona visitaatio ja sen pöytäkirjat 
nostavat esiin etenkin kirkollisen elämän 
esivallan näkökulmasta kielteisiä element- 
tejä. Näin ollen visitaatiopöytäkirjoihin pä- 
tee motto no news is good news: niistä seu- 
rakunnista, joissa ihmiset osallistuivat kir- 
kollisiin toimituksiin esivallan silmissä riit- 
tävästi, ei tavallisesti ole pöytäkirjoissa 
merkintöjä. Tämän vuoksi ei ole mahdollis- 
ta esittää luotettavia lukuja kirkossakäynnis- 
tä. 22 Hedelmällisempää on keskittyä analy- 
soimaan niitä ilmiöitä, joista voidaan tämän 
lähdetyypin kautta saada tietoa. On lähdet- 
tävä siitä, että visitaatioissa kirjattiin vain 
karkeimmat kirkolliset epäkohdat. Näihin 
kuuluivat jumalanpalvelusten ja ehtoollisten 
laiminlyönnit. 23 Käsittelen seuraavassa jäl- 
kimmäisiä lähemmin, koska esivalta katsoi 
sen kahdesta rikkeestä vakavammaksi. 

Yhteistä esivallan ja maallikoiden käsi- 
tykselle ehtoollisesta oli, että ehtoollis- 
pöytään oli tultava puhtain sydämin. Kaik- 
ki, jotka saapuisivat paikalle itseään tutkis- 
kelematta ja "arvottomassa"24 tilassa, sine- 
töisivät ehtoollisella oman tuomionsa. 25 

Erimielisyyksiä syntyi kuitenkin siitä, miten 
vaatimusta tulkittiin ja toteutettiin käytän- 
nössä. Kirkon virallinen linja velvoitti seu- 
rakuntalaiset ripittäytymään ennen ehtool- 
liselle osallistumista. Monet maaseudun 
asukkaista kuitenkin jättäytyivät pois eh- 
toolliselta, sen sijaan että olisivat käyneet 
pastorin puheilla mahdollisesti hyvinkin 
epämiellyttäväksi koetussa tilanteessa, jossa 
odotettavissa oli nuhteita. 26 

Ehtoollisen katsottiin yleisesti olevan 
seurakunnassa vallitsevan harmonian, lä- 
himmäisenrakkauden, anteeksiannon ja so- 
vituksen ilmaus. Jälleen erimielisyyttä ai- 
heuttivat näkemyksestä tehdyt käytännön 
johtopäätökset. Esivalta käsitti ehtoolliselle 
osallistumisen uskollisuudenosoitukseksi 
niin maallista kuin hengellistä valtaa koh- 
taan. Poisjääminen katsottiin kirkon ja val- 
tion auktoriteetin kieltämiseksi. 27 Maallikot 
puolestaan tulkitsivat ehtoollista koskevia 
normeja omaan yhteisöön keskittyvän ko- 
kemusmaailmansa valossa. Seurakuntalais- 
ten välillä vallitsevan "vihan ja kateuden"28 

olotilaa pidettiin esteenä Herran aterian 

nauttimiselle. Näin ollen ehtoolliselle osal- 
listuminen tai osallistumatta jättäminen oli 
samalla asianomaisen kannanotto sosiaali- 
siin suhteisiinsa. Paikallisille konflikteille 
annettiin toisin sanoen varsin konkreettisia 
merkityksiä kirkollis-uskonnollisessa viite- 
kehyksessä. 29 

Hans Han Schnaitin kylästä esimerkiksi 
ilmoitti kuulustelijoilleen syksyllä 1573 ole- 
vansa riidoissa erään myllärin kanssa. Vasta 
kun erimielisyydet olisi sovitettu (mahdol- 
lisesti jopa oikeusteitse), hän voisi palata 
ehtoollispöytään.v Adam Bauder Urbachis- 
ta vetosi keväällä 1583 keskeneräiseen oi- 
keudenkäyntiin, joka esti häntä osallistu- 
masta ehtoolliselle.31 Onkin mahdollista, 
että ehtoolliselle osallistumisen kannalta oli 
keskeistä ratkaista riidat muodollisesti ja 
julkisesti; kyseessä ei siis vihan ja kateuden 
käsitteistä huolimatta välttämättä ollut ai- 
noastaan subjektiivisiin tuntemuksiin perus- 
tuva olotila. 32 

Maallikoiden tulkinnat ehtoollisesta ku- 
ten muistakin teologisista opinkohdista oli- 

22. Bruce Tolley on tosin arvioinut, että Wurttember- 
gissä visitaattorit olivat pääosin tyytyväisiä asukkaiden 
osallistumiseen kirkollisiin toimituksiin. Tolley 0995) 
74. 
23. Landwehr (2000a) 108-109. 
24. Ks. esim. HStAS A282/3094c, Nr. 14, f. 50r, 53v. 
25. Vrt. 1. Kor. 11:27-29 (vuoden 1992 raamatunkään- 
nös): "Niinpä se, joka arvottomalla tavalla syö tätä 
leipää ja juo Herran maljasta, tekee syntiä Herran ruu- 
mista ja verta vastaan. Jokaisen on tutkittava itseään, 
ennen kuin syö tätä leipää ja juo tästä maljasta. Se, 
joka syö ja juo ajattelematta, että kysymys on Kristuk- 
sen ruumiista, syö ja juo itselleen tuomion." 
26. Martin Brecht 0967) Kirchenordnung und Kircb- 
enzucht in Wurttemberg vom 16. bis zum 18.jahrhun- 
dert, Stuttgart: Calwer, 41; Frank Fätkenheuer (2004) 
Lebenswelt und Religion. Mtero-bistoriscbe Untersu- 
chungen an Beispielen aus Franken um 1600, Göttin- 
gen: Vandenhoeck & Ruprecht, 328; Heinrich Richard 
Schmidt 0997) 'Sozialdisziplinierung? Ein Plädoyer för 
das Ende des Etatismus in der Konfessionalisierungs- 
forschung', Historische Zeitschrift 265, 665. 
27. David W. Sabean (1990) Das zweischneidige 
Scbuiert. Herrscbaft und Widerspruch im Wurttemberg 
der fruben Neuzeit, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 
51-76; Tolley 0995) 79. 
28. LKAS Al/1585 II, f. 83r. 
29. Sabean (1990), 61----63, 68-70, 72-73; Tolley (1995) 
78-82. 
30. LKAS A26/466:l, f. 17r. Ks. myös LKAS Al/1585 
II, 76v; LKA Al/1587 !, 83v; LKAS A26/466:l, f. 17v. 
31. LKAS Al/1583 I, f. 77v. 
32. Sabean (1990) 61----63. 
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vat usein hyvin konkreettisia. Esimerkiksi 
yli kahdenkymmenen vuoden ajan ehtool- 
lista laiminlyönyt Bartle Weifs Oppelsboh- 
mista selitti kuulustelijoilleen vuonna 1582, 
ettei hän kokenut minkäänlaista tarvetta sil- 
le. Weifs kertoi nauttivansa sen kotona päi- 
vittäin, olihan "kaikki ruoka ja juoma [. .. ] 
peräisin Jumalalta eikä [ehtoollisen] sakra- 
mentissa tarjoilla mitään sen kummem- 
paa". 33 Weifsin tulkinta ehtoollisesta ei ollut 
kuulustelijoille mieleen, sillä se kielsi lute- 
rilaisen kirkon auktoriteetin ja pilkkasi lu- 
terilaisia sakramentteja. Lisäksi Kristuksen 
läsnäolon kieltäminen ehtoollisessa oli tyy- 
pilliseksi kastajien opiksi luokiteltu näkö- 
kanta, joka sai visitaattorit tutkimaan tar- 
kemmin Weifsin taustaa.34 Muita konkreetti- 
sia tapoja ymmärtää ehtoollisen teologiaa, 
jotka johtivat luterilaisen ehtoolliskäsityksen 
kannalta keskeisen reaalipreesensin kieltä- 
miseen, olivat esimerkiksi näkemys, ettei 
Kristus voinut olla yhtä aikaa sekä taivaassa 
että ehtoollisleivässä tai että Vapahtajan 
ruumiin syöminen ehtoollisleivän muodos- 
sa olisi suurin kuviteltavissa oleva synti.35 

Joissakin tapauksessa rangaistusten koh- 
teiksi joutuneiden kastajien lähiomaiset 
kieltäytyivät osallistumasta ehtoolliselle ja 
ilmaisivat näin protestinsa luterilaisen kir- 
kon pakkokeinoja vastaan.36 Konfliktien ei 
siis tarvinnut olla kyläyhteisön sisäisiä, vaan 
ne saattoivat hyvinkin ulottua myös luteri- 
laiseen kirkkoon ja etenkin paikalliseen 
pastoriin sen lähimpänä edustajana. Koska 
luterilaisen kirkon toimituksiin osallistumi- 
sen tiedettiin olevan hengellisen ja maalli- 
sen esivallan näkökulmasta keskeisiä uskol- 
lisuuden osoituksia, mielenilmaisut osattiin 
kohdistaa juuri näihin seremonioihin. 

Esivallan etikettejä ja paikallista 
solidaarisuutta 
Mikäli kirkon jumalanpalveluksiin ja ehtool- 
liselle jätti toistuvasti osallistumatta, oli vaa- 
rassa joutua ensiksi pastorin ja sitten mah- 
dollisesti jopa visitaatiokomission kuulus- 
teltavaksi. Pahimmassa tapauksessa kon- 
frontaatiosta seurasi leimaaminen harhaop- 
piseksi kastajaksi, vaikka normeista poik- 
keavia saatettiin luokitella myös schwenck- 

feldiläisiksi37, epikurolaisiksi, raakalaisiksi, 
hurmahengiksi (Scbwärmer) tai sakrament- 
tien halveksujiksi.38 

Periaatteessa epikurolaisen ja kastajien 
kategoriat sulkivat toisensa pois, olivathan 
ensimmäiset piintyneitä juoppoja ja jälkim- 
mäiset niin tunnettuja askeettisista elämän- 
tavoistaan ja korkeasta moraalistaan, että 
epäilyt lahkoon kuulumisesta saattoi karis- 
taa ryypiskelemällä, kiroilemalla tai riitele- 
mällä jatkuvasti naapuriensa kanssa.39 Pää- 
osin epikurolaiset olivat löyhistä tavoistaan 
tunnettuja miehiä, jotka eivät juuri kirkossa 
näyttäytyneet eivätkä kunnioittaneet esival- 
taa." Heihin ei kuitenkaan Wi.irttembergissä 
liitetty harhaoppisuutta, vaan heidän katsot- 
tiin pikemminkin olevan kaikelle uskonnol- 
le välinpitämättömiä tai jopa vihamielisiä.41 

33. " ... man hab ie alles eisen vnnd trinckhen von Gott, 
nun werden in disem sacrament nichts weitters auts- 
getheilt". LKAS Al/1582, f. 70r. 
34. LKAS Al/1583 1, f. 70r. 
35. HStAS A282 Kirchenrat, Verschlossene Registratur, 
Biischel 3092, Täufer im Klosteramt Maulbronn (1573- 
1621), Bericht von Abt und Vogt zu Maulbronn, 5. Juli 
1574; LKAS Al/1585 II, f. 76r; LKAS A26/466:l, f. 49r- 
49v. 
36. HStAS A281 Kirchenvisitationsakten, Buschel 1120, 
Superintendenz Maulbronn (1601-1702), f. 33r; LKAS 
Al/1584 1, f. 94 v; LKAS Al/1586 II, f. 82v; LKAS 
A26/466:l, f. 219v. 
37. Tällä tarkoitettiin spiritualisti Caspar von 
Schwenckfeldin (1489-1561) kannattajia, jotka kiistivät 
näkyvän kirkon tarpeellisuuden ja harjoittivat uskoaan 
pienissä rukous- ja raamatunlukupiireissä. Vrt. R. Em- 
met McLaughlin (1996) The Freedom af Spirit, Social 
Privilege, and Religious Dissent: Caspar Schwenckfeld 
and the Schwenckfelders, Baden-Baden: Koerner, 
216. 
38. Nimityksistä visitaatiopöytäkirjoissa ks. esim. LKAS 
A26/466:l, f. 119r, 203v-204r, 228v; Päivi Räisänen 
(2004) 'Uppiniskaisuuden ja myöntyväisyyden ristipai- 
neessa: Kohti uutta näkökulmaa kastajaliikkeeseen 
1500-luvun lopun Saksassa', Teologinen Aikakauskirja 
109, 382-383. 
39. HStAS A282 Kirchenrat: Verschlossene Registratur, 
Buschel 3091b, Täufer im Amt Kirchheim (1558-1567), 
Bericht von Obervogt, Spezialis u.a. in Dettingen, 
1560; LKAS Al/1586 1, f. 246v. 
40. Anne Conrad (1997/98) "'Bald papistisch, bald 
lutherisch, bald schwenckfeldisch" - Konfessionali- 
sierung und konfessioneller Eklektizismus', [abrbucb 
fur Schlesische Kirchengeschichte 76177, 14-23; Tolley 
(1995) 106. Tolley korostaa, että 1500-luvun visitaatio- 
pöytäkirjojen epikurolaiset eivät ole yhteydessä filo- 
sofi Epikurokseen. 
41. Ks. esim. LKAS Al/1583 II, f. 88r; LKAS Al/1585 
II, f. 76v; LKAS Al/1586 1, f. 90v; LKAS Al/1587 I, f. 
84r; LKA Al/1587 II, f. 81v. 
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Muut yllä mainituista kategorioista sen si- 
jaan sisälsivät kaikki esivallan näkökulmas- 
ta 'väärän' uskonnollisuuden vivahteen. 
Käsitteiden rajat olivat kuitenkin liukuvia 
- niitä, jotka eivät osallistuneet jumalan- 
palveluksiin ja ehtoolliselle tai jotka muil- 
la tavoin kyseenalaistivat virallisen kirkon 
aseman, saatettiin kutsua yhtä lailla kasta- 
jiksi, hurmahengiksi kuin schwenckfeldiläi- 
siksikin, joskin hieman eri painotuksin. 
Joskus sama henkilö saatettiin myös sijoit- 
taa useampaan lokeroon. Vain harvoin luo- 
kittelun pohjalla oli asianomaisten oma il- 
moitus tiettyyn ryhmään kuulumisesta.42 

Tavallisesti visitaattoreiden arviot pohjau- 
tuivat kertomuksiin kuulusteltujen käytök- 
sestä ja sanomisista seurakunnassa - pää- 
osin pappien todistuksen perusteella - tai 
kuulusteluissa saatuihin vastauksiin ja vai- 
kutelmaan. 

Tarkimmat kriteerit esivallalla oli kasta- 
jista, jotka jaettiin esimerkiksi vuoden 1571 
kastajajärjestyksessä vaarallisimpina pidet- 
tyihin johtajiin, uskossaan järkähtämättö- 
miin "uppiniskaisiin"43 kastajiin, tietämättö- 
myyttään harhaanjohdettuihin rivijäseniin 
sekä sympatisantteihin, jotka eivät välttä- 
mättä jakaneet kastajien uskonnollisia nä- 
kemyksiä, mutta ruokkivat, majoittivat ja 
muilla tavoin auttoivat näitä. Sovellettavat 
toimenpiteet riippuivat siitä, minkä astei- 
seksi henkilön kastajuus katsottiin. 44 Kir- 
konmiesten apuna oli kastajien keskeisim- 
pinä pidettyihin vakaumuksiin perustuva 
kysymysluettelo, jonka avulla kuulustellun 
näkemykset pyrittiin lokeroimaan. Raskaut- 
tavia asianhaaroja olivat esimerkiksi kielle- 
tyn kirjallisuuden omistaminen, levittämi- 
nen tai lukeminen, sukulais- tai muut lähei- 
set siteet kastajiksi leimattuihin sekä vierai- 
lut Määrissä, missä oli huomattavia kastaja- 
yhteisöjä. Myös tiettyjä toimintatapoja kuten 
valehtelua, vastaan väittämistä, kuulusteli- 
joiden ja luterilaisen kirkon ivaamista, tees- 
kentelyä, piileskelyä ja piittaamattomuutta 
esivallan määräyksistä pidettiin kastajille 
tyypillisinä. 45 

Visitaatiopöytäkirjoissa käytetyt käsitteet, 
joilla kuvattiin alamaisten normienvastaista 
käytöstä ja poikkeavaa uskonnollisuutta, 
olivat negatiivisesti latautuneita ja nimen- 

omaan esivallan konstruktioita. Paikallista- 
solla esiintyi myös virallisesta linjasta poik- 
keavia suhtautumistapoja. Kastajiksi leima- 
tut eivät monien silmissä olleet kerettiläisiä, 
vaan poikkeuksellisen hurskaita kristittyjä. 
"Olisinpa kastaja", toivoi Hans Jakob 
Vischäis Urachista vuonna 1608, "silloin en 
kiroilisi enkä joisi itseäni täyteen viiniä". 46 

Kastajien rukoiluun ja raamatunlukuun kes- 
kittyvää uskonharjoitusta ja vaatimuksia 
korkeasta moraalista voitiin myös käyttää 
aseina luterilaisten löyhien tapojen ja tehot- 
toman kirkkokurin kritisointiin.47 

Nekin, jotka eivät välttämättä jakaneet 
näiden opillisia näkemyksiä tai askeettista 
elämänasennetta, saattoivat asettua kasta- 
jien puolelle periaatteesta, koska pitivät 
näiden rangaistuksia, etenkin omaisuuden 
takavarikointia ja maastakarkotusta, epäoi- 
keudenmukaisina. 48 Väestön aktiivinen ja 
passiivinen tuki olikin merkittävä syy kas- 
tajaliikkeen säilymiseen Wurttembergin 
maaseudulla pitkälle 1600-luvun puolelle, 
kun se valtaosassa saksalaisia kaupunkeja 
ja ruhtinaskuntia oli tukahdutettu 1520-30- 
luvuilla. Wurttembergissä uskonnollista 
nonkonformismia oli vaikea kitkeä, niin 
kauan kuin alamaiset eivät antaneet 'harha- 
oppisia' ilmi visitaatioissa tai muilla ta- 
voin. 

Ruohonjuuritason uskonnollisuus 
Anne Conrad on kritisoinut kirkko- ja us- 
konnonhistoriallisen tutkimuksen tapaa 

42. Ks. esim. LKAS A26/466:2, f. 126r, 159v, 167r. 
43. Lähteissä tavallisesti "halsstarrig", "trutzig " tai 
"verstockht". Ks. esim. HStAS A282/3094c, 59v; LKAS 
A26/466:l, f. 167r; LKAS A26/466:2, f. 107v, 207r. 
44. HStAS A63/42, f. 3v-36v, 55v-59r. 
45. Ks. esim. LKAS Al/1584 I, fl. 98r; LKAS A26/466:l, 
f. 64v; LKAS A26/466:2, f. 140r, 205r. 
46. "Ich wolt, spricht er, das ich [ ... ] ein widertaufer 
sein könde, das ich nit fluchte, nit voi wein trincke." 
HStAS A282/3094c, f. 82r; LKAS A26/466:2, f. l 18v- 
119r; Clasen (1965) 84, 156-157; Hans-Jiirgen Goertz 
0996) 'Die "gemeinen Täufer". Einfache Bri.ider und 
selbstbewusste Schwestern', teoksessa Michael Erbe 
(toim.) Querdenken: Dissens und Toleranz im Wandel 
der Gescbichte, Mannheim: Palatium, 302-303. 
47. HStAS A282/309lb, Bericht von Spezialis und Vogt 
zu Kirchheim, 23. Januar 1565; LKAS A26/466:l, f. 4lr; 
LKAS A26/466:2, f. 142r. 
48. Clasen (1965) 157-158. 
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omaksua esivallan kriteerit omikseen. Hän 
kyseenalaistaa näkemyksen, jonka mukaan 
1500-luvun kansanihmisten näkemykset us- 
konnosta olisivat olleet kautta linjan häily- 
väisiä, epämääräisiä tai osoituksia maalli- 
koiden tietämättömyydestä - ellei jopa älyl- 
lisestä kyvyttömyydestä. Conrad katsoo 
päinvastoin, että maallikoiden tulkinnat teo- 
logisista normeista olivat heidän omasta 
näkökulmastaan hyvinkin pohdittuja, vaik- 
ka ne eivät olisikaan noudattaneet virallisia 
opillisia linjauksia. Esimerkkeinä hän mai- 
nitsee eri konfessioiden elementtejä yhdis- 
telleen synkretistisen kansanhurskauden, 
eri tunnustuskuntien rauhanomaisen rin- 
nakkaiselon paikallistasolla sekä maallikoi- 
den parissa suositut uskonnon spiritualisti- 
set painotukset. 49 

Esimerkiksi Jumalan sanan kuulemisen 
suhteen, jonka esivalta halusi tapahtuvan 
virallisen kirkon valvonnassa, ei ruohonjuu- 
ritasolla oltu niin tarkkoja. Uskonnolliset 
kysymykset kiinnostivat, mistä kertoo maal- 
likkojen jumalanpalveluksissa, rukous- ja 
raamattupiireissä käyminen, mutta rajoja ei 
välttämättä vedetty kirkon johdon edellyt- 
tämällä tavalla. Joskus vieraan tunnustus- 
kunnan jumalanpalveluksissa käytiin ute- 
liaisuudesta. Niinpä vuonna 1609 kastajien 
kokoontumiseen osallistumisesta kiinnijää- 
neet kolme Geradstettenin kylän asukasta 
puolustautuivat väittämällä olleensa paikal- 
la "pelkkää uteliaisuuttaan, niin kuin joku 
saattaa käydä paavinkirkossa't.t" Yritettiinpä 
luterilaisia pappejakin joskus houkutella 
seuraamaan kastajien tilaisuuksia.51 

Myöskään yhteinen lukeminen ja uskon- 
asioista keskustelu ei katsonut kylissä tun- 
nustuskuntien välisiä rajoja." Niinpä esi- 
merkiksi ystävykset Hans Bror, Bartlin 
Hockelin ja Jakob May Knittlingenistä ko- 
koontuivat 1570-luvun puolivälissä juma- 
lanpalvelusten jälkeen lukemaan Raamattua 
ja keskustelemaan uskonasioista tunniksi tai 
puoleksi. Miehistä nuorin, May, kävi myös 
kastajien kokoontumisissa ja puolusti näitä 
ahkerasti. Kuunnellessaan luterilaisia saar- 
noja hän tapasi istua selin pastoriin ja kuul- 
lessaan saarnatuolista väärinä pitämiään 
näkemyksiä irvistellä naama seurakuntaan 
päin.53 Tällä tavoin osallistuminen virallisen 

kirkon tapahtumiin avasi samalla mahdolli- 
suuden protestoida sitä vastaan. Näin ollen 
pelkkä läsnäolo jumalanpalveluksissa ja eh- 
toollisella ei vielä riitä todistamaan siellä 
välitettyjen normien sisäistämisestä. 

Myös avioliittoja ja palvelussuhteita sol- 
mittiin Wurttembergissä yli uskonrajojen 
etenkin herttuakunnan rajojen läheisyydes- 
sä, jotka samalla olivat virallisia tunnustus- 
kuntien välisiä rajoja." Niinikään herttu- 
akunnan sisällä esiintyi avioliittoja viralli- 
sesti luterilaisiksi ja kastajiksi luokiteltujen 
välillä. Joissakin kodeissa uskonnolliset va- 
kaumukset aiheuttivat erimielisyyksiä, 55 

mutta oli sellaisiakin pariskuntia, joissa 
'kunnon luterilaisena' pidetty aviomies tois- 
tuvasti auttoi uppiniskaiseksi kastajaksi lei- 
mattua ja kotiinsa kahlittua vaimoaan kat- 
kaisemaan kettinkinsä.56 Jacob Feckelin, 
itsekin kastajaksi epäilty mies Schmidenin 
kylästä, kuvasi solidaarisuuttaan maastakar- 
koitettua kastajavaimoaan kohtaan keväällä 
1583 vertaamalla tätä kyyhkyseen ja itseään 
kyyhkyslakan hoitajaan: "Niin kuin sitä jos- 
kus myy tai laskee vapauteen kyyhkysen, 
ja se kuitenkin toisinaan palaa lakkaansa ja 
hoitaja laskee sen mielellään sisään, niin on 
myös hänen vaimonsa laita."57 

49. Conrad (1997/98) 4-5. 
50. " ... vnd sie aus einem furwitz, anderst nit, als da 
einer etwan in ein papistische kirchen gehet, sich da- 
hin gefunden". LKAS A26/466:2, f. 127v. Ks. myös 
LKAS A26/466:2, f. 182v. 
51. LKAS Al/1582, f. 68v. 
52. Ks. myös Päivi Räisänen (2002) 'Uudestikastajat ja 
lukemisen sosiaalinen dynamiikka uskonpuhdistuksen 
ajan Saksassa', Teologinen Aikakauskirja 107, 195- 
209. 
53. LKAS A26/466:l, f. 126r-126v. 
54. Conrad (1997 /98) 11-14; Susan C. Karant-Nunn 
(1998) 'Confessional Ambiguity Along Borders: Popu- 
lar Contributions to Religious Tolerance in Sixteenth- 
Century Germany', Walla Walla: Whitman College 
1998, 6-7. 
55. LKAS A26/466:l, f. 66r-66v. 
56. Ks. esim. LKAS A26/466:2, f. 131v, 174r, 203r-203v; 
Marion Kobelt-Groch 0990/91) 'Frauen in Ketten. 
"Von widertauferischen weibern, wie gegen selbigen 
zu handlen'", Mennonitische Gescbicbtsblåtter 47 / 48, 
49-70. 
57. " ... wan man gleich ein Tauben verkauff, oder aurs- 
lafs, komme sie doch bifsweilen wider in ihren schlag, 
vnnd der Teubler laB sie gern hinnein, also sey es 
auch mit seinem weib beschaffen". LKAS Al/1583 !, f. 
67v-68r. 
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Toisinaan kuulustellut ilmoittivat, etteivät 
voineet pakottaa läheisiään käymään kir- 
kossa tai luopumaan uskostaan.58 Jotkut, 
kuten Anna Steeb Bittenfeldissä syksyllä 
1576, jopa vaativat visitaattoreita todista- 
maan, "missä muka on kirjoitettuna, että 
ihmisiä tulee pakottaa kirkkoon". 59 Kärke- 
vää kritiikkiä luterilaista kirkkoa ja sen us- 
konpakkoa kohtaan esitti myös visitaatto- 
reiden "kastajien rabbiksi ja mestariksi" ti- 
tuleeraama Hans Fritz talvella 1565 tode- 
tessaan: "Paavi pakotti ihmisiä pannalla, 
mutta te pakotatte nyt tyrmällä, ja siten on 
yksi temppeli niin kuin toinenkin. Ette ole 
enää luterilaisia, sillä hän [Luther] ei toi- 
mittanut ketään tyrmään uskonsa vuoksi. Ja 
se, joka heittää toisen vankilaan, ei ole 
kristitty. Siihen ei esivallalla ole valtuuksia 
eikä sillä ole oikeutta rangaista ihmisiä us- 
konsa vuoksi."? Fritzin lausunto ilmentää 
pettymystä Wiirttembergin luterilaiseen 
kirkkoon, joka oli tunnustuskirkkoa raken- 
taessaan luopunut reformatorisesta oman- 
tunnonvapauden periaatteesta uskonasiois- 
sa. 

On kuitenkin varottava puhumasta sen 
enempää laajamittaisesta uskonnollisesta 
suvaitsevaisuudesta kuin välinpitämättö- 
myydestäkään 1500-luvun maaseudulla.61 

Pikemminkin tuntuisi olevan kyseessä hy- 
vin joustava ja käytännönläheinen suhtau- 
tuminen uskontoon, joka noudatti osin 
huomattavasti eri logiikkaa kuin viralliset 
normit. Uskonnon tuli auttaa ihmisiä. Kaik- 
ki keinot, joista voisi olla apua, olivat käy- 
tössä. Kun kastajat lukivat Raamattua, ru- 
koilivat ja pyrkivät elämään Kristuksen ja- 
lanjäljissä, ei siinä kylätasolla useinkaan 
nähty mitään väärää. Uskonnollisesta prag- 
maattisuudesta johtuen myös visitaattoreille 
toisinaan päänvaivaa aiheuttaneet 'taikaus- 
koisuuden' muodot olivat käytössä rinnan 
hyväksytyn virallisen kristillisyyden kanssa 
- ja päällekkäin, sillä monesti esimerkiksi 
loitsujen kaavat pohjautuivat kristillisiin ru- 
kouksiin. 62 

Uskonto tarjosi uuden ajan alun ihmisille 
käytännönläheisten eettisten periaatteiden 
lisäksi emotionaalisia, rituaalisia ja käsitteel- 
lisiä välineitä elämänhallintaan arjessa, krii- 
sitilanteissa sekä elämän eri siirtymävaiheis- 

sa ( eikä vähiten suhteessa sen päättymiseen 
ja kuolemanjälkeiseen elämään). Samalla 
uskonnolla oli vahvasti yhteisöllinen ulot- 
tuvuus, kuten ehtoollisen esimerkki yllä on 
osoittanut. Ruohonjuuritasolla uskonnolli- 
suus kutoutui lukemattomin tavoin kylän 
sosiaaliseen elämään, arkeen ja juhlaan, 
perheiden ja naapureiden välisiin suhtei- 
siin.63 Näistä varsin konkreettisista ulottu- 
vuuksista huolimatta, jotka ankkuroivat 
uskonnon kiinteästi paikallisyhteisöön, ei 
tule unohtaa sen suurta sielunhoidollista 
merkitystä. 

Yksi maallikoiden keskeisistä odotuksis- 
ta reformaatiota ja luterilaista kirkkoa koh- 
taan 1500-luvulla oli nimenomaan, että sie- 
lunhoito järjestettäisiin paremmin.v' Ratkai- 
seva ero 1500-luvun lopun ja 1600-luvun 

58. LKAS A26/466:l, f. 20r, 42r. 
59. " ... wa es geschriben stehe, das man eins soll !n 
<lie kurchen zwingen". LKAS A26/466:l, f. 167r- 
167v. 
60. " ... der Bapst hat Jederman dazu gezwungen mit 
dem Ban, lr Aber Jetzt mit dem turm, vnd ist Also ein 
tempel wie der ander. ler seit nit mer lutterisch, er hat 
kainen deis glaubens halben in den turm gebracht, vnd 
wer einen in <lie gefencknus legt, deB glaubens hal- 
ben, der ist kein Christ, darzuo so hat es <lie oberkait 
kein macht, vnd es stehet Ir nicht zuo das sie deB 
glaubens halber straffen". HStAS A282/3091b, Bericht 
von Spezialis und Vogt zu Kirchheim, 23. Januar 
1565. 
61. Vrt. Conrad 0997/98) 8-10, 12-14; Robert W. 
Scribner (2002) 'Preconditions of Tolerance and Intol- 
erance in Sixteenth-Century Gerrnany', teoksessa Ole 
Peter Grell & Robert W. Scribner (toim.) Tolerance and 
Intolerance in tbe European Reformation, Cambridge: 
Cambridge University Press, 38-39. 
62. Conrad 0997/98) 8; Andreas Holzem (2002) 'Re- 
ligiöse Erfahrung auf dem Dorf: Der soziale Rahmen 
religiösen Erlebens im Munsterland der Fruhneuzeit', 
teoksessa Norbert Haag & Sabine Holtz & Wolfgang 
Zimmermann (toim.) Ländliche Frömmigkeit: Konfes- 
sionseulturen und Lebenswelten 1500-1850, Stuttgart: 
Thorbecke 2002, 197; Heinrich Richard Schmidt 0995) 
Dorf und Religion. Reformierte Sittenzucht in Berner 
Landgemeinden der Friihen Neuzeit, Stuttgart: Fischer, 
122; Robert W. Scribner 0997) 'Hidden Transcripts in 
Discourses about Religion, Science, and Skepticism', 
teoksessa Hartmut Lehmann (toim.) Säkularisierung, 
Decbristianisierung, Rechristianisierung im neuzeit- 
lichen Europa: Bilanz und Perspektiven der Forschung, 
Göttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 116-117; Tolley 
0995) 64--68. 
63. Holzem (2002) 185, 196-198; Sabean 0990); 
Schmidt 0997) 658. 
64. Vrt. Andre Holenstein 0996) Bauern zunscben 
Bauernkrieg und Dreissigjährigem Krieg, Munchen. 
Oldenbourg, 24, 118-119. 
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alun viralliseen uskonnollisuuteen näyttäisi 
siis olleen, että paikallistasolla uskonnon 
avulla jäsennettiin maailmaa, selvittiin elä- 
män koettelemuksista ja valmistauduttiin 
tuonpuoleiseen. Teologisesti tarkat määri- 
telmät 'oikeista' opeista eivät olleet tarpeel- 
lisia. Toisaalta reformaation vahvasti esiin 
nostamat yleisen pappeuden ja omantun- 
nonvapauden periaatteet antoivat maalli- 
koillekin rohkeutta tulkita Raamattua omis- 
ta lähtökohdistaan käsin ja puolustaa näke- 
myksiään myös valtakirkon edustajien edes- 
sä." 

Voimakenttien vuorovaikutus 
1500-luvun lopun ja 1600-luvun alun visi- 
taattoreiden näkökulmasta väestön uskon- 
nollisuuden muodot näyttäytyivät rehotta- 
vana taikauskoisuutena tai harhaoppisuute- 
na, joka tuli kitkeä - eivät legitiiminä us- 
konnollisuuden muotona. Samantyyppinen 
näkemys on pitkään hallinnut myös saksa- 
laista tutkimusta, joka on korostanut refor- 
maation toteuttamista ylhäältä käsin. Samal- 
la on edellytetty, että kirkollinen ja valtiol- 
linen valta pystyivät muokkaamaan yhteis- 
kuntaa mielensä mukaan. Eliitin ulkopuoli- 
set toimijat, heidän intressinsä ja vaikutus- 
mahdollisuutensa on häivytetty näkymättö- 
miin. Tässä viitekehyksessä visitaatioita on 
pidetty keskittyvän valtion byrokraattisena 
kontrolli-instrumenttina, jonka avulla se 
kasvatti valtaansa ja alisti alamaisia omien 
ihanteidensa mukaiseen ja omia tarkoitus- 
periään palvelevaan muottiin. 66 

Kuva on turhan yksioikoinen. Visitaatto- 
reiden 'silmälasit' päässä on lähes mahdo- 
tonta nähdä uuden ajan alun uskonnolli- 
suutta ruohonjuuritasolla muuten kuin mus- 
tavalkoisesti joko oikea- tai vääräoppisena. 
Kuitenkin maallikkojen suhtautuminen vi- 
ralliseen kirkkoon oli vain osatekijä maa- 
seudun uskonnollisuudessa, vaikka kirkko 
itse pyrkikin vakiinnuttamaan monopoliase- 
mansa. Myös visitaatioiden funktiot on näh- 
tävä monipuolisemmin. Koska visitaatioissa 
neuvoteltiin uskonnollisesti hyväksytyn ra- 
joista, niitä ei voida pitää ainoastaan esival- 
lan vallankäytön näyttämönä, vaan myös 
(jos nyt ei tasavertaisena, niin kuitenkin 

merkittävänä) kommunikaationa esivallan 
ja alamaisten välillä.67 

Saksassa erityisesti Achim Landwehr on 
korostanut tarvetta tutkia vallankäytön ja 
hallinnon eri tasojen toimijoita, jotka osal- 
taan vaikuttivat ylhäältä säädettyjen mää- 
räysten käytännön toteutukseen. Landwehr 
on hahmotellut kolmiportaisen mallin (nor- 
mien säätäjät - normien soveltajat - nor- 
mien vastaanottajat), joka perustuu ajatuk- 
seen, että yhteiskunta koostuu tiukkojen 
vertikaalisten hierarkioiden sijaan toisistaan 
riippuvaisista ryhmistä tai 'voimakentistä', 
jotka ovat jatkuvassa vuorovaikutuksessa 
keskenään.P' Normien suoraviivaista täytän- 
töönpanoa mutkisti ensinnäkin hallinnon 
keskiportaan haasteellinen asema sekä nor- 
mien/käskyjen ensimmäisinä vastaanottajina 
että niiden toimeenpanijoina. Tällaisina vä- 
littäjähahmoina etenkin papit joutuivat ta- 
sapainoilemaan erilaisten vaatimusten risti- 
tulessa, jos kirkon johto vaati tiukempia 

65. Conrad 0997/98) 9-10, 16, 24; Hans-jurgen Go- 
ertz 0995) Antiklerikalismus und Reformation: Sozi- 
algeschichtliche Untersuchungen, Göttingen: Vanden- 
hoeck & Ruprecht, 17, 63-74. 
66. Valtiokeskeisen tulkinnan tunnetuin edustaja on 
Wolfgang Reinhardin ohella Heinz Schilling. Ks. Rein- 
hard (1983); Heinz Schilling (1988) 'Die Konfessiona- 
lisierung im Reich: Religiöser und gesellschaftlicher 
Wandel in Deutschland zwischen 1555 und 1620', His- 
torische Zeitschrift 246, 1-45. Lähestymistapaa on kri- 
tisoitu laajalti, ks. esim. Schmidt (1997). 
67. Vrt. Frank Konersmann (2000) 'Kirchenvisitation 
als landesherrliches Kontrollmittel und als Regulativ 
dörflicher Kommunikation: Das Herzogtum Pfalz- 
Zweibrucken im 16. und 17. Jahrhundert', teoksessa 
Andreas Blauert & Gerd Schwerhoff (toim.), Krimina- 
litätsgeschichte: Beiträge zur Sozial- und Kulturge- 
scbicbte der Vormoderne, Konstanz: Universitäts-Verlag 
Konstanz, 603-625; Helga Schnabel-Schule (1997) 'Kir- 
chenvisitationen und Landesvisitationen als Mittel der 
Kommunikation zwischen Herrscher und Untertanen', 
teoksessa Heinz Duchhardt & Gert Melville (toim.) Im 
Spannungsfeld von Recht und Ritual: Soziale Kommu- 
nikation in Mittelalter und fruber Neuzeit, Köln: Böh- 
lau, 173-186. 
68. Achim Landwehr (2000b) 'Policey vor Ort: Die 
Implementation von Policeyordnungen in der ländli- 
chen Gesellschaft der Fruhen Neuzeit', teoksessa Karl 
Härter (toim.) Policey und frubneuaeitlicbe Gesell- 
scbaft, Frankfurt am Main: Klostermann, 51-53, 68-70. 
Sosiaalisten 'voimakenttien' (Kräftefelder) käsite on 
peräisin Alf Ludtkeltä. Alf Ludtke (1991) 'Einleitung: 
Herrschaft als soziale Praxis', teoksessa Alf Ludtke 
(toim.) Herrschaft als soziale Praxis: Historische und 
sozial-anthropologische Studien, Göttingen: Vanden- 
hoeck & Ruprecht, 13. 
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toimenpiteitä seurakunnissa, seurakuntalai- 
set taas halusivat kirkon kontrolloivan elä- 
määnsä vähemmän. 69 Toisekseen normien 
vastaanottajat eivät suinkaan aina toimineet 
normien säätäjien odottamalla tavalla. Tämä 
ei toki tarkoita, että uudet normit olisivat 
jääneet kokonaan ilman vaikutuksia paikal- 
listasolla. Mutta ne saattoivat yhtä lailla ava- 
ta väestölle uusia toiminnan mahdollisuuk- 
sia, joita esivalta ei normeja säätäessään 
osannut ottaa huomioon." Kuten yllä näh- 
tiin, näin toimi esimerkiksi pakollisiin lute- 
rilaisiin jumalanpalveluksiin osallistunut 
Jakob May osoittaessaan mieltä epämielui- 
sina pitämiensä saarnojen aikana. 

Viime kädessä visitaatiot toimivat paikal- 
listasolla siinä määrin kuin niiden annettiin 
siellä toimia.71 Käytännössä kirkko ei pys- 
tynyt valvomaan kuin luterilaisuuden vaa- 
timusten ulkoista täyttämistä - kuten johta- 
vat kirkonmiehetkin tiedostivat, ihmisten 
mieliin ei voinut nähdä eikä ulkoisen käy- 
töksen pohjalta voinut päätellä sisäistä va- 
kaumusta. 72 Tämäntyyppiseen ajatteluun 
viittaa myös erään parannuksen tehneen 
henkilön kohdalla visitaatiopöytäkirjan reu- 
naan merkitty huomautus, "minkälaisin sy- 
dämin hän on lupauksensa antanut, tulee 
aika näyttämään". 73 Koska kaikkinainen 
moraalinen ja uskonnollinen parannus riip- 
pui viime kädessä Jumalan tahdosta, Wi.irt- 
tembergin kirkollinen esivalta pyrki täyttä- 
mään velvollisuutensa ja jätti sen jälkeen 
lopullisen ratkaisun Kaikkivaltiaan kä- 
siiri." 

Linjaa sovellettiin myös viimeiseen saak- 
ka opeissaan pysyvien kastajajohtajien suh- 
teen, joita oli vuoden 1571 kastajajärjestyk- 
sen mukaan pidettävä vankeudessa, kuu- 
lusteltava ja opetettava uskonkysymyksissä, 
kunnes he kääntyisivät. Mikäli tällainen 
henkilö sattuisi kuolemaan vankeutensa ai- 
kana, luterilainen esivalta katsoi kuitenkin 
tehneensä "kaikkensa hänen sielunsa au- 
tuuden ja kääntymyksen puolesta"." Vaa- 
rallisimpiakaan kastajajohtajia ei katsottu 
Wi.irttembergissä voitavan tuomita kuole- 
maan, vaikka valtakunnan viralliset määrä- 
ykset niin vaativatkin, sillä näin heiltä vie- 
täisiin mahdollisuus katumuksen tekoon ja 
sitä kautta myös ikuiseen elämään.76 Näin 

jo Wi.irttembergin luterilaisen kirkon viral- 
linen linja vaikutti osaltaan siihen, että hert- 
tuakunnassa ei periaatteellisesta uskonpa- 
kosta huolimatta käytetty äärimmäisiä voi- 
makeinoja toisuskoisia kohtaan, vaan pyrit- 
tiin käännyttämään heidät ensisijaisesti 
juurruttamalla alamaisiin pitkäjänteisesti 
"evankeliumin kirkasta valoa'?", joka pitäisi 
huolen lopusta. 

Maallikoilla ei sinänsä ollut mitään Juma- 
lan sanaa vastaan, mutta heiltä ei juurikaan 
riittänyt ymmärrystä oppineille teologisille 
saivarteluille eikä jyrkille tunnustusten vä- 
lisille rajanvedoille.78 Lisäksi ylhäältä sanel- 
tuihin normeihin pakottamista vastustettiin 
varsin näkyvästi silloin, kun ne sotivat pai- 
kallisia ihanteita ja käytäntöjä vastaan. Jot- 
kut niistä saattoivat toki olla hyvinkin ter- 
vetulleita yrityksiä järjestää paikallisia oloja, 
kuten esimerkiksi paloturvallisuuteen liitty- 
vät määräykset. Sen sijaan keskusvallan yri- 
tyksiin lyhentää kapakoiden aukioloaikoja 
suhtauduttiin huomattavasti kielteisemmin.79 

Uskonnolliset vaatimukset olivat herkkää 
aluetta, koska ne koskettivat samalla myös 
monia muita elämänalueita. Tietyt näke- 
mykset - kuten usko Jumalan vihan mah- 
dollisuuteen seurauksena ihmisten toimin- 
nasta - olivat yhteisiä niin yhteiskunnan 
huipulla kuin ruohonjuuritasolla, niin ettei 

69. Ks. esim. LKAS Al/1584 II, f. 85r-85v; LKAS 
Al/1585 II, 84r; LKAS Al/1586 II, f. 96r; Fätkenheuer 
(2004) 190--191, 354; Jay Goodale 0999) 'Pfarrer als 
Aulsenseiter: Landpfarrer und religiöses Leben in Sach- 
sen zur Reformationszeit', Historiscbe Anthropologie 7, 
191-211. 
70. Landwehr (2000b) 68--69. 
71. Landwehr (2000b) 54; Schmidt 0997) 666, 680-- 
681; Schnabel-Schiile 0997) 180--181. 
72. Brecht (1967) 43. 
73. " ... mit was hertzen er solches versprochen, gibt 
die zeit zu erkennen". LKAS A26/466:l, f. 48r. Ks. 
myös LKAS A26/466:2, f. 168r. 
74. Vrt. LKAS A26/466:2, f. 187r. 
75. ,, ... hette man Dannocht an allem dem, so zu sei- 
nem hei!, vnnd bekherung gedient, nichtzit versombt". 
HStAS A63/42, f. 29v. 
76. HStAS A63/42, f. 26v; Martin Brecht 0981) 'Brenz, 
Johannes (1499-1570)', teoksessa Gerhard Krause & 
Gerhard Muller (toim.), Theologische Realenzyklopädie 
7, Berlin: de Gruyter, 177-178; Clasen 0972) 385- 
386. 
77. HStAS A282/3094c, Nr. 14, f. 58v. 
78. Conrad (1997/98) 21, 24. 
79. Landwehr (2000b) 57. 
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voida puhua toisensa poissulkevista 'eliitin' 
ja 'kansan' kulttuureista. Yhteisymmärrys 
vallitsi myös siitä, että eri ryhmien yhteis- 
eloa oli jotenkin säädeltävä.w 

Kiistaa sen sijaan syntyi siitä, millä tavoin 
ja missä määrin esivallan haluttiin puuttu- 
van paikallisiin oloihin. Tästä on osoitukse- 
na myös kastajien monien maallikoiden 
keskuudessa nauttima arvostus. Hurskau- 
teen pyrkineitä mutta virallisesti harhaop- 
pisia sukulaisia ja naapureita ei haluttu mo- 
nissa Wurttembergin kylissä antaa ilmi, ja 
yksi merkittävä syy tähän oli keskusvallan 
liiaksi tiukentuvan otteen vastustus.81 Sa- 
malla esivallan luterilaisten normien juur- 

ruttamista ja kontrollia palvelevat järjestelyt 
kuten jumalanpalvelukset, ehtoolliset ja vi- 
sitaatiot antoivat väestöllekin mahdollisuu- 
den ilmaista näkemyksiään enemmän tai 
vähemmän suoraan. Tämän mahdollisuu- 
den he myös käyttivät - ja paradoksaalista 
kyllä, pitkälti nimenomaan esivallan pystyt- 
tämillä näyttämöillä. 

80. Landwehr (2000a) 317; Schmidt 0995) 320; Tolley 
0995) 87. 
81. Vrt. Hanspeter Jecker 0998), Ketzer- Rebellen - 
Heilige. Das Basler Täufertum von 1580-1700, Basel: 
Verlag des Kantons Basel-Landschaft, 591. 
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PASI IHALAINEN 

Taivaan filosofiaa 
ja alkuperäistä 
demokratiaa 
Claude Fauchet'n vallan- 
kumouksellinen kristinusko 
1789-1791 

Toisin kuin vanhemmassa 1700-lukututki- 
muksessa usein oletettiin, valistus ja kristin- 
usko eivät välttämättä olleet toistensa vas- 
takohtia. Pasi Ihalaisen analysoima Claude 
Fauchet'n tapaus osoittaa, että myös Rans- 
kan historiassa voidaan puhua kristillisestä 
valistuksesta. Sielläkin nousi 1700-luvun lo- 
pulla sisällöltään uudistunut poliittisen saar- 
naamisen genre, jossa kristinuskoa mukau- 
tettiin modernisoituvan kansallisuusajatte- 
lun ja uudelleen määritellyn demokratian 
tarpeisiin. 

■ Claude Fauchet'n (1744-93) hahmo haas- 
taa stereotyyppiset käsityksemme 1700-lu- 
vulla eläneestä pappismiehestä. Jo uransa 
alkupuolella tämä porvaristaustainen ja kor- 
keasti koulutettu katolinen pappi otti saar- 
noihinsa vaikutteita valistusfilosofiasta. Ajan 
virtausten seuraaminen ei hänen urakehi- 
tystään ainakaan hidastanut. Fauchet'sta tuli 
puhujantaitojensa ja perheen yhteyksien 
ansiosta ensin Besanconin kardinaali-arkki- 
piispan apulainen ja sitten vaikutusvaltaisen 
Choiseul'n markiisin kotiopettaja, bretagne- 
laisen luostarin apotti ja lopulta kuninkaal- 
linen saarnaaja. Fauchet pääsi siis aristo- 
kraattien suosioon, mutta piispaksi hänellä 
ei syntyperänsä vuoksi ollut asiaa. 1 

Luonteeltaan Fauchet'ta on luonnehdittu 
kiihkeäksi ja äärimmäisyyksiin taipuvaisek- 
si. Puolueettomia luonnehdintoja ristiriitai- 
seksi koetusta persoonasta on tosin vaikea 
löytää. Fauchet ei kaihtanut perehtyä valis- 
tusajatteluun eikä ilmaista siitä kumpuavia 
yhteiskunnan uudistamisen vaatimuksiaan. 
1780-luvulla hän saattoi kuningashuoneen 

jäsenten läsnä ollessa kritisoida ylimystön 
ylellistä elämää vertaamalla sitä köyhien 
elämän kurjuuteen ja varoittaa kuningasta 
yhteiskunnallisesta tyranniasta. Vaikka puh- 
dasoppiset katolilaiset tällaisista puheista 
provosoituivatkin, vakavampia seuraamuk- 
sia niillä ei yleensä ollut. 

Vuonna 1788 Fauchet meni kuitenkin 
liian pitkälle. Vaatimus aristokratian eriva- 
pauksien lakkauttamisesta johti silloin hä- 
nen karkottamiseensa hovista.2 Tämä ja 
vallankumouksen puhkeaminen vapauttivat 
Fauchet'n siirtymään kuninkaan saarnaajas- 
ta pariisilaisten saarnaajaksi. Vielä yleissää- 
tyjen kokoontumisen aikoihin keväällä 1789 
julkaistussa kirjassaan Fauchet oli esittänyt 
varsin maltillisia näkemyksiä, mutta hänen 
kielenkäyttönsä radikalisoitui vallankumouk- 
sen myötä nopeasti. 

Vallankumousjohtajasta 
terrorin uhriksi 
Heinäkuun 14:nä Fauchet osallistui Bastiljin 
valtausta edeltäneisiin neuvotteluihin ja 
väitti myöhemmin osallistuneensa itse val- 
taukseenkin. Kuninkaallisen saarnaajan ni- 
mikettä edelleen käyttäen hän piti kolme 
saarnaa yhteenotossa kaatuneiden muistol- 
le. Vallankumouksen johtohenkilöt siinä 
missä tavalliset pariisilaisetkin olivat kuule- 
massa näitä saarnoja, joissa - yleisön tun- 
toja heijastellen - kritisoitiin vanhaa valtaa 
ja ylistettiin kansanjoukkojen toimintaa, val- 
lankumouksen marttyyreja sekä koittanutta 
vapauden aikakautta. Fauchet julisti jatkos- 
sakin asteittain radikalisoituvaa tulkintaa 
kristinuskosta vapauden, demokratian ja 
sosiaalisen tasa-arvon uskontona. Aina vuo- 
teen 1792 saakka hän pysyi näin mukana 
vallankumouksen valtavirrassa. 

Loppukesän 1789 saarnat nostivat Fau- 
chet'n vuoden ajaksi Pariisin kommuunin 
jäseneksi ja neljään otteeseen sen puheen- 
johtajaksikin. Perustamassaan, Palais Roya- 
lissa kokoontuneessa patrioottisessa Cercle 
socia/issa ja toimittamassaan, tammikuusta 
1790 heinäkuuhun 1791 ilmestyneessä La 
Bouche de Fer ('rautasuu') -lehdessä Fauchet 
esitteli kriittisesti mutta ihaillen Jean-Jac- 
ques Rousseau'n ajattelua. Hän ei selvästi- 
kään nähnyt mitään erityistä ristiriitaa Rous- 
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seaun filosofian ja kristinuskon välillä. 
Fauchet'n tuki toisaalta kirkon uudistami- 
selle, toisaalta tasa-arvovaatimuksille saivat 
niin paaville uskolliset katolilaiset kuin ja- 
kobiinitkin suhtautumaan häneen varauk- 
sellisesti. 3 

Fauchet liittyi jakobiineihin sen jälkeen 
kun hänet oli keväällä 1791 valittu vaaleilla 
uuden konstitutionaalisen eli "valtiollisen" 
kirkon piispaksi. Calvadoslaiset valitsivat 
hänet myös departementinsa edustajaksi 
lakiasäätävään kokoukseen ja edelleen kon- 
venttiin. Konventissa Fauchet toimi kunnon 
vallankumouksellisen tavoin: kritisoi paa- 
ville uskollisina pysyneitä pappeja ja vas- 
tusti liiallista monarkin mielistelyä. Osa ka- 
tolilaisista tulkitsikin hänen kääntyneen 
'filosofiksi' ja suorastaan uskonnonvastai- 
seksi luopiopapiksi. Fauchet'n väitettiin pii- 
lottaneen kalotin takataskuunsa ja jatkaneen 
politikointia silloinkin, kun konventissa oli 
keskusteltu papinpuvun käytön kiellosta." 

Sen sijaan että toistaisimme niin katolisen 
kuin antiklerikaalisen historiankirjoituksen 
Fauchet'lle langettamaa tuomiota, on syytä 
pohtia mahdollisuutta, että Fauchet todella 
tavoitteli vilpittömin mielin kompromissia 
reformeja kaipaavan kristinuskon ja vallan- 
kumouksen välille.5 Valtionkirkon propa- 
goimaa poliittista teoriaa uudistaessaan hän 
ei ainakaan ollut yksin: vastaavaa oli esiin- 
tynyt protestanttisten maiden johtavan pa- 
piston piirissä kautta 1700-luvun jälkipuo- 
liskon. Myös toiset ranskalaiset hovisaar- 
naajat olivat kunnostautuneet valistusajatus- 
ten soveltajina. Fauchet oli tosin näistä 
uudistusmielisistä papeista kaikkein radi- 
kaaleimpia. 

Vielä vuonna 1791 Fauchet piti vallanku- 
mousjohtajia miellyttäneitä saarnoja. Vallan- 
kumouksen radikalisoituminen vuonna 
1792 johti kuitenkin hänen kannaltaan koh- 
talokkaaseen käänteeseen. Fauchet'ta alet- 
tiin pitää girondistina etenkin sen jälkeen 
kun hän oli vastustanut Ludvig XVI:n kuo- 
lemantuomiota. Häntä ei enää päästetty 
ääneen konventissa. Samaan aikaan hän 
puolusti Iehtikirjoituksissaan pappien seli- 
baatin säilyttämistä, vastusti diktatuuria ja 
kannatti eräänlaista suoraa demokratiaa.6 

Niin vallankumoukselliset kuin vastavallan- 

kumouksellisetkin olivat nyt valmiita hyl- 
käämään hänet. 

Fauchet'n on väitetty "muuttaneen miel- 
tään" vuonna 1792, mutta ennemminkin 
hän näyttää jatkaneen periaatteidensa puo- 
lustamista samaan aikaan kun radikaalim- 
mat vallankumoukselliset olivat hylkäämäs- 
sä luomansa konstitutionaalisen kirkon. 
Fauchet'n ja hänen kaltaistensa kyvyttömyys 
seurata vuoripuolueen jyrkkää tasavaltalais- 
ta linjaa kävi terrorin kaudella 1793 vaaral- 
liseksi. Seurasi jakobiineista erottaminen, 
syyte osallisuudesta Jean-Paul Marat'n vas- 
taiseen salaliittoon ja lopulta kuolemantuo- 
mio ja teloitus giljotiinilla 31. lokakuuta 
1793. 

Fauchet oli osoittanut pitkälle menevää 
pyrkimystä sovittaa yhteen kristillinen tra- 
ditio ja vallankumouksen kulloinkin vallal- 
la ollut ideologia. Vuonna 1793 hän ei kui- 
tenkaan enää taipunut osoittamaan riittävän 
radikaalia maallista tasavaltalaisuutta. 
Kompromissin etsijänä Fauchet sai jälkipol- 
vien tuomion," etenkin kun vallankumouk- 
sen radikaalin vaiheen aikana syntynyt 
mustavalkoinen käsitys toisaalta valistuksen 

1. 'Claude Fauchet', teoksessa Adolphe Robert & Gas- 
ton Cougny (toim.) Dictionnaire des parlementaires 
francais 2, Paris: Bourloton 1890; Norman Ravitch 
0974) The Abbe Fauchet: Romantic Religion During 
the French Revolution', Journal af the American Aca- 
demy af Religion 42, 247-262. Ravitch tekee hyvää 
yhteenvetoa vanhemmasta Fauchetta koskeneesta tut- 
kimuksesta mutta tulkitsee hänen ajatteluaan univer- 
saalin ja Fauchet'lle itselleen tuntemattoman "roman- 
tiikan" käsitteen kautta. 
2. Ravitch 0974) 258; R. B. Rose 0986) 'Claude Fau- 
chct, 1744-1793, and the French Revolutionary Origins 
of Christian Democracy', Australianjournal ofFrench 
Studies 23, 83-101; Nigel Aston (2000) Religion and 
Reuolution in France 1780-1804, London: Macmillan, 
89. 
3. Jean Cornillon (1908) L 'Abbe Claude Faucbet. pre- 
dicateur du roi, membre de ta commune de Paris, 
Moulin, 267; Ravitch 0974) 249, 259. 
4. A. Bernard 0901) Le sermon au XVIIIe siecle . Etude 
bistorique et critique sur la predication en France, de 
1715 a 1789, Paris, 587-607; Gary Kates 0979) 'Priest 
and politician: Claude Fauchet's episcopal campaign 
of 1791 ', Consortium on Revolutionary Europe 1750- 
1850, 140-147, pitää piispanvaalia osoituksena 
Faucher'n kyvyistä poliitikkona, ei pelkkänä ideologi- 
sena haihattelijana. 
5. Fauchctn kristillisyyden vilpittömyydestä ks. Ra- 
vitch 0974) 248. 
6. Ravitch 0974) 249. 
7. Bernard 0901) 473; Rose 0986) 83-85. 
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ja vallankumouksen ja toisaalta perinnäisen 
katolisuuden perustavaa laatua olevasta 
vastakkaisuudesta hyväksyttiin varsin ylei- 
sesti myös myöhemmän historiankirjoituk- 
sen viitekehykseksi. Fauchet oli halunnut 
olla samaan aikaan sekä valistunut ja val- 
lankumouksellinen että kunnon kristitty, 
joten hänelle ei jäänyt tässä jaottelussa so- 
pivaa kategoriaa.8 Niin katolilaisen oikeis- 
ton kuin antiklerikaalisen vasemmistonkin 
näkökulmasta Fauchet oli säälittävä luo- 
pio. 

Sen sijaan että Fauchet olisi alun alkaen 
tuomittu epäonnistumaan, hänen kohtalok- 
seen näyttää koituneen vallankumouksen 
kontingentti radikalisoituminen. Kristinusko 
toisaalta ja vallankumouksen propagoima 
uudenlainen kansallisuusajattelu ja demo- 
kratia toisaalta eivät vielä vallankumouksen 
alkuvuosina olleet toisensa poissulkevia il- 
miöitä. Ranskan alemman papiston keskuu- 
dessa oli ollut paljonkin vallankumouksen 
ja kirkon uudistamisen kannattajia. Vasta 
vallankumouksellisen kirkon perustaminen, 
terrori ja niin kutsuttu dekristianisaatio te- 
kivät vallankumouksesta ja kristinuskosta 
toistensa vihollisia. 

Neljä näkökulmaa Fauchet'n 
ajatteluun 
Tätä innovatiivista mutta ristiriitaiseksi koet- 
tua ajattelijaa voidaan ymmärtää sijoittamal- 
la hänen tuotantonsa neljään kontekstiin, 
jotka ovat jääneet vanhemmassa tutkimuk- 
sessa turhan vähälle huomiolle. Nämä ovat 
1700-luvun länsieurooppalainen poliittisen 
saarnaamisen perinne, 1700-lukututkimuk- 
sessa vahvistumassa oleva tulkinta valistuk- 
sen ja uskonnon rakentavasta vuorovaiku- 
tuksesta, kansallisuusajattelun modernisaa- 
tiosta käyty keskustelu sekä Ranskan val- 
lankumouksen asteittainen radikalisoitumi- 
nen. 

Tutkimuskysymyksiksi nousevat tällöin 
seuraavat: miten Fauchet toimi poliittisen 
saarnaamisen perinteen puitteissa, millä ta- 
voin hän edusti kristillistä valistusta, mitä 
voidaan päätellä hänen tekstiensä perus- 
teella vallankumouksen ideologian ja erityi- 
sesti sen muovaaman uudenlaisen kansalli- 
suusajattelun ja perinteisen uskonnon väli- 

sestä suhteesta, ja miksi Fauchet'n reformi 
lopulta epäonnistui? Mainitut kontekstit aut- 
tavat ymmärtämään Fauchet'ta yksittäisenä 
ajattelijana. Samalla Fauchet'n tekstien tul- 
kitseminen niiden puitteissa osoittaa mie- 
lenkiintoisia seikkoja valistuksen, vallanku- 
mouksen ja uskonnon välisestä problema- 
tiikasta laajemminkin. Esille nousee näkö- 
kulmia, jotka ansaitsevat edelleen lisähuo- 
miota 1700-luvun lopun yhteiskunnallisen 
ja poliittisen ajattelun tutkimuksessa. 

Fauchet'n tuotanto osoittaa osuvasti, ettei 
valistusta ja Ranskan vallankumousta tule 
tarkastella yksinomaan totaalisina vaihtoeh- 
toina kristilliselle traditiolle. Onkin syytä 
kiinnittää huomiota valistuksen ja kristinus- 
kon - ja jopa vallankumouksen ja perinnäi- 
sen uskonnon - väliseen vuorovaikutuk- 
seen ja ajoittain rakentavaankin vuoropu- 
heluun. Tällainen lähestymistapa edellyttää, 
että jatkamme 1900-luvun historiankirjoituk- 
selle tyypillisen yksinkertaistavan sekulari- 
saatioteorian purkamista. Kaikkein intomie- 
lisimpien modernisaatiotulkintojen rinnalle 
on edelleen nostettava 1700-luvulle tyypil- 
listen traditionalististen ajattelutapojen ja 
innovatiivisen ajattelun vuorovaikutuksen 
ennakkoluuloton tarkastelu. Samalla tulisi 
pohtia myös nationalismin modernia ja 
puhtaan maallista luonnetta korostaneiden 
teorioiden lieventämistä. 

Fauchet ja poliittisen saarnaamisen 
perinne 
Ensisijaisesti Fauchet'n ajattelu tulisi nähdä 
osana sitä poliittisen saarnaperinteen puit- 
teissa tapahtunutta kansallisten yhteisöjen 
perusarvojen uudelleenmäärittelyä, jota oli 
ilmennyt läntisen Euroopan maissa pitkin 
1700-lukua. Vaikka saarna poliittisen(kin) 
puheen muotona muuttui sinänsä vähän, 
saarnojen sisällöt uudistuivat merkittävästi 
1700-luvun jälkipuoliskolla kaikkialla länti- 
sessä Euroopassa. Tätä muutosta voidaan 
pitää yhtenä osoituksena käynnissä olleesta 
uskonnollis-poliittisen ajattelun moderni- 
saatiosta. 9 

Englantilaisten, alankomaalaisten ja ruot- 
salaisten poliittisten saarnojen sisällönana- 
lyysin perusteella on ilmeistä, että valtion- 
kirkkojen papisto osallistui 1700-luvun lo- 
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pulla kansallisten yhteisöjen käsitteellistä- 
miseen uusin, vähemmän teologisin ja jos- 
kus suorastaan maallisin keinoin. Kristinus- 
kon perusopetuksesta pidettiin kiinni, 
mutta johtava papisto sopeutti - viiveellä 
tosin - poliittisen sanomansa maallisen elii- 
tin enemmistön käsitysten mukaiseksi. Us- 
konnollis-poliittisten arvojen uudelleenmää- 
rittely ja maallisten poliittisten kielten sisäl- 
lyttäminen poliittisiin saarnoihin oli eritah- 
tista eri maissa: kaikkein vaivattomimmin 
muutokseen lähti mukaan Englannin kirkon 
whigiläinen papisto, kun taas Ruotsin lute- 
rilaisen ja Alankomaiden reformoidun pa- 
piston piirissä muutos tapahtui huomatta- 
vasti hitaammin.'? 

Kiinnostavimman vertailukohdan Rans- 
kan kannalta tarjoaa Britannia. Anglikaani- 
sen papiston poliittisissa saarnoissa englan- 
tilainen kansakunta muuntui 1700-luvun 
kuluessa Israelin kaltaisesta syntiin langen- 
neesta ja jumalallisia rangaistuksia odotta- 
vasta kansasta entistä aktiivisemmaksi po- 
liittiseksi toimijaksi, joka pyrki edistämään 
yhteistä hyvää tässä maailmassa. Käsitykset 
niin Jumalasta kuin ihmisestäkin muuttuivat 
entistä optimistisemmiksi. Kansallisen yh- 
teisön käsitettä laajennettiin siten, että se 
tunnusti aiempaa selvemmin uskonnollisen 
monimuotoisuuden. Monarkia määriteltiin 
vähemmän tunnustuksellisin sanakääntein. 
Raamatullisen kielen sijaan kansallista yh- 
teisöä rakennettiin entistä enemmän klassi- 
sen tasavaltalaisen patriotismin, vapauden, 
kaupan ja tieteellisen edistyksen kielten 
avulla. 

Ranskalaisia 1700-luvun poliittisia saar- 
noja on sen sijaan tutkittu vain vähän. Ka- 
tolinen historiankirjoitus on pitänyt valistus- 
henkisiä kirkonmiehiä pettureina, kun taas 
vallankumouksen historiaa tutkineet ovat 
katsoneet kaikkien kirkonmiesten olleen 
kehityksen vastustajia, joiden tuotokset ei- 
vät ole huomion arvoisia. Valistuneen saar- 
naamisen olemassaolo on vielä aivan äsket- 
täinkin kiistetty. Saarnojen rooli monarkian 
julkisuuskuvan rakentamisessa on tunnus- 
tettu, mutta niissä käytetyn yhteiskunnalli- 
sen ja poliittisen käsitteistön muutos on 
yleensä sivuutettu.'! Toisaalta on käynyt il- 
meiseksi, että esimerkiksi yleissäätyjen ava- 

jaisissa 4.5.1789 pidettyä uudistusmielistä 
saarnaa seurasi laaja julkinen debatti. 12 Po- 
liittisen saarnagenren vertailevaa tutkimus- 
ta onkin syytä laajentaa tunnustamalla myös 
ranskalaisten saarnojen rooli poliittisen kes- 
kustelun väylänä vielä vallankumouksen 
alku vaiheessakin. 

Aluksi on kuitenkin tarpeen tarkastella 
ranskalaisen poliittisen saarnan perintei- 
sempää, monarkistista muotoa. Esimerkkini 
ovat Ludvig XVI:n valtaannousun ajoilta 
vuodelta 1774, jolloin Fauchet piti ensim- 
mäisen poliittisia vallanpitäjiä miellyttäneen 
saamansa. Kaksi muuta samassa konteks- 
tissa pidettyä saarnaa auttavat suhteutta- 
maan Fauchet'n tekstiä ajan keskusteluun. 
Ne osoittavat, että niin valistusvirtaukset 
kuin ajalle tyypillinen patriotismin ja kan- 
sakunnan kieli olivat tulleet jo tuohon men- 
nessä osaksi ranskalaisten poliittisten saar- 
nojen argumentaatiota. 

Tutkijat ovat esittäneet erilaisia tulkintoja 
siitä, missä vaiheessa kansakunnan käsite 
nousi ranskalaisen poliittisen keskustelun 
keskiöön. Vaikka kansakunnan (nation), 
isänmaan (patrie) ja kansan (peuple) käsit- 
teiden käyttö yleistyi ja poliittinen merkitys 
laajeni jo 1700-luvun alkupuoliskolla, mer- 

8. Vastaavasta valistuneen papin kategorisoinnin on- 
gelmasta ks. Christian Cheminade (2002) 'L'abbc Coyer 
et L'Essai sur la Predication (1781) ou une reconcilia- 
tion du christianisme et de Ja philosophie', Dix-huitie- 
me siccle 34, 325-334. 
9. Pasi Ihalainen (2008) 'The Enlightenment Serrnon', 
ilmestyy teoksessa Joris van Eijnatten (toim.) Preacher, 
Sermon and Audience in tbe Long Eigbteentb Century. 
From Bossuet ta Schleiermacher (1680-1815), Leiden: 
Brill. 
10. Pasi Ihalainen (2005) Protestant Nations Redefined. 
Cbanging Perceptions of National Jdentity in the Rbet- 
oric of tbe English, Dutch and Swedish Puhlic Church- 
es, 168~1772, Leiden: Brill. 
11. Jeffrey Merrick (1986) 'Politics in the Pulpit: Ec- 
clesiastical Discourse on the Death of Louis XV', His- 
tory af European Jdeas 7, 149-160; Jeffrey Merrick 
(1990) The Desacralization ofthe French Monarchy in 
tbe Eigbteentb Century, Baron Rouge: Louisiana State 
University Press, 122-124; Rose 0986); Francois 
Lebrun (2003) 'Roman Catholic Sermons', teoksessa 
Alan Charles Kors (toim.) Encyclopedia ofthe Enligh- 
tenment 4, Oxford: Oxford University Press, 66-68. 
12. Bernard de Brye (1980) 'Liberte de Ja presse et 
avatars d'un sermon. Recherhes sur le sermon pro- 
nonce par Mgr de La Fare, eveque de Nancy, lors de 
Ja messe d'ouverture des Etats generaux, le 4 mai 
1789', Annales de l'Est 32: 279-317; Aston (2000) 
122. 
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kittävämpi tällaisen sanaston läpimurto 
ajoittunee vasta seitsenvuotisen sodan päi- 
viin ja 1760-lukuun. Monarkian ja aatelisop- 
position - ja jossain määrin myös kirkon ja 
sitä kritisoineiden jansenistien - välinen 
väittely oli osaltaan politisoinut tätä käsit- 
teistöä." 

Myös monarkian puolesta puhunut papis- 
to oli omaksunut kansakunnan poliittisen 
roolin tunnustavan puheenparren. Louvren 
kappelissa Ranskan akatemialle heinäkuus- 
sa 177 4 saarnannut, valistusfilosofiasta hy- 
vin perillä ollut hovisaarnaaja Nicolas Thy- 
rel de Boismont tulkitsikin Ranskan histo- 
riaa kertomuksena, jossa kansakunnalla ja 
kansalla oli sijansa monarkian rinnalla. Mo- 
narkki näyttäytyi kansakunnan ja kansan 
johtajana, kansallisten etujen ajajana ja kan- 
sakunnan rakkauden kohteena. Vaikka mo- 
narkkia kohtaan tunnettu rakkaus toimi 
edelleen ensisijaisena "kansallisen tunteen" 
perustana, kansakunnan rooli poliittisen 
yhteisön osana oli jo ilmeinen.14 

Nuori Fauchet pääsi ääneen samankaltai- 
sessa tilaisuudessa vain viikkoja myöhem- 
min, Pyhän Ludvigin päivänä, joka voidaan 
rinnastaa myöhempiin kansallispäiviin. 
Fauchet'kin korosti saarnassaan "ranskalai- 
sen kansakunnan" syntyä Ludvigin - "rans- 
kalaisen kansakunnan isän" ja "kansakun- 
nan opettajan" - alaisuudessa. Ludvig oli 
aina ajatellut "kansansa parasta" ja uudista- 
nut Ranskaa "maailmankaikkeutta muutta- 
vien Jeesuksen Kristuksen pyhien lakien 
mukaisesti" .15 Nämä muotoilut oli tietenkin 
tarkoitettu Ludvig XVl:een viittaaviksi: myös 
hän oli kansakuntaa kristillisessä hengessä 
kehittävä johtaja. 

Jälkiviisaasti luettuna Fauchet'n saarnas- 
ta löytyy kiinnostavia viittauksia Ludvigiin 
"tyrannien kirouksena, kansan ystävänä, 
Pyhänä Ludvigina, ranskalaisten isänä", ku- 
vaus siitä, että lainsäädäntötoimet olivat 
johtaneet "isänmaan syntyyn" sekä puhetta 
vapaasta "Ranskan kirkosta". 16 Käsitykset 
evankeliumin poliittista järjestelmää muo- 
vaavasta voimasta, despotian vastustami- 
nen, kansan ystävistä puhuminen ja galli- 
kaanisen kirkon kansallisen luonteen ko- 
rostaminen saisivat radikaalimman muodon 
vallankumouksen aikana. Jopa eräänlainen 

'kansan suvereeniuden' varhainen muotoilu 
voidaan nähdä toteamuksessa, että kunin- 
gas hallitsi kansaansa rakkauden pyhittä- 
män perimysjärjestyksen mukaisesti ja että 
tyrannia oli siksi Ranskassa mahdoton.17 

Kaikki nämä muotoilut miellyttivät kunin- 
gasta ja toivat Fauchet'lle huomattavan ku- 
ninkaallisen eläkkeen.18 

Vastaavia formulointeja on havaittavissa 
myös Cesar-Guillaume de La Luzernen Not- 
re Damessa seuraavassa kuussa pitämässä 
saarnassa. La Luzerne katsoi puhuvansa 
"kansakunnan nimissä" ja antavansa ilmauk- 
sen "kansakunnan" hallitsijaansa kohtaan 
tuntemalle rakkaudelle. Hallitsijan rooli 
kansakunnan ja Jumalan välisenä yhteys- 
henkilönä tuotiin sekin esille.19 Näyttää siis 
ilmeiseltä, että kansallisen kielen läpimurto 
oli tapahtunut ranskalaisissa poliittisissa 
saarnoissa jo kauan ennen vallankumousta, 
ajan yhteiskunnallis-poliittista keskustelua 
seuraten. 

'Isänmaasta' oli siitäkin tullut keskeinen 
poliittisen saarnaamisen käsite. Valistusfilo- 
sofit olivat viitanneet käsitteellä vapaaseen 
valtiomuotoon, mutta kruunun näkökul- 
masta katsottuna isänmaanrakkautta tuli 
osoittaa myös monarkian puitteissa." Kir- 
konmiehet pysyivät tässä sanasodassa kruu- 
nun puolella ja määrittelivät saarnoissaan 
kristillistä isänmaanrakkautta. Boismont ko- 
rosti "valistuneen" hallinnon "patriotismin" 
innoittamia uudistusaikeita. La Luzernen 
kielenkäytössä "kansalaiset" (citoyens) oli- 
vat puolestaan - kaksikymmentä vuotta 
myöhemmin sanoitetun Marseljeesin tapaan 
- "isänmaan lapsia" .21 Tämä yhteistä isän- 
maata ja kansalaisten asemaa sen jäseninä 
korostanut muotoilu tunnisti epäsuorasti 
isänmaan ensisijaisuuden. Isänmaasta oli 
siis tulossa klassisen patriotismin mukainen, 
kasvavassa määrin ei-teologinen ja monar- 
kiasta riippumattoman käsite. Hallitsijaa 
voitiin myös avoimesti opastaa rajoitetun 
monarkian suuntaan. 22 Tällainen valtionus- 
konnon sisältä löytyvä kansakunta- ja isän- 
maa-käsitteistön modernisaatioon huomion 
arvoista, sillä pidemmän päälle se tulisi 
mahdollistamaan ajatuksen kansakunnasta 
ainoana poliittisen vallan lähteenä. Ranskan 
papisto ei selvästikään yksinomaan vastus- 
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tanut valistusta vaan osallistui aktiivisesti 
sen debatteihin. 

Fauchet ja kristillinen valistus 
Ranskalaista poliittista saarnaamista yleensä 
ja Fauchet'n saarnoissaan muotoilemaan 
poliittista ajattelua erityisesti onkin siksi 
syytä tulkita kristillisen valistuksen konteks- 
tissa. Tällainen tulkinta valistuksesta sarjana 
debatteja, jotka johtivat myös kristinuskon 
ja virallisten kirkkojen sisäiseen uudistumi- 
seen, haastaa 1700-lukututkimusta 1900-lu- 
vulla hallinneen, sekularisaatiota korosta- 
neen paradigman. Sekularisaatioteorian 
seuraaminen johti valistuksen ja uskonnon 
vastakkaisuuden painottamiseen ja rajasi 
uskonnon valistustutkimuksen ulkopuolel- 
le. Traditionalististen ja modernien ajattelu- 
mallien vuorovaikutuksen tutkimus laimin- 
lyötiin, eikä esimerkiksi saarnojen rooliin 
valistusajan poliittisessa keskustelussa ja 
eurooppalaisen ajattelun modernisaatiossa 
kiinnitetty riittävästi huomiota. Uudemmas- 
sa tutkimuksessa onkin osoitettu, ettei län- 
sieurooppalainen papisto suinkaan yksin- 
omaan vastustanut valistusajattelua vaan 
omaksui ja jopa tuotti sitä. Niin kristinoppi 
kuin poliittinen teoriakin tulivat muotoil- 
luiksi uudelleen papiston pitämissä saar- 
noissa. Uskonto saattoi joissakin tapauksis- 
sa innoittaa myös varsin radikaalia uutta 
ajattelua. Saarnaajien yleisö oli sekin huo- 
mattavasti laajempi kuin varsinaisten valis- 
tusfilosofisten teosten saavuttama. 

Valistuksen kansallisten variaatioiden tut- 
kimisen myötä on käynyt ilmeiseksi, ettei 
kristinuskon ja valistuksen välillä varsin- 
kaan protestanttisissa maissa vallinnut sel- 
laista vastakkainasettelua kuin ranskalaisen 
valistusfilosofian uskontokritiikistä liikkeel- 
le lähtenyt ja 1700-lukua vallankumouksen 
kurkistusaukon kautta tarkasteleva tutkimus 
helposti oletti. Etenkin brittiläisessä ja alan- 
komaalaisessa tutkimuksessa onkin jo ylei- 
sesti tunnustettu uskonnon säilyneen kaut- 
ta 1700-luvun osana yhteiskunnallista kes- 
kustelua. 23 Fauchet'n tapaus puolestaan 
osoittaa, että myös ranskalaisen "katolisen 
valistuksen" piirissä oli selkeitä pyrkimyksiä 
uudistaa kirkkoa ja sovittaa yhteen kristin- 
usko, rationalismi, uudistuva kansallisuus- 

ajattelu ja jopa vallankumouksen radika- 
lisoituva, kansan suvereeniutta ja lopulta 
demokratiaa korostava ideologia. Vaikka 
suoranaisen deistiset papit olivat harvinai- 
sia, valistus oli 1780-luvun loppuun men- 
nessä vaikuttanut kirkkoon siten, että var- 
sinkin nuorempi, korkeasti koulutettu teo- 
logipolvi oli perehtynyt valistusfilosofiaan 
ja saattoi kirjoituksissaan jo ongelmattomas- 
ti vedota järkeen ja luonnonlakiteoriaan. 
Myös kansan suvereeniuden teema oli nou- 
semassa osaksi heidän saarnojaan. 24 

Tätä maltillista katolista valistusta havain- 
nollistavaksi esimerkiksi voidaan nostaa 
Fauchet'n huhtikuussa 1789 ilmestynyt teos 
De la religion nationale. Laajan huomion 
saanut teos julkaistiin osana yleissäätyjä 
opastamaan tarkoitettua kirjallisuusbuumia, 
ja Fauchet osoittikin sen "ranskalaisen kan- 

13. David A. Bell (2001) The Cult of tbe Nation in 
France: Inventing Nationalism, 1680-1800, Cambrid- 
ge, MA: Harvard University Press, 12, 25-26, 56-57, 
225; Elisabeth Fehrenbach 0986) 'Nation', teoksessa 
Rolf Reichardt (toim.) Handbucb politiscb-sozialer 
Grundbegriffe in Frankreicb 1680-1820 7, Munchen: 
Oldenburg, 76-77, 82, 86-87; Edmond Dziembowski 
0 998) Un nouveau patriotisme francais, 1 750-1770: 
la France Jace ala puissance anglaise a l'epoque de la 
guerre de Sept Ans, Oxford: Voltaire Foundation, 519- 
528; Dale van Kley (2006) 'The Religious Origins of 
the French Revolution, 1560-1781', teoksessa Peter R. 
Campbell (toim.) The Origins ojtbe French Revolution, 
Basingstoke: Palgrave Macmillan, 160-190. 
14. Nicolas Thyrel de Boismont 0774) Oraison fu- 
nebre de Louis XV .. , prononcee dans la Cbapelle du 
Louvre le 30 Juillet 1774, en presence de Messieurs de 
l'Academie Francoise, Paris, 5, 8, 15; Bernard 0901) 
473; vrt. Merrick 0986) 154. 
15. Claude Fauchet O 774) Panegyrique de Saint Louis, 
Roi de France, prononce dans la cbapelle du Louvre le 
25 Aout 1774; En presence de l'Acadernie Francoise, 
Paris 1774, 15-16, 18, 22. 
16. Fauchet 0774) 25-26, 28. 
17. Fauchet O 774) 26-27. 
18. Cornillon 0908) 265. 
19. Cesar-Guillaume de Ja Luzerne 0774) Oraisonfu- 
nebre de ... Louis XV .. , Prononcee dans l 'Eglise de 
Notre-Dame de Paris, le 7 Septembre 1774, Paris, 7, 11, 
25, 32, 35. 
20. Dziembowski 0998) 519-528; Bell (2001) 12, 
65---09. 
21. Boismont 0774) 31; La Luzerne (1774) 13, 21, 23; 
ks. Merrick 0986) 149. 
22. Näin teki Aixin arkkipiispa vuonna 1775 pitämäs- 
sään Ludvig XVI:n kruunajaissaarnassa. Aston (2000) 
88. 
23. Ihalainen (2008); Ranskalaisen valistuksen erityi- 
syydestä ks. Aston (2000) 81, 83. 
24. Aston (2000) 84-85, 87, 95. 

31 



USKONNON PAKKO JA VAPAUS 

sakunnan" ja "isänmaan" edustajille. Sen- 
suurin läpi käyneen teoksen tyyli ja sisältö 
edustavat vielä maltillista valistusfilosofian 
ihailua. Fauchet kehitteli kirjassaan konven- 
tionaalisia gallikaanisia ajatuksia kansalli- 
sesta Ranskan kirkosta. Kristillisen valistuk- 
sen diskurssiin kirja sijoittui etenkin koros- 
tamalla, ettei "isänmaan uskontoon" ja 
"kansalliseen uskontoon" ollut aiemmassa 
filosofisessa keskustelussa kiinnitetty riittä- 
västi huomiota. 25 Esivallankumouksellisiin 
ajatuksiin lukeutuvat aristokratian ja despo- 
tismin kritiikki, kansan edustuksen koros- 
taminen ja "pyhän isänmaanrakkauden" 
tärkeyden painottaminen. 26 Kansan suve- 
reeniuden tai demokratian ylistäminen ei 
vielä tuossa vaiheessa Fauchet'n kielenkäyt- 
töön kuulunut. 

Vallankumouksen uudenlainen 
kansallisuusajattelu 
Seuraavaksi Fauchet'n kansallista uskontoa 
korostava projekti on syytä sijoittaa kansal- 
lisuusajattelun modernisaation ja vallanku- 
mouksen myötä uudenlaisia muotoja saa- 
neen demokratian kielen konteksteihin. 
Ovathan Ranska ja sen vallankumous jo pit- 
kään olleet nationalismitutkimuksen erityi- 
sen mielenkiinnon kohteita. Ranskan kehi- 
tys on uskonnon ja nationalismin vuorovai- 
kutuksen tarkastelun kannalta tärkeä, sillä 
kansallisen yhteisön uudelleenkäsitteellis- 
tämisestä tuli siellä lopulta radikaalimpaa 
kuin missään muualla. 

Marseljeesissa laulettiin jo vuonna 1792 
"pyhästä isänmaanrakkaudesta" ilman min- 
käänlaisia viittauksia kristinuskoon. Vallan- 
kumouksen patrioottinen retoriikka suun- 
tautui aluksi valistuksen aikakauden keskus- 
telua avoimemmin perinnäistä monarkiaa 
vastaan, mutta samaan aikaan sillä säilyi 
myös poliittisen yhteisön kansallista identi- 
teettiä rakentava roolinsa. Vallankumousso- 
tien myötä tämä nationalistinen elementti 
kansallisessa kielessä jälleen vahvistui. 

Nationalismitutkimuksen uusimpiin vir- 
tauksiin kuuluu perinnäisen uskonnon ja 
modernisoituvan nationalismin välisen vuo- 
rovaikutuksen tarkastelu. Niin joidenkin 
nationalismiteoreetikoiden kuin lähdesuun- 
tautuneiden historiantutkijoidenkin keskuu- 

desta on noussut esille näkemys, ettei mo- 
derni kansakunnan käsite yksinkertaisesti 
vain korvannut uskontoa poliittista yhteisöä 
koossapitävänä voimana Ranskan vallanku- 
mouksen tuloksena vaan että kansallisuus- 
ajattelun nousun taustalta löytyy paljon pi- 
tempiaikainen aatteellinen ja käsitteellinen 
muutosprosessi." Anthony D. Smith on vii- 
tannut siirtymään perinteisistä valitun kan- 
san myyteistä maallistuneeseen käsitykseen 
siitä, että kansakunta sinänsä oli pyhä. 28 

Tällainen lähestymistapa tarjoaa vaihtoeh- 
don nationalismin modernisuutta ja maal- 
lista pohjaa korostaville modernistisille na- 
tionalismiteorioille. 29 

Sekularisaatiotakin toki tapahtui. David 
A. Bellin mukaan isänmaanrakkaus ja suo- 
ranainen kansakunnan palvonta korvasivat 
1700-luvun kuluessa uskonnon ranskalaisen 
poliittisen keskustelun tärkeimpänä aihee- 
na. Bellin mukaan nation-käsite muuntui 
jumalallista alkuperää olleesta ihmiskuntaa 
jakaneesta kategoriasta ihmisten tietoisesti 
rakentamaksi konstruktioksi. Tämä uuden- 
lainen nationalismi ei enää pelkästään ylis- 
tänyt kansakuntaa vaan pyrki aktiivisesti 
sitä rakentamaan. Bellin tulkinnan mukaan 
moderni nationalismikin pohjautui edelleen 
uskonnollisesta elämästä lainattuihin käsit- 
teisiin ja toimintastrategioihin. Nationalismi, 
ja erityisesti sen ranskalainen versio, olisi 
siis noussut kristinuskon pohjalta ja vaihto- 
ehdoksi sille.t" Dale K. Van Kley on puoles- 
taan esittänyt, että tuonpuoleisen pyhyyden 
kiistäminen edesauttoi Ranskan vallanku- 
mouksessa kansan, kansakunnan ja isän- 
maan uudenlaista pyhiträmistä." Myös Keith 

25. Claude Fauchet (1789a) De la religion nationale, 
Paris, 1--4. 7, 289. 
26. Fauchet (1789a) 66, 140, 149, 157. 
27. Adrian Hastings (1997) The Construction af Na- 
tionhood: Etbntcity, Religion and Nationalism, Cam- 
bridge: Cambridge University Press; Ihalainen (2005). 
28. Anthony D. Smith (2003) Chosen Peoples: Sacred 
Sources af National Identity, Oxford: Oxford Univer- 
sity Press. 
29. Ks. Jussi Pakkasvirta & Pasi Saukkonen (2005) Na- 
tionalismit, Helsinki: WSOY. 
30. Bell (2001) 7-8. 
31. Dale K. Van Kley (1996) The Religious Origins af 
the French Revolution: From Calvin ta the Civil Consti- 
tution, 1560-1791, New Haven: Yale University Press, 
1-2, 367. 
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Pelleontin markiisin murha Bastilijin valtauksen yhteydessä 14.7.1789. Charles Theuenin yhdisteli 
hänkin teoksessaan (1789/1790) perinteistä uskonnollista ja vallakumouksellista symboliikkaa. Musee 
Carnavalet, Pariisi. Bridgeman/Suomen Kuvapalvelu. 

Michael Bakerin mukaan pyhyyden tunteen 
kohde muuttui siten, että kansakunnasta 
tuli uudella tavalla aktiivinen toimija ja niin 
yhteisöjen kuin yksilöidenkin olemassaolon 
perusta.32 

Vähemmälle huomiolle on jäänyt kysy- 
mys siitä, saattoiko kansallisuusajattelun 
modernisaatioon johtanutta aatteellista 
muutosta tapahtua myös uskonnollisen kes- 
kustelun sisällä. Sulautuivatko muuttuva 
uskonto ja modernisoituva nationalismi 
kenties yhteen? Kristillisen valistuksen nä- 
kökulma avaa tällaisenkin tulkintamahdol- 
lisuuden. Kysyä sopii, saattoiko myös muut- 
tumattomana pidetyn katolisen poliittisen 
ajattelun sisällä tapahtua valistuksen ja val- 
lankumouksen myötä uudistumista. Poliit- 
tisten saarnojen analyysi puolestaan osoit- 
taa, että ainakin osa Ranskan johtavasta 
katolisesta papistosta osallistui aktiivisesti 
poliittisten, kansallisten ja siinä samalla jopa 

uskonnollisten arvojen uudelleenmääritte- 
lyyn. Uudelleenmäärittely koski erityisesti 
ymmärrystä kansakunnan luonteesta, mutta 
kuten Fauchet'n kohdalla huomataan, myös 
vallankumoukselliset kansan suvereeniuden 
ja demokratian ideat saattoivat lopulta löy- 
tää tiensä pappien puheisiin. 

Fauchet kristinuskon kansallistajana 
vuonna 1789 
Vallankumouksen puhjettua Fauchet'n pyr- 
kimyksenä oli sovittaa yhteen uudelleen 
määritelty katolisuus ja uuden hallinnon 
ideologia. Bastiljin valloituksen uhrien 
muistoksi puhuessaan hän valitsi tekstik- 
seen Paavalin lausuman "te olette näet kut- 
sutut vapauteen, veljet". Saarnassaan Fau- 

32. Keith Michael Baker 0990) Inuenting the French 
Reuolution. Essays on French Political Culture in the 
Eighteenth Century, Cambridge: Cambridge University 
Press, 9-10. 
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chet ylisti vallankumouksen marttyyrien 
uhrauksia ja hyökkäsi ankarasti aristokra- 
tiaa, despotiaa ja tyranniaa tukeneita kir- 
konmiehiä vastaan. Samalla hän tuli määri- 
telleeksi uskonnon ja isänmaan välistä suh- 
detta vain viikkoja vallankumouksen puh- 
keamisen jälkeen." Saarnan patrioottiselle 
kielelle oli - kesän 1789 hengen mukaises- 
ti - tyypillistä vallankumouksen universaa- 
lien arvojen korostaminen. 

Erityisen huomionarvoista saarnassa on 
luonnon nostaminen ranskalaisten vapau- 
den perustaksi - uskonnon ja kaitselmuk- 
sen suunnitelmien rinnalle - sekä filosofian 
esittäminen luonnon totuuksien henkiin he- 
rättäjänä. Fauchet'n mukaan vapaus ei ol- 
lutkaan "keisarin" määriteltävissä, kuten 
Jeesuksen opetuksia oli aiemmin tulkittu, 
vaan lähtöisin ihmisluonnosta. Ruhtinaiden- 
kin valta perustui kansan tahtoon, joka oli 
yhtenevä Jumalan tahdon kanssa. Itse asias- 
sa Jeesuskin oli kuollut keisarin vihollisek- 
si leimattuna, aristokratian salajuonen uhri- 
na, isänmaataan puolustaen. Hänen esi- 
merkkinsä siis opetti puolustamaan isän- 
maan vapautta epäoikeudenmukaista hal- 
litsijaa vastaan. "Tämä on evankeliumi, 
veljeni; kaikki muunlainen uskonto on Ju- 
malan pilkkaa," Fauchet julisti.34 Hänen mu- 
kaansa isänmaan edestä uhrautuminen oli 
lähimmäisenrakkauden muodoista kaikkein 
korkein.35 

Toisessa muistosaarnassaan Fauchet tois- 
ti aristokratian ja vääränlaisen uskonnon 
kritiikkinsä ja päätyi vetoamaan "ihmisen ja 
kansalaisen Jumalaan, isänmaan ja vapau- 
den Jumalaan, Jeesukseen Kristukseen, ai- 
noaan opettajaant'v" Despootteja vastaan 
olivat hänen mukaansa kääntyneet niin Ju- 
mala, ihmiset, uskonto kuin järkikin. 
Fauchet tarjosi nyt kuulijoilleen määritel- 
män katolisuudesta järjen filosofiana ja filo- 
sofiasta "ainoana oikeana uskontona":37 

Olen aina ihaillut filosofiaa, joka on ihmisil- 
le ilmoitettu ja välitetty totuus ja ikuinen 
järki ja jonka tarkoituksena on selventää 
heille heidän velvollisuutensa ja oikeutensa. 
Evankeliumi on maan päälle laskeutunutta 
taivaan filosofiaa .... Tieteiden Jumala ... on 
antanut ihmisille järjen, ... jolla etsiä järjen 

peruselementtejä. Ne on löydetty uudelleen 
perusolemuksestamme, luonnollisesta tasa- 
arvosta, sosiaalisesta veljeydestä ja lakien 
säätelemästä vapaudesta - lakien, jotka 
pohjautuvat kansan tahtoon ja siis Jumalan 
määräyksiin. 

Luonnonoikeuteen pohjanneen valistusfilo- 
sofian, vallankumouksellisen isänmaallisuu- 
den, kansan tahdon korostamisen ja 
fauchetlaisen kristinuskon kesken ei valin- 
nut pienintäkään ristiriitaa. Fauchet ei vielä 
tässä vaiheessa nostanut "kansaa" keskei- 
simmäksi poliittiseksi toimijaksi vaan koros- 
ti ensisijaisesti vapauden, veljeyden ja tasa- 
arvon ihanteita. Perinteisenä elementtinä 
mukana oli viittaus valtioruumiiseen, jossa 
ruumiinosien suhteellinen asema oli tosin 
muuttunut: "Kuningas ja kansakunta ovat 
sama asia. Niiden välillä ei enää ole 
eroa."38 

Olennaisinta oli lopulta Jumalan, Jeesuk- 
sen ja katolisuuden pitkälle menevä uudel- 
leenmäärittely. Fauchet tulkitsi patriotismin 
ja kristinuskon samaksi asiaksi ja esitti Jee- 
suksen vallankumouksellisten ja koko ih- 
miskunnan kanssakansalaisena:39 

Jumala on järjestys, Jumala on isänmaa, 
Jumala on hyvyys, Jumala on ihmisen 
täydellistyminen, Jumala on kaikkea hyvää. 
Hänen sylissään olemme kaikki todella tasa- 
arvoisia, todellisia kanssakansalaisia, tosi 
veljiä, tosi ystäviä. Evankeliumissa on 
kysymys yksimielisyydestä ja yhteydestä. 
Jeesus Kristus ei ole muuta kuin ihmissuvun 
jumalallinen kanssakansalainen. Katolisuus 
ei ole muuta kuin maalliselle isänmaalle 
uskollisten veljien yhteenliittymä, yhteys ja 
ykseys, jonka tarkoituksena on nousta 
yhdessä isänmaasta taivaisiin. 

Syyskuussa Fauchet piti vielä kolmannen 
saarnan Notre Damessa "katoliselle uskon- 
nolle kaikkein uskollisimman kansakunnan 
eliitin läsnä ollessa" .40 Saarnan silmiinpistä- 
vin piirre oli tulkinta kyseisestä tilaisuudes- 
ta Vanhan testamentin profetian toteutumi- 
sena. Aktissa yhdistyivät perinnäinen us- 
konto ja vallankumouksellinen nationalismi, 
jossa uskontoa ja Jumalaa alettiin vähitellen 
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"kansallistaa". Kansallinen yhteisö nousi 
keskeiseen rooliin, sen erityissuhdetta ju- 
malaansa korostettiin ja identiteettiä määri- 
teltiin. Kansakunta ei enää tarvinnut monar- 
kin kaltaisia välikäsiä kommunikoidessaan 
jumalansa kanssa." 

... Ranska nöyrtyy uskonnon edessä, ja 
samalla uskonto sulkee Ranskan piiriinsä. 
Vapaan kansakunnan rukoukset nousevat 
taivasta kohti kuin yhdestä sydämestä ja 
yhdestä sielusta. Taivaan siunaukset 
laskeutuvat vapaan kansakunnan, Hänen 
arvokkaimman luomistyönsä, keskuuteen. 
... ranskalaisten vapaus on kaitselmuksen 
suuri ja mahtava luomus, ... Palvomme 
Teitä ranskalaisten Jumalana! 

Saarnan olennaisin sanoma oli uskonnon ja 
Jumalan voimistuvan kansallistamisen ohel- 
la evankeliumin ja ranskalaisen vapauden 
täydellinen liitto.42 Fauchet selvästikin ym- 
märsi vallankumouksen mahdollisuudeksi 
uudistaa ranskalainen yhteiskunta raamatun 
ja filosofian liiton kautta.43 

Radikalisoituva vallankumous, 
aktivoituva kansakunta 
Kesään 1 790 mennessä katolinen kirkko oli 
jo otettu uudella lainsäädännöllä maallisten 
viranomaisten valvontaan. Katolisen papis- 
ton oli joko lähdettävä mukaan konstitutio- 
naalisen kirkon rakentamiseen tai erottava 
viroistaan.44 Julkisen kirkon asema poliitti- 
sen yhteisön arvojen propagoijana ja iden- 
titeetin rakentajana kuitenkin vielä säilyi; 
vastarintaa tehnyttä papistoa alettiin vain 
vähitellen korvata konstitutionaalisella eli 
vallankumoushallintoon myönteisesti suh- 
tautuvalla papistolla. Osa mukautuneista 
meni niin pitkälle, että he luopuivat papin- 
viroistaan voidakseen palvella kansakuntaa. 
Toiset pysyivät pappeina ja pyrkivät raken- 
tamaan uutta vallankumouksellista kristin- 
uskoa. Fauchet kuului jälkimmäiseen ryh- 
mään. 

Meitä kiinnostaa se vallankumouksellisen 
kristinuskon muoto, jota Fauchet'n kaltaiset 
radikaalit pappismiehet hahmottelivat en- 
nen vallankumouksen ja kirkon lopullista 

välirikkoa. Mielenkiintomme on lopulta hä- 
viölle jääneiden mutta uskonnon uudista- 
mista vakavasti yrittäneiden ajattelijoiden 
puolella. Vallankumousajan poliittisten saar- 
naajien puheet osoittavat kouriintuntuvasti 
uskonnon yhteydet kulloiseenkin yhteis- 
kunnalliseen ja poliittiseen kontekstiin. Ne 
kertovat kristinuskon yllättävänkin pitkälle 
menneestä muuntautumiskyvystä moder- 
nisoituvan yhteiskunnan ja ajattelun haas- 
teiden edessä. 

Ennen dekristianisaatioon johtanutta kris- 
tinuskon ja vallankumouksen vastakkain- 
asettelua löytyi kirkonmiehiä, jotka olivat 
valmiita määrittelemään kristinuskoa uudel- 
leen, tunnustamaan kansan suvereeniuden 
ja korostamaan kansakunnan kykyä ottaa 
kohtalo omiin käsiinsä. Heidän saarnois- 
saan käsitys kansakunnan pyhyydestä ja 
muut vallankumouksen opinkappaleet si- 
joitettiin ongelmattomasti uskonnollisen 
keskustelun yhteyteen. Vallankumoukselli- 
set tulisivat vielä kristinuskosta irtisanoutu- 
misen jälkeenkin hyödyntämään katolisuu- 
desta tuttuja propagandan muotoja ja ana- 
logioita luodakseen kansakunnalle pyhyy- 
den sädekehää.45 Näin oli helppoa tehdä, 
koska perinnäistä uskontoa oli jo konstitu- 

33. Claude Fauchet (1789h) Discours sur ta liberte 
Francoise. prononce te mercredi 5 Aoät 1789, ... , Du- 
rant une Solemnite consacree a ta Memoire des Ci- 
toyens qui sont morts a ta prise de ta Bastille, pour ta 
defense de ta Patrie, Paris, 1-3, 6-7. 
34. Fauchet (1789h) 4-5, 7-9. 
35. Fauchet (1789h) 9, 11. 
36. Claude Fauchet ( 1789c) Second discours sur ta li- 
berte francoise, prononce /e 31 aotit 1789, dans l'eglise 
paroissiale de Sainte-Marguertte, Paris, 2-3. 
37. Fauchet (1789c) 4-5. 
38. Fauchet (1789c) 18; "Kansan" (peuple) käsitteen 
noususta "kansakunnan" (nation) kustannuksella vuo- 
sina 1791-1793 ks. Raymonde Monnier (2002) 'Autour 
des usages d'un nom indistinct : .. peuple .. sous Ja 
revolution francaise, Dix-huitierne siecle 34, 389- 
418. 
39. Fauchet (1789c) 21. 
40. Claude Fauchet (1789d) Troisieme discours sur le 
liberte francaise. prononce. te Dimancbe 17 Septembre 
1789. Dans l Eglise de Notre-Dame .... Paris, 20. 
41. Fauchet (1789d) 6-7. 
42. Fauchet (1789d) 23-24. 30. 
43. Aston (2000) 87-88. 
44. Bernard Cousin et al. 0989) La pique et la croix. 
histoire religieuse de ta Reuolution [rancaise, Paris: 
Centurion, 107-117. 
45. Bell (2001) 8. 
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tionaalisen papiston toimesta muokattu ta- 
savaltalaisen kansalaisuskonnon suuntaan. 

14. heinäkuuta 1790 vietetyn ensimmäi- 
sen kansallispäivän yhteydessä pidetyt saar- 
nat kertovat saarnagenren sopeuttamises- 
ta vallankumouksen mukanaan tuomaan 
uuteen ideologiseen tilanteeseen. Kirkkoa 
koskeva uusi tiukka laki oli hyväksytty vain 
paria päivää aikaisemmin ilman, että papis- 
ton kantoja olisi kuultu.46 Tuohon mennes- 
sä kansakunnan, isänmaan, kansan suve- 
reeniuden ja kansankin käsitteet olivat jo 
nousseet poliittisessa keskustelussa laajim- 
min käytettyjen joukkoon ja radikalisoitu- 
neet merkityksiltään. Poliittisissa saarnois- 
sakin niitä voitiin tai oikeastaan tuli käyttää 
itsevaltaisesta monarkiasta ja ajoittain myös 
teologisista ajattelumalleista riippumatta. 
Isänmaa ja kansakunta saatettiin jo nostaa 
suoranaisen palvonnan kohteiksi myös kir- 
konmiesten toimesta. Vallankumouksen ja 
kirkon välille haettiin siis vielä sovintoa. 

Antoine-Rene-Constant Bertolio, Pariisin 
kommuunin jäsen, oli saanut hoidettavak- 
seen Notre Damessa vuosipäivän ja kansa- 
laisvalan käyttöönoton aattona pidetyn Te 
Deum -messun. Hänen varsin ei-teologisen 
saamansa mukaan vallankumous oli anta- 
nut ranskalaisille isänmaan ja tehnyt heistä 
kaikista sen kansalaisia.47 Isänmaan ja kan- 
sakunnan asia ylitti pyhyydessä kaiken 
muun niin saarnassa kuin kansalaisvalassa- 
kin: ensin tuli kansakunta, sitten laki ja vas- 
ta kolmantena monarkia.48 Vielä runsasta 
vuotta aiemmin, yleissäätyjen avajaissaar- 
nassa, järjestys oli ollut "Jumala, kuningas 
ja isänmaa". Abbe Gregoiren kaltainen ra- 
dikaali ajattelijakin oli silloin halunnut vaih- 
taa ainoastaan kuninkaan ja isänmaan paik- 
kaa. 49 Bertolion saarnassa Jumala loisti jo 
poissaolollaan. 

Kuninkaan Bertolio esitti kansansa rak- 
kauden arvoisena, koska hän oli luopunut 
"kansansa vihollisten" antamista neuvoista 
ja "tehnyt liiton kansakunnan kanssa" var- 
mistaakseen sen vapauden. Vallankumouk- 
sen ensimmäisen vuoden poliittisen kielen 
mukaisesti kaikkein keskeisimmässä ase- 
massa olivat kuitenkin isänmaan ja yhteisen 
hyvän eteen "patriotismin hengessä" työs- 
kennelleet kansakunnan edustajat. Toisaal- 

ta Bertolio kuvasi kansalaisia aktiivisessa, 
poliittista todellisuutta muuttavassa roolis- 
sa. 50 Kansakunnan ja kansalaisen käsittei- 
den varjoon vallankumouksen alkuvaihees- 
sa jäänyt kansan käsite oli sekin nousemas- 
sa vahvemmin esille." 

Abbe Jumelilla, kansanedustajille puhu- 
neella saarnaajalla, keskeinen sanasto oli 
samaa, mutta kansakunnan ja uskonnon 
välinen yhteys oli säilynyt selvempänä kuin 
Bertoliolla. Isänmaa oli Jumelin mukaan 
kansojen ja kuninkaiden toiminnan kohde 
siksi, että sen palveleminen herätti Jumalan 
huomion. Patriotismi näyttäytyi uskonnon 
kanssa yhtenevänä ajattelutapana, kun Ju- 
mel kuvasi, miten "pyhä isänmaanrakkaus" 
hallitsi läsnäolijoiden ajatuksia ja miten 
"patriotismin tuli" paloi "isänmaalle pysty- 
tetyn alttarin" ääreen kerääntyneiden ihmis- 
ten silmissä. Nämä halusivat vain "palvella 
lojaalisti kansakuntaa". Uudet sukupolvet 
tuli Jumelin mukaan "opettaa lausumaan 
ääneen nämä sanat, uskonto ja isänmaa". 
Irtiotto vanhasta poliittisesta järjestelmästä 
näkyi siinäkin, että Jumel korosti suve- 
reeniuden olevan lähtöisin kansakunnalta 
ja kansalta. Kansakunnasta oli tullut vapaa 
ja kuninkaastakin 'kansalainen', mikä mer- 
kitsi, että lojaalisuutta vannottiin ensin kan- 
sakunnalle ja laille ja vasta sitten kuninkaal- 
le. 52 Tämä kaikki oli jo varsin modernia, 
joskin vielä uskonnollista nationalismin 
kieltä. 

Fauchet'n tulkinta demokratiasta 
kristinuskon ytimenä 
Helmikuussa 1791 oli Claude Fauchet'n 
vuoro koettaa sovittaa yhteen kristinusko ja 
aina vain radikalisoituva vallankumouksel- 
linen ideologia. Fauchet saarnasi kansan 
suvereeniuden tunnustamisen ensimmäise- 
nä vuosipäivänä 4.2. vallankumoushallin- 
non edustajien edessä Notre Damessa. 
Tämä tapahtui pian sen jälkeen, kun kan- 
salliskokous oli vaatinut papistolta uskolli- 
suudenvalaa Ranskan perustuslaille ja val- 
lankumousjohtaja Mirabeau avoimesti ky- 
seenalaistanut papiston kyvyt opettaa val- 
lankumouksen periaatteita. Kirkon ja val- 
lankumouksen välinen kriisi oli käsillä, 
sillä vallankumousjohtajat olisivat mielel- 
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lään nähneet kirkon lähinnä maallisen val- 
tion propagandan välittäjänä, kun taas pa- 
piston keskuudessa epäluulot poliitikkojen 
toimeenpanemia kirkon uudistuksia koh- 
taan olivat vahvistumassa. Samalla koko 
vallankumouksellisen Ranskan yksimieli- 
syys oli haihtumassa.53 

Vallankumouksen edetessä tämä katoli- 
sen kirkon ja vallankumouksellisten välinen 
vastakkainasettelu jyrkkeni asteittain. Kun 
huomattava osa papistosta ei taipunut 
uuden lainsäädännön edessä vaan siirtyi 
vähitellen vastavallankumouksellisten puo- 
lelle, vallankumouksellistenkin pappien 
yritykset yhdistää kristinusko, nouseva 
maallinen nationalismi ja kansan suve- 
reeniuden periaate menettivät uskottavuut- 
taan radikalisoituvien vallankumouksellis- 
ten silmissä. Paavin johtaman Ranskan vas- 
taisen liittokunnan synty sai lopulta kaikki 
papit näyttämään maanpettureilta. Osa val- 
lankumouksellisista olisi vuoteen 1792 men- 
nessä valmis hylkäämään jo koko kristinus- 
kon. 54 Heidän mielestään oli tullut aika 
luoda tasavallalle uusi kansalaisuskonto. 

Vielä helmikuussa 1791 Fauchet'n tavoit- 
teena oli sovitella tätä ristiriitaa ja osoittaa 
vallankumousjohtajille, että kristinusko to- 
dellakin tuki vallankumouksen päämääriä. 
Tässä tarkoituksessa hän kehitteli jo 1789 
esille ottamaansa teemaa uskonnon ja va- 
pauden riippuvuussuhteesta. Saarnan saa- 
man erittäin myönteisen vastaanoton, 55 pai- 
natuksen ja Fauchet'n piispaksi valinnan 
perusteella hänen voidaankin katsoa saa- 
vuttaneen tavoitteensa hyvin. Tämä edellyt- 
ti kuitenkin sitä, että Fauchet hylkäsi suuren 
osa perinnäisistä katolisista ajattelutavoista 
ja keskittyi määrittelemään uutta demo- 
kraattista, kansan suvereeniutta korostavaa 
ja nationalistista kristinuskoa. Siinä oli nyt 
Fauchet'n mukaan vallankumouksellisille 
sopiva kansalaisuskonto. 

Fauchet valitsi tekstikseen Paavalin julis- 
tuksen, jonka mukaan jokainen suvereenia 
valtaa vastustava vastusti jumalallista järjes- 
tystä. Perinteisen mutta radikalisoidun ho- 
keman "kansan ääni on Jumalan ääni" pe- 
rusteella hän esitti kaiken "kansallisen val- 
lan" olevan lähtöisin kansasta. Hänen mu- 
kaansa "Jumalan hallitus ja lainsäädäntö" 

perustui periaatteelle: "kaikki kansaa var- 
ten, kaikki kansan toimesta, kaikki kansal- 
le". 56 Tällaiset muotoilut heijastavat vallan- 
kumouksen kielenkäytössä tapahtunutta 
kansa-sanaston läpimurtoa ja vahvistuvaa 
käsitystä siitä, että kansa sinänsä oli pyhä. 
Tällaisiin päätelmiin päädyttiin viimeistään 
vuonna 1794. Kansan rooli näyttäytyi jo 
Fauchet'lle joka suhteessa aktiivisena ja dy- 
naamisena: kansan edustajat olivat osallis- 
tuneet "isänmaan luomiseen" ja "kansan" 
- ja edelleen myös "kansojen" - asian aja- 
miseen." Vallankumouksen universaalit ar- 
vot ja kansakuntakeskeisyys yhdistyivät siis 
Fauchet'n saarnassa. 

Vielä merkittävämpi oli tapa, jolla Fau- 
chet käytti uutta, myönteisen merkityksen 
saanutta demokratian kieltä vallankumouk- 
sellista kansalaisuskontoa määritellessään. 
Varsinaisen läpimurtonsa tämä sanasto tuli- 
si kokemaan vasta paria kolmea vuotta 

46. Aston (2000) 16. 
47. A.R.C. Bertolio (1790) Discours prononce dans 
l'eglise metropolitaine de Paris, le 13 juillet 1790; pen- 
dant la ceremonie du Te Deum, en actions de graces, 
selon le uceux de MM. Ies electeurs de 1789, Paris, 15- 
16. 
48. Bertolio (1790) 17; Fehrenhach (1986) 86, 98-99. 
49. Brye (1980) 312. 
50. Bertolio (1790) 3-6, 10-11, 17, 19. 
51. Fehrenbach (1986) 78; Jacques Guilhaumou (1989) 
La langue politique et ta Reuolution Francaise: De 
l'euenernent a ta raison linguistique, Paris: Meridiens 
Klincksieck, 13; Norman Hampson (1989) 'Patrie', 
teoksessa Colin Lucas (toim.) The French Revolution 
and tbe Creation of Modern Political Culture 2, Ox- 
ford: Pergamon Press, 129; Monnier (2002) 396. 
52. Abbe Jumel (1790) Eloge de l'assemblee nationale, 
discours prononce le 19 Juillet au Te Deum, cbante 
dans l'Eglise de S. Lazarre, pour l'anniuersaire de la 
reuolution. en presence des Deputes de Departements 
au Pacte federatif, Paris, 4, 6, 10, 19, 27-30. 
53. Rose (1986) 93; Timothy Tackett (1986) Religion, 
Reuolutton, and Regional Culture in Eigbteentb-Cen- 
tury France: Tbe Ecclesiastical Oatb of 1791, Princeton: 
Princeton University Press, 3-6, 26-27; Aston (2000) 
148, 161. 
54. Ravitch (1974) 251; Nigel Aston (2002) Christian- 
ity and Reuolutionary Europe, 1 750-1830, Cambridge: 
Cambridge University Press, 93. 
55. Cornillon (1908) 267. 
56. Claude Fauchet (1791a) Sermon sur l'Accord de la 
Religion et de la Liberte, prononce dans ta Metropole 
de Paris, le 4 Feurier 1791, pour ta solemnite ciuique 
des anciens Representans de ta Commune, en memoi- 
re de ce qu 'a pareil jour, le Roi uint a l'Assemblee Na- 
tionale, reconnaitre la Souuerainete du Peuple, [Parisl, 
3-4, 7. Ks. myös Ihalainen (2008). 
57. Monnier (2002) 396, 403. 
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myöhemmin. 58 Tämä on jälleen osoitus siitä, 
ettei Ranskan vallankumouksen ajan poliit- 
tisia saarnoja ole aatehistoriaa kirjoitettaes- 
sa aiemmin riittävässä määrin huomioitu. 
Samalla on jäänyt huomaamatta, miten 
Fauchet'n kaltainen poliittinen saarnamies 
yhdessä toimittajakollegansa kanssa saattoi 
olla poliittisen kielen muutoksen edelläkä- 
vijä. On huomion arvoista, että Fauchet tul- 
kitsi jo helmikuussa 1791 sekä Vanhan että 
Uuden testamentin opettavan kristityille de- 
mokratian perusteita - ja nimenomaan "de- 
mokratian" eksplisiittisesti ilmaistuna. Fau- 
chet'n mukaan juutalaiset olivat aikanaan 
saaneet "vapauden Jumalalta" valtiomuo- 
don, jota voitiin nimittää "alkuperäiseksi 
demokratiaksi". Näitä "kansallisia demokra- 
tian lakeja" Jeesus oli täydentänyt evanke- 
liumin "vapautuksen ilmoituksella", joka oli 
välittänyt ihmisille "veljellisen demokratian 
lait". Tulkinta huipentui väitteeseen, että 
Jeesuskin oli viime kädessä kuollut "ihmis- 
kunnan demokratian edestä".59 

Vasta kolme vuotta myöhemmin demo- 
kratia tultaisiin virallisesti julistamaan Rans- 
kan tasavallan päämääräksi. Yhtä varauk- 
settoman myönteistä tulkintaa demokratias- 
ta jo vuodelta 1791 ei ole aikalaisten kie- 
leen keskittyvässä käsitehistorian tutkimuk- 
sessa toistaiseksi paikannettu. Toki tasaval- 
talaisen tradition piirissä oli aiemminkin 
hyödynnetty juutalais-kristillistä perinnettä 
kansan poliittisen vaikutusvallan puolusta- 
miseen monarkian vaihtoehtona, muttei tätä 
ennen Ranskan vallankumouksen aikakaut- 
ta ollut yleensä kutsuttu "demokratiaksi" .60 

Jumala oli Fauchet'lle vuoden 1789 saar- 
nojen tapaan samaan aikaan sekä kansalli- 
nen että universaali - Hän oli "Ranskan ja 
maailmankaikkeuden, isänmaan ja uskon- 
non Jumala". 61 Jeesus näyttäytyi isänmaalli- 
sena hahmona ja kristinusko patriotismin 
kanssa yhtenevänä. Näin ymmärretty pat- 
riotismi teki Jeesuksesta kansan isänmaalli- 
sen aktivismin puolustajan ja viime kädessä 
myös despotismia vastustaneen ja kansan 
asiaa ajaneen sosiaalivallankumouksellisen. 
Jakobiineille tyypillistä kieltä seuraten 
Fauchet julisti Jeesuksen todelliseksi "kan- 
san ystäväksi", joka oli taistellut kansaa rii- 
vanneita sairauksia vastaan, lohduttanut 

kansaa sanoillaan, rakastanut kansaa ja su- 
vainnut sen heikkouksia, syleillyt kansan 
lapsia, opettanut ja ruokkinut kansanjouk- 
koja ja lopulta kärsinyt kansan onnen edes- 
tä. Fauchet'n Jeesus oli kansan ikuinen ys- 
tävä, joka antoi jopa anteeksi kansan hä- 
neen kohdistaman halveksunnan. Samalla 
hän oli armoton kaikkia "kansan vihollisia" 
eli aristokraatteja kohtaan. 62 

Fauchet saarnasi uudelleentulkittua kris- 
tinuskoa, johon sisältyivät niin kansanval- 
lan, kansallistunteen kuin sosiaalisen val- 
lankumouksenkin periaatteet. Kristinuskon 
Jumala oli hänelle demokratian, isänmaal- 
lisuuden ja tasa-arvon jumala. Tällainen us- 
konnon uudelleenmäärittely olisi periaat- 
teessa voinut tehdä vallankumouksesta ja 
kristinuskosta jatkossakin yhteen sovitetta- 
via. Fauchet vaikutti varsin optimistiselta 
tämän mahdollisuuden suhteen vielä vuon- 
na 1791. Myös toisena kansallispäivänä hän 
saarnasi kristinuskosta tasa-arvon, veljey- 
den ja jumalallisen vapauden uskontona 
sekä esitti Jeesuksen opetuslapset mallikel- 
poisina tasavaltalaisina. Itsensä hän tulkitsi 
kansan äänitorvekseen valitsemaksi saar- 
naajaksi. 63 Samalla kun nämä Fauchet'n 
saarnat etsivät kompromissia vallankumouk- 
sen ja kristinuskon välille ne tarjosivat myös 
lähtökohtia ajattelulle, jossa itsessään pyhä 
kansa ei enää jumalaa taikka kristinuskoa 
kaivannut. 

Tällainen kristinuskon uudelleenmäärit- 
tely ei vallankumouksille pidemmän päälle 
riittänyt. Papiston enemmistön yhteistyöha- 
luttomuus sai jo vuoden 1791 kuluessa osan 
vallankumouksellisista etsimään antiikista 
ja valistusfilosofiasta katolisuutta vakuutta- 
vampia kansalaisuskonnon muotoja. Radi- 
kaaleimmat halusivat lopulta hankkiutua 
eroon myös konstitutionaalisesta papistosta, 
Fauchet mukaan lukien. Terrorin aikana 
papiston vallankumouksellinen siipi vie- 
raantui sekin radikalisoituvasta vallanku- 
mouksesta, minkä seurauksena katolisuutta 
ja kansan suvereeniutta alettiin yleisesti pi- 
tää toisensa poissulkevina vaihtoehtoina.v' 
Kriisin seurauksena kansallisvaltio ja uskon- 
to erotettiin Ranskassa toisistaan jyrkemmin 
kuin missään koskaan aikaisemmin.65 

Fauchet'n projekti epäonnistui vallanku- 
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mouksellisten ja paaville uskollisen papis- 
ton yhteiskyvyttömyyden vuoksi. Näin kävi, 
vaikka kristillisen valistuksen radikaaleim- 
man muodon edustajat olivat venyttäneet 
poliittisen saarnaamisen rajat äärimmilleen 
yrittäessään mahduttaa vallankumouksen 
opit kristinuskon puitteisiin. Nationalismi 
demokraattisine ja kansallista identiteettiä 
rakentavine elementteineen toisaalta ja pe- 
rinnäinen uskonto toisaalta ajautuivat siis 
konfliktiin osin varsin kontingenteista syis- 
tä. Kuten Nigel Aston on todennut, vähem- 
män dikotominen ja ranskalaisten enemmis- 
tön uskonnollisia tuntoja heijastava asenne 
kansalliskokouksessa talvella 1790-91 olisi 
todennäköisesti saanut papiston mukaansa 
ja antanut koko vallankumoukselle maltil- 
lisemman luonteen. Tapa, jolla uusi kirkko- 
laki pantiin täytäntöön, hajotti gallikaanisen 
kirkon.66 

Ranskan kokemus ei merkinnyt, että kris- 
tinuskon, nationalismin ja demokratian tiet 
olisivat lopullisesti eronneet toisistaan val- 
lankumouksessa, kuten modernistiset na- 
tionalismiteoriat väittävät. Monissa protes- 
tanttisissa maissa kristinuskon modernisaa- 
tio ensin nationalismia ja myöhemmin myös 
demokratiaa tukevaksi kansalaisuskonnok- 
si tapahtui huomattavasti rauhanomaisem- 
min. Valistus muutti kristinuskoa sellaiseen 
suuntaan, että se saattoi jatkossakin mukau- 
tua modernisoituvien kansallisvaltioiden 
tarpeisiin. Meiltä jää huomaamatta monia 
kiinnostavia piirteitä uskonnon ja politiikan 
vuorovaikutuksesta ja kristinuskon eri muo- 
tojen tänä päivänäkin jatkuvasta mukautu- 

misesta modernin maailman haasteisiin, jos 
oletamme yksinkertaistaen, että valistus, 
vallankumous, nationalismi ja demokratia 
toisaalta ja kristinusko toisaalta ovat Rans- 
kan vallankumouksesta lähtien olleet tois- 
tensa ehdottomia vastakohtia. 

58. Pierre Rosanvallon 0995) 'The History of the Word 
"Democracy" in France'. Journal of Democracy 6, 
140-154. Tutkijoilla on erilaisia käsityksiä tämän käsit- 
teellisen muutoksen taustoista. Rosanvallonin mukaan 
Fauchet'n ja Bonnevillen toimittamassa La Bouche de 
Ferissa ei puhuttu "demokratiasta" vaan pelkästään 
"suvereniteetista". Ks. kuitenkin Raymonde Monnier 
(1999) 'Dernocratie et Revolution francaise', Mots 59: 
47--08, jonka mukaan Bonneville oli kirjoittanut demo- 
kratiasta aristokratian myönteisenä vaihtoehtona jo 
lokakuussa 1790. Fauchet'n saarna olisi siis ainoastaan 
laajentanut käsitteen myönteistä merkitystä. La Bouche 
de Fer -lehden sisällönanalyysi jää lähteen laajuuden 
vuoksi (noin 4500 sivua) jatkotutkimuksen yhteydessä 
toteutettavaksi. 
59. Fauchet (1791a) 5-7, 9-11, 13, 15, 18--19. 
60. Ks. Eric Nelson (2007) "'Talmudical common- 
wealthsmen" and the rise of republican exclusivism', 
1be Historicaljournal 50, 809-835. 
61. Fauchet (1791a) 5. 
62. Fauchet (1791a) 13-15; "Kansan ystävästä" tuli 
erityisen suosittu idiomi vuonna 1793. Monnier (2002), 
403. 
63. Claude Fauchet 0791b) Discours prononce par 
Claude Faucbet, a l'autel de la Patrie, pendant ta cere- 
monie de ta federation generale du departement ... 
pres ta ville de Caen, te juillet 1791; Priere pour ta 
nation francoise et pour tous Ies freres, [Caenl, 2. 
64. Claude Langlois (1989) 'La rupture entre l'Eglise 
catholique et la Revolution', teoksessa Francois Furet 
(toim.) Tbe French Revolution and the Creation of Mo- 
dern Political Culture 3, Oxford: Pergamon Press, 
384-385; Van Kley 0996) 371, 375. 
65. 1800-luvusta ks. Aston (2000) x. 
66. Aston (2000) 161-162, 166-167. 
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ANULEENA KIMANEN 

Pakko ja vapaus 
pohjoiskarjalaisessa 
kylässä 
Rääkkylän Oravisalon herätys 
1820-luvulla 

Suomalaiseen maalaisyhteisöön 1800-luvun 
alkupuoliskolla levinnyt herätyskristillisyys 
vaati kirkollisten velvollisuuksien noudatta- 
mista ja uskonnon harjoittamista muutenkin. 
Toisaalta herätysliikkeet vaativat omantun- 
non asettamista yhteisön sääntöjen edelle. 
Jotta saataisiin selville, miten herätysliike 
omana aikanaan koettiin, on tutkittava sekä 
kyläyhteisön että heränneiden arvoja ja nor- 
meja. 

■ Kiteen seurakuntaan, Rääkkylän kappe- 
lin alueelle, levisi Liperistä sikäläisen armo- 
vuoden saarnaajan Henrik Renqvistin vai- 
kutuksesta uskonnollista herätystä viimeis- 
tään vuonna 1822. Rääkkylässä herätys ra- 
jautui pääasiassa Oravisalon kylään. Lipe- 
rissä herätys levittäytyi laajemmalle, mutta 
Liperin puoli Oravisalon saaresta oli nähtä- 
västi herätyksen syntypaikka. Vuonna 1822 
Oravisalon molempien kylien asukkaat pi- 
tivät eri taloissa useasti hartauskokouksia. 
Kun Rääkkylän kappalainen Mårten Kiljan- 
der oli useaan otteeseen varoittanut luvat- 
tomien hartauskokousten laittomuudesta ja 
kun Rääkkylän Oravisalon kylänmies joi- 
denkin muiden isäntien kanssa oli valittanut 
kappalaiselle tästä ylettömästä seuroissa 
käymisestä, konventikkeliliike ilmeisesti lai- 
meni Rääkkylässä.1 

Hartauskokoukset korvautuivat kuitenkin 
toisenlaisella aktiivisuudella. Kevättalvella 
1823 osa heränneistä alkoi käydä tavallista 
useammin ehtoollisella. Taustalla oli se, että 
Henrik Renqvist kehotti vahvistamaan sie- 
lua ehtoollisen avulla mahdollisimman 
usein. Kun tavallinen tapa oli käydä ehtool- 
lisella kaksi kertaa vuodessa, kaikki eivät 
uskaltautuneet rikkomaan tuota normia ai- 

nakaan kovin voimakkaasti. Elokuussa pi- 
detyssä pitäjänkokouksessa olisikin haluttu 
kieltää kahta tai kolmea useammat ehtool- 
liskäynnit vuodessa, sillä kaikki maksoivat 
saman vuosimaksun, jolla ehtoollisviinit os- 
tettiin. Kokous päätyi lopulta keräämään 
ylimääräistä maksua niiltä, jotka tulivat 
usein ehtoolliselle. Joukko oli loppujen lo- 
puksi varsin pieni, sillä vain 28 oravisalo- 
laista ja muutama oravilahtelainen kävi eh- 
toollisella yli kolme kertaa vuodessa ainakin 
kahtena vuotena. Iältään lähes kaikki heis- 
tä olivat 20-40-vuotiaita. Neljä heistä alle- 
kirjoitti myös tuomiokapitulille lähetetyn 
kirjeen, jossa valitettiin kappalainen Mårten 
Kiljanderin estävän heränneitä elämästä ta- 
valla, jota he pitivät oikeana kristillisenä 
elämänä.2 

Tätä myöhempää herätyksen vaihetta ni- 
mitän ehtoollisliikkeeksi. Vaikka kyse ei 
ollut organisoituneesta ja päämäärätietoi- 
sesta liikehdinnästä, oma vakaumus tuotiin 
kuitenkin selvästi julkisuuteen ja sitä puo- 
lustettiin. Seuroissa joskus käyneiden ihmis- 
ten lukumäärää ja henkilöllisyyttä ei voida 
saada selville kuin muutamien kappalaisel- 
le mainittujen nimien verran, kun taas eh- 
toollisliikkeen jäsenet ovat tunnistettavissa 
rippikirjoista. Tämä puolestaan mahdollis- 
taa heidän ihmissuhteittensa ja elämäntilan- 
teittensa kartoittamisen. 

Ankara työusko 
Oravisalon herätys ei ollut täysin Henrik 
Renqvistin kontrollissa, sillä näyttää siltä, 
että heränneet tekivät joistain asioista omia 
tulkintojaan. Joka tapauksessa heränneet 
pitivät itse Renqvistiä auktoriteettinaan.3 

Henrik Renqvististä ja hänen ajattelustaan 
on enemmän lähteitä kuin rääkkyläläisten 
talonpoikien ajattelusta, ja niitä voi hyödyn- 
tää tietyin varauksin. 

Liperiin aluksi apulaiseksi tullut ja kap- 
palaisen kuoltua armovuoden saarnaajana 
toiminut Henrik Renqvist tähtäsi moraalin 
ja lukutaidon kohentamiseen seurakunnas- 
saan. Kirkkoherran sairastellessa useasti 
vuosina 1819 ja 1820 hän aloitti voimak- 
kaan kampanjan kirkkokurin toteuttamisek- 
si. Renqvist luki kirkkolakia saarnatuolista 
ja moitti seurakuntalaisia siitä, että monia 
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laittomuuksia ja huonoja tapoja vielä esiin- 
tyi. Julkisyntisinä pitämiään hän kieltäytyi 
päästämästä ehtoolliselle, ja teki kirkonkir- 
joihin runsaasti merkintöjä aiheesta. Myös 
sairaan luokse kutsuttuna hän tutki ensin 
tarkasti ehtoollista pyytävän sairaan kris- 
tinopin tiedot ja sielun tilan. Asioita, joihin 
Renqvist kiinnitti huomiota, olivat monet 
ehtoollisella käymistä laiminlyövät aikuiset, 
lukutaidottomuus, vihkimättä yhdessä elä- 
vät parit, juoppous ja taikuus. Renqvistille 
oli tärkeää ulkonainenkin sääntöjen nou- 
dattaminen. Hänen mielestään oli parempi 
noudattaa lakia ilman uskoa kuin elää syn- 
nissä. Koska Renqvistin esimies Liperin 
kirkkoherra Nils Johan Perander ei ollut sa- 
moilla linjoilla, Renqvist joutui vähitellen 
luopumaan koko seurakuntaelämän uudis- 
tamisesta ja keskittymään heränneiden jou- 
kon vahvistamiseen taistelussa syntiä vas- 
taan." 

Herätys tai kääntymys merkitsi Henrik 
Renqvistin ajattelussa sitä, että ihminen Py- 
hän Hengen vaikutuksesta ymmärsi olevan- 
sa kaikin tavoin syntinen ja tunsi aitoa ka- 
tumusta ja hätää sielunsa tilasta. Katumus 
kyllä johti armahdukseen, mutta armahdet- 
tu ei kuitenkaan saanut langeta samaan 
syntiin kuin ennen. Siksi elämän oli muu- 
tuttava täydellisesti. Rukouksen ja hartaus- 
kirjojen lukemisen oli täytettävä kaikki se 
aika, mikä jäi työn tekemiseltä. Kaikki muu 
oli turhaa ja haitallista.5 

Renqvistin pelastusopissa oli siis tärkeä 
osa pyhityselämällä. Renqvist ei kuitenkaan 
itse käyttänyt käsitettä pyhitys, vaan viittasi 
siihen sanoilla elämänvanhurskaus, työusko 
tai elävä usko tai laajemmin ottaen armossa 
pysyminen. Pyhitykseen liittyi myös tietty 
maailmankielteisyys. Korttipelin, tanssin ja 
juopottelun lisäksi kiellettyä oli tavoitella 
iloa, koreutta, omaisuutta tai maallista me- 
nestystä ja ystävyyttä. Vanhoja tuttavuus- 
suhteita ja turhaa lörpöttelyä sekä kaikkia 
muita mielen ja aistien nautintoja tuli kart- 
taa." Kaiken kaikkiaan Henrik Renqvistin 
käsitys pelastuksesta ja oikeasta uskosta ja 
kääntymyksestä oli siis hyvin velvoittava ja 
sitova. 

Tanssista, lörpöttelystä ja koreudesta ei 
tavallisesti syntynyt lähteitä, eikä juopotte- 

lustakaan, ellei asia mennyt käräjille. Siksi 
on vaikea selvittää, miten tarkasti Oravisa- 
lon heränneet noudattivat uusia normeja. 
Kirjeessään tuomiokapitulille he kertoivat 
ostaneensa yhteisesti Raamatun ja muita 
hengellisiä kirjoja ja lukevansa niitä ahke- 
rasti sekä käyvänsä useammin kirkossa. He 
myös tuomitsivat taikuuden, kiroilun, juo- 
pottelun sekä pyhäpäivän hukkaan heittä- 
misen. Vaikka kyläläisten todistuksen mu- 
kaan Oravisalon heränneet moittivat toisia 
erilaisista synneistä, mihinkään laajamittai- 
seen moraaliliikkeeseen he eivät lähteneet 
esimerkiksi ilmiantamalla juopottelijoita ja 
aviottomia pareja. Ennemminkin heränneet 
tuntuvat jättäytyneen entistä enemmän pois 
käräjiltä, mikä viittaa siihen, että julkinen 
riitely ei sopinut heidän mielestään herän- 
neelle.? Vaikka ei olekaan mahdollista mää- 
rittää, miten hyvin Oravisalon heränneet 
olivat omaksuneet Renqvistin ankaran työ- 
uskon, herätys toi jäsentensä elämään uusia 
normeja, vähintäänkin rukouksen, ehtool- 

1. Kiljander tuomiokapitulille 11. ja 22.4.1823, käsitel- 
ty 16.6.1823, Porvoon tuomiokapitulin arkisto (PTA) 
Eb 265, KA; E. Hartikainen (2005) Heränneitä ja nu- 
eahtaneita. Kulttuuri, kontrolli ja herätys 1800-luvun 
alun Liperissä, Helsinki: SKS, 226-229, myös A. Kima- 
nen (2008) Herätys kylässä ja tuvissa: Rääkkylän Ora- 
visalon kylä ja renqvistiläinen herätys 1820-luvulla, 
Helsinki: SKHS. 
2. Rippik. 1817-1827, Rääkkylän seurakunnan arkisto 
(RSA) I Aa 5, JoMA; tuomiok. 20.8.1823, PTA Cd 12, 
KA; pit. kok. ptk. 17.8.1823, RSA II Ca 1, JoMA; Henrik 
Renqvist (1827) Lyhykäinen Itse-Koettelemuxen ja Pa- 
rannuxen Neuvo, Turku, 35-39. 
3. Kiljander tuomiokapitulille 11. ja 22.4.1823, käsitel- 
ty 16.6.1823, PTA Eb 265, KA; tuomiok. 20.8.1823, PTA 
Cd 12, KA. 
4. I. Salonen 0930) Henrik Renqvist I, Helsinki: Otava, 
esim. 86-91, 95-97; K. Pirinen (2003) Henrik Renqvist 
- pappi ja herätysjohtaja. Oikeushistoriallinen näkö- 
kulma, Helsinki: Otava, 26-29, 32, 42, 124, 157; Har- 
tikainen (2005) 42-43; Renqvist J. Fr. Berghille 14.8. 
1824 ja 2.2.1828, Henrik Renqvistin arkisto (RA), KA. 
5. Renqvist J. Fr. Berghille 14.8.1824, 2.2.1828, 24.5. 
1833, RA, KA; H. Renqvist (1827) Lyhykäinen itse-koet- 
telemuxen ja parannuxen neuvo, Turku, 6-39. 
6. M. Tervonen (2004): Totenapitämisestä koettuun: 
Usko-käsite Henrik Renqvistin soteriologiassa, Joensuun 
yliopiston teologisia julkaisuja 10, 160, 228-229, 260- 
262; Renqvist (1827) 7, 31-32; käsik. "Neuvoja herän- 
neille", RA, KA. 
7. Tuomiok. 20.8.1823, PTA Cd 12, KA; Kiljander tuo- 
miokapitulille 11. ja 22.4.1823, käsitelty 16.6.1823, PTA 
Eb 265, KA; Kiteen syys- ja talvikäräjät 1819-1831, 
renovoidut tuomiokirjat (RT) KO a 24-33, 35-43, 
KA. 
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lisella käymisen ja lukemisen, todennäköi- 
sesti myös pidättäytymisen karkeuksista ja 
omaisuuden tavoittelusta. 

Yhdenmukaisuuden paineet 
On säilynyt kaksi lähdettä, joissa rääkkylä- 
läisten ei-heränneiden näkemys herätykses- 
tä pääsee kuuluviin. Ensimmäinen on kap- 
palaisen tuomiokapituliin kirjoittama kirje, 
jossa kuvataan kinkereiden jälkeistä kes- 
kustelua Oravisalossa helmikuussa 1823 
sekä saman vuoden huhtikuussa uudestaan 
Oravisalossa pidettyä kokousta, jonka yh- 
teydessä käsiteltiin muun muassa sitä, min- 
kälaisia heränneiden kokoontumiset olivat. 
Toinen on pitäjänkokouksen pöytäkirja elo- 
kuulta 1823. Kokouksessa oli läsnä luon- 
nollisesti muitakin kuin oravisalolaisia. Mo- 
lemmat ovat Rääkkylän kappalaisen kirjoit- 
tamia, joten hän paitsi vaikutti vahvasti 
keskustelun kulkuun, myös saattoi jättää 
jotain kirjaamatta. Tuomiokapituliin lähete- 
tystä kirjeestä käy kiistatta ilmi, että kappa- 
laisen tavoitteena oli saada herätys loppu- 
maan Rääkkylästä.8 

Helmikuisilla kinkereillä asian puheeksi 
ottaneet isännät kertoivat, että heränneet 
kokoontuivat suurina laumoina eräänlaisiin 
jumalanpalveluksiin, jotka poikkesivat ta- 
vallisesta hartaudenharjoituksesta. Isännät 
eivät uskoneet, että näistä kokoontumisista 
seuraisi mitään hyvää. Kokoontumisia oli 
useamman kerran viikossa ja ne kestivät 
aamuyön tunneille. Heränneet laiminlöivät 
töitään eivätkä olleet kuuliaisia vanhemmil- 
leen ja isäntäväilleen. Muita kohtaan he 
osoittivat ylenkatsetta ja joskus hyökkää- 
vyyttäkin, eivätkä vastanneet tervehdyksiin. 
He erottautuivat muista kutsumalla itseään 
heränneiksi tai kääntyneiksi. Lisäksi heidän 
epäiltiin harjoittavan epäsiveyttä.9 

Oravisalolaisten isäntien väitteet olivat 
hyvin yleisiä herätysliikkeisiin kohdistettuja 
syytöksiä. Tarkoituksena saattoi olla herät- 
tää viranomaisten huomio vetoamalla sii- 
hen, että yhteiskunnan perustana olevaa 
huoneentaulun järjestystä rikottim." Voi 
olla, että oravisalolaisiakin harmitti herän- 
neiden käytöksessä enemmän se, että nämä 
pitivät itseään muita parempina, kuin se, 

että heränneet irrottautuivat perinteisistä 
velvollisuuksista. 

Kun kinkereillä käsiteltiin heränneiden 
kokoontumisia, kävi ilmi, että varsin monet 
olivat nähneet mitä niissä tapahtui, vaikka 
eivät ymmärtäneet mistä oli kyse. Kappalai- 
selle kerrottiin heränneiden tavasta rukoilla 
polvillaan tai kumarruksissa omin sanoin ja 
samoja sanoja toistaen sekä huokaillen. Eri- 
tyisesti huomiota kiinnittivät hurmokselliset 
ilmiöt kokouksissa: ihmiset pyörtyilivät ja 
huudahtelivat, ja jotkut tekivät omituisia 
asioita. Kappalainen Mårten Kiljander ei 
kirjoittanut kaikkia edes muistiin, koska ei 
mielestään voinut selvittää, olivatko koke- 
mukset oikeita vain teeskenneltyjä.11 Joka 
tapauksessa heränneiden tavat selvästi ou- 
doksuttivat ja ehkä naurattivatkin kyläläisiä 
niin, että niistä kerrottiin juttuja. 

Pitäjänkokouksessa elokuussa 1823 kap- 
palainen otti esille ehtoollisella käymisen ja 
pyysi seurakuntalaisiaan pohtimaan vuosit- 
taisen viinimaksun nostamista, mikäli oli 
mahdollista käydä ehtoollisella niin usein 
kuin halusi. Pöytäkirjan mukaan seurakun- 
talaiset sanoivat yli kaksi tai kolme kertaa 
vuodessa ehtoollisella käyvien syyllistyvän 
lahkolaisten temppuihin ja erottautumiseen. 
He halusivat, että useammat käynnit Herran 
pöydässä kiellettäisiin. Samassa yhteydessä 
jälleen valitettiin heränneiden kuuliaisuu- 
den puutteesta ja laiskuudesta. Nyt ilmei- 
sesti kappalainen joutui hillitsemään ko- 
kousväkeä toteamalla, että ilman laillisia 
syitä ketään ei voida sulkea ehtoolliselta. 
Kappelin asukkaat ehdottivat sitten varsin 
tuntuvaa lisämaksua niille, jotka kävivät 
usein ehtoollisella. Paikalla olleet kaksi he- 
rännyttä vaativat kohtuullisempaa maksua, 
mutta kappalainen keskeytti keskustelun, 
koska se alkoi käydä osapuolten väliseksi 
riitelyksi. 12 

Kappalainen selvästi jonkin verran joh- 
datteli kokousväkeä tuomalla esiin talou- 
delliset näkökohdat näennäisen puolueet- 
tomasti. Hänellä oli myös mahdollisuus 
korostaa kommenttien jyrkkyyttä pöytäkir- 
jassa. Toisaalta lähteissä annetaan ajalle tyy- 
pillisten epämääräisten ilmaisujen avulla 
ymmärtää, että kansanjoukko olisi ollut jo- 
tenkin yksimielinen tuomioissaan ja väit- 
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teissään. On mahdollista, että pöytäkirjoihin 
kirjatut kommentit ja näkökohdat olivat 
muutaman kovaäänisen tai arvovaltaisen 
isännän mielipiteitä. Selville ei käy, mitä 
mieltä olivat ne, jotka vaikenivat tai jotka 
eivät saaneet olla paikalla. On myös mah- 
doton sanoa, oliko kokouksen kiihtyneissä 
lahkolaisuuden vastustajissa enemmän ora- 
visalolaisia vai muiden Rääkkylän kylien 
asukkaita. Silti lahkolaisuutta kohtaan tun- 
nettu epäluulo ja inho lienee ollut todellis- 
ta rääkkyläläisten talollismiesten joukossa. 

Oravisalon heränneet aiheuttivat siis när- 
kästystä naapureissaan, koska heidän kat- 
sottiin asettuneen perinteisten hierarkkisten 
ihmissuhteiden ulkopuolelle ja määritelleen 
normeja omalla tavallaan. Renqvistin ope- 
tuksen laki- ja kontrollihenkisyys ei näy 
millään tavalla siinä, miten ulkopuoliset 
Rääkkylässä ihmettelivät herätystä. Koke- 
musta siitä, että heränneet olivat kuriton ja 
hankala joukko, lisäsi epäilemättä se, että 
näkyvimpien ehtoollisliikkeen jäsenten jou- 
kossa oli muutamia henkilöitä, joilla oli ti- 
lillään aviottomia lapsia tai jotka tunnettiin 
riitapukareina. Itse asiassa yksi heränneistä, 
Martti Lappalainen oli aiemmin käräjöinyt 
sekä kinkereillä heränneistä valittaneen ky- 
länmies Niilo Makkosen että heränneiden 
kokouksesta kappalaiselle raportoineen 
Antti Ikosen kanssa." Näin syntyneiden ris- 
tiriitojen taustalla saattoi olla vanhoja kau- 
noja ja henkilökohtaisia syitä. 

Naapurisovun ylläpitoa pidettiin 1820-lu- 
vun Rääkkylässä tärkeänä, mikä kertoo 
osaltaan tietyn yhdenmukaisuuden vaati- 
muksesta. Riitelijöitä ja normien rikkojia 
toki oli, mutta sillä tavalla ei kerätty arvos- 
tusta ja luottamusta muilta kyläläisiltä. Ai- 
nakaan niitä, jotka alinomaa yrittivät kärä- 
jöimällä saada joitain etuja itselleen, ei har- 
voja poikkeuksia lukuun ottamatta pyydet- 
ty luottamustehtäviin sulhasen puhemie- 
heksi tai lapsen kummiksi.14 Haluttiin, että 
kaikki mukautuisivat niihin tapoihin ja käy- 
täntöihin, jotka säätelivät resurssien jakoa, 
ja tyytyisivät osaansa. 

Salavuoteudesta kiinni jääneet rääkkylä- 
läiset saivat hyvin harvoin rangaistuksia oi- 
keudessa, mutta erityisesti aviottomista äi- 
deistä tehtiin kyllä merkintä kirkonkirjoihin. 

Salavuoteus ei kuitenkaan ollut kansan hy- 
väksymä avioliiton esiaste, vaan parit pää- 
tyivät harvoin naimisiin. Aviottoman lapsen 
saaneet äidit jäivät yleensä naimattomiksi, 
mikä kertoo siitä, että vaimon toivottiin ole- 
van maineeltaan tahraton. Niissä tapauksis- 
sa, joissa salavuoteuden miesosapuoli il- 
moitettiin ja merkittiin kirkonkirjoihin, myös 
miehellä oli vaikeuksia avioitua. Vaikka 
avioton syntyvyys nousi Oravisalossa Rääk- 
kylän keskiarvoa korkeammalle, seitsemän 
kuukauden sisällä vihkimisestä syntyneet 
lapsetkin olivat harvinaisia. Kaikki merkit 
viittaavat siis siihen, että avioliittoa edeltä- 
vää yhdessäoloa ei enää pidetty kunnialli- 
sena. Tämä oli kehitystä, jota tapahtui sa- 
moihin aikoihin myös muualla Suomessa ja 
Pohjoismaissa.15 

Tällainen oli siis rääkkyläläisten - tosin 
ehkä enemmän talollisten - arvomaailma ja 
normisto: kullakin oli paikkansa ja osansa. 
Kunnialliset ihmiset eivät pahasti riidelleet 
eivätkä hankkineet itselleen merkintöjä kir- 
konkirjoihin. Vähemmän kunniallisiakin 
ihmisiä kyllä oli, ja heränneet tuntuivat kai- 
kin tavoin lukeutuvan heihin. 

Vapaana omassa yhteisössä 
Tunsivatko heränneet sitten itse murtautu- 
neensa joistain yhteisön velvollisuuksista tai 

8. Kiljander tuomiokapitulille 11.4.1823, käs. 16.6.1823, 
PlA Eh 265, KA; pit. kok. ptk. 17.8.1823, RSA II Ca 1, 
JoMA. 
9. Kiljander tuomiokapitulille 11.4.1823, käs. 16.6.1823, 
PTA Eh 265. 
10. Hartikainen (2005) 206-207; Tom Ericsson & Bör- 
je Harnesk (1994) Pråstcr, predikare och profeter. Lä- 
seriet i oure Norrland 1800-1850, Gideå: Vildros, 
149-150. 
11. Kiljander tuomiokapitulille 11.4.1823, käs. 16.6. 
1823, PTA Eb 265. 
12. Pit. kok. ptk. 17.8.1823, RSA II Ca 1, JoMA. 
13. Mm. rippik. 1817-1838, RSA I Aa 5-6, JoMA; las- 
tenk. 1808--1835, RSA I Ab 2, JoMA; Kiteen talvikäräjät 
1816, § 84, 183, syyskäräjät 1816, § 250, 263, talvik. 
1819, § 166 syysk. 1826 § 142 RT KO a 21, 24, 33 KA. 
14. Kiteen syys- ja talvikäräjät 1819-1831, RT KO a 
24-33, 35-43, KA; kastettujen ja vihittyjen luettelot 
1824-1840, RSA I C 1-2, JoMA. 
15. Kasteltujen ja vihittyjen luettelot 1824-1840, RSA 
I C 1-2, JoMA; rippik. 1817-1838, RSA Aa 5-6, JoMA; 
Marie Lindstedt Cronherg 0997) Svnd och sleam. Ogifta 
modrar på suensle landsbygd. Historiska institutionen, 
Lunds universitet, 179-182; A. Heikkinen 0997) Kir- 
uesleansan murros: Elämää Kuhmossa koettelemusten 
vuosina 1830-/uuulla. Helsinki: Yliopistopaino, 149. 
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pakoista? Hierarkkisessa yhteiskunnassa, 
jossa velvollisuudet ja oikeudet riippuivat 
paljon yksilön asemasta, keskeistä tässä ky- 
symyksessä on heränneiden sosiaalinen 
asema. Ehtoollisliikkeeseen laskettavista 28 
nuoresta aikuisesta 18 oli naisia. Naimatto- 
mia heränneistä oli 13 eli hiukan alle puo- 
let. Naimisissa olevissa oli seitsemän avio- 
paria ja kaksi vaimoa, joiden miehet eivät 
osallistuneet herätykseen. 16 

Yhteiskunnalliselta asemaltaan heränneet 
olivat pitkälti tilattomia. Heistä 12 oli van- 
hempiensa luona asuvia talollisen poikia, 
tyttäriä tai miniöitä, palkollisia seitsemän, 
samoin loisia ja torppareita yhteensä seitse- 
män sekä yksi lampuotipariskunta. Verrat- 
tuna koko kylän sosiaalisen jakautumaan 
talolliset olivat hiukan aliedustettuina ja pal- 
kolliset selvästi yliedustettuina. Palkollisten 
suuri osuus selittyy osittain ikäryhmällä. 
Kyse oli naimattomista rengeistä ja piioista, 
joista avioiduttuaan tuli loisia tai parhaassa 
tapauksessa torppareita. Toisaalta nuoruus 
vaikutti myös talollisten ryhmää suurenta- 
vasti. Nuoremmat, naimattomat veljet ja si- 
saret saattoivat asua isänsä tai veljensä ta- 
lossa. Avioituminen merkitsi talollisen tyt- 
tärille yleensä välitöntä muuttoa ja siirtymis- 
tä sulhasen sosiaaliryhmään, mikäli morsia- 
mella oli veljiä. Talollisen pojat sen sijaan 
saattoivat saada asua avioiduttuaankin ko- 
titilallaan, mutta joutua myöhemmin kotita- 
louden kasvaessa tilattomiksi. Osa herän- 
neistä talollispojista oli nuorempia poikia. 
Kaikkiaan heistä kaksi pariskuntaa ja yksi 
mies joutuivat myöhemmin 1820-luvulla tai 
1830-luvun alussa torppareiksi tai loisiksi. 
Sosiaalisen aseman laskun koki myös aina- 
kin kaksi herännyttä talollisen tytärtä.17 

Näille isän- ja isäntävallan alaisille lapsil- 
le, työntekijöille ja vaimoille saattoi hyvin- 
kin olla vapauttavan tuntuista päästä lähte- 
mään pois kotoa seuroihin tai ehtoolliselle. 
Kyse oli silloin omasta päätöksestä, ei käs- 
kystä mennä työhön esimerkiksi viljelyksil- 
le tai perheen yhteisestä kirkossa käymises- 
tä. Toki muitakin tilaisuuksia varmasti oli, 
kuten talkoita tai huutokauppoja, mutta ne 
olivat satunnaisempia ja harvinaisempia. 

Oravisalo oli myös kylä, jossa tilattomien 
mahdollisuudet sosiaaliseen nousuun kävi- 

vät yhä heikommiksi samalla, kun tilallisen 
nuorempien lasten todennäköisyys joutua 
pois tilallisten ryhmästä kasvoi. Väestö kas- 
voi, eivätkä viljelymenetelmät mahdollista- 
neet viljelysten tai tuotannon lisäämistä 
samaan tahtiin. Tarpeeksi vanhasta, kaskea- 
miseen soveltuvasta metsästä oli nimittäin 
pulaa, mutta toisaalta karjan määrää ei pys- 
tytty nopeasti lisäämään peltoviljelyn edel- 
lyttämällä tavalla, koska niittyjä ei ollut tar- 
peeksi. Siirtymää kaskitaloudesta peltovil- 
jelyyn lienee hidastanut myös juuri 1820- 
luvulla käynnissä ollut isojako.18 

Kun viljelyn laajentaminen ei ollut aina 
mahdollista, tiloja ei voitu jatkuvasti jakaa. 
Niinpä heränneille nuorille miehille, joista 
osa oli perheellisiä ja joista lähes kaikille oli 
epätodennäköistä tai hyvin kaukaista pääs- 
tä isännän arvostettuun asemaan, toiminta 
herätyksen aktiivina saattoi tarjota kompen- 
saatiota sille, etteivät he voineet osallistua 
pitäjän tai kylän päätöksentekoon. He pää- 
sivät esittämään kritiikkiä muita kohtaan ja 
jollain tasolla johtamaan toimintaa. Oravi- 
salon heränneet eivät tiettävästi järjestäyty- 
neet eivätkä ilmeisesti muodostaneet mitään 
kovin kiinteää ja selkeärajaista ryhmää. Kui- 
tenkin joidenkin aktiivisuutta tarvittiin har- 
tauskokousten johtamiseen ja kirjeen lähet- 
tämiseen tuomiokapituliin. Nämä aktiivit 
kenties myös nauttivat ainakin hetkellisesti 
toisten heränneiden arvostusta. 

Henrik Renqvistin opetus mahdollisti va- 
pautumisen myös muulla tasolla. Uskonnol- 
lisille merkitysjärjestelmille on Clifford 
Geertzin mukaan olennaista, että ne autta- 
vat ihmisiä ymmärtämään ja käsittelemään 
näköpiirissä olevia tilanteita antamalla asi- 
oille merkityksiä. Charles Y. Glock ja Rod- 
ney Stark ovat myös kiinnittäneet huomiota 
uskonnon voimaan tehdä ihmisiä tyytyväi- 
seksi muuttamatta olosuhteita muuten kuin 
symbolisesti, merkitysten tasolla.19 Oravisa- 
lonkaan herätyksessä tuskin oli tärkeää pel- 
kästään se, mitä tapahtui konkreettisissa 
sosiaalisissa suhteissa, vaan myös se, miten 
sosiaalinen ja aineellinen todellisuus tulkit- 
tiin. 

Henrik Renqvist ja hänen seuraajansa 
määrittelivät hyvän ja pahan aiemmasta 
poikkeavalla tavalla. Tapakristillisyys oli 
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syntiä, sen sijaan oikea kääntymys merkitsi 
pääsyä pelastukseen. Sitoutuminen renqvis- 
tiläiseen pyhityselämään saattoi olla velvoit- 
tavaa, mutta se tarjosi samalla mahdollisuu- 
den irrottautua monista sosiaalisista sään- 
nöistä ja odotuksista. Rikkauden, menestyk- 
sen ja ihmisten suosion tavoittelu oli väärin, 
siispä ne, jotka eivät siinä onnistuneet, oli- 
vat erityisen hyveellisiä. Tappio kääntyi 
näin voitoksi. Periaatteessa piti olla kohte- 
lias ja kuuliainen itseään ylempiä kohtaan, 
mutta mikäli se oli ristiriidassa uskonnon 
velvoitteiden kanssa, normeista saattoi olla 
välittämättä. 20 Samalla tavalla entiset suuret 
synnit, kuten salavuoteus, saattoivat muut- 
tua suhteellisesti pienemmiksi, kun välinpi- 
tämättömyys nostettiin synneistä suurim- 
maksi. Kylä- tai pitäjäyhteisössä hyljeksityt 
saivat näin piirin, jossa he olivat yhdenve- 
roisia muiden kanssa. 

Kyse ei kuitenkaan ole siitä, että Oravi- 
salon heränneet olisivat olleet jonkinlaisia 
opportunisteja, jotka etsivät vain tilaisuutta 
sosiaaliseen nousuun ja kompensaatioon. 
Varmasti suurimmalle osalle heistä herätys 
oli aito uskonnollinen kokemus, jota he ei- 
vät kuvanneet itsekään millään muulla kuin 
uskonnollisilla käsitteillä. Herätyksen us- 
konnollisuutta korostaa myös se, että mikä- 
li heränneiden maailma muuttui merkitysten 
tasolla, mistä lähteet kertovat vain epäsuo- 
rasti, keskeinen väline ajattelun muutokses- 
sa oli pelastuskäsitys. 

On silti mahdollista tutkia, mitkä tekijät 
vaikuttavat yksilön uskonnollisessa herätyk- 
sessä. Lewis R. Rambo on kuvannut kään- 
tymystä eli konversiota tapahtumaksi, joka 
on useiden eri vuorovaikutuksessa olevien 
tekijöiden summa. Siihen vaikuttavat muun 
muassa ympäröivät olosuhteet, kääntyvän 
toiveet ja odotukset, läheisten mielipiteet 
sekä tarjolla olevan uskonnon ymmärrettä- 
vyys ja saatavuus. Charles Y. Glock ja Rod- 
ney Stark sen sijaan ovat rinnastaneet us- 
konnolliset liikkeet muihin sosiaalisiin liik- 
keisiin siinä, että niidenkin taustalla on jo- 
kin yleinen tai yksityinen ongelma tai puu- 
tostila. Tilanteissa, joissa useat yksilöt yhtä 
aikaa kokevat joko taloudellisten resurssien, 
sosiaalisen arvostuksen, hyvinvoinnin, mo- 
raalin tai mielekkään arvojärjestelmän puu- 

tetta, ollaan valmiita ottamaan vastauksia 
sieltä, mistä niitä sattuu olemaan tarjolla.21 

Oravisalon oloihin Rambon, Glockin ja 
Starkin malleja voisi soveltaa niin, että epä- 
varmassa tai muista riippuvaisessa elämän- 
tilanteessa elävälle, kuten tilattomalle tai 
talollisen nuoremmalle lapselle, saattoi he- 
rätä kiinnostus spontaania, säännöllisiä 
omia kokoontumisia järjestävää liikettä koh- 
taan helpommin kuin sellaiselle, joka oli 
korkealla ka ppeliseurakunnan hierarkiassa. 
Jos jotkut liikkeen piirteet, joko sen koros- 
tukset tai toimintatavat, tuntuivat ratkaise- 
van niitä ongelmia, joita yksilöllä oli, hän 
kiinnostui näistä piirteistä ja hänen oli hel- 
pompi ymmärtää ne. Niille, jotka tulivat 
mukaan myöhemmin, renqvistiläisen pelas- 
tuskäsityksen soveltaminen omaan elämän- 
tilanteeseen oli luultavasti helpompaa. Sa- 
mankaltaisessa tilanteessa elävät, aiemmin 
heränneet henkilöt olivat jo valmiiksi poi- 
mineet ja tulkinneet ne yksityiskohdat, jot- 
ka tekivät mahdolliseksi oman aseman sym- 
bolisen muuttamisen. 

Kaikki samoista ongelmista kärsineet ei- 
vät kuitenkaan tempautuneet herätykseen 
mukaan. Syynä erilaisiin reaktioihin olivat 
luultavasti lukuisat henkilökohtaiset, psyyk- 
kiset ja älylliset tekijät. Ei pidä myöskään 
aliarvioida ihmissuhteiden vaikutusta sii- 
hen, kuka heräsi ja kuka ei. Uskonnollinen 
herätys ei ole automaatti, vaan monisyinen 
yksilöllinen prosessi. 

16. Rippik. 1817-1827, RSA I Aa 5, JoMA. 
17. Rippik. 1817-1827, RSA I Aa 5, JoMA; Oravisalon 
henkikirja 1825, Kuopion lääninhallituksen konttorin 
arkisto (KLHko) Hb 17, JoMA. 
18. Oravisalon henkikirjat 1820, 1825, 1830 KLHko Hb 
12, 17,22, JoMA; katselmuspöytäkirjat 1821-1834 Ilo- 
mantsin kihlakunnan kruununvoudin arkisto (IKA) Cb 
12-13,JoMA; Karta beskrifning 1817 ja Delnings instru- 
ment 1826, Oravisalon isojakoasiakirjat, Pohjois-Kar- 
jalan läänin maanmittausarkisto (PKM), Maanmittaus- 
laitoksen arkisto (MML). 
19. C. Geertz (1973) The Interpretation of Cultures: 
Selected Essays, New York: Basic Books, 99-101; C. Y. 
Glock & R. Stark 0971) Religion and Society in Ten- 
sion, Berkeley: University of California, 250. 
20. Renqvist 0827) 7, käsik. "Neuvoja heränneille", 
RA, KA; Pirinen (2003) 157 (liite 1). 
21. L. R. Rambo 0993) Understanding Religious Con- 
version, Yale University Press, 7-10, 14-66; Glock & 
Stark (1971) 246-249. 
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Uhka isänvallalle? 
Aikalaiset väittivät usein, että uskonnolliset 
liikkeet pirstoivat perheitä ja nostivat sekä 
lapsia että palkollisia vanhempiaan tai isän- 
täväkeään vastaan. Monet tutkijat ovat kui- 
tenkin varoittaneet liioittelemasta herätys- 
liikkeiden radikaalia vaikutusta. Esimerkik- 
si Suomessa Pekka Raittila on huomautta- 
nut, että herätyksiin liityttiin etupäässä 
perheittäin etenkin kansan keskuudessa. 
Vastaavaa on dokumentoitu useiden eri he- 
rätysten parissa Pohjoismaissa. Pietistinen 
ihanne olikin, että perheenpää vastaisi per- 
heensä sielun tilasta.22 Tässä mielessä herä- 
tysliikkeet eivät näytä olleen kovin vallan- 
kumouksellisia. 

Merkitsikö Oravisalon heränneille herä- 
tys kapinaa vanhempia tai muuta kotiväkeä 
vastaan? Ehtoollisliikkeen jäsenten ikära- 
kenne voisi sopia tähän oletukseen, samoin 
ajatus siitä, että liikkeen jäsenyys mahdol- 
listi pienen piirin arvostuksen. Kun tarkas- 
tellaan sitä, millaisissa kotitalouksissa he- 
ränneet elivät, näkemys herätyksen perhei- 
tä hajottavasta vaikutuksesta ei kuitenkaan 
saa tukea. 

Suurin osa niistä vanhemmista, joiden 
samassa taloudessa asuvia lapsia yksin tai 
puolisoineen oli mukana herätysliikkeessä, 
todennäköisesti vähintäänkin hyväksyi he- 
rätysliikkeen. Osassa taloista oli pidetty 
seuroja konventikkeliliikkeen aikana, mikä 
luultavasti ei olisi ollut ainakaan toistuvasti 
mahdollista ilman isännän hyväksyntää. Li- 
säksi lähes kaikki näistä vanhemmista kä- 
vivät kolme kertaa vuodessa ehtoollisella. 
Kun ottaa huomioon, että ennen vuotta 
1822 Rääkkylän rippikirjassa ei kenelläkään 
ollut kolmea vuosittaista ehtoollismerkintää, 
näyttää todennäköiseltä, että nämä henkilöt 
halusivat käydä ehtoollisella niin monta 
kertaa kuin se oli mahdollista ilman lisä- 
maksua ja leimautumista lahkolaiseksi. Ai- 
noa selvä tapaus, jossa vanhempien kanssa 
jouduttiin ristiriitaan, oli Liisa Makkosen 
perhe. Liisa oli naimaton talollisen tytär, 
joka tosin oli saanut aviottoman lapsen. Hä- 
nen isänsä oli kylänmies Niilo Makkonen, 
joka oli mukana valittamassa heränneiden 
kokoontumisista. 23 

Vanhempien hyväksyvä suhtautuminen 

herätykseen ei kuitenkaan merkinnyt koko 
kotitalouden yhteistä herätysuskonnolli- 
suutta. Monilla heränneillä oli nimittäin si- 
saruksia, jotka kävivät ehtoollisella joko 
normaalisti tai jopa vähemmän kuin kaksi 
kertaa vuodessa." Mitään tietoa ei ole siitä, 
että tunnelma silti olisi näissä perheissä ki- 
ristynyt herätyksen vuoksi tai että esimer- 
kiksi jakaantuminen eri kotitalouksiin olisi 
saanut herätyksestä lisävauhtia. Tapauksia 
ei tosin ole kaiken kaikkiaan kovin mon- 
ta. 

Ne heränneet, jotka olivat palkollisia, loi- 
sia tai torppareita, elivät enimmäkseen ti- 
loilla, joilla asui muitakin heränneitä tai 
joilla oli pidetty seuroja. Rippikirjaan mer- 
kitsemisen käytännön muuttumisen vuoksi 
on kuitenkin monessa tapauksessa epäsel- 
vää, hakeutuivatko heränneet palkolliset ja 
loiset tietyille tiloille vasta herätyksensä jäl- 
keen vai olivatko he asuneet siellä jo aiem- 
rnin." Jos ehtoollisliikkeen jäseniin todella 
yleisesti kohdistettiin voimakkaita epäluu- 
loja etenkin työntekijöinä, on hyvin luon- 
nollista, että muihin taloihin oli vaikea 
päästä töihin. Näyttää kuitenkin siltä, että 
mahdolliset ennakkoluulot eivät olleet kai- 
ken läpäiseviä eivätkä ainakaan pitkäaikai- 
sia. 

Kummisuhteiden tarkastelu tarjoaa laa- 
jimman aineiston oravisalolaisten välisistä 
suhteista. Ei ole itsestään selvää, että kum- 
min tehtävään suhtauduttiin sillä vakavuu- 
della ja vaivannäöllä, jota kirkkolaki edel- 
lytti. Kastettujen luettelot kuitenkin osoitta- 
vat, ettei kaikkein helpoimpiin ratkaisuihin 
turvauduttu ainakaan säännöllisesti. Ei siis 
käytetty pelkästään oman tilan väkeä tai 
samoja kummeja samana päivänä kastetuil- 
le lapsille. Jonkin verran vaivaa oltiin ilmei- 
sesti valmiita näkemään sopivan kummin 
löytämiseksi. Heränneet näyttävät kelvan- 
neen varsin laajasti muiden kyläläisten 
kummeiksi, samoin heidän lastensa kum- 
meina oli paljon muitakin kuin heränneitä. 
Ilmeisesti heränneitä ei siis suljettu sosiaa- 
listen suhteiden ulkopuolelle. Aviopuolison 
löytämisessä tosin monilla heränneillä oli 
ongelmia, mutta vain yksi naimattomista 
ehtoollisliikkeen jäsenistä avioitui saman- 
henkisen puolison kanssa.26 
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Lisäksi voi kysyä, mikä todella oli per- 
heenpään valta rääkkyläläisessä kotitalou- 
dessa. Oravisalon tilattomat elivät pääasias- 
sa ydinperheissä, jotka koostuivat ainoas- 
taan vanhemmista ja muutamista alaikäisis- 
tä lapsista. Talolliskotitaloudet sen sijaan 
olivat hyvin monenlaisia. Oli talouksia, jois- 
sa leskiemäntä tai -isäntä asui avioituneen 
poikansa tai poikiensa kanssa. Oli talouk- 
sia, joissa molemmat vanhemmat olivat vie- 
lä elossa, mutta jättäneet isännyyden jo 
vanhimmalle pojalle. Oli kotivävyjä ja oli 
orpopoikia, jotka syrjäyttivät setänsä talon 
hallinnasta tultuaan täysi-ikäisiksi. Jotkut 
veljekset elivät ainakin muodollisesti yhdes- 
sä suuressa kotitaloudessa, toiset taas ero- 
sivat omaan talouteen, jos se vain suinkin 
oli mahdollista." 

Etenkin veljesten kesken isännyys oli pit- 
kälti osakkuusluontoista. Vaikka virallisesti 
tilalla oli vain yksi isäntä, kullakin perheen- 
päällä oli paitsi oikeus osuuteen tilan tuo- 
tosta myös sananvaltaa päätöksenteossa. 
Jos perhe koostui isästä ja avioituneista po- 
jista, isä lienee ollut autoritäärisempi tilan 
johtaja.28 Sen lisäksi, että isäntä oli vastuus- 
sa maksujen ja velvoitteiden suorittamisesta, 
hänen periaatteessa piti myös huolehtia, 
että talon väki täytti kristilliset velvollisuu- 
tensa. Pentti Laasonen on arvioinut, että 
pohjoiskarjalaiset isännät eivät juuri pitä- 
neet kotihartauksia 1700- ja 1800-luvulla. 
Jos vertaa rippikirjassa isännän tai isäntäpa- 
riskunnan ehtoollisella käyntiä muun talon- 
väen rippimerkintöihin, huomaa, että ne 
eivät noudattaneet samaa mallia. Erityisesti 
sisarukset, palkolliset ja loiset kävivät eh- 
toollisella aivan omaan tahtiinsa, joskus 
myös lapset mahdollisine perheineen.29 Ei 
siis ollut itsestään selvää eikä edes tavallis- 
ta, että muu talonväki noudatti isäntänsä 
esimerkkiä kirkollisten velvollisuuksien 
suorittamisessa. Tämä viittaa siihen, että 
joko ei pidetty isännän tehtävänä valvoa 
ainakaan kovin tarkasti taloutensa aikuisten 
jäsenten suhdetta kirkkoon, tai sitten talon- 
väen velvollisuudeksi ei katsottu mukautua 
isäntänsä tapoihin. 

Sen sijaan oli lähes säännönmukaista, 
että aviopuolisot osallistuivat yhtä aikaa eh- 
toolliselle. Tästä jotkut Oravisalon herän- 

neet tekivät poikkeuksen. Kaksi vaimoa 
osallistui ehtoollisliikkeeseen ilman miehi- 
ään, jotka puolestaan olivat koko ajan käy- 
neet ehtoollisella harvakseltaan. Lisäksi 
kahden naimisissa olleen ehtoollisliikkee- 
seen kuuluneen naisen puolisoista on mer- 
kintöjen monitulkintaisuuden vuoksi vaikea 
sanoa, kuuluivatko nämä ollenkaan liikkee- 
seen. 30 Ruotsissa Mårten Landahlin johta- 
man herätyksen yhteydessä vaimojen itse- 
näinen ehtoollisella käyminen herätti yleis- 
tä paheksuntaa." Vaikka Rääkkylässä asiaa 
ei lähteiden mukaan kertaakaan nostettu 
puheenaiheeksi, se oli kuitenkin selvä poik- 
keama normista. 

Toisaalta ehtoollisliikkeessä oli myös 
miehiä, jotka eivät pakottaneet vaimojaan 
mukanaan ehtoolliselle. Näin kävi ehtool- 
lisliikkeen hiipuessa 1830-luvun vaihteessa, 
kun Samuli Lievonen ja Matti Sallinen jat- 
koivat aktiivisuuttaan pidempään kuin puo- 
lisonsa. On mahdollista, että Samuli Lievo- 
sen puoliso Kirsti Hartikainen ja Matti Sai- 

22. P. Raittila (1985) 'Talonpoika kirkollisessa yhte- 
näiskulttuurissa. Herätysliikkeet' teoksessa Sukupolvien 
perintö 2. Talonpoikaiskulttuurin hasou, Helsinki: Kir- 
jayhtymä. 340-341; H. Sanders 0995) Bonducekleelse 
og sehularisering. En protestantise folkelig leultur i 
Danmark og Sverige 1820--1850, Stockholm: Stads- 
och kommunhistoriska institutct, 172-182; M. Wallen- 
berg Bondesson (2003) Religiosa konj/ikter i norra 
Hålsingland 1630--1800, Acta Universitatis Stockhol- 
miensis, 202-207: C. Wejryd (2002) Läsarna som brän- 
de höcker. Erilefansson ocb erikjansarna i 1840-talets 
Sverige, Uppsala: Svenska Kyrkohistoriska föreningen, 
71-75. 
23. Rippik. 1817-1827, RSA I Aa 5. JoMA: Kiljander 
tuomiokapitulille 11.4.1823, käs. 16.6.1823 PTA Eb 256. 
KA. 
24. Rippik. 1817-1827, RSA I Aa 5, JoMA. 
25. Rippik. 1817-1827, RSA I Aa 5, JoMA. 
26. Rippik. 1817-1827, RSA I Aa 5, JoMA; Kiljander 
tuomiokapitulille 11.4.1823, käs. 16.6.1823 PTA Eb 256. 
KA; vihittyjen ja kastettujen luettelot 1824-1840, RSA 
I C 1-2, JoMA. 
27. Oravisalon henkikirjat 1820, 1825, 1830 KLHko Hb 
12, 17. 22. JoMA; katselmuspöytäkirjat 1821-1834 IKA 
Cb 12-13, JoMA. 
28. K. Piha (1964) Suurperhe karjalaisessa työyhteisös- 
sä: Karjalainen suurperhe sosiaaliantropologian ja 
sosiaalipsykologian ualossa. Turun yliopiston sosiolo- 
gian laitos, 80. 
29. P. Laasonen (1971) Vanhan kirkollisuuden hajoa- 
minen Pohjois-Karjalassa. Helsinki: Suomen kirkko- 
historiallinen seura, 37; rippik. 1817-27, RSA I Aa 5. 
JoMA. 
30. Rippik. 1817-1827, RSA I Aa 5, JoMA. 
31. Sanders 0995), 192-193. 
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lisen puoliso Anna Kettunen olivatkin aluk- 
si liikkeessä mukana enemmän vaimoina 
kuin oman uskonratkaisunsa pohjalta. Sil- 
loin tulkinta kävisi yksiin Irma Sulkusen 
oletuksen kanssa siitä, että herätys alkoi 
kollektiivisena ja alkoi vasta sitten vahvistaa 
yksilöllisyyttä.32 Herätys oli luultavasti tun- 
nekokemus, jonka jälkeen vasta entiset kä- 
sitykset ja tavat saattoivat murentua, ja ne- 
kin vain osittain. On myös otettava huomi- 
oon, että patriarkaalisessakin järjestelmässä 
vaimon liikkumavara riippui paljon myös 
sekä miehen että vaimon halusta ja kyvystä 
pitää isänvallasta kiinni. 

Heränneistä yhdeksän avioitui 1820- tai 
1830-luvulla. Jotkut heistä saivat puolisonsa 
mukaan ehtoollispöytään, jotkut kävivät 
puolisoaan useammin, ja jotkut lopettivat 
normaalia tiheämmän ehtoollisella käymi- 
sensä avioiduttuaan. Miesten ja naisten vä- 
lillä ei tässä suhteessa ollut muuta eroa, 
kuin että yksikään naisista ei saanut mies- 
tään mukautumaan omaan ehtoollisella 
käymiseensä.33 Kaikesta päätellen ehtoolli- 
sella käyminen oli heränneille ensisijaisesti 
omantunnon kysymys. Niin tärkeissä kysy- 
myksissä isän- tai isäntävalta asetettiin het- 
keksi syrjään. 

Heränneiden omassa keskuudessa naiset 
olivat enimmäkseen taustalla. Miehet toimi- 
vat rukousten johtajina ja edustivat herän- 
neitä ulospäin. Naiset saattoivat saada huo- 
miota hurmoskokemustensa ja näyttävän 
rukoilemisensa takia, mutta he eivät edes 
sitä kautta saaneet saarnaajan tai opettajan 
roolia Oravisalon heränneiden keskuudes- 
sa, sillä hurmoskokemusten ei mainittu si- 
sältävän unissa saarnaamista, profetointia 
tai kielillä puhumista.34 

Vaikka herätyksen aiheuttamat riidat ja 
isäntävallan horjuttamiset jäivät harvinaisik- 
si, osalle heränneistä miehistä ja naisista oli 
luultavasti vapauttavaa, että he saattoivat 
lähteä kotoa ja osallistua herätyskokouksiin. 
Toisaalta oli jokin paikka, mihin mennä ja 
kokea itsensä tärkeäksi, ja toisaalta herätys- 
uskonnollisuus rohkaisi, suorastaan vaati 
lähtemään. Kokousten loputtua samaa tar- 
vetta palveli ehtoollisella käyminen. Se oli 
kuitenkin vähemmän yhteisöllistä ja enem- 
män mielenosoituksellista. Herätyksen si- 

sällä kunnioitettiin omantunnon vapautta 
ilmeisesti myös aviopuolisoiden välillä. 
Omantunnon vapaus ja kokoontumisen va- 
paus olivat siis uudenlaisia vapauksia, joita 
herätys tarjosi jäsenilleen. Ne eittämättä oli- 
vat isäntävallan vastaisia, mutta samalla ne 
olivat hyvin rajattuja. On myös huomattava, 
että ne tarjosivat vapautta vain velvoitteen 
kautta: heränneen oli noudatettava omaa- 
tuntoaan ja etsittävä yhteyttä toisiin herän- 
neisiin muista välittämättä. 

Vapaus valita itse 
Oikeastaan kysymys siitä, oliko herätysus- 
konnollisuus enemmän vapautta vai pak- 
koa, on helposti varsin arvottava. Pakko 
mielletään negatiiviseksi ja vapaus positii- 
viseksi asiaksi. Mutta pidämmekö pakkona 
asioita, joiden suorittamisesta tiedämme 
saavamme itsellemme runsaasti hyötyä? Mo- 
nille heränneistä rukous, ehtoollisella käy- 
minen ja ylipäänsä heränneen roolin kan- 
taminen merkitsivät paitsi uusia sosiaalisia 
mahdollisuuksia tässä elämässä, myös mah- 
dollisuutta iankaikkiseen autuuteen. Mikäli 
tuo mahdollisuus nähtiin pelonsekaisessa 
tai uhkaavassa valossa, se tietenkin saattoi 
tuntua pakolta. Muuten heränneet olivat 
enemmän tai vähemmän itse valinneet tien- 
sä. Kukaan ulkopuolinen ei heitä pakotta- 
nut omaksumaan herätyksen ajattelutapoja, 
korkeintaan aviomies saattoi jonkin verran 
painostaa. Pikemminkin yleinen mielipide 
oli herätyksen vastainen. 

Entä oliko vapaus tuon ajan ihmiselle 
myönteinen tai tavoiteltava asia? Ainakaan 
tuolloin ei vallinnut sellainen yksilönvapau- 
den ja omaperäisyyden ihailu kuin nykyään. 
Juha Siltalan mukaan herätysten taustalla oli 
se, että yhteiskunta oli alkanut edellyttää 
yksilöllisyyttä. Piti tavoitella omaa etua ja 
rakentaa oman elämän tarinaa. Joillekin 
tämä kävi liian ahdistavaksi, mikä purkautui 
helvettinäkyinä ja liikutuksina.35 Oravisalos- 
sa heränneet eivät kuitenkaan olleet niitä, 
jotka olivat vasta saaneet uutta itsemäärää- 
misoikeutta tai vapautta, vaan pitkälti toi- 
sista riippuvaisia tilattomia tai sellaisiksi 
joutuvia. Toisaalta itäsuomalaisessa kylässä 
kotitalouksilla oli jo ennestään suhteellisen 
paljon itsemääräämisoikeutta. Resursseista 
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kilpailtiin toisinaan hyvinkin häikäilemättö- 
mästi. Se, että monet pojat erosivat omaan 
kotitalouteensa vielä vanhempiensa eläessä, 
kertoo siitä, että vapautta myös tavoiteltiin, 
vaikka sen pitikin tapahtua sovussa ja ilman 
tiettyjen sääntöjen rikkomista. 

Herätysliikkeiden yhteyttä pakkoon on 
hahmoteltu myös siten, että on ajateltu nii- 
den levittäneen kansan keskuudessa sivey- 
den ja muiden hyveiden sisäistämistä. Nämä 
olivat asioita, joita esivalta pyrki edistämään 
ulkoisella pakolla, rangaistusten uhalla. 
Oravisalossa heränneet eivät kuitenkaan 
ryhtyneet esikuviksi tai moraalinvartijoiksi 
toisin kuin naapurissa ja herätyksen kotipi- 
täjässä Liperissä jossain määrin kävi.36 

Herätysuskonnollisuus synnytti herän- 
neen mielessä todennäköisesti joitain sisäi- 
siä pakkoja. Ulkoisesti heränneet kuitenkin 
vaikuttivat vaarallisilta oman tien kulkijoilta 

ja hierarkiaan perustuvan harmonian uh- 
maajilta. Jossain määrin herätyksessä luul- 
tavasti myös kiehtoi sen tarjoama osittainen 
sosiaalinen vapaus. Heränneille omantun- 
non vapaus oli tärkeää, sillä vain vapaa 
mieli saattoi tehdä pelastukselle olennaisen 
ratkaisun. Vapaus valita oikea tie välittämät- 
tä muista pakoista, siinä lienee tiivistettynä 
herätysuskonnollisuuden ja vapauden suh- 
de. 

32. Rippik. 1817-1838, RSA I Aa 5-6, JoMA; I. Sulku- 
nen 0999) Liisa Eerikintytär ja hurmosliikkeet 1700- 
1800-luvulla. Helsinki: Gaudeamus, 59. 
33. Rippik. 1817-1838, RSA I Aa 5-6, JoMA. 
34. Kiljander tuomiokapitulille 11. ja 22.4.1823, käsi- 
telty 16.6.1823, PTA Eb 265, KA 
35. J. Siltala 0992) Suomalainen ahdistus: Huoli sie- 
lun pelastumisesta. 2. p. Helsinki: Otava, 35, 38. 
36. Siltala (1992) 166; Hartikainen (2005) 97, 256-257, 
283. 
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NIINA TIMOSAARI 

Edvard Wester- 
marckin ja Erkki 
Kailan käsitykset 
kristillisestä suku- 
puolijärjestelmästä 
1900-luvun alussa 
Niina Timosaari käsittelee sosiologi Edvard 
Westermarckin ja teologi Erkki Kailan käsi- 
tyksiä kristillisestä sukupuolijärjestelmästä 
osana valtion ja kirkon suhdetta koskenutta 
kiistaa sekä kristillisen sukupuolijärjestelmän 
murrosta 1900-luvun alussa. 

■ Suomalainen, kansainvälisesti tunnettu 
sosiologi ja kristinuskon kriitikko Edvard 
Westermarck (1862-1939) kritisoi 1900-lu- 
vun alussa kristillistä naiskäsitystä. Hän 
käytti hyväkseen historiallisia esimerkkejä 
kristinuskon negatiivisesta vaikutuksesta 
naisen asemaan ja naisten toimintamahdol- 
lisuuksiin. Häntä vastaan polemisoi teologi 
Erkki Kaila (1867-1944), joka historiallisten 
esimerkkien lisäksi nojasi voimakkaasti 
myös Raamattuun. 1 

Prometheus-yhdistys 
Westermarck muistetaan moraali-, avioliit- 
to"- ja Marokko-tutkimustensa lisäksi voi- 

1. Rajaan artikkelin ulkopuolelle seksuaalimoraalikes- 
kustelun, mikä myös liittyi kiinteästi sukupuolisopi- 
muksen uudelleenneuvotteluun. Westermarckin osuut- 
ta aikansa seksuaalimoraaliseen keskusteluun on kä- 
sitellyt mm. Marja Jalava (2005) väitöskirjassaan Minä 
ja maailmanhenki. Moderni subjekti leristillis-idealis- 
tisessa kansallisajattelussa ja Rolf Lagerhorgin kuittuu- 
riradikalismissa n. 1800--1914, Helsinki: Suomalainen 
Kirjallisuuden Seura; Pirjo Markkola (2006) 'Seksi, mie- 
het ja moraali. Miesten seksuaalisuus moraalikysymyk- 
senä 1800- ja 1900-lukujen taitteessa', teoksessa Minna 
Ahola, Marjo-Riitta Antikainen ja Päivi Salmesvuori 
(toim.) Taivaallista seksiä. Kristinusko ja seksuaali- 
suus, Helsinki: Kustannusosakeyhtiö Tammi, 226. Kat- 
so myös Armas Nieminen (1951) Taistelu sukupuoli- 
moraalista. Avioliitto- ja seksuaalikysymyksiä suoma- 
laisen hengenelämän ja yhteiskunnan murroksessa 
sääty-yhteiskunnan ajoilta 1910-luvulle, Porvoo: 
WSOY. 

makkaana kristinuskon kriitikkona, joka 
harjoitti kritiikkiään sekä tieteellisellä3 että 
yhteiskunnallisella areenalla. Westermarck 
toimi uskonnonvapautta ja kirkon ja valtion 
eroa ajaneen Prometheus-yhdistyksen pu- 
heenjohtajana koko sen toiminnan ajan 
(I 905-1914). 4 Prometheus-yhdistys järjesti 
muun muassa keskustelutilaisuuksia ja esi- 
telmiä sekä julkaisi kirjallisia tuotteita us- 
kontoa koskevista kysymyksistä. Wester- 
marckia koskevassa tutkimuksessa5 ei ole 
juuri otettu huomioon hänen kristinuskon 
kritiikkinsä ja feminisminsä yhteyttä. 

Suurlakon ja ensimmäisen maailmanso- 
dan välistä aikaa (1905-1914) Suomessa 
voidaan luonnehtia kristinuskon vastaisen 
hyökkäyksen aikakaudeksi. Papisto oli sor- 
tovuosien aikana omaksunut myöntyväi- 
syyslinjan Venäjän antamaa asevelvollisuus- 
julistusta kohtaan. Tämä vaikutti osaltaan 
voimakkaan kirkonvastaisuuden aallon syn- 

2. Westermarckin väitöskirja The Origin of Human 
Marriage (1889) oli alkuosa laajempaa tutkimusta The 
History of Human Marriage (1891). Avioliiton alkupe- 
rää ja historiaa käsittelevä tutkimus nosti nuoren Wes- 
termarckin maailmanmaineeseen. Avioliittoteoksessaan 
Westermarck kiisti vallalla olleen näkemyksen mo- 
niavioisuudesta alkuperäisenä sukupuolten välisenä 
yhteiselon muotona. Hän osoitti yksiavioisuuden al- 
kuperäiseksi sukupuolten väliseksi yhteiselon muo- 
doksi vetoamalla perinpohjaiseen kansantieteelliseen 
aineistoon ja kehitysopillisiin perusteisiin. Wester- 
marckin viimeinen avioliiton aihepiiriin pureutunut 
tutkimus oli The Future of Marriage in Western Cioili- 
zation 0936). 
3. Westermarck tutki perusteellisimmin kristinuskon ja 
moraalin suhdetta viimeisessä teoksessaan Christianity 
and Morals 0939). 
4. Åbo Akademis Bibliotek, Handskriftsavdelningen 
(ÅAB). Studentföreningen Prometeus, Protokoll 1905- 
1914; Jussi Peltopiri (1965) Ylioppilasyhdistys Prome- 
theuksen harjoittama kirkon ja kristinuskon kritiikki, 
Laudaturtyö teologisessa etiikassa. Helsingin yliopisto, 
7-8; Juhani Veikkola (1969) Teologinen lauantaiseura 
kirkon puolustajana suurlakon jälkeisenä aikana 
190~1914, Helsinki: Suomen Kirkkohistoriallinen 
Seura, 23-24; Westermarck osallistui aktiivisesti esim. 
Englannin vapaa-ajattelijayhdistyksen toimintaan, jon- 
ka kunniajäseneksi hänet valittiin 1911. Matti Luoma 
0967) Kristinuskon moraalikritiikki Edvard Wester- 
marckin elämässä ja ajattelussa, Acta Universitatis 
Tamperensis ser. A voi 12, Tampere: Tampereen yli- 
opisto, 66. 
5. Westermarckia on tutkinut mm. Juhani Ihanus 
(1990) Kadonneet alkuperät: Edvard Westermarckin 
sosiopsyeologinen ajattelu. Helsinki: Suomen antropo- 
loginen seura. Westermarckin kristinuskon kritiikkiä 
on tutkinut Luoma (1967). 
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tymiseen suurlakon jälkeen. Erityisesti jär- 
jestäytyneen työväenliikkeen miesten6 ja 
perustuslaillisten radikaalien näkemyksiä 
sävytti voimakas kirkon- ja kristinuskonvas- 
tainen mieliala. Kirkon nähtiin väärinkäyt- 
täneen asemaansa, ja kristinuskon moraalia 
pidettiin vanhanaikaisena.7 

Kristinuskon ei myöskään nähty soveltu- 
van luonnontieteelliseen maailmankuvaan.8 

Prometheuslaisten näkemyksissä sosiolo- 
gian, psykologian ja uskontotieteen tutki- 
mustulokset syvensivät kristillisen ja luon- 
nontieteellisen maailmankuvan välistä risti- 
riitaa. Näiden uusien tieteenalojen pohjalta 
noussut naturalistinen evoluutioajattelu yh- 
distettiin ranskalaisesta uusradikalismista ja 
Nietzscheltä saatuihin vaikutteisiin. Monet 
prometheuslaiset selittivät uskontoa puh- 
taasti historiallisista ja psykologisista sei- 
koista käsin, mikä johti heidät kieltämään 
kristinuskon erityisaseman ja ilmoitusluon- 
teen. Kristinuskon nähtiin edustavan jo ohi- 
tettua vaihetta ihmiskunnan kehityksessä ja 
elämän vastaista käsityskantaa. 9 

Westermarck piti Prometheus-yhdistyk- 
sessä esitelmän uskonnon ja moraalin väli- 
sestä suhteesta vuonna 1906. Hänen mu- 
kaansa kasvavaa uskonnottomuutta oli syy- 
tetty aikakauden kasvaneesta rikollisuudes- 
ta ja yleisestä vallattomuudesta. Kristinus- 
kon ja evankelis-luterilaisen valtionkirkon 
oli väitetty olevan ainoa kestävä pohja mo- 
raalille ja siten yhteiskuntajärjestyksen säi- 
lymiselle. Westermarck pyrki kumoamaan 
kyseisen näkemyksen ja osoittamaan histo- 
riallisin esimerkein, kuinka kristinusko oli 
useassa asiassa ollut esteenä moraalin ke- 

6. Työväenliikkeeseen kuuluvat naiset olivat työläis- 
miehiä uskonnollisempia. Etenkin järjestäytymättömät 
työläisnaiset kokivat työväenliikkeen uskontokriittiset 
näkemykset vieraiksi. Katso esim. Maija Rajainen 
0978) ' Maamme varhaisimman järjestäytyneen nais- 
liikkeen suhtautumisesta kirkollisiin kysymyksiin', 
teoksessa Markku Heikkilä (toim.) Aate ja yhteiskunta. 
Mikko Juvalle omistettuja tutkielmia, Helsinki: Otava, 
334-335; Pirjo Markkola (2002) 'Työläisnaiset kirkos- 
sa', teoksessa Minna Ahola, Marjo-Riitta Antikainen ja 
Päivi Salmesvuori (toim.) Eevan tie alttarille. Nainen 
kirkon historiassa, Helsinki: Edita, 172. 
7. Peltopiri 0965) l,4-5;Veikkola 0969) 21-22. 
8. Veikkola 0969) 27. 
9. Eino Murtorinne (1967) Taistelu uskonnonvapau- 
desta suurlakon jälkeisinä vuosina, Porvoo: WSOY, 
36, 67. 

hitykselle tai jopa vienyt sitä taaksepäin. 10 

Hänen näkemystensä taustalla olivat hänen 
pitkälliset tutkimuksensa moraalin synnystä 
ja kehityksestä. Kahdessa osassa julkaistu 
The Origin and Development of the Moral 
Jdeas (1906, 1908) perustui mittavaan kan- 
santieteelliseen ja historialliseen aineistoon. 
Westermarck kiisti moraalifilosofiassaan 
normatiivisen etiikan mahdollisuuden, sillä 
hänen mielestään yleispäteviä moraalito- 
tuuksia ei ollut olemassa. Hän halusi kor- 
vata normatiivisen etiikan "psykologisella 
etiikalla", jonka tehtävänä oli tutkia empii- 
risesti ihmisten moraalitietoisuutta. Wester- 
marck tutki moraalia biologisena, sosiaali- 
sena ja psykologisena ilmiönä. Hänen mu- 
kaansa moraali perustui hyväksynnän ja 
paheksunnan tunteisiin, jotka syntyivät yh- 
teisöissä lajinsäilytysvaiston pohjalta. Ihmis- 
ten moraaliin vaikuttivat voimakkaasti yh- 
teisön tavat." Yksi hänen pääargumenteis- 
taan kristinuskon moraalia vastaan oli sen 
negatiivinen vaikutus naisen asemaan.12 

1800- ja 1900-luvun taitteessa kyseenalais- 
tettiin vallitsevan sukupuolijärjestelmän oi- 
keutus. Myös Westermarck omalta osaltaan 
kyseenalaisti vallitsevan valtarakenteen le- 
gitimiteetin osoittamalla kristillisen suku- 
puolijärjestelmän arvot vanhentuneiksi. 

Teologinen lauantaiseura 
Kirkollisella taholla oltiin huolestuneita kas- 
vaneesta uskonnonvastaisuudesta ja poltta- 
vana ajankysymyksenä nähtiin tarve kristin- 
uskon puolustamiseen eli apologiaan. Apo- 

10. Westermarckin mielestä moraalisia periaatteita ei 
tullut arvioida pelkästään niiden sisällön perusteella, 
vaan tuli ottaa huomioon myös opin sovellukset käy- 
täntöön. Niinpä kristinuskon moraalin arvioinnissa ei 
tullut ottaa huomioon pelkästään sen alkuperäisiä 
opinkappaleita, vaan myös myöhempi kristillinen teo- 
logia ja niiden käytännön vaikutus. Edvard Wester- 
marck 0906a) 'Morali ja kristinusko I. (Esitetty Pro- 
metheuksen kokouksessa 3 p. jouluk. 1906)', Nuori 
Suomi N.o 40. 
11. Westermarckin moraalifilosofiaan vaikuttivat evolu- 
tionismi ja brittiläinen empirismi (etenkin Charles Dar- 
win ja Herbert Spencer). Edvard Westermarck 0906 ja 
1908) Tbe Origin and Deuelopmeru ofthe Moral Ideas; 
Westermarck 0933) Moraalin synty ja kehitys; Mikko 
Salmela 0998) Suomalaisen euluuurifiiosofian vuosi- 
sata. Ihanus 0990). 
12. Edvard Westermarck, 0906a); Edvard Westermarck 
(1907a) 'Morali ja kristinusko II. (jatk.)', Nuori Suomi 
4.1.1907 N:o 1. 
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logeettisen kirjallisuuden tehtävänä oli vas- 
tata kirkkoa vastaan esitettyihin kysymyk- 
siin ja valaista näin kirkon kantaa niitä 
kohtaan. Apologeettisen keskustelun kär- 
keen nousivat vuonna 1896 perustetun Teo- 
logisen lauantaiseuran jäsenet. 13 Seuran ko- 
kouksissa käsiteltiin useita niistä kysymyk- 
sistä, joihin uskonnonvastaiset hyökkäykset 
kohdistuivat. Keskustelun aiheena olivat 
esimerkiksi kysymykset kristillisen ja luon- 
nontieteellisen maailmankuvan suhteesta, 
kristillisestä moraalista ja kirkon ja valtion 
suhteesta. Käsittelyssä oli siten hyvin sa- 
mankaltaisia teemoja kuin Prometheus-yh- 
distyksenkin kokouksissa, joskin näkökul- 
ma niihin oli teologinen. Seura osallistui 
erittäin aktiivisesti myös julkiseen apolo- 
geettiseen toimintaan esimerkiksi kirjallisten 
julkaisujen ja esitelmien muodossa.':' 

Teologisen lauantaiseuran nuoret kirkon- 
miehet olivat perehtyneitä aikansa teologi- 
seen ja maailmankatsomukselliseen tilan- 
teeseen. Lauantaiseuralaiset ammensivat 
inspiraatiota etenkin uudesta saksalaisesta 
teologiasta, jonka historialliskriittiset ja em- 
piiriset tutkimusmenetelmät olivat syrjäyttä- 
mässä vallitsevan epähistoriallisen ja spe- 
kulatiivisen jumaluusopin.15 Lauantaiseura- 
laiset saivatkin lopulta puolustautua enem- 
män "vanhaa" teologiaa kannattaneiden 
kirkon edustajien kuin kristinuskon kritisoi- 
jien hyökkäyksiä vastaan. 16 

Jos Westermarckia voidaan pitää yhtenä 
kristinuskon kritiikin johtohahmoista 1900- 
luvun alun Suomessa, edustaa Erkki Kaila17 

puolestaan apologeettisen toiminnan kär- 
keä. Kaila oli yksi Teologisen lauantaiseu- 
ran perustajajäsenistä ja henkisistä suun- 
nannäyttäjistä. 18 Tuolloin hän toimi teolo- 
gisten esikäsitteiden apulaisena (1869- 
1909). Vuonna 1909 Kaila siirtyi kirkkoher- 
raksi, mutta jatkoi samalla myös yliopistol- 
lista uraansa toimimalla muun muassa tila- 
päisesti käytännöllisen teologian professo- 
rina. Myöhemmin Kaila nousi kirkon sisällä 
merkittävään asemaan. Vuonna 1935 hänet 
nimitettiin arkkipiispaksi. Kaila osallistui 
erityisesti 1900-luvun alussa aktiivisesti 
myös julkiseen apologeettiseen toimintaan, 
jossa hänen laaja teologinen ja uskonnon- 
filosofinen oppineisuutensa oli avuksi.19 

Hän halusi kunnioittaa kristinuskon perus- 
periaatteita, mutta otti huomioon myös ai- 
kansa tieteellisen tutkimuksen tulokset. 
Kailan tarkoituksena oli sovittaa kristinus- 
kon tulkinta sopusointuun modernin maail- 
mankuvan kanssa." 

Kaila korosti kristinuskon moraalisia pe- 
riaatteita yhteiskunnan ajankohtaisten on- 
gelmien ratkaisussa, vaikkei halunnutkaan 
johtaa kristinuskosta suoria sosiaalieettisiä 
periaatteita. Westermarckin lailla myös Kai- 
la asettui kannattamaan uskonnonvapautta. 
Kirkon ja valtion eroa hän ei kuitenkaan 
nähnyt tarpeellisena. Toisin kuin Wester- 
marck, Kaila näkikin kirkon olevan merkit- 
tävä tekijä kansan kasvattajana yhteiskun- 
tajärjestykselle tarpeelliseen moraalisuuteen 
ja oikeustajuun. 21 

Kuinka Westermarckin ja Kailan argu- 
mentointi kuvastaa kristillisen sukupuolijär- 
jestelmän murrosta? Kuinka Westermarck ja 
Kaila pyrkivät kritisoimaan ja legitimoimaan 
vallitsevaa valtarakennetta ja kristillistä su- 
kupuolijärjestelmää? Analyysin lähtökohtana 
ovat erityisesti Westermarckin Prometheus- 
yhdistyksessä pitämä esitelmä Siveys ja Kris- 
tinusko (1906) sekä Kailan vuonna 1908 
pitämä apologeettinen esitelmä Naisen ase- 
ma varhaisessa kristillisessä kirkossa. Kaila 
pyrki Teologisessa lauantaiseurassa pitä- 
mässään esitelmässä osoittamaan, kuinka 
kristinuskon perusperiaatteet tunnustavat 

13. Murtorinne 0967) 49; Aleksi Lehtonen 0945) 
Arkkipiispa Erkki Kaila - suomalainen kirkonmics, 
Teologinen Ailealeausletrja N:o 1, 18. 
14. Veikkola (1969) 30-32, 37-38. 
15. Murtorinne 0967) 28. 
16. Veikkola 0969) 181. 
17. Erkki Kaila (vuoteen 1906 saakka Johannson). 
18. Murtorinne kuvaa Kailan teologiaa jännitteiseksi. 
Kaila sai vaikutteita mm. Friedrich Schleirmacherin 
subjektiiviseen kokemukseen perustuvasta uskontul- 
kinnasta, Albrecht Ritschlin historiallisesta näkemyk- 
sestä ja J.T. Beckin Raamattu-keskeisistä tulkinnoista. 
Eino Murtorinne 0986) Suomalainen teologia autono- 
mian kautena (1828-1918). Helsinki: Gaudeamus, 
258. 
19. Murtorinne 0986) 257-258, 261. 
20. Murtorinne (1967) 112. Esimerkiksi lauantaiseura- 
laisten positiivinen suhtautuminen seksuaalisuuteen 
oli uutta luterilaisessa kirkossa. Vaikka he puolustivat 
kristillistä avioliittokäsitystä ja sukupuolietiikkaa. ta- 
voitteena oli vapauttaa seksuaalisuus synnillisyyden ja 
saastaisuuden leimasta. Veikkola (1969) 105. 
21. Murtorinne 0986) 263. 
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sukupuolten välisen tasa-arvon, ja kuinka 
kristinusko oli ensimmäisinä vuosisatoina 
parantanut naisten asemaa Israelissa." Toi- 
saalta Kaila myös kritisoi eräitä kristikunnan 
sisällä vallinneita naisen asemaa rajoittanei- 
ta käytäntöjä. 

Kailan esitelmä ei ollut suora vastine 
Westermarckin Prometheus-yhdistyksessä 
pitämälle puheelle. On kuitenkin pääteltä- 
vissä, että Kailan esitelmän yhtenä tarkoi- 
tuksena oli ottaa kantaa Westermarckin yk- 
sipuolisen negatiivisiin näkemyksiin kristin- 
uskon vaikutuksesta naisen asemaan. Kaila 
oli Teologisen lauantaiseuran jäsenenä ja 
aktiivisena apologeettina hyvin perillä kris- 
tinuskonvastaisesta keskustelusta ja otti sii- 
hen aktiivisesti kantaa. Kaila esimerkiksi 
esitelmöi Prometheus-yhdistyksen kokouk- 
sessa vuonna 1908 kristillisestä sovitusopis- 
ta Westermarckin pyynnöstä. 23 

Voidaan katsoa, että Westermarck ja Kai- 
la edustavat argumentteineen eräänlaista 
murroskautta, jonka johdosta naisen ase- 
maa Suomen kristillisessä kulttuurissa ja 
luterilaisessa kirkossa alettiin uudelleen ar- 
vioida. Naisen asema ja paikka seurakun- 
nassa jakaa edelleen voimakkaasti mielipi- 
teitä, vaikka naispappeus hyväksyttiinkin 
Suomessa 1986. Westermarckin aikanaan 
edistykselliset ajatukset voidaan nähdä osa- 
na vielä nykyisin käynnissä olevaa keskus- 
telua naisen asemasta ja toimintamahdolli- 
suuksista kirkon piirissä. Mielenkiintoista 
on, että Kailan ajatukset ovat osin myös yh- 
täläisiä Westermarckin näkökulmien kanssa. 
Kailan ajatusten analysointi antaakin näkö- 
kulman siihen, miten kristinuskoa pyrittiin 
sovittamaan aikansa haasteisiin. 

Sukupuolijärjestelmä murroksessa 
Sukupuolijärjestelmän käsitteellä tarkoite- 
taan järjestelmää, joka jäsentää yhteiskuntaa 
ja sosiaalisia suhteita. Se rakentuu eron ja 
hierarkkisuuden periaatteille. Erolla tarkoi- 
tetaan, että nainen ja naiseus on selkeästi 
erotettavissa miehestä ja miehisyydestä esi- 
merkiksi käytäntöjen ja ajatuksellisten ra- 
kenteiden tasolla. Erillään pitämistä voidaan 
toteuttaa esimerkiksi rajaamalla lainsäädän- 
nöllä naisen toimintapiiri kotiin ja julkinen 
toiminta miesten toiminnan alueeksi. Hier- 

arkkisuudella puolestaan viitataan siihen, 
että mies ja miehisyys nähdään naista ja nai- 
seutta arvokkaampana.24 

Sukupuolijärjestelmä toteutuu yhteiskun- 
nassa eri tasoilla, kuten rakenteellisissa ja- 
oissa, symbolisissa merkityksissä ja yksilöl- 
lisessä identiteetissä. Samalla sukupuoli 
järjestää maailmaa niin, että sekä miehet 
että naiset tuottavat ja uusintavat näitä ja- 
koja. Gender-tutkimuksessa on pidetty tär- 
keänä selvittää naiseuteen ja miehisyyteen 
liitettyjen merkitysten sisältöjä ja niihin pe- 
rustuvaa toimintaa. Sukupuolijärjestelmä ei 
kuitenkaan ole stabiili, vaan historiallinen 
ja muuttuva.25 

Sukupuolijärjestelmän voi nähdä perus- 
tuvan julkilausumattomaan sukupuolisopi- 
mukseen, joka edellyttää ainakin jonkinas- 
teista hyväksyntää molempien sukupuolien 
taholta. Sukupuolisopimus säätelee suku- 
puolten oikeuksia, velvollisuuksia, suhdet- 
ta ja paikkoja. Sukupuolisopimuksen käsi- 
tettä on käytetty työkaluna esimerkiksi tut- 
kittaessa sukupuolijärjestelmän murroskau- 
sia ja niihin liittyviä toimijoita, lähtökohtia 
ja lopputuloksia. Sukupuolijärjestelmän 
murroskausissa tämän "äänettömän" ja "kät- 

22. Erkki Kaila (1908a) "Naisen asema vanhimmassa 
kristillisessä kirkossa", tohtori Erkki Kailan esitelmä 
toukokuun 3.päivänä lähetystalolla. Uusi Suometar 
13.5. 
23. Murtorinne (1986) 262. Westermarck mainitsee 
muistelmissaan Kailan Prometheus-seuran yhteydessä. 
Edvard Westermarck 0927) Min nen ur mitt ltu. Hel- 
singfors: Holger Schildts Förlag, 275-276. Kailan nai- 
sen asemaa koskeneen esitelmän yhteyttä Wester- 
marckin käsityksiin puoltaa, että Kaila piti esitelmänsä 
(3,5. 1908) samassa apologeettisessa luentosarjassa (Esi- 
telmäsarja uskonnollisista päivänkysymyksistä), missä 
Jaakko Gummerus oli vain kaksi päivää aiemmin 
(1.5.1908) alustanut aiheesta "Kristinuskon vaikutuk- 
sesta moraaliin". Gummerus kritisoi Westermarckin 
näkemyksiä kristinuskon ja moraalin suhteista. 'Esitel- 
mäsarja uskonnollisista päivänkysymyksistä. Jaakko 
Gummeruksen esitelmä kristinuskon vaikutuksesta 
moraaliin.', Uusi Suometar 3.5.1908. Kailan esitelmä 
voidaan nähdä tarkennuksena Gummeruksen esiintuo- 
miin seikkoihin. Kaila käsitteli prometheuslaisten väit- 
teitä usein. Esim. esitelmässään 1909 hän otti kantaa 
tohtori Rolf Lagerborgin Prometheus-yhdistyksessä pi- 
tämään esitelmään. Jeesus Kristus, vastaan ja puolesta. 
Kahdessa luennossa esitti Erkki Kaila', Vartija 1909. 
24. Liisa Rantalaiho 0994) 'Sukupuolisopimus ja Suo- 
men malli', teoksessa Anneli Anttonen, Lea Henrikssin 
ja Ritva Nätkin (toim.) Naisten hyvinvointivaltio, Tam- 
pere: Vastapaino, 10-11; Räisänen 0995) 14. 
25. Rantalaiho (1994) 10-11; Räisänen 0995) 14. 
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ketyn" sopimuksen uudelleenneuvottelu 
voi tuottaa hyvinkin näkyviä konflikteja.26 

Westermarckin ja Kailan polemiikki kris- 
tinuskon vaikutuksesta naisen asemaan oli 
osa sukupuolisopimuksen uudelleenneuvot- 
telu prosessia. 1800-luvun lopulla alkanut 
teollistuminen ja kaupungistuminen loivat 
tarpeen vanhojen sääty-yhteiskunnan kah- 
leiden muokkaamiseen ja yhteiskuntara- 
kenteen uudelleenarvioimiseen. Koska myös 
naisten työvoima tuli tarpeelliseksi, nousi 
ajankohtaiseksi kysymykseksi naisten va- 
pauttaminen niistä laeista ja normeista, jotka 
sitoivat hänet kodin piiriin. Naisasiayhdis- 
tysten perustaminen sijoittui 1800-luvun 
loppuun, aikaan jolloin kansalaisyhteiskun- 
ta ja kansalaisvaltio olivat muodostumassa 
murenevan sääty-yhteiskunnan tilalle." 

Yksi vanhan sääty-yhteiskunnan tukipila- 
reista oli luterilainen kolmisäätyoppi, jonka 
mukaan yhteiskunta oli jakautunut kolmeen 
säätyyn, ecclesiaan, politiaan ja oecono- 
miaan (valtioon, kirkkoon ja kotitalouteen). 
Vaikka kaikki ihmiset olivat jäseniä kaikissa 
kolmessa säädyssä, oli naisen kutsumukse- 
na toimia kodin piirissä. Isä edusti kotita- 
loudessa sekä maallista että hengellistä val- 
taa, johon muiden perheenjäsenten tuli 
alistua. Useat luterilaisen kirkon johtajat 
vastustivatkin voimakkaasti naisasialiiket- 
tä. 28 Naisten emansipaatio nähtiin kapinana 
Jumalan luomaa yhteiskuntajärjestystä vas- 
taan ja siten tuhoisana sekä naisille, joiden 
kutsumuksena oli toimia perheenemäntinä, 
että yhteiskunnan kristilliselle sukupuolijär- 
jestelmälle. 29 

1800-1900-lukujen taitteessa tapahtunut 
sukupuolisopimuksen uudelleenneuvottelu 
tuotti modernin sukupuolisopimuksen. Sen 
puitteissa puhutaan yhteiskunnallisesta äi- 
tiydestä, jonka mukaan kodin käsite levitet- 
tiin koskemaan koko yhteiskuntaa. Naiset 
saivat poliittisen kansalaisuuden ja naiskan- 
salaisten tehtävänä nähtiin koko yhteiskun- 
taan ulotettu hoiva ja kasvatus.3° Kuitenkin 
naisten täytyi perustella uudet aktiviteettin- 
sa kristinuskon valossa ja emansipaatiolle 
etsittiin tukea Raamatusta.31 

Westermarck voidaan nähdä yhtenä toi- 
mijana suomalaisen sukupuolisopimuksen 
uudelleenneuvottelussa, sillä hän pyrki sekä 

yhteiskunnallisella että tieteellisellä toimin- 
nallaan edesauttamaan naisten vapauttamis- 
ta kodin piiristä julkiseen sfääriin. Useat 
naisasianaiset sekä koti- että ulkomailla an- 
toivat tunnustusta Westermarckille hänen 
tuestaan naisasiassa.32 Hänet valittiin muun 
muassa kahden kansainvälisen naisjärjestön 
puheenjohtajaksi ja hänen Englannin kodis- 
saan vieraili johtavia naisasianaisia.33 Wes- 
termarck kuului myös vuonna 1892 perus- 
tettuun Unioni Naisasialiittoon sekä yhdis- 
tyksen kirjastokomiteaan. Westermarckin 
suhde Unioniin oli monella tavalla henkilö- 
kohtainen, sillä hänen äitinsä, tätinsä ja sis- 
konsa olivat yhdistyksen perustajajäseniä. 34 

Naisasialiitto Unionin tavoitteena oli kohot- 
taa naisten koulutusta, laajentaa naisille 
mahdollisia työaloja sekä parantaa naisen 
yhteiskunnallista asemaa.35 Unionin linja oli 

26. Marianne Liljeström 0996) 'Sukupuolijärjestelmä', 
teoksessa Anu Koivunen & Marianne Liljeström (toim.) 
Avainsanat, 10 askelta feministiseen tutkimukseen, 
Tampere: Vastapaino, 126-127; Raija Julkunen 0994) 
'Suomalainen sukupuolimalli - 1960-luku käänteenä', 
teoksessa Anneli Anttonen, Lea Henrikssin ja Ritva 
Nätkin (toim.) Naisten hyvinvointivaltio, Tampere: Vas- 
tapaino, 180; Rantalaiho 0994) 14. Sopimus-käsitettä 
on myös kritisoitu. Ks. esim. Liljeström 0996) 128. 
27. Minna Hagner (2006) teoksessa Minna Hagner & 
Teija Försti (toim.) Suffragettien sisaret, Helsinki: Unio- 
ni Naisasialiitto, 14, 16. 
28. Pirjo Markkola (2000a) 'Introduction: The Lutheran 
Context of Nordic Women's History', teoksessa Pirjo 
Markkola (toim.) Gender and Vocation. Women, Reli- 
gion and Social Change in the Nordic Countries 1830-- 
1940, Studia Historica 64, Helsinki: SKS, 15, 18. Arja- 
Liisa Räisänen 0995) Onnellisen avioliiton ehdot. Su- 
kupuolijärjestelmän muodostumisprosessi suomalaisis- 
sa avioliitto- ja seksuaalivalistusoppaissa 186~1920, 
Bibliotbeca Historica 6, Helsinki: SHS, 32. 
29. Jalava (2005) 268; Räisänen 0995) 102. 
30. Rantalaiho 0994) 21-22. 
31. Markkola (2000a) 19. 
32. Westermarckia kiitettiin kotimaassa esimerkiksi 
siitä, että hän ymmärsi naisten oikeustaistelun ja kä- 
sitteli tutkimuksissaan naisia ja miehiä tasa-arvoisina. 
Naisten ääni 0932) N:o 4-5; Alma Söderhjelm 0932) 
'Prof. Edvard Westermarck hemma hos sig, Marocko, 
London, Helsingfors och Åbo', Allas Kronika N.o. 
23-29. 
33. Edward Westermarck 0929) Memories of My Life, 
Great Britain: Allen & Unwin LTD, 98, 257. 
34. Märta von Alftan 0966) Seitsemän vuosikymmen- 
tä Naisasialiitto Unionin historiaa, Joensuu: Unioni 
Naisasialiitto Suomessa r.y., 34-35; Unioni Naisasia- 
liitto Suomessa 25 vuotta 1892-1917 (1917)Helsinki 
[sn.] 58, 83. 
35. Unioni Naisasialiitto Suomessa 25 vuotta 1892- 
1917 (1917) 4. 
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liberaalimpi kuin sitä ennen perustetun 
Suomen Naisasiayhdistyksen, joka toimi 
kristillisyyden ja siveellisen puhtauden pro- 
moottorina. 36 Westermarck kristinuskon krii- 
tikkona erosikin voimakkaasti niistä nais- 
asialiikkeen edustajista, jotka halusivat pe- 
rustaa naisen emansipaation kristillisille 
käsityksille ja perustella sitä Raamatulla. 37 

Naisen olemus 
Lähtökohtanani on näkemys, että Wester- 
marck haastoi kristillisen sukupuolijärjestel- 
män nostamalla esiin erilaisia naisiin koh- 
distettuja vallankäytön tapoja. Näkemykseni 
mukaan sukupuolten olemuksellistaminen 
oli perustana näiden vallankäytön tapojen 
oikeuttamiselle. Naisen olemukseen liitetyil- 
lä attribuuteilla oli perusteltu esimerkiksi 
henkilökohtaiseen vapauteen, omistusoikeu- 
teen, tilaan ja toimintamahdollisuuksien ra- 
joittamiseen liittyvää vallankäyttöä. 

Sukupuolten olemuksellistaminen liittyy 
biologiseen essentialismiin, jolla tarkoite- 
taan, että sukupuoli käsitetään sekä näky- 
vien fyysisten erojen, että sisäisten ominai- 
suuksien kuten vaistojen kautta. Se on siten 
uskoa naisen ja miehen annettuun luon- 
toon." Westermarckin kristinuskon kritiikis- 
sä tulee esille, kuinka naista oli sekä juuta- 
laisessa että kristillisessä perinteessä pidet- 
ty synnin ja kuoleman lähteenä ja olernuk- 
sellisesti epäpuhtaana39 oliona, jonka läsnä- 
olo karkotti kaiken pyhän. Tällä näkemyk- 
sellä oli Westermarckin mukaan ollut suuri 
vaikutus naisten sosiaalisesti huonoon ase- 
maan. 40 Westermarck arvosteli myös kristil- 
lisiä käsityksiä naisen luomisen toissijaisuu- 
desta, naisen alamaisuudesta mieheen näh- 
den ja näkemystä naisesta heikompana 
astiana. 41 Westermarckin mukaan kirkko 
meni naisten vastustuksessaan jopa niin pit- 
källe, että Måconin kirkolliskokouksessa 
500-luvulla eräs piispa esitti kysymyksen 
siitä, oliko nainen oikeastaan inhimillinen 
olento.42 

Westermarckin omassakin sukupuolijäse- 
nnyksessä on viitteitä sukupuolten olernuk- 
sellistamisesta. Kuten Kirsti Lempiäinen on 
todennut, on Westermarckin tuotannossa 
viitteitä sekä kulttuurisesta että biologisesta 
sukupuolijäsennyksestä. 15 Biologiseen su- 

kupuolijäsennyksen mukaisesti Wester- 
marck selitti esimerkiksi naisten (ja eläin- 
maailmassa naaraiden) olevan miestä (ja 
koirasta) passiivisimpia.44 Naisten olemuk- 
seen liittyi myös taipumus alistumiseen. 
Tähän naisen alkuperäiseen olemukseen 
liittyneeseen piirteeseen oli kuitenkin vai- 
kuttanut elämän monimutkaistuminen, nais- 
ten koulutuksen kohoaminen ja naisten 
intressien laajeneminen kodin piiristä julki- 
seen. 45 Tulkintani mukaan Westermarck ei 
hyväksynyt sukupuolitettua vallankäyttöä, 
jota perusteltiin biologisilla piirteillä. Wes- 
termarckin näkemykset tulevat osin ymmär- 
retyksi myös sen kautta, ettei hän uskonut 
kenenkään olevan sataprosenttisesti mies 
tai nainen. Westermarck viittasikin fysiolo- 
geihin, joiden mukaan kumpaankin suku- 
puoleen liittyivät latentteina toisen suku- 
puolen piirteet. Tämän näkemyksen mu- 

36. Jalava (2005) 391. 
37. Westermarckin ajattelu erosi naisasialiikkeen asen- 
teista esim. ns. vapaata rakkautta koskevassa kiistassa. 
Westermarck kuului relatiivisen sukupuolimoraalin 
ensimmäisiin puolestapuhujiin, kun taas naisasialiik- 
keen asenne oli absoluuttisen sukupuolimoraalin mu- 
kainen. Luoma (1967) 46. 
38. Kirsti Lempiäinen (2003) Sosiologian sukupuoli. 
Tutkimus Helsingin Ja Tampereen yliopistojen sosiolo- 
gian kurssikirjoista 1946--2000, Tampere: Vastapaino, 
43. 
39. Naisen epäpuhtaus ei liittynyt vain kristinuskoon, 
vaan se oli yleinen käsitys muissakin uskonnoissa. 
Edvard Westermarck (1924) The Origin and Deuelop- 
ment ofthe Moral Ideas. in two volumes. Voi I, London: 
McMillan, 663. 
40. Ks. esim. Westermarck O906a) 8; Edvard Wester- 
marck (1906b) 'Kvinnans ställning på lägre kultursta- 
dier (Föredrag hållet vid Unionens soare den 28 okto- 
ber 1905)', Nutid. Tidskrift för sociala frågor och bem- 
mets intressen. Januari, 1-11. 
41. 1800-luvulla määräystä naisen alamaisuudesta alet- 
tiinkin tulkita niin, että alistuminen kuului essentialis- 
tisesti naiseuteen. Sitä ei enää nähty rangaistuksena 
syntiinlankeemuksesta. Räisänen 0995) 87. 
42. Westermarck O907a) 2; Westermarck 0906) 8. 
Måconin kirkolliskokousten dokumenteista ei löydy 
mainintaa kyseisen kysymyksen käsittelystä. Monu- 
menta Germaniae Historica, Leges, Concilia !: Conci- 
lia aevi Merovingici (511-695), Concilium Matisconen- 
se, 585. Toim. Friedrich Maassen (1883) Hannover, 
163-173. Kyseessä on Gregorius Toursilaisen kirjoitus- 
ten väärintulkitseminen. Ks. http:/ /,vww.firstthings. 
com/article.php3?id article=3672. Kiitän FM Inka Moi- 
lasta avusta kyseisen seikan selvittämisessä. 
43. Kirsti Lempiäinen (2003) 12-43. 
44. Westermarck 0924) 657. 
45. Westermarck 0924) 669. 
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kaan sekä mies että nainen olivat piilevästi 
hermafrodiitteja." 

Biologinen essentialismi oli yleinen tapa 
ymmärtää sukupuoli 1800- ja 1900-luvun 
taitteessa, jolloin naisasialiikekin nojasi voi- 
makkaasti biologiseen sukupuolijäsennyk- 
seen ja sukupuolieron käsitteeseen. Esimer- 
kiksi unionilaisten käsityksen mukaan su- 
kupuolet olivat periaatteellisesti samanar- 
voisia, mutta miehet ja naiset nähtiin luon- 
noltaan erilaisina ja tästä johtuen myös 
heidän toimintapiirinsä olivat erilliset. Vaik- 
ka kaikki työalat haluttiin avata myös nai- 
sille, uskottiin luonnolliseen työnjakoon," 
joka tulisi huolehtimaan siitä, että naiset 
päätyisivät niille aloille, joille parhaiten so- 
veltuivat. Uskottiin siihen, että naiset omis- 
tautuisivat aina ensisijaisesti kodilleen. Pas- 
siivinen ja äitiyttä korostava naiskuva halut- 
tiin korvata uudella biologisoivalla käsityk- 
sellä, jonka mukaan naiset olivat luonnos- 
taan toimeliaita, uhrautuvia, kyvykkäitä 
kasvattamaan, hoivaamaan ja ymmärtä- 
mään. 1800-luvun naisasianaiset halusivat 
propagoida naisen roolia perheen moraali- 
sena selkärankana.48 

Syntinen ja alamainen nainen 
Naiset olivat Westermarckin mukaan huo- 
mattavan vapaita Rooman myöhäisellä kei- 
sariajalla, ennen kristinuskon aseman va- 
kiintumista. Hänen mukaansa naisilla ei 
ollut koskaan sitä ennen tai sen jälkeen ol- 
lut yhtä suurta vapautta Euroopassa. Naimi- 
siin mennessään Rooman naiset eivät siir- 
tyneet aviomiehensä valtaan, vaan jäivät 
isänvallan alle. Koska isänvalta oli supistu- 
nut näinä aikoina lähes olemattomiin, olivat 
naiset käytännössä vapaita. Naisilla ja mie- 
hillä oli Rooman pakanallisten oikeusoppi- 
neiden noudattaman periaatteen mukaan 
myös yhtä suuret oikeudet lain edessä. Täs- 
säkin suhteessa kristillisten keisareiden 
määräykset toivat taantumusta. Kristinusko 
ja kanonisen oikeuden vaikutus lainsäädän- 
töön oli Westermarckin mukaan vuosisato- 
jen ajan ollut suurena syynä useisiin naisten 
kokemiin vääryyksiin49 

Kailan näkemys varhaisen kristinuskon 
vaikutuksesta naisen asemaan erosi Wester- 
marckin näkemyksistä. Kun Westermarck 

nosti esitelmässään esiin Rooman naisten 
aseman huonontumisen kristinuskon myö- 
tä, otti Kaila puolestaan esimerkikseen Is- 
raelin naiset. Kailan mukaan naista oli en- 
nen kristinuskon vaikutusta pidetty Israelis- 
sa miehen omaisuutena ja miehen oli mah- 
dollista erota avioliitosta löyhin perustein. 
Kailan mukaan käsitys avioliitosta oli muut- 
tunut Jeesuksen oppien myötä: mitä Juma- 
la oli yhteen liittänyt ei sitä ihmisen tullut 
erottaa. Tämän Kaila tulkitsi niin, että nyt 
miehestä tuli yhtälailla vaimon omaisuutta, 
kuin vaimosta miehen. 50 

Myös Westermarckin käsityksen mukaan 
kristinusko oli vaikuttanut avioliiton pysy- 
vyyteen. Tätä hän ei kuitenkaan nähnyt Kai- 
lan tavoin pelkästään positiivisena asiana: 

"Mitä Jumala on yhdistänyt, älköön ihminen 
erottako" [. .. ] Jos kristillinen kirkko on 
saattanut siteen miehen ja vaimon välillä 
lujemmaksi, niin on se myöskin monelle 
tehnyt avioliiton todelliseksi vankeudeksi. 51 

Westermarckin käsityksen mukaan kristilli- 
set käsitykset olivat halventaneet avioliitos- 
sa olevan naisen asemaa. Vaikka miehen 
tuli kristillisen opin mukaan kunnioittaa 
vaimoaan kuin heikompaa astiaa ja rakastaa 
häntä kuten omaa ruumistaan, oli nainen 
luotu miestä varten, ei toisinpäin: 

[._ .] "Mies on vaimon pää, kuten Kristus 
on seurakunnan pää, ja sentähden tulee 
vaimojen olla kaikessa miehillensä alamai- 
sia, niin kuin seurakunta on Kristukselle 
alamainen". On vaikea liioitella opin 
vaikutusta, joka niin suuressa määrin kuin 
tämä paulilainen määräys vaimon alamai- 
suudesta tyydyttää miehen itsekkäitä haluja 
ja noin helposti antautuu käytettäväksi 
uskonnon tunnustamana aseena miltei 
jokaista yritystä vastaan laajentaa naidun 
naisen oikeutta.52 

Itse asiassa Westermarckin mielestä ihmiset 
olivat usein perustelleet itsekkäitä tekojaan 
ja instituutioitaan Jumalan sanalla: 

Raamattua käytetään mielin määrin hyväk- 
seen. Ja kun sekä Vanha että Uusi testa- 

58 



USKONNON PAKKO JA VAPAUS 

mentti väitetään olevan Jumalan sanaa, ei 
todellakaan ole vaikeaa löytää sieltä tukea 
monelle vääryydelle. Tässä piilee ilmeinen 
vaara siveydelle. Jumalan tahtoa vedetään 
tueksi teoille ja laitoksille, jotka perustuvat 
ihmisten omiin itsekkäisiin pyyteisiin. 
Uskontoa peukaloidaan kuten pehmoista 
savipalasta, jolle voidaan antaa millainen 
muoto hyvänsä. Ja kun savi on jähmettynyt, 
ei enää ole yhtä helppoa muuttaa muotoa.53 

Westermarckin mielestä kirkko oli ollut suu- 
rena esteenä naisten henkilökohtaisen va - 
pauden ja omistusoikeuden toteutumisel- 
le. 54 Tällä Westermarck viittaa naisten hol- 
houksenalaisuuteen. Naiset joutuivat naimi- 
siin mennessään miehensä edusmiehisyy- 
den alle. Naimisissa oleva nainen ei ollut 
taloudellisesti riippumaton eikä oikeustoi- 
mikelpoinen ja tarvitsi miehensä kirjallisen 
luvan, mikäli halusi matkustaa ulkomaille.55 

Naimattomille naisille täysivaltaisuus eli 
kyky itsensä ja omaisuutensa hallintaan oli 
myönnetty vuonna 1864.56 Naimisissa ole- 
vien naisten asema muuttui Suomessa vasta 
1930, kun 1929 säädetty uusi avioliittolaki 
astui voimaan. 57 

1800-1900-lukujen taitteen Suomessa esi- 
merkiksi useat papiston jäsenet58 perusteli- 
vat naisten alistettua asemaa perheessä ve- 
toamalla käskyyn naisen alamaisuudesta, 
miehen luomisen ensisijaisuuteen ja syntiin- 
lankeemuskertomukseen. 59 Erkki Kaila ha - 
lusi kuitenkin parantaa naimisissa olevien 
naisten oikeudellista asemaa. Hänen mu- 
kaansa naimisissa olevien naisten edusmie- 
hisyyden alaisuus ei ollut harmoniassa vas- 
ta saavutetun yleisen ja yhtäläisen äänioi- 
keuden kanssa. Kaila oli erityisen huoles- 
tunut avioliiton asemasta aikansa yhteis- 
kunnassa. Hän näki luterilaisen huonejaon 
mukaisesti perheen yhteiskunnan alkuyk- 
sikkönä. Perhe-elämän terveys oli hänen 
mukaansa välttämätön ehto yhteiskunnalli- 
sen elämän toiminnalle. Hänen mielestään 
avioliiton houkuttelevuutta naisten silmissä 
ei lisännyt se, että siihen astuessaan naiset 
joutuivat luopumaan täysivaltaisuudestaan. 
Myöskään miehen arvolle ei ollut sopivaa 
holhota itsenäistä ja täysi-ikäistä puoli- 
soaan.s" 

Westermarckin ja Kailan käsitykset olivat 
samankaltaiset; kumpikin kannatti naisen 
henkilökohtaista vapautta ja omistusoikeut- 
ta sekä sukupuolten tasa-arvoisuutta lain 
edessä. Heidän lähtökohtansa olivat kuiten- 
kin erilaiset. Kailan näkemys voidaan nähdä 
tasapainotteluna kristillisten käsitysten ja 
ajan vaatimien muutospaineiden välillä. 
Kailan vaatimuksen taustalla ei niinkään 
ollut huoli naisten oikeuksista sinänsä, vaan 
avioliiton aseman kohottamisesta. Kaila oli 
valmis tiettyihin yhteiskunnallisiin reformei- 
hin vahvistaakseen kristillistä yhteiskunta- 
järjestystä ja sukupuolijärjestelmää. Hän oli 
huolestunut perheen ja avioliiton tulevai- 
suudesta. Naisen edusmiehisyyden alaisuu- 

46. Edvard Westermarck (1984), Kristinusko ja moraa- 
li, Helsinki: Kustannusosakeyhtiö Otava, 471. 
47. Myös Westermarck viittaa luonnollisen työnjaon 
käsitteeseen. Katso esimerkiksi Westermarck (1924) 
634-635; Edvard Westermarck 0991) Tapojen histo- 
riaa. Kuusi akadeemista esitelmää pitänyt Turussa 
syksyllä 1911 Edvard Westermarck, Helsinki: SKS, 
18--19; Edvard Westermarck 0904) 'The Position of 
Women in Early Civilization', The Americanjournal of 
Sociology, VOL. 10, N:o 3. 410; Edvard Westermarck 
(1913) 'Naisten asema Marokossa', Otava, kuvallinen 
aikakauslehti N:o 8. Westermarck ei kuitenkaan selitä 
työnjakoa pelkästään biologiaan vetoamalla. Katso 
esim. Westermarck 0991) 18--19. 
48. Hagner (2006) 45. 
49. Westermarck 0907a) 2. 
50. Kaila (1908a) 
51. Edvard Westermarck 0907b) Prometbeulesen kir- 
jasia I Siueys ja kristinusko, Esitelmå, pitänyt Eduard 
Westermarck. Ylipainos "Nuoresta Suomesta", Helsinki: 
Ylioppilasyhdistys Prometheus, 23. 
52. Westermarck (1907a) 2. Katso myös Westermarck 
0924) 654. 
53. Edvard Westermarck (1907b) 17-18. 
54. Westermarck (1924) 654. 
55. Hagner (2006) 54. 
56. Räisänen 0995) 39. 
57. Hagner (2006) 55. 
58. Nämä papiston jäsenet seurasivat etenkin saksa- 
laisen teologi J.T. Beckin käsityksiä kristinuskon raa- 
matullisesta tulkinnasta. Raamattua tuli heidän mu- 
kaansa tulkita kirjaimellisesti. Beckiläisen teologian 
johtohahmoihin kuului piispa Gustaf Johansson ( 1844- 
1930), jonka mielestä naisten emansipaatio oli kapinaa 
Jumalan luomaa yhteiskuntajärjestystä kohtaan. Pirjo 
Markkola (2000b) 'The Calling of Women. Gender, 
Religion ancl Social Reform in Finland, 1860-1920' 
teoksessa Pirjo Markkola (toim.) Gender and Vocation. 
Women, Religion and Social Cbange in tbe Nordic 
Countries 1830-1940, Studia Historica 64, Helsinki: 
SKS, 114. Katso myös esim. Jalava (2005) 268. 
59. Räisänen 0995) 88. 
60. Erkki Kaila 0908b) Yhteiskunnallisen siuieysopin 
alalta. Wiisi kirjoitelmaa, Päiuänkysymyesiå 3, Helsin- 
ki: Suomalainen Kustannus-Osakeyhtiö Kansa, 38, 53. 
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den poistaminen oli Kailan kannattama kei- 
no, jonka pyrkimyksenä oli yhteiskunnalli- 
sen status quon ylläpitäminen. 

Kailan luottamusta kristilliseen sukupuo- 
lijärjestelmään osoittaa myös se, että hän 
kannatti sukupuolitettua työnjakoa ja elä- 
mänpiirien dikotomiaa. Perusteet käsityksil- 
leen hän haki juuri niistä Raamatun lauseis- 
ta, joita Westermarck kritisoi. Legitimoides- 
saan kaksinapaista jakoa sukupuolten erilli- 
siin tehtäviin Kaila vetosi määräykseen nai- 
sen alamaisuudesta ja miehen velvollisuu- 
teen rakastaa vaimoaan. Samassa yhteydessä 
Kaila vetosi myös luomiskertomukseen, jon- 
ka mukaan vaimo luotiin miehelle avuksi: 

Kristillisessä avioliitossa on mies perheen 
pää, mutta vaimo kodin sielu. Luonnollinen 
työnjako aviopuolisoiden välillä on se, että 
mies hankkii perheen toimeentulon ja 
vaimo hoitaa kodin sisäisen talouden. 
Molemmilla täytyy itsenäisinä persoonalli- 
suuksina olla omalla alallaan täysi vapaus. 
Missä toinen tunkeutuu toisen alalle, syntyy 
ikäviä hankaluuksia ja ristiriitoja. Vaimon 
antautuminen kodin ulkopuolella olevaan 
ansiotoimintaan on myöskin epäkohta, joka 
saattaa kotielämän vaaranalaiseksi.61 

Kailan näkemyksen mukaan perhe oli yh- 
teiskunnan alkuyksikkö, jossa muodostui 
myös sukupuolten välinen työnjako. Mie- 
hen tehtävänä oli elintarpeiden hankinta ja 
vaimon niiden valmistaminen käyttökelpoi- 
siksi. Rahataloudessa mies hankkii perheen 
elannon ja vaimo ostaa niillä perheen tar- 
vitsemat elintarvikkeet ja valmistaa ne syö- 
täviksi: 

Wäärää on sentähden pitää yksinomaan 
miestä perheen elättäjänä, sillä elättäjiä ovat 
molemmat, sekä se joka elintarpeet hankkii 
että se joka ne walmistaa.62 

Kailan näkemys on siten yhdenmukainen 
näkemykselle, jonka Arja-Liisa Räisänen on 
nimennyt alistumisen teologiaksi. Sen mu- 
kaan naisen kutsumuksena pidettiin per- 
heenernännyyttä.f Tämän näkemyksen mu- 
kaan nainen toteutti luomisen tarkoitustaan 
perheenemäntänä, jonka velvollisuutena oli 

olla miehensä nöyrä apu ja alamainen. Räi- 
säsen mukaan kyseistä näkemystä kannat- 
taneet näkivät naisten osallistumisen ansio- 
työhön uhkana kristilliselle sukupuolijärjes- 
telmälle ja kritisoivat myös naisten mahdol- 
lisuutta koulutukseen. Naisen tehtävänä 
nähtiin vaimous ja äitiys. Räisäsen mukaan 
kyseisellä sukupuolijärjestelmällä ja kirkon 
avioliittokäsityksellä oli vankka asema 1800- 
ja 1900-luvun taitteen Suomessa.64 

Kailan käsityksiä analysoitaessa näyttää 
siltä, että Kaila pyrki nostamaan naisen ase- 
maa kristillisen sukupuolijärjestelmän puit- 
teissa - siis oikeammin äitinä ja vaimona. 
Toisaalta Kaila vahvisti dikotomialle perus- 
tuvaa sukupuolijärjestelmää. Hän pyrki le- 
gitimoimaan muun muassa sukupuolieroon 
perustuvaa työnjakoa vetoamalla "luonnol- 
lisen" työnjaon periaatteeseen. Kuitenkin 
Kaila halusi nostaa naisen, toisin sanoen 
vaimon ja äidin arvoa sukupuolitetussa hier- 
arkiassa. Kaila korostikin sukupuolijärjes- 
telmän komplementaarisuutta eli kumman- 
kin sukupuolen tehtävien tärkeyttä yhteis- 
kuntajärjestelmän toimivuuden kannalta. 

Kailan näkemyksissä on yhtäläisyyksiä 
naisasialiikkeen edustajien propagoiman 
sukupuolikäsityksen kanssa, joka myös no- 
jasi voimakkaasti kristillisiin käsityksiin. 
Naisasialiike pyrki kuitenkin määrittelemään 
uudelleen perheenemännyyden, ja useiden 
feministien mielestä naisen tuli olla sivisty- 
nyt ja tasavertainen miehen kanssa kyetäk- 
seen täyttämään velvollisuutensa vaimona, 
äitinä ja perheenemäntänä. Äitiys ja lasten- 
kasvatus nähtiin naisten kansalaisvelvolli- 
suutena. Näillä naisasianaisilla oli kaksi 
naisihannetta, naimaton työssäkäyvä nainen 
ja kotia ja lapsia hoitava perheenemäntä. 
Naisten tehtävää kodin ja perheen parissa 
pidettiin yhteiskunnallisena velvollisuutena, 
sillä kuten Kailakin näki, olivat koti ja per- 
he yhteiskunnan perusta. Tämän yhteiskun- 
nallisen äitiyden idean tavoitteena oli levit- 
tää äidillisyyden velvollisuudet koko yhteis- 
kuntaan. 65 Niinpä naimisissa olevien naisten 
velvollisuutena nähtiin kodista ja perheestä 
huolehtiminen. Naimattomien naisten tuli 
puolestaan harjoittaa äidin rooliaan yhteis- 
kunnallisella tasolla muun muassa sairaan- 
hoitajina ja opettajina.66 
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Epäpuhtaus 
Westermarck havainnollisti erilaisin esimer- 
kein, kuinka muun muassa naisen olemuk- 
seen liitetyllä epäpuhtaudella oli perusteltu 
useita vallankäytön muotoja. 

Westermarckin mukaan naista oli suurten 
maailmanuskontojen, myös kristinuskon, 
piirissä usein pidetty epäpuhtaana kuukau- 
tisten, raskauden ja synnytyksen jälkeisenä 
aikana. Naista oli pidetty saastuneena, mys- 
teerisellä energialla latautuneena olentona, 
jonka läsnäolo nähtiin vaaraksi ympäristöl- 
le. Westermarckin mukaan epäpuhtaan nai- 
sen oli pelätty karkottavan tai tuhoavan 
pyhyyden läsnäolollaan. Useissa uskonnois- 
sa naisten epäpuhtautta ei pidettykään vain 
tilapäisenä, vaan pysyvänä ja sen vuoksi 
heidät oli poissuljettu tietyistä uskonnolli- 
sista menoista.67 

Epäpuhtauteen vetoamalla oli perusteltu 
esimerkiksi ammatilliseen poissulkemiseen 
liittyvää vallankäyttöä. Oletetun epäpuhtau- 
tensa vuoksi nainen ei ollut Westermarckin 
mukaan saanut ottaa osaa mihinkään papil- 
lisiin toimituksiin. Vaikka alkukirkossa vie- 
lä toimi naisia niin kutsuttuina diakonissoi- 
na ja kirkollisina leskinä,68 kuului heidän 
tehtäviinsä vain joidenkin alempiarvoisten 
toimitusten suorittaminen. Näihinkin toimiin 
hyväksyttiin vain neitsyitä ja vanhempia les- 
kiä. Naisilla ei ollut myöskään lupa puhua 
julkisesti kirkossa, ja kirkko olikin tuomin- 
nut voimakkaasti ne kerettiläiset, joiden 
keskuudessa näin tapahtui.69 On merkittä- 
vää, että Westermarck näki epäkohtana sen, 
ettei nainen saanut osallistua papillisiin toi- 
mituksiin ja oli alkukirkossakin suljettu seu- 
rakunnan johtoasemista. Hänen kritiikkinsä 
voidaan nähdä yhtenä keskustelunavaukse- 
na naisten toimintamahdollisuuksien laajen- 
tamiselle kirkon sisällä. Tutkijat ovat käsi- 
telleet esimerkiksi naisasiayhdistysten aloit- 
teita näissä kysymyksissä. Esimerkiksi 1800- 
luvun jälkimmäisellä puoliskolla käsiteltiin 
naisasiayhdistysten piirissä kysymyksiä nais- 
ten pääsemisestä lukkarin, urkurin ja sun- 
tion virkoihin. Vaikka naisasiayhdistykset 
eivät suoranaisesti käsitelleetkään kysymys- 
tä naispappeudesta, saivat niiden lehdissä 
huomiota eräät harvinaiset tapaukset, joissa 
naiset olivat suorittaneet papin tehtäviä." 

Aikaisemmassa tutkimuksessa ei ole huo- 
mioitu, että Westermarck oli yksi ensimmäi- 
sistä julkisista keskustelijoista Suomessa, 
joka kritisoi naisten rajoitettuja toiminta- 
mahdollisuuksia kirkon piirissä ja joka 
eksplisiittisesti kyseenalaisti sen, että naiset 
oli poissuljettu pyhien toimitusten suoritta- 
misesta. Westermarckin näkemykset olivat 
myös naisasianaisten, ainakin Naisasialiitto 
Unioniin kuuluvien, tiedossa. Westermarck 
nimittäin piti Naisasialiitto Unionin illanvie- 
tossa vuonna 1905 esitelmän, jossa hän esit- 
teli muun muassa käsityksiään kristinuskon 
negatiivisesta vaikutuksesta naisen asemaan 
ja hänen toimintamahdollisuuksiinsa. Esitel- 
mä myös julkaistiin myöhemmin yhdistyk- 
sen lehdessä. 71 Radikaaleimmat unionilaiset, 
kuten Westermarckin sisko Helena Wester- 
marck, kannattivatkin Westermarckin lailla 
sekä uskonnonvapautta että kirkon- ja val- 
tion eroa." Voidaan olettaa, että Wester- 
marckin ajatuksilla oli myös välillistä vaiku- 
tusta unionilaisiin Helena Westermarckin 
kautta. Hän oli yksi Naisasialiitto Unionin 
perustajajäsenistä ja osallistui erittäin aktii- 

61. Erkki Kaila (1922) Kristillinen siveysoppi kouluja 
varten, Helsinki: Otava, 67-68. Myös Westermarck kä- 
sitteli naisemansipaation vaikutusta avioelämään. Yh- 
teiselämä samanarvoisten yksilöiden kesken oli Wes- 
termarckin mukaan varmasti vaikeampaa kuin herran 
ja alamaisen välillä (vrt. kristillinen avioliitto). Wester- 
marckin mielestä oli kuitenkin onni, ettei enää tarvin- 
nut pelätä naisten vajoavan takaisin alamaisuuden ti- 
laan. Hän oli varma, että naisten riippumattomuus ja 
arvostus tulisivat tulevaisuudessa kasvamaan. Avioelä- 
mä muuttuisi entistä helpommaksi, kunhan muisto 
naisten aiemmin kokemista vääryyksistä tasa-arvoisuu- 
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visesti naisasialiikkeen toimintaan esimer- 
kiksi Unionin sihteerinä ja yhdistyksen leh- 
den, Nutidin, toimittajana.73 Toisaalta taas 
Helena Westermarck aktiivisena naiseman- 
sipaation esitaistelijana on varmasti ollut 
merkittävä vaikuttaja veljensä feminismin 
taustalla. 

Epäpuhtauskäsityksen varjolla naisten 
toimintaa oli säädelty myös spatiaalisesti eli 
tilan säätelyn kautta. Westermarckin mu- 
kaan oli usein korostettu, että naisten tuli 
ehdottomasti pysyä etäällä alttarista messun 
aikana. Westermarck kertoi, kuinka naisten 
oli täytynyt istua kirkossa erillään miehistä 
ja jopa kirkkoon tullessaan käyttää erillistä 
ovea.74 Kirkko oli Westermarckin mukaan 
mennyt keskiajalla naistenvastaisuudessaan 
niin pitkälle, että katedraalikuoroon pestat- 
tiin eunukkeja naisten sijasta laulamaan 
sopraanoääniä. 75 Auxerren kirkolliskokouk- 
sessa 500-luvun lopulla oli jopa kielletty 
naisia vastaanottamasta ehtoollinen paljain 
käsin, ilmeisesti suojellakseen sakramenttia 
epä puhtaudelta. 76 

Myös Kaila päätyi kritisoimaan epäpuh- 
tauskäsitystä, tosin eri lähtökohdista kuin 
Westermarck. Kaila kritisoi kirkottamiskäy- 
täntöä, joka yhä sinnitteli joissakin osissa 
luterilaista Suomea.77 Kaila näki kirkottamis- 
käytännön siirtyneen kristinuskoon luon- 
nonuskontojen tabu-uskosta. Sen mukaan 
synnyttäneen naisen tuli pyytää papilta pää- 
syä seurakunnan yhteyteen. Kyseisen käy- 
tännön taustalla oli ajatus siitä, että synnyt- 
tänyt nainen oli saastainen. Kirkottamiskäy- 
täntö oli Kailan mukaan ylläpitänyt kyseis- 
tä harhaluuloa. Hänen mielestään ajatus 
saastaisuudesta ja siitä johdettu käytäntö 
olivat suuri loukkaus ja rikkomus synnyttä- 
nyttä naista ja naisen pyhintä tehtävää, eli 
äitiyttä kohtaan.78 

Kaila siis kritisoi synnyttäneeseen nai- 
seen liitettyä epäpuhtauskäsitystä ja siitä 
johdettua kirkottamiskäytäntöä, mutta ei 
kyseenalaistanut kristillisen opin käsityksiä 
naisen olemukseen liitetyistä pyhimmistä 
tehtävistä vaimona ja äitinä. Essentialisti- 
seen sukupuolijäsennykseen sitoutuen Kai- 
la rajasi naisen toimintapiiriksi kodin ja 
perheen piirin. Sukupuolten olemuksellisiin 
eroihin nojaten hän pyrki oikeuttamaan ai- 

kansa luterilaiseen oppiin perustuvan yh- 
teiskunnallisen järjestyksen. Essentialistisel- 
le sukupuolikäsitykselle onkin tyypillistä, 
että se rajaa naisten mahdollisuuksia "luon- 
nollisiin" ominaisuuksiin vetoamalla. Näin 
ollen naisen essentialistinen olemus näh- 
dään ensisijaisena yksilöön nähden.79 

Siinä kun Westermarckin mielestä naisten 
rooli alkukirkossakin oli mitätön, Kaila päin- 
vastoin korosti naisten vaikutusmahdolli- 
suuksia. Tässä yhteydessä hän ei eksplisiit- 
tisesti viitannut epäpuhtauskäsitykseen. Kai- 
la mainitsi, kuinka naisetkin olivat profetoi- 
neet alkukirkossa. Hän viittasi myös kirkol- 
lisiin leskiin ja diakoneihin, sekä toi esiin, 
kuinka Uudesta testamentista on löydettä- 
vissä pari mainintaa myös opettavista naisis- 
ta. Kaila kuitenkin korosti, ettei kyse ollut 
saarnaamisesta vaan pikemminkin henkilö- 
kohtaisesta opetuksesta. Hän viittasi myös 
Paavalin lausumaan, jossa naisia käsketään 
vaikenemaan seurakunnassa, ja selitti, että 
lauseen voi käsittää myös niin, että Paavali 
oli kieltänyt naisia häiritsemästä jumalanpal- 
velusta puhumalla turhia. Kaila ei kuiten- 
kaan ollut taipuvainen kyseiseen tulkintaan. 
Hän korostikin, ettei naisia ollut ikinä toimi- 
nut piispan tai presbyteerin viroissa." 

Naiset kuitenkin suljettiin toisen ja kol- 
mannen vuosisadan taitteessa pois toimista, 
joissa heillä vielä alkukirkossa oli mahdol- 
lista toimia. Kailan mielestä syynä tähän oli 
se, että kirkko halusi tehdä selkeän eroon 
sellaisiin lahkoihin, joiden keskuudessa nai- 
silla oli suuri merkitys.81 Kaila oli vakuuttu- 
nut, että naisen vaikutusmahdollisuudet 
tulisivat kasvamaan luterilaisessa kirkossa. 
Sopiviksi viroiksi naisille hän näki muun 
muassa pyhäkoulun opettajan ja lähetys- 
saarnaajan toimet. Näissä ammateissa nai- 
nen ei kyseenalaistanut perinteistä suku- 
puolten roolijakoa. Ylempiarvoisiin kirkol- 
lisiin virkoihin Kaila ei naisia halunnut.82 

Naisten ei katsottu voivan opettaa tai julis- 
taa kirkossa, ja osa papistosta piti naisliik- 
keen tavoitteita Raamatun vastaisina. Naisil- 
le myönnettiin kirkollinen äänioikeus vuo- 
den 1913 kirkolliskokouksessa. Ensimmäiset 
kirkolliset ammatit naisille Suomessa olivat 
diakonissan ja urkurin toimet, sillä näissä 
ammateissa nainen ei uhannut perinteistä 
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sukupuolten välistä roolijakoa. Diakonissan 
tuli kuitenkin olla naimaton nainen.83 

Kailan positiivinen luenta naisten toimin- 
tamahdollisuuksista alkukirkossa eroaa 
Westermarckin tulkinnoista. Siinä kun Kaila 
näki naisten toiminnan muun muassa dia- 
koniatoimessa tai lesken viroissa osoitukse- 
na naisten positiivisista vaikutusmahdolli- 
suuksista, tulkitsi Westermarck samat toimet 
osoituksena siitä, etteivät naiset olleet kos- 
kaan kristinuskon historiassa saaneet toimia 
korkeimmissa tehtävissä. Westermarck ja 
Kaila siis hyödynsivät historiaa omien po- 
liittisten agendojensa legitimoinnissa - toi- 
sin sanoen vallan välineenä. 

Kristinusko: yhteiskunnan 
kehityksen este vai perusta? 
Westermarck kyseenalaisti ne kristinuskos- 
sa naisen olemukseen liitetyt attribuutit, 
joiden nojalla oli perusteltu muun muassa 
naisen henkilökohtaiseen vapauteen, omis- 
tusoikeuteen ja toimintamahdollisuuksiin 
kohdistunutta vallankäyttöä. Toisin sanoen, 
Westermarck kyseenalaisti erolle ja hierark- 
kisuudelle nojanneen kristillisen sukupuo- 
lijärjestelmän perustuksiaan myöten. Tutki- 
jat ovat käsitelleet 1800- ja 1900-luvun tait- 
teen kristinuskon kriitikkojen ja nuorten 
radikaalien vaikutusta seksuaalimoraalia 
koskeneeseen keskusteluun, mutta vähem- 
mälle huomiolle ovat jääneet Westermarckin 
ajatukset kristinuskosta naisten toimintava- 
pauksia rajoittavana tekijänä. Kritisoimalla 
naisten poissulkemista kirkon korkeammis- 
ta viroista ja papillisten toimitusten suorit- 
tamisesta Westermarck loi osaltaan tilaa 
ajatukselle naispappeudesta. Westermarckin 
feminismi oli elimellinen osa hänen uskon- 
tokritiikkiään. Westermarckin kritiikki voi- 
daan nähdä yhtenä keskustelun aloituksena 
sille prosessille, joka johti lopulta vuonna 
1986 naispappeuden hyväksymiseen ja he- 
rättää toisaalta edelleen keskustelua. 

Tutkijat ovat yleensä käsitelleet 1800- ja 
1900-luvun taitteen naisemansipaation yh- 
teydessä niitä evankelis-luterilaisen kirkon 
edustajia, jotka vastustivat emansipaatiota 
kapinana Jumalan luomaa yhteiskuntajätjes- 
tystä kohtaan. Kuitenkin Teologisen lauan- 
taiseuran nuorten teologien joukkoon kuu- 

luneen Erkki Kailan käsitykset voidaan näh- 
dä tasapainotteluna kristillisten käsitysten ja 
muuttuvan yhteiskunnan välillä. Useissa 
kohdin Kailan ajatukset olivat tuon aikaisen 
naisasialiikkeen käsitysten mukaisia; Kaila 
kritisoi esimerkiksi naisten holhouksenalai- 
suutta ja synnyttäneen naisen kirkottamista. 
Vaikka hänen käsityksensä olivat voimak- 
kaasti kristillisen yhteiskuntajärjestyksen ja 
sukupuolijärjestelmän mukaisia, hän yritti 
naisasialiikkeen naisten tavoin korottaa äi- 
din ja vaimon arvostusta. Kaila halusi säilyt- 
tää kristinuskon perusperiaatteet, mutta oli 
myös valmis laajentamaan naisten toiminta- 
mahdollisuuksia seurakunnassa. 

Westermarckin ja Kailan käsitykset on 
nähtävä, ei vain sukupuolijärjestelmän mur- 
roksen, vaan myös kristillisen kulttuurin 
käymistilan ilmentyminä. Kailan ja Wester- 
marckin puheenvuorojen polttoaineena toi- 
mi kiista kristinuskon asemasta sekä kirkon 
ja valtion suhteesta. Sekä Prometheus-yhdis- 
tyksen puheenjohtaja Edvard Westermarck 
että Teologisen lauantaiseuran edustaja Erk- 
ki Kaila osallistuivat kristinuskon moraalia 
ja kirkon ja valtion yhtenäisyyttä koskenee- 
seen kiistaan käsittelemällä kristillisen suku- 
puolijätjestelmän oikeutusta. Westermarckil- 
le kristinusko sukupuolijärjestelmineen 
edusti yhteiskunnan kehityksen estettä, kun 
taas Kailalle yhteiskunnan perustaa. 
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SEIJA JALAGIN 

Lähetystyön suku- 
puolisulkeiset 
Sitä mukaa kun naiset on nostettu lähetys- 
työn historian tutkimuskohteeksi, tutkijat 
ovat pohtineet, miten kirjoittaa naisten toi- 
minnasta uskonnollisissa yhteisöissä. Nähdä- 
kö heidät patriarkaalisten järjestelmien alis- 
tamina vai sankaripioneereina perinteisesti 
miehisessä toimintapiirissä - vai jotain edel- 
listen väliltä? 

■ Uskonnolliset yhteisöt ovat normittaneet 
naisten ja miesten toimintaa sukupuolen 
perusteella niin vahvasti, että on perustel- 
tua kysyä, miksi naiset ovat suostuneet toi- 
mimaan järjestöissä, jotka säännönmukai- 
sesti osoittavat heille miehiä alemman pai- 
kan. Uskontotieteilijä Lisbeth Mikaelsson 
kutsuu ilmiötä naisten paradoksaaliseksi 
lojaalisuudeksi.1 Lähetystyön kontekstissa 
Dana L. Robert tulkitsee tätä niin, että sa- 
malla kun naislähetit ovat todistaneet kris- 
tinuskon pelastuksen ja vapautuksen sano- 
masta, lähetyksen patriarkaaliset kontekstit 
ovat varjostaneet itse sanoman.2 

Samanarvoisuuden ja vapautuksen pe- 
riaatteet unohtuvat siis sukupuolen - ja 
usein myös luokan ja etnisyyden - perus- 
teella muotoutuneiden käytäntöjen ja insti- 
tutionaalisten rakenteiden alle. Jos naislä- 
hetit ovat olleet pakotettuja alistumaan pat- 
riarkaalisiin normeihin, rakenteisiin ja käy- 
täntöihin voidakseen toimia, on tärkeää 
kysyä ensinnäkin, miten tämä alistuminen 
tuotettiin, ja toiseksi, miten sitä haastettiin. 

Siitä päätellen, että naiset hakeutuivat 
1800-luvun jälkipuoliskolta alkaen sankoin 
joukoin lähetystyöhön, ja että lukuisat nais- 
lähetit tekivät koko elämänmittaisen uran 
ulkolähetyksessä, lähetysten patriarkaaliset 
kontekstit eivät ole olleet pelkästään pakot- 
tavia ja alistavia. Päinvastoin se, että yli 
puolet kaikista läheteistä oli jo 1900-luvun 
alkuun tultaessa naimattomia naisia, 3 on 
merkinnyt myös lähetyskontekstin suku- 

puolijärjestelmän avartumista. Lähetykset 
tarvitsivat naislähettien panosta ja toisaalta 
naisten tulo lähetykseen muovasi toiminta- 
kulttuuria. Protestanttiset lähetykset eivät 
olekaan olleet patriarkaalisia suoraviivaises- 
sa mielessä,4 vaan ne ovat tarjonneet naisil- 
le myös vapautta toteuttaa hengellistä kut- 
sumustaan sekä luoda mielekkään uran ja 
elämän kotimaan rajojen ulkopuolella. 

Lähettiuralle hakeutui ja sinne hakevilta 
edellytettiin henkilökohtaista uskonnolli- 
suutta, joka ilmeni sekä sisäisenä että ulkoi- 
sena kutsuna nimenomaan lähetystyöhön. 
Sisäinen kutsu oli kokemus Jumalan anta- 
masta tehtävästä, ulkoinen kutsu puolestaan 
mahdollisuus hakeutua jonkin järjestön lä- 
hetystyöntekijäksi. Uskonto on keskeinen 
selittäjä sille, miten yksilöt saadaan toimi- 
maan tietyillä tavoilla ja paikoilla uskonnol- 
lisissa konteksteissa. Uskonto on merkitys- 
järjestelmä, joka yksilön elämässä "toimii 
elämäntilanteiden ja kokemusten tulkkina", 
kuten kirkkososiologi Eila Helander kiteyt- 
tää. Uskonnosta muodostuu suoja sille, mi- 
ten yksilö kokee todellisuuden, noudatta- 
mansa säännöt ja niiden perusteet. 5 

Edellä raamitellun perusteella voi sanoa, 
että uskonto oli lähettinaisten elämässä sekä 
pakon että vapauden uomiin kanavoitu voi- 
ma, mutta se ei ollut sitä yksioikoisesti niin, 
että sisäinen kutsu olisi tuottanut vapauden 
antautua hengelliseen tehtävään ja ulkoinen 
kutsu pakon taipua jonkin lähetysjärjestön 
tai kirkkokunnan, tai edes työalueen kult- 
tuurin asettamiin ehtoihin. 

Tarkastelen tässä artikkelissa uskontoa 
lähettinaisten identiteetin ja toiminnan pe- 
rustana kolmentasoisena pakkona ja vapau- 
tena: normatiivinen pakko ja vapaus, eli 
teologisin perustein yhtäältä raamitettu ja 
toisaalta haastettu toimintatila; yhteisöllinen 
pakko ja vapaus, eli organisaation säännöt 
ja muodot, vallankäyttö ja sen mekanismit; 
yksilöllinen pakko ja vapaus, eli mahdolli- 
suudet ja välttämättömyydet hakea toimin- 
tatila yhteisön ja sen normien sekä käytän- 
töjen puitteissa. 

Uuden testamentin lähetyskäsky (esim. 
Matt. 28: 19-20) asettaa jokaisen kristityn 
tehtäväksi todistaa uskostaan ja on siten lä- 
hettikutsumuksen sukupuoleton perusta. 
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Lähetys ei kuitenkaan tapahdu abstraktiona 
vaan se on ihmisten konkreettista toimintaa. 
Historiantutkija Michael Martenin mukaan 
on pidettävä mielessä lähetyksen dialekti- 
nen luonne: "vaikka lähettien näkemykset 
tavoitteistaan olisivat olleet kuinka epäitsek- 
käitä ja 'taivaallisia', heidän toimintansa oli 
varsin 'maallista"'. 6 Tässä maallisessa ja 
konkreettisessa sukupuoli on feministisen 
tutkimuksen mukaan yksi sosiaalisia yhtei- 
söjä keskeisimmin jäsentävistä tekijöistä. 
Historioitsija Joan Scottin määrittelyssä su- 
kupuoli on sosiaalisia sääntöjä, joilla mies- 
ten ja naisten välisiä suhteita järjestetään.7 

Kun ihmisyhteisöjä tutkitaan sukupuolittu- 
neina toimintapiireinä, voidaan samalla kä- 
sitteellistää vallan ja sukupuolen suhdetta. 
Meredith McGuiren mukaan uskonnollisissa 
yhteisöissä käsitykset naisten sukupuolesta 
ja seksuaalisuudesta ovat keskeisesti valta- 
kysymyksiä. Jos naisilla olisi ollut alisteises- 
ta asemastaan käsin mahdollisuus tavoitella 
enemmän valtaa, he olisivat saaneet mah- 
dollisuuden itse määritellä itsensä uskon- 
nollisesti ja sosiaalisesti.8 Uskonnollisissa 
yhteisöissä toimineet naiset ovatkin olleet 
erityisen tietoisia sukupuoleensa liitetyistä 
ihanteista, normeista ja sukupuolen naisille 
asettamista rajoituksista9 - ja toisaalta mie- 
hille sukupuolen perusteella suoduista 
mahdollisuuksista. 

Sukupuolta ei uskonnollisessa toiminta- 
piirissä koskaan tehty näkymättömäksi. 
Raamatun perusteella kaikki ihmiset on tul- 
kittu samanarvoisiksi, mutta kyse ei ole 
tasa-arvosta vaan essentialisoivasti luonnol- 
listetusta erosta miesten ja naisten välillä. 
Miehet ja naiset on esitetty Jumalan edessä 
samanarvoisiksi mutta keskenään "luonnos- 
taan" erilaisiksi, ja tästä tulkinnasta on kum- 
munnut sukupuolitettu hierarkia myös 
konkreettisiin yhteisöihin, joissa miehet 
ovat naisia tärkeämmissä ja näkyvämmissä 
asemissa. Kutsun tätä sukupuolen ja uskon- 
non yhteyttä sukupuolisulkeisiksi. Lähetys- 
työn sukupuolisulkeiset pakottivat naislä- 
hetit taipumaan sukupuolitetun hierarkian 
ja toimintajärjestyksen alaisuuteen, mutta 
yhtä tärkeää on huomata, että altavastaajil- 
lakin on ollut toimijuutta ja historiallisten 
tilanteiden luomaa tilaa itse määrittää paik- 

kaansa ja toimintansa mielekkyyttä. Se, 
mikä siis ensi näkemältä näyttää patriarkaa- 
lisilta sulkeisilta, voi toisin katsottuna näyt- 
tää emansipatoriselta vastarinnalta. 

Ulkolähetyksissä vallitsi myös toinen 
eroa tuottava muuttuja, etnisyys. Lähetysyh- 
teisö oli paitsi sukupuolitettu myös etnises- 
ti hierarkisoitu. Käytännössä lähetystä joh- 
tivat länsimaalaiset miehet, joiden alapuo- 
lella olivat länsimaalaiset naislähetit. Kun 
lähetys rekrytoi palvelukseensa paikallisia 
työntekijöitä, nousivat paikalliset miehet eli 
evankelistat ja papit periaatteessa länsimais- 
ten naisten ohi hierarkiassa. Alimmaksi jäi- 
vät paikalliset naistyöntekijät eli raamattu- 
naiset, joiden palkka ja status olivat mität- 
tömiä muihin kolmeen ryhmään verrattuna. 
Silti sekä sukupuoli että etnisyys järjestivät 
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västi. NNKY oli ainoa kristillinen naisjärjestö Suomes- 
sa ja varoi liian pitkälle menevää yhteistyötä sisarjär- 
jestö NMKY:n kanssa, koska halusi vaalia naisten toi- 
minnan itsenäisyyttä. Marjo-Riitta Antikainen (2006) 
Suuri sisarpiiri. NNKY-liike Suomessa 1890-luvulta 
1990-luvulle, Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran Toi- 
mituksia 1075, Helsinki: SKS, 2006. 
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hierarkioita myös lomittain. Ulkomaalaisilla 
läheteillä oli niin omaa asemaansa koskevia 
asioita kuin esimerkiksi paikallisten työnte- 
kijöiden rekrytointia ja sijoittamista koske- 
via asioita, joita he käsittelivät ilman paikal- 
listen työntekijöiden osallisuutta päätöksen- 
tekoon. Vastaavasti papilliset oikeudet yh- 
distivät miestyöntekijöitä yli etnisten rajojen. 
Ja edelleen, paikalliset miestyöntekijät saat- 
toivat yhdistää voimansa ulkomaalaisten 
naislähettien kanssa pyrkiessään vastusta- 
maan mieslähettien auktoriteettia." 

Analysoin seuraavassa sukupuolisulkeisia 
yhdessä lähetyksessä. Kyseessä on Suomen 
Luterilaisen Evankeliumiyhdistyksen (SLEY) 
Japanin-lähetys 1900-luvun alussa. Erityises- 
ti sen kahdeksan naislähetin asemaan ja 
toimintaan sisältyy tapauksia, joissa uskon- 
toa voi tarkastella yksilöä ja yhteisöä mää- 
rittävänä merkitysjärjestelmänä ja todelli- 
suusrakenteena.!' 

"Evankeliumi Jaappaniin ! "12 

Suomen Luterilainen Evankeliumiyhdistys 
perustettiin vuonna 1873 evankelisen herä- 
tysliikkeen keskusjärjestöksi. Evankelioiva 
kristillisyys oli liikkeen kivijalka. Sekä sisä- 
että ulkolähetys kuuluivat toiminnan paino- 
pisteisiin jo varhain, mutta liike ei ole kos- 
kaan ollut pelkkä lähetysjärjestö. SLEY:n 
oma ulkolähetys alkoi vuonna 1900 Japa- 
nissa, jonne lähti aluksi kaksi lähettiä. Vuo- 
teen 1941 mennessä Japanissa oli toiminut 
yhteensä 18 lähettiä, kymmenen miestä ja 
kahdeksan naista.13 Ennen oman ulkolähe- 
tyksen aloittamista SLEY oli tukenut Suo- 
men Lähetysseuran (SLS) lähetystyötä Lou- 
nais-Afrikan Ambomaalla.14 SLEY:llä on Ja- 
panissa edelleen lähetystyötä, nykyään 
yhteistyössä Japanin evankelis-luterilaisen 
kirkon (Nihon Fukuin Riiteru Ky6kai) kans- 
sa. Vuodesta 1970 SLEY:llä on ollut työ- 
alueita myös Afrikassa. 

Evankeliumiyhdistyksen 18 lähettiä olivat 
1900-luvun alun Japanissa marginaalinen 
tekijä sekä kristillisten yhteisöjen että 60- 
miljoonaisen kansan ja yhteiskunnan näkö- 
kulmista. Yli 200 vuotta pannassa ollut kris- 
tinusko oli vapautettu vuonna 1873, ja pro- 
testanttien lähettien määrä nousi 1900-luvun 
alkuun tultaessa nopeasti noin 60:stä liki 

700:ään. Roomalais-katolisen ja Venäjän or- 
todoksisen kirkon lisäksi lähes kaikki pro- 
testanttiset kirkkokunnat tekivät 1900-luvun 
alkupuolella lähetystyötä Japanissa. Liki vii- 
denkymmenen organisaation ja niiden lä- 
hettikunnan enemmistön muodostivat poh- 
joisamerikkalaiset ja britit. Kristillinen lähe- 
tystyö vakiintui Japanissa varsin kaupunki- 
maiseksi ilmiöksi, joka vetosi erityisesti 
kasvavaan keskiluokkaan. Huolimatta suu- 
rista inhimillisistä ja taloudellisista sijoituk- 
sista työ tuotti tulosta vaivalloisesti, ja ny- 
kyään vain noin kaksi prosenttia japanilai- 
sista on kristittyjä.15 

Ennen ensimmäistä maailmansotaa lähe- 
tyspiirit olivat kuitenkin kaikkialla maail- 
massa optimistisia. Kristinusko näytti voit- 
tavan alaa varsinkin siirtomaissa, eikä ole- 
kaan sattumaa että lähetystyö alkoi laajen- 
tua juuri Euroopan valtioiden imperialisti- 
sen kilpajuoksun aikana. Sota kuitenkin 
romutti eurooppalaisten uskon kristillisyy- 
den voittokulkuun, vaikka lähetystyö jatkui 

10. Etnisyyden merkityksestä SLEY:n Japanin-lähetyk- 
sessä ks. "Tapaus Watanabe", Seija Jalagin (2007a) 
japanin kutsu. Suomalaiset naisläbetit japanissa 1900 
-1941, Helsinki: SKS, 323-324, ja tarkemmin Seija Ja- 
lagin (2005) 'Japanilais-suomalainen rakkaustarina. 
Etnisyyden rajankäyntiä lähetystyössä'. teoksessa Olli 
Löytty (toim.), Rajanylityksiä. Tutkimusreittejä toiseu- 
den tuolle puolen, Helsinki: Gaudeamus, 64--85. 
11. SLEY:n Japanin-lähetyksen naislähettien historias- 
ta sukupuolen, uskonnon ja kulttuurien kohtaamisen 
näkökulmista, ks. tarkemmin Jalagin (2007a). 
12. Otsikolla Evankeliumi [aappanitn! yksi SLEY:n 
johtohahmoista, pastori A. J. Bäck julkaisi vuonna 1898 
kirjasen, jossa innostettiin evankelisen liikkeen jäseniä 
ottamaan juuri päätetty yhdistyksen oma ulkolähetys- 
työ Japanissa kannatettavakseen. 
13. Naisläheteillä tarkoitan tässä työhön rekrytoituja 
ja palkattuja naimattomia naisia erotuksena mieslähet- 
tien puolisoista, jotka tekivät myös lähetystyötä niissä 
puitteissa kuin perheestä huolehtiminen sen salli. Nais- 
lähetille avioituminen merkitsi automaattisesti lähettis- 
tatuksesta luopumista. 
14. Lauri Koskenniemi (1984) Suomen Evankelinen 
liike 1896-1916, Helsinki: SLEY-Kirjat, 67; Lauri Kos- 
kenniemi (1992) Evankeliumi japaniin. Suomen Lute- 
rilaisen Evankeliumiyhdistyksen lähetystyön kotimai- 
nen toiminta 1896-1939, Helsinki: SLEY-Kirjat, 17-20; 
Viljo Remes (1976) Lähetysharrastus Suomessa 183~ 
1858, Helsinki: Suomen Lähetysseura, 207-208, 215. 
15. Itä-Aasian maista kristillinen lähetystyö on menes- 
tynyt oikeastaan vain Etelä-Koreassa, jonne se ei kos- 
kaan tullut kolonialististen pyrkimysten käsipuolessa 
vaan päinvastoin toimi kansaa yhdistävänä tekijänä 
Japanin valtapyrkimysten edessä. Nykyään eteläkorea- 
laisista noin neljännes on kristittyjä. 
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ja laajenikin. 1920-luvulta alkaen "maalliset" 
länsimaiset vaikutteet, kuten materialismi ja 
erilaiset poliittiset aatteet tulivat länsimaisen 
hengellisyyden kilpailijoiksi.16 Japanissa 
1930-luvun nouseva nationalismi ja milita- 
rismi ajoivat sekä lähetykset että kirkkokun- 
nat ahdinkoon. Nationalistien silmissä kris- 
tinusko oli ulkomaista tuontitavaraa. Ulko- 
mainen rahoitus kiellettiin ja ulkomaalaiset 
työntekijät joutuivat väistymään johto- 
asemista. Lainsäädännöllä protestanttiset 
kirkkokunnat sulautettiin vuonna 1941 yh- 
deksi kirkoksi (Nibon Kirisuto Ky6dan), 
jonka johtoon nimettiin vain japanilaisia. 

Sodan sytyttyä ulkomaalaisten oli käytän- 
nössä mahdoton tehdä lähetystyötä. Ennen 
maailmansodan laajenemista Tyynellerne- 
relle vuonna 1941 suurin osa läheteistä jät- 
ti Japanin. Toisen maailmansodan jälkeen 
lähetystyö käynnistyi uudelleen ja useat 
protestanttiset kirkkokunnat itsenäistyivät 
Ky6danista. Niin tekivät myös luterilaiset, 
jotka aluksi muodostivat kaksi erillistä kirk- 
koa taustansa mukaan. SLEY:n työn pohjal- 
ta syntynyt kirkko liittyi lopulta vuonna 
1953 amerikkalaisten työn perusteella syn- 
tyneeseen Nibon Fukuin Riiteru Kyå- 
leaibin." Kuten useimmilla työalueilla, myös 
Japanissa ulkomaalaiset lähetykset ja niiden 
työntekijät muuttuivat toisen maailmanso- 
dan jälkeen johtajista yhteistyökumppaneik- 
si. 

Heikkouspuhetta, vahvoja tekoja 
Ennen nykyistä kumppanuuden aikaa, jol- 
loin lähetysjärjestöt ovat työalueiden kirk- 
kojen yhteistyökumppaneita, lähetykset 
olivat kotimaissaan toimivien johtokuntien 
työkassaroita, eräänlaisia kristinuskon ja 
länsimaisen kulttuurin etäpesäkkeitä. Nii- 
den toimintaa säädeltiin, rahoitettiin, joh- 
dettiin ja normitettiin jopa tuhansien kilo- 
metrien päästä. Tavoitteena oli saada aikaan 
kääntymisiä ja kasteita ja edelleen lähetys- 
seurakuntia sekä kirkkokuntia, jotka itse- 
näistyisivät sekä taloudellisesti että institu- 
tionaalisesti lähetyksistä. Periaatteessa lähe- 
tit mielsivät itsensä vain työn alkuunpani- 
joiksi, jotka siirtyisivät kristinuskon etene- 
misen myötä uusille alueille, mutta käytän- 
nössä varsinkin protestanttiset lähetykset 

pitivät usein nuorten seurakuntien ja kirk- 
kokuntien ohjat käsissään. 

Kontekstuaalinen teologia 18 edistyi hi- 
taasti, instituutiot noudattivat lähetysten 
lähtömaiden kulttuurisia malleja ja kristin- 
uskon imago oli usein länsimainen ja sel- 
laisena vieras. Itse lähetysyhteisö vaali omia 
kulttuurisia tapojaan ja ilmettään. Muutamia 
konkreettisia esimerkkejä kannattaa maini- 
ta sen osoittamiseksi, miten lujasti länsi- 
maalainen kristinusko oli sekä abstraktina 
oppina että konkreettisena elämänmuotona. 
Sunnuntain pyhittäminen lepopäiväksi, 
käännynnäisten uudelleen nimeäminen kas- 
teessa, pukeutuminen, jumalanpalvelus- 
muodot ja hengellinen musiikki kuvaavat 
tapoja, joilla "pakanasta" muovattiin kristit- 
tyä. Esikuvana olivat usein lähetit itse. Mies- 
lähettien perheet ilmensivät kristittyä per- 
heihannetta, naimattomat naislähetit puo- 
lestaan elämän omistamista Jumalan sanan 
levittämiselle. 

Lähetys itsessään oli erityinen ulkomaa- 
laisyhteisö, koska sen jäseniä sitoivat toi- 
siinsa sama kulttuurinen ja uskonnollinen 
tausta sekä yhteinen moraalinen päämäärä. 
Kuitenkin eläminen ja toiminta vieraan kult- 
tuurin parissa varsin suljetussa yhteisössä, 
jota leimasi hengellinen muukalaisuus ym- 
päröivään yhteiskuntaan verrattuna, koette- 
li yhteisön jäsenten keskinäisiä suhteita. 
Lisäksi lähettiyhteisön sosiaalisten suhtei- 
den koetinkivenä ovat olleet sukupolviky- 
symykset sekä erilaisin tavoin rakentuneet 
hierarkiat. Pienikin yhteisö koostui mieslä- 
heteistä, naisläheteistä, mieslähettien puo- 

16. Lähetyspiirien näkemyksistä kristinuskon asemas- 
ta Japanissa, ks. Seija Jalagin (2007b) 'Racing with Se- 
cularization: Christian Missions in Japan, 1900-1930', 
teoksessa Mary N. Harris (toim.) Sigbts and Insigbts. 
lnteractive lmages of Europe and the Wider World, 
CLIOHres, Thematic Work Group 6: Europe and the 
World II, Pisa: Edizioni Plus, Pisa University Press, 91 
-108. 
17. Charles W. Iglehart (1960) A Century of Protestant 
Christianity in japan, First Edition 1959, Rutland: 
Charles E. Tuttle, 236. SLEY:n lähetyksen jälleenraken- 
tamisesta sodan toisen maailmansodan jälkeen, ks. 
Eeva Ketvel (2006) Raunioista vahvaan alkuun. Suo- 
men Luterilaisen Evankeliumiyhdistyksen lähetystyön 
jälleenrakentaminen japanissa 1947-1953, Yleisen 
historian pro gradu -tutkielma, Oulun yliopisto. 
18. Kontekstuaalinen teologia ottaa tietoisesti huo- 
mioon paikallisen kulttuurin ja sen olosuhteet. 
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!isoista, lähetyslapsista sekä paikallisista 
työntekijöistä ja näiden perheenjäsenistä. 

Vaikka esimerkiksi Evankeliumiyhdistyk- 
sen ja sen Japanin-lähetyksen hierarkkiset 
asetelmat olivat periaatteessa kiistattomat ja 
niiden perusteet teologisesti kaikkien osa- 
puolten tiedossa, saattoi historiallinen to- 
dellisuus tuottaa murtumia hierarkiaan. 
Työalueen olosuhteet koulivat lähettejä toi- 
mimaan tietyillä tavoilla kristinuskon levit- 
tämiseksi, ja useimmissa lähetyksissä tämä 
sekä ylipäänsä kulttuurinen kuilu kristillis- 
ten normien ja työalueen kulttuurin välillä 
aiheuttivat konflikteja sukupuolitettuun hier- 
arkiaan. Naislähettien kokemukseksi kirkas- 
tui jossakin vaiheessa, että sukupuolitetut 
normit tuottivat ristiriitoja lähetti-identiteet- 
tiin ja kutsumukseen. 

Näin kävi SLEY:n Japanin-lähetyksessä 
vuonna 1905, kun vaivoin alkuun saatu lä- 
hetystyö otti aimo harppauksen eteenpäin 
kahden naisen ansiosta. Viisi vuotta aiem- 
min koko hanke oli ollut kaatua ensimmäis- 
ten lähettien keskinäisiin ristiriitoihin ja 
lähetysjohdon toimintaan kriisin hoitamises- 
sa. Esteri Kurvinen (1883-1952) ja Alfred 
Wellroos (1875-1933) sekä hänen perheen- 
sä olivat tulleet Japaniin joulukuussa 1900. 
Kurvisen ja Wellroosin yhteistyöongelmat, 
heikko valmennus tehtävään ja elämään vie- 
raan kulttuurin parissa sekä lähetyksen huo- 
no organisointi, jossa lähetit joutuivat ken- 
tällä odottamaan jopa viikkokausia lähetys- 
johdon kirjeitse saapuvia päätöksiä, tuotti- 
vat sukupuolen näkökulmasta yllättävän 
lopputuloksen. Vuosi Japaniin saapumisen 
jälkeen Wellroosit palasivat Suomeen ja 
Kurvinen jäi yksin lähetystyöhön amerikka- 
laisen luterilaisen lähetyksen yhteydessä .19 

Vuonna 1903 hän sai työtoverikseen Siiri 
Uusitalon (1878-1945), josta tuli SLEY:n 
lähetyksen todellinen uranuurtaja. Uusitalo 
toimi Japanissa viisi pitkää työkautta vuo- 
teen 1941 asti." 

Suomalaisten naislähettien työ amerikka- 
laisessa lähetyksessä sujui hyvin siihen asti 
kunnes Venäjän ja Japanin välinen sota 
alkoi helmikuussa 1904 ja teki suomalaisis- 
ta Venäjän alamaisina Japanin vihollisia. 
Amerikkalaislähettien mielestä Kurvisen ja 
Uusitalon asema aiheutti japanilaisten viran- 

omaisten epäluuloa amerikkalaisten lähe- 
tystä kohtaan. Suomalaisnaisten työ kävi 
mahdottomaksi ja oleskelu muutenkin kai- 
kin puolin tukalaksi. Vastoin SLEY:n lähe- 
tysjohdon ohjeita Kurvinen ja Uusitalo jät- 
tivät amerikkalaislähetyksen Etelä-Japanissa 
ja matkustivat Tokioon keväällä 1905.21 He 
halusivat löytää Evankeliumiyhdistykselle 
oman työalueen, jonne voisi perustaa itse- 
näisen lähetyksen. Kurvisen ja Uusitalon 
tukena olivat muutamat japanilaiset kristityt, 
joiden avulla löytyi Naganon piirikunnan 
Shimosuwan kaupunki muutaman tunnin 
junamatkan päässä Tokiosta. Kun lähetit 
heinäkuussa matkustivat Shimosuwaan, he 
olivat käyttäneet lähes koko vuosibudjettin- 
sa talon ostoon ja palkanneet samalla lähe- 
tyksen ensimmäisen japanilaisen työnteki- 
jän, raamattunainen Nakai Ayan.22 

Itsenäisen lähetyksen perustivat siis kak- 
si naislähettiä ja heidän japanilainen työto- 
verinsa. Täysivaltainen protestanttinen lä- 
hetys vaati pappisoikeuksin varustettuja 
työntekijöitä, käytännössä siis mieslähettejä. 
Nämä saattoivat olla pappeja - joita SLEY:n 
tavoitteena oli lähettää sivistyneenä pidet- 
tyyn Japaniin - tai maallikoita, joille oli ko- 
timaassa annettu teologisesti vankka lähet- 
tikoulutus ja jotka saivat työalueella toimit- 
taa papin tehtäviä erioikeudella. 23 Itsenäistä 
lähetystä perustaessaan Esteri Kurvinen ja 
Siiri Uusitalo eivät kuitenkaan tavoitelleet 
itselleen papillista toimivaltaa vaan katsoi- 
vat sen ilman muuta kuuluvan miesläheteil- 
le. He tiesivät, että Suomessa lähettikoulu- 
tuksen saanut Taavi Minkkinen (1877-1952) 
oli jo matkalla Japaniin ja tekisi lähetykses- 
tä pian täysivaltaisen. Minkkisten saapumi- 
nen kuitenkin venyi käynnissä olleen sodan 
vuoksi aina syyskuuhun 1905 saakka.24 

Oman työalueen hankkimista lähetyksel- 
le sakramenttioikeuksien puuttuminen ei 
kuitenkaan naisten mielestä estänyt. Tässä, 
kuten myöhemmissäkin vaiheissa, naislä- 
hettien teologinen tulkinta oli, että Jumalal- 
ta saatu lähetyskutsu ylitti ihmisten asetta- 
mat sukupuolitetut rajoitukset. Kurvinen, 
Uusitalo ja Nakai olivat kuitenkin varsin tie- 
toisia siitä, että oman lähetyksen perusta- 
minen, työalueen valinta ja lähetystalon 
hankkiminen ilman lähetysjohdon lupaa 
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merkitsivät naisille suodun toimintatilan ra- 
jojen ylitystä. Oikeuttaakseen poikkeuksel- 
lisen toiminnan ja perustellakseen valinto- 
jaan naiset vetosivat julkisesti omaan vähäi- 
syyteensä ja nöyryyteensä. Otsikolla "Kolme 
pikkulintua samassa puussa" julkaistiin 
SLEY:n lehdessä Sanansaattajassa Nakai 
Ayan elokuulta 1905 peräisin oleva kirjoi- 
tus. Nakain mukaan Esteri, Siiri ja hän itse 
olivat vain 

"kolme pientä linturaukkaa, emmekä tietysti 
voi mitään itsestämme tehdä, ja kuitenkin 
armollinen, taivaallinen Isämme meitä 
ylläpitää, ei että me vain leikissä aikamme 
kuluttaisimme. "25 

Kirjoituksen mukaan Jumala ei ollut tarkoit- 
tanut naislähettejä tyhjin toimin olemaan, 
vaikka heidän olikin ihmisten silmissä näy- 
tettävä vaatimattomilta ja vähäisiltä Herran 
palvelijoilta. Elina Vuola pitää tätä itsensä 
vähättelyn retoriikkaa "spesifisti naisellisena 
keinona" joka 

"on aina ollut myös naisten oveluutta. Voi 
ikään kuin sanoa: 'minä en ole mitään, olen 
vain väline, Jumala puhuu minun kautta- 
ni ... '. Tämä on mahtava ase kirkollisia 
auktoriteetteja vastaan. "26 

Kun naislähetit tiedostivat toimineensa yh- 
teisönsä normien mukaan "epänaisellisesti", 
toimintaa saattoi legitimoida vetoamalla 
suoraan Jumalaan. En kuitenkaan pitäisi 
tätä "ovelana" keinona vaan vahvalle herä- 
tyskristillisyydelle ominaisena teologisena 
tulkintana, joka oli yhtä hyvin miesten kuin 
naisten ulottuvilla. Hierarkkisissa uskonnol- 
lisissa yhteisöissä sukupuolen lisäksi myös 
sukupolvi on toiminut eron merkitsijänä ja 
nuoremmilta on usein sukupuoleen katso- 
matta edellytetty ulkoista nöyryyttä ja vä- 
häisyyttä suhteessa senioreihin. Naisten 
kohdalla nimenomaan sukupuoli vahvisti 
(lähetti-iän lisäksi) heidän hierarkkista 
alemmuuttaan suhteessa miehiin. Uskon- 
nollisuudessaan lähettinaiset olivat kuiten- 
kin yhtä aikaa sekä vahvoja että heikkoja, 
sekä pakotettuja että vapaita. Vahvuus ja 
vapaus näkyivät teoissa, pakko ja heikkous 

puhetavassa ja imagossa, jolla vapautta ja 
vahvuutta piti legitimoida. 

Vapaus tulkita. pakko taipua 
Shimosuwan lähetystalon hankinta merkitsi 
itsenäisen lähetyksen perustamista, mikä 
yhdessä naislähettien työkokemuksen, kie- 
litaidon ja kulttuurisen kompetenssin kans- 
sa teki heistä lähetyksen pioneereja. Tämä 
näkyi erityisesti Siiri Uusitalon pitkällä lä- 
hettiuralla. Hänelle muotoutui vuosikymme- 
nien myötä itsenäinen ja arvostettu asema 
Tokion lähetysasemilla.27 Se ei kuitenkaan 
tullut vaivatta. Ensimmäinen taistelu käytiin 
1910-luvun alkupuolella. Lähettikunta oli 
nopeasti kasvanut kolmesta kymmeneen, 
työtä piti järjestää useammalle paikkakun- 
nalle ja yhteistyö vaati uudenlaista otetta. 
Pienenä lähetysperheenä käynnistynyt toi- 
minta oli hakenut muotonsa varhaisten lä- 
hettien ja heidän japanilaisten työtoverei- 
densa ymmärryksen, kokemuksen ja yhteis- 
työkykyjen varassa ilman lähetysjohdon 
tarkkaa ohjausta. Periaatteet olivat alusta 

19. Ks. tarkemmin Jalagin (2007a) 124-141. 
20. Siiri Uusitalon lähetti urasta, ks. tarkemmin Jalagin 
(2007a) 201-221. 
21. Amerikan-luterilainen lähetystyö oli 1900-luvun 
alussa keskittynyt Kiushun saarelle. Kurvinen ja Uusi- 
talo toimivat Sagan kaupungissa. Ks. tarkemmin Jala- 
gin (2007a) 134-145. 
22. Jalagin (2007a) 145-147. Japanilaiset nimet kirjoi- 
tetaan japanilaiseen tapaan sukunimi ennen etunimeä. 
Nakai oli toiminut suomalaisten kieltenopettajana Sa- 
gassa. Nakai (myöhemmin Ilo) työskenteli SLEY:n lä- 
hetyksessä vuosina 1904-06 ja uudelleen 1910-luvul- 
la. 
23. Mm. Katariina Lankinen on todennut, että kun 
esimerkiksi Lähetysseuran mieslähettien koulutukses- 
sa painottuivat teologiset sisällöt, annettiin naislähe- 
tyskoulussa kulttuurisensitiivisempää koulutusta. Näin 
mieslähetit olivat teologisesti kyvykkäitä työntekijöitä 
mutta heidän työaluetta koskeva kulttuurinen kompe- 
tenssinsa oli lähtökohtaisesti heikompi kuin naislähet - 
tien. Ks. Katariina Laru (2005) Heräävä tiikeri, haavoi- 
tettu lohikäärme. Kiinaa koskeva opetus ja Kiinan 
kulttuurin kuva Suomen Lähetysseuran lähettikoulu- 
tuksessa 1901-1932, Yleisen historian lisensiaatintut- 
kimus, Oulun yliopisto. 
24. Jalagin (2007a) 148. 
25. Nakai Ayan kirje 12.8.1905. Sanansaattaja 20 
(1905). 
26. Elina Vuola 0999) 'Sor Juana Ines de la Cruz: 
rationaalisuus ja sukupuoli', teoksessa Tuija Hovi, Aili 
Nenola, Tuula Sakaranaho, Elina Vuola (toim.), Uskon- 
to ja sukupuoli, Helsinki: Helsinki University Press, 
271-290. 
27. Jalagin (2007a) 149-150, 201-221. 
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saakka selvät: Japanin-lähetystä, kuten 
yleensäkin kaikkia lähetyksiä, johti aina lä- 
hettien kotimaassa toimiva lähetysjohto. 
Järjestöstä tai kirkkokunnasta riippumatta 
se koostui yleensä aina miehistä - papeista 
ja maallikkojäsenistä. 

Sosiologi Jon Millerin mukaan lähetys- 
johto mielsi itsensä yleensä Jumalan edus- 
tajaksi suhteessa alapuolellaan olleisiin lä- 
hetteihin. Lähetyksissä vaalittiin perhereto- 
riikkaa, jossa lähetysjohto edusti isää ja lä- 
hetit hänen ohjauksessaan toimivia lapsia. 28 

Usein tätä vahvisti johdon lähettejä korke- 
ampi sosiaalinen asema. Toisaalta lähetys- 
johdoilla ei 1900-luvun alussa useimmiten 
ollut riittävästi tietoa työalueiden kulttuu- 
reista, eivätkä ne myöskään olleet valmiita 
tunnustamaan lähettiensä kulttuurista asian- 
tuntemusta ja pyrkimystä vaikuttaa koti- 
maassa tehtyihin päätöksiin. 29 

Kun Evankeliumiyhdistyksen lähetysjoh- 
to ryhtyi organisoimaan lähetyksen toimin- 
taa, se laati ohjesääntöehdotuksen, joka 
toimitettiin keväällä 1912 Japaniin lähettien 
kommentoitavaksi. Onnetonta kyllä ehdo- 
tus saapui perille juuri, kun lähettiyhteisö 
oli melkoisessa kaaoksessa. Naislähetti 
Mandi Westen (1879-1944) oli edellisenä 
vuonna sairastunut vakavasti ja nyt hän il- 
meisen hermostuneena syytti miespuolista 
kielenopettajaa liian intiimistä käytöksestä 
toisia lähettinaisia kohtaan. Selvittelyn jäl- 
keen todettiin, ettei asiassa ollut perää, 
mutta mieslähetit kokivat jupakan vaurioit- 
taneen lähetyksen mainetta. Muutamien 
mielestä ongelma oli naimattomissa naislä- 
heteissä, joiden seksuaalisuutta olisi tullut 
jotenkin kontrolloida. Jupakka näytti mies- 
lähettien mielestä osoittavan, etteivät naiset 
itse olleet siihen kykeneviä. 

Hämmingin keskelle saapui työjärjestys- 
ehdotus, jonka mukaan 

"miehille kuuluu julkinen ja yleinen saarna- 
toimi, sakramenttien hoito ja yleensä 
velvollisuus vastuunalaisuuteen ja johto 
työhön nähden asemalla noudattaen 
hienotunteisuutta työtoveriansa kohtaan, 
naisen työn tulee olla alistettua ja alaansa 
nähden rajoittua ehdottomasti naisiin ja 
lapsiin, paitsi seurakunnan synnyttyä 

yhteisissä kokouksissa laulun, soiton y.m. 
toiminnan avustuksessa sekä kristityissä 
perheissä kodeissa käyden. Muuten tulee 
naisten pitää pyhäkouluja johtaa naisyhdis- 
tyksiä ja naiskokouksia.r" 

Lähetit kommentoivat ehdotusta kirjeitse. 
Naislähettien kirjeet lähetysjohdolle eivät 
ole säilyneet mutta pöytäkirjamerkintöjen 
perusteella on selvää, että he vastustivat 
ehdotettua työjärjestystä. Johto halusi lähet- 
tikunnan keskustelevan ehdotuksesta myös 
yhdessä. Lähettienkokous saatiin koolle 
vasta syksyllä 1912. Kokouksessa pohdittiin 
sukupuolitettuja rajoja: saattoiko mieslähet- 
ti toimia naisten keskuudessa ja naislähetti 
miesten. Lähettienkokous päätyi siihen, että 
saarna-, sakramentti- ja kirkkokurioikeuk- 
sien puuttuessa naiset eivät olleet samalla 
tavalla "lähetyssaarnaajia" kuin miehet. Esi- 
merkiksi Siiri Uusitalo koetti varmistaa nai- 
sille hätäkasteoikeuden, mutta ehdotus ei 
saanut kannatusta. 31 Pian tämän jälkeen 
sattui tapaus, jossa kuolemansairas nuoru- 
kainen menehtyi ennen kuin mieslähetti 
ehti paikalle kastamaan häntä, eikä Siiri 
Uusitalo ollut tohtinut suorittaa kastetta. 
Uusitalo purki tuntoja päiväkirjaansa: "Voi 
näitä ristiriitoja! Eikö nainen saa ottaa osaa 
Herran armoaarteiden jakamiseen hätätilai- 
suuksissakaani'''V Ristiriitaan punoutuivat 
hengellinen kutsumus, evankelioiva lähet- 
tiys - ja pakko alistua ihmisten määräysval- 
taan. 

Työjärjestysehdotuksesta kumpusi pari 
vuotta jatkunut kiista. Sen ytimessä oli en- 
nen kaikkea naislähettien asema. Westenin 
tapauksesta voi päätellä, miten mieslähetit 
ja lähetysjohto saattoivat nähdä naimatto- 
mien lähettinaisten seksuaalisuuden vai- 
keasti kontrolloitavana tekijänä ja uhkana 
omalle auktoriteetilleen sekä lähetyksen 
järjestykselle ja imagolle. Kaksipäiväisen 
lähettienkokouksen tuloksena oli 12-sivui- 
nen pöytäkirja mutta ei yhteistä lausuntoa 
työjärjestysehdotukseen. Kun pöytäkirja 
ponsiesityksineen ja lisäyksineen lopulta 
saapui lähetysjohdolle, sille selvisi lopulli- 
sesti lähettikunnan tulehtunut tilanne. Vii- 
vyttelemättä johto antoi lopullisen työjärjes- 
tyksen, jossa todettiin että 
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Rosa Hytönen (uas.), Jenni Nylund ja Siiri Uusitalo Jidan naislähetin talossa vuonna 1913, kun ja- 
panin-lähetystä koetteli kiista naisten oikeudesta toimia lähetteinä. Kuva: SLEY 

"vain miesläheteillä on lähetyssaarnaajan 
virka [-]. Naislähetit eivät siis ole lähetys- 
saarnaajia vaan toimivat apuna lähetystyös- 
sä, niillä aloilla missä sitä pidetään sopivana 
ja edullisena, niinkuin naisten ja lasten 
opettamisessa." .n 

Naisläheteille työjärjestys merkitsi tappiota: 
vuosikausia kestänyt työ lähettinä, kutsu- 
mus ja ammattitaito kyseenalaistettiin täysin 
nimittämällä naisia vain apulaisiksi. Kun 
ohjeet saapuivat Japaniin, kolme työalueel- 
la ollut naislähettiä, Siiri Uusitalo, Jenni Ny- 
lund (myöhemmin Airo, 1882-1962) ja Rosa 
Hytönen (1877-1952) laativat yhdessä pe- 
rusteellisen ja suorasanaisen vastineen lä- 
hetysjohdolle. He kieltäytyivät noudatta- 
masta ohjeita, ja "[j]os arvoisa Waliokunta 
siihen näkee kuitenkin hyväksi meidät pa- 
kottaa", naiset uhkasivat jättää lähetyksen. 34 

Naislähetit perustelivat oikeuttaan toimia 
lähetystyöntekijöinä eikä vain apulaisina 
niin teologisesti, ammatillisesti kuin työ- 
alueen olosuhteillakin. 

Naislähettejä loukkasivat työjärjestyksen 
tarkat raamit. Sääntöjen ydin tuntui olevan, 
etteivät naislähetit olleet ymmärtäneet ase- 
maansa, kun heidän tekemisistään täytyi 
niin tarkasti määrätä. Kun uusissa ohjeissa 
eksplisiittisesti todettiin, että naislähetit voi- 
vat yleisissä kokouksissa "laululla, soitolla, 

28. Esim. lähettien kirjeet lähetysjohdon edustajille 
alkavat tavallisimmin puhutteluilla "Rakas Setä" tai 
"Hyvä Setä"; keskinäisessä kirjeenvaihdossaan lähetit 
puolestaan puhuttelivat toisiaan sisariksi ja veljiksi. 
Jalagin (2007a) 245. 
29. Jon Miller (1994) The Social Contrat of Religious 
Zeal. A Study of Organizational Contradictions, New 
Brunswick: Rutgers University Press, 9-10, 78-79, 84 
-85, 98, 221. 
30. Lähetysvaliokunnan kokouksen pöytäkirja 
1.2.1912. SLEY:n arkisto, Helsinki (SLEYA). Johtokun- 
ta hyväksyi valiokunnan laatiman ehdotuksen 6.2.1912. 
(SLEY:n arkisto on järjestämätön ja luetteloimaton.) 
31. Lähettienkokouksen pöytäkirja 1. & 3.10.1912. 
SLEYA. 
32. Siiri Uusitalon päiväkirja 8.12.1912. Alkuperäiset 
päiväkirjat ovat Merja Seppälä-Mäkisen hallussa. 
33. Lähetysvaliokunnan kokouksen ptk. 3.1.1913. 
SLEYA. 
34. Rosa Hytönen, Jenni Nylund ja Siiri Uusitalo lähe- 
tysvaliokunnalle 18.3.1913. SLEYA. 
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esitelmillä ja lyhyillä todistuksilla täyttää 
ohjelmaa", he pitivät kohtaa "pikkumaise- 
na", He toimisivat kyllä apuna ilman ohjei- 
takin, "[j]a voi toisinaan käydä, että tulee 
vähän pitemmältäkin puhutuksi ja vielä raa- 
matun sana tekstinä":", mikä ironisoiden 
alleviivasi naisten näkemystä, että uusissa 
säännöissä väheksyttiin heidän kykyään 
evankelioida oikeaoppisella ja sopivalla ta- 
valla. 

Lähettiys oli kutsumustehtävä nimen- 
omaan evankeliumin sanoman levittämi- 
seen. Niinpä Hytönen, Nylund ja Uusitalo 
tavoittelivat sukupuolirajat ylittävää tulkin- 
taa kutsumuksen muuttamisesta käytännön 
lähetystyöksi. He katsoivat olevansa 

"Herran lähettejä. Herra on meidät tänne 
kutsunut ja Herra on myös tehtävän anta- 
nut. Sentähden ennen kaikkea onkin 
meidän Herran ohjeita seurattava, eikä ihmi- 
sen, sillä kerran meidät, naislähetitkin, 
asetetaan Hänen eteensä tekemään tiliä 
työstämme. Ja Herran antama tehtävä meille 
on johtaa etupäässä sisariamme Hänen 
ristinsä juurelle ja varjella heitä hänen 
yhteydessään."? 

Hytönen, Nylund ja Uusitalo vaativat oikeut- 
ta huolehtia naisten sielunhoidosta kasteen 
jälkeen, mikä ei tarkoittanut papiksi asettu- 
misesta, vaan kirkollisen kulttuurin muutos- 
ta. Herätysliikkeet ja muut uskonnolliset 
järjestöt kuten NMKY ja NNKY olivat nos- 
taneet papin rinnalle luotettuja kristittyjä 
myös sielunhoito- ja kasvatustyöhön. 37 Hy- 
tösen, Nylundin ja Uusitalon näkemys ku- 
vasti Lutherin ajatusta yleisestä pappeudes- 
ta, jossa pappeus ymmärretään seurakun- 
nan sopimukseksi. 38 Lähetystyön konteks- 
tissa yleisen pappeuden periaate kuitenkin 
törmäsi yhteen sukupuolikysymyksen kans- 
sa sellaisella tavalla, joka ei kotimaassa vie- 
lä ollut ajankohtaista. Lähetyksen alkutaipa- 
leella naislähetit olivat kypsinä kristittyinä 
ja työnsä ansiosta etuoikeutetussa asemas- 
sa, kun oli kyse paikallisten kristittyjen kas- 
vattamisesta. Hytösen, Nylundin ja Uusita- 
lon argumentointi lähti oletuksesta, että kun 
herätyskristillisyys oli laventanut maallikko- 
uskovien toimintatilaa Suomessa, se tekisi 

saman myös naisten kohdalla.39 Naislähetit 
korostivat, etteivät tavoitelleet seurakunnan 
pappeutta, evankeliointia "kaikkien kes- 
kuudessa" tai oikeutta hoitaa sakramentteja. 
Ainoastaan hätäkasteoikeus piti naislähetil- 
läkin olla aivan kuten Suomessa." 

Naislähetit olivat omaksuneet luterilaisen 
yleisen pappeuden sisältämän radikaalin 
tasa-arvoajatuksen.41 Lutherin huoneentau- 
lussa korostuvan isäntävallan naislähetit sen 
sijaan kyseenalaistivat. Naimattomina naisi- 
na se ei koskenut heitä, ja korkeinta "isän- 
tävaltaa" käytti joka tapauksessa Jumala, 
joka oli yksittäisen lähetin tehtäväänsä kut- 
sunut. Siksi naislähetti nöyrtyi vain Jumalan 
edessä. 

Sielunhoitokysymyksessä naislähetit ve- 
tosivat myös ammatilliseen statukseensa ja 
asiantuntemukseensa. Sekä Hytönen, Ny- 
lund että Uusitalo olivat kansakoulunopet- 
tajia ja tässä tehtävässä heiltä vaadittiin ko- 
timaassakin ennen muuta kasvatusta, mitä 
sielunhoitokin oikeastaan oli, jopa kasva- 
tuksen "ihanteellisimmassa merkityksessä". 
Sielunhoitotehtävän pois ottaminen merkit- 
si naisläheteille sitä, että heidän tehtävänsä 
"luonnetta [oli] suuresti alennettu, ydin 
otettu pois, vaan kuori jätetty". Naislähetin 
tehtäväksi jäisi tällöin vain "lampaiden etsi- 
minen laumaan" ja löydettyjen luovuttami- 
nen aina "toiselle ja vielä - miehelle".42 Hy- 
tösen, Nylundin ja Uusitalon vastaus kuvas- 
taa tilannetta, jossa opettajan ja kasvattajan 
asiantuntemus ja teologinen asiantuntemus 
törmäsivät institutionaaliseen vallankäyt- 
töön. Länsimaiskristillisissä instituutioissa 
naisilla oli 1900-luvun alussa mahdollisim- 
man vähän näkyvää sijaa muuta kuin seu- 
rakunnan jäseninä. Ulkolähetyksessä tämä 
järjestys koeteltiin tilanteissa, jossa teologi- 
soiduista prinsiipeistä tulikin eksplisiittisiä 
sukupuolikysymyksiä. 

Hytönen, Nylund ja Uusitalo vaativat 
myös työalueen ominaispiirteiden tunnista- 
mista naislähettien asemaa määritettäessä. 
Japani kulttuurisena kontekstina korosti ni- 
menomaan lähetin sukupuolta, ja siksi nai- 
set vastustivat ulkomaalaisten miesten yli- 
valtaa. Japanissa naisten ja miesten elämän- 
piirit olivat perinteisesti erilliset ja tämä 
edellytti lähettinaisten mielestä jatkuvaa 
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kulttuurista sensitiivisyyttä. Kristillistä piiriä 
oli heidän mukaansa jo syytetty siitä, että 
"se on tuonut liian vapaita ulkomaalaisia 
naisten ja miesten seurustelutapoja tänne". 
Kyse oli laajemminkin kulttuurisidonnaises- 
ta naiseudesta ja mieheydestä: 

"Ei suomalainenkaan nainen, vielä vähem- 
min itämaalainen sydämensä asioissa 
lähesty mielellään miestä, olkoonpa vaikka 
pappi. Eikä myöskään mies miehenä voi 
häntä ymmärtää eikä antaa sitä lohdutusta ja 
ohjausta mitä nainen. [-] Olemme sitä paitsi 
huomanneet, että missä nainen toimii, siellä 
naiset ovat paljon kehittyneempiä kuin 
pelkässä miesten seurakunnassa."43 

Lähetyksiltä edellytettiin siis sekä sensitiivi- 
syyttä maan tapoja ja perinteitä kohtaan että 
kulttuurisen asiantuntemuksen arvostamista 
- sukupuolesta riippumatta. Lisäksi naislä- 
hetit kiirehtivät seurakuntien itsenäistymis- 
tä ja lähetystyön kanavoimista evankelioi- 
miseen ei-kristittyjen keskuudessa sekä 
työn valvomiseen ja johtamiseen, mikä tuli 
SLEY:n lähetyksessä periaatteeksi kymme- 
nen vuotta myöhemmin.44 Japani oli Hytö- 
sen, Nylundin ja Uusitalon mukaan joka 
tapauksessa niin sivistynyt, että sielunhoi- 
totehtävät oli syytä siirtää japanilaisille 
työntekijöille, koska ulkomaalainen "ei 
näissä oloissa onnistu". Lähetystyöntekijöi- 
den oli parempi keskittyä japanilaisen työ- 
voiman kouluttamiseen ja olla vain tukena 
muussa työssä: "Me itse asiassa olemmekin 
heidän apulaisiaan, eivätkä he meidän. "45 

Lähetysjohto oli tarkoittanut työjärjestyk- 
sen jäsentämään laajentuneen lähetyksen 
tehtävänjakoa, mutta naislähettien näkökul- 
masta juuri tarkat säännöt uhkasivat heidän 
asemaansa ja kutsumustaan. Halutessaan 
mieslähetti voisi tulkita sääntöjä kirjaimelli- 
sesti eivätkä naislähetit kykenisi puolusta- 
maan paikkaansa. Naislähetit näkivät myös 
uhan joutua mieslähettien vahtimisen koh- 
teeksi, kuten Westenin tapaus oli osoittanut. 
Pelkoon oli syytä. Jon Millerin mukaan juu- 
ri vahtiminen ja kontrolloiminen on ollut 
lähettiyhteisöjä hajottava piirre, vaikka lä- 
hetysjohto on sen avulla koettanut pitää 
yllä työjärjestystä ja omaa valtaansa.46 

Naislähettien vastine lähetysjohdolle oli 
suoraa puhetta. Se oli teologisesti asiantun- 
tevaa ja huomioi terävästi työalueen kult- 
tuuriset vaatimukset. Naisläheteillä oli ilmi- 
selvästi vapaus tuoda näkemyksensä julki. 
Lähetysvaliokunta käsitteli naislähettien 
erouhkaukseen päättynyttä vastinetta huh- 
tikuun lopulla 1913, mutta ei katsonut sen 
edellyttävän toimenpiteitä. Lähetysjohto an- 
toi siis lähettiensä päästää höyryjä ulos ko- 
vasanaisella kirjeellä, mutta pysytti työjär- 
jestyksen voimassa. Naislähettien oli pakko 
taipua. 

Autonomia naisten kesken 
Työjärjestyksestä johtunut kiista kavensi 
naislähettien asemaa niin merkittävästi, että 
osa heistä lähti luomaan uudenlaisia työ- 

35. Ibid. 
36. Ibid. 
37. Ibid. 
38. Tuomo Mannermaa 0992) Paralleeleja. Lutherin 
teologia ja sen soveltaminen, Helsinki: Suomalaisen 
teologisen kirjallisuusseuran julkaisuja 182, 226. 
39. Esim. SLEY:llä oli miehiä maallikkosaarnaajina, 
jotka kiersivät ympäri seurakuntia puhumassa ja kir- 
jallisuutta myymässä. 
40. Kirkkolain mukaan "hyvämaineinen kristitty voi 
kastaa" esimerkiksi heikkokuntoisen vastasyntyneen. 
Kirkkolaki 1869, 39 §. Yrjö Loimaranta 0930) Suomen 
Evankelis-Luterilaisen kirkon kirkkolaki vuodelta 1869 
sekä siihen vahvistetut muutokset aina 23 päivään tou- 
kokuuta 1930, Porvoo: WSOY. Suomessa hätäkasteita 
annettiin yleensä vastasyntyneille lapsille, kun taas 
lähetysalalla hätäkasteen saivat useimmiten kuolinvuo- 
teella makaavat käännytetyt. 
41. Luterilaisesta yleisen pappeuden periaatteesta Suo- 
messa, ks. Risto Alapuro & Henrik Stenius 0987) 'Kan- 
sanliikkeet loivat kansakunnan', teoksessa Risto Ala- 
puro, Ilkka Liikanen, Kerstin Smeds & Henrik Stenius 
(toim.), Kansa liikkeessä, Helsinki: Kirjayhtymä, 8- 
52. 
42. Rosa Hytönen, Jenni Nylund ja Siiri Uusitalo lähe- 
tysvaliokunnalle 18.3.1913. SLEYA. 
43. Ibid. 
44. Jalagin (2007a) 60-65. 
45. Rosa Hytönen, Jenni Nylund ja Siiri Uusitalo lähe- 
tysvaliokunnalle 18.3.1913. SLEYA. Samaan aikaan 
Hytönen kirjoitti kirjeen, joka julkaistiin Autuus Paka- 
noille -lehdessä (AP). Siinä hän painottaa japanilaisten 
työntekijöiden roolia evankeliumin levittäjinä kansan- 
sa parissa. Rosa Hytönen 17.3.1913. AP 6 0913). Vas- 
taavasti Kiinan-lähetyksessä katsottiin, että suomalais- 
ten oli parempi toimia lähetyksen johdossa ja taustal- 
la kiinalaisten työntekijöiden hoitaessa ruohonjuurita- 
son työn. Anu-Elina Väkeväinen 0995) Suomen Nuor- 
ten Naisten Kristillisen Yhdistyksen lähetit 1901-1949, 
Yleisen kirkkohistorian pro gradu -tutkielma, Helsin- 
gin yliopisto, 133. 
46. Miller 0984) 9-10. 
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muotoja lähettiyden suojaksi. Ainoastaan 
Siiri Uusitalon asema lähetyksen uranuurta- 
jana oli niin vahva, että hän saattoi toimia 
Tokiossa yhteistyössä japanilaisten mieskol- 
legojen kanssa varsin vapaasti. Vuosien var- 
rella hänelle kehittyi todellinen lähetyksen 
matriarkan asema, jota kannattelivat pitkä 
lähettikokemus ja ikä. Naislähetin kohdalla 
ikääntyminen merkitsi selvästi vapauden 
kasvua, koska hänen seksuaalisuuttaan ei 
enää samalla tavalla kontrolloitu kuin nuo- 
rempien naisten. Keski-ikäinen naislähetti 
oli lunastanut johdon ja työtovereiden luot- 
tamuksen kutsumuksensa kantavuuteen, 
eikä ikääntyvää naista muutenkaan näytä 
pidetyn erityisen seksuaalisena. Päinvas- 
toin, iän karttuminen ja etninen toiseus työ- 
alueella veivät heitä yhä etäämmälle poten- 
tiaalisista intiimeistä suhteista työalueen 
ihmisten kanssa." 

Naislähetit saattoivat myös itse hakea nais- 
erityisen toimintapiirin, jossa ei ollut vaaraa 
joutua maineeltaan kyseenalaistetuksi - ja 
jossa saattoi näkyvästi toimia lähetyksen 
miesten kontrollin ulottumattomissa. Heti 
työnjakokiistan jälkeen Rosa Hytönen teki 
tällaisen strategisen ratkaisun. Kun uusi työ- 
järjestys rajoitti naislähettien evankelioimis- 
ta ja jopa lähettiyttä, Hytönen vahvisti "maal- 
lista" ammatillista profiiliaan. Syksyllä 1913 
hän avasi lähetysjohdon hyväksymän suun- 
nitelmansa mukaisesti lastentarhan Iidan 
kaupunkiin. Iida y6chien tarjosi osapäivä- 
hoitoa 3-6-vuotiaille lapsille.48 

Japanin-lähetyksen alusta asti oli ollut 
puhetta koulun perustamisesta naislähetin 
erityiseksi työalaksi mutta tämä ei koskaan 
toteutunut. 49 Lähetyskoulut, erityisesti tytöil- 
le tarkoitetut, olivat Japanissa todellisia lä- 
hetystyön menestystarinoita,5° mutta myös 
kalliita ylläpitää. Lastentarhat sen sijaan oli- 
vat taloudellisesti keveämpiä eivätkä viran- 
omaiset valvoneet niitä yhtä ankarasti kuin 
kouluja. Lisäksi lastentarhat olivat erittäin 
suosittuja japanilaisperheiden keskuudes- 
sa." Päiväkoti-ikäisten lasten kautta edistyi 
myös lähetystyö, jopa 1930-luvun nationa- 
lismin vuosina, jolloin moni muu työmuoto 
kuihtui. 52 Lasten avulla tavoitettiin koko 
perhe. Rosa Hytönen järjestikin päiväkoti- 
lasten äideille, isoäideille ja muille naispuo- 

lisille perheenjäsenille kokouksia, joiden 
teemat liikkuivat lasten kasvatuksesta ja hy- 
vinvoinnista hengellisiin asioihin. Lastentar- 
hasta tuli uusi keino tavoittaa paikallisia 
naisia evankeliumin pariin ja Rosa Hytönen 
painottikin, ettei lastentarhaa saanut pitää 
evankelioimistyölle alisteisena vaan sitä tuli 
johtaa ammattitaitoisesti. 53 Lastentarha oli 
naislähetin näkökulmasta yksi evankelioi- 
misen muoto. 

Samalla päiväkoti nosti sitä johtavan 
naislähetin profiilia. Laitoksen johtajana 
Rosa Hytönen valvoi ja ohjasi kaikkea toi- 
mintaa, vaikka ei aina osallistunutkaan päi- 
vittäiseen työhön. Hän valitsi työntekijät, 
opetti näille tarvittaessa kristinoppia ja jakoi 
toisinaan myös asuntonsa opettajien ja har- 
joittelijoiden kanssa seuratakseen heidän 
kehitystään. Johtajuus nosti omanarvontun- 
toa ja kasvatti näkemystä oman työalan tär- 
keydestä. 54 Lastentarha oli myös konkreet- 
tinen, fyysinen instituutio. Se oli näkyvä ja 
pysyvä maamerkki, koska sillä oli oltava 
omat tilat ja sen toiminta perustui ammatti- 
maiseen varhaiskasvatukseen. 55 

47. Intiimeistä suhteista samaan sukupuoleen ei käyt- 
tämässäni aineistossa ole viitteitä; syvistä ystävyyksis- 
tä kyllä. Kiista naislähettien asemastakin näyttää kate- 
gorisesti liittyneen heteronormatiivisen sukupuolijär- 
jestelmän vaalimiseen. Ks. tarkemmin Jalagin (2007a) 
152-161, 171-175, 251-260. 
48. Jalagin (2007a) 178. 
49. Jalagin (2007a) 83. 
50. Seija Jalagin (2005) 'Education or Christian Educa- 
tion? Missionary Girls' Schools in Japan in the Transi- 
tion Years of the 1930s", teoksessa Katharina Hallen- 
creutz (toim.), Gender, Poverty and Church lnvolve- 
ment. A report from a research conference in Uppsala, 
May 6-8, 2002, Missio No 20. Uppsala: Swedish Insti- 
tute of Mission Research, 185-202. 
51. Iidan luterilaisen lastentarhan oppilasmäärä pysyt- 
teli vuosina 1913-40 keskimäärin 40-50 tuntumassa. 
Jalagin (2007a) 179. 
52. Lastentarhojen ohella pyhäkoulut säilyttivät SLEY: 
n Japanin-lähetyksessa suosionsa ja kokosivat runsaas- 
ti lapsia piiriinsä. Jalagin (2007a) 74-75. 
53. Jalagin (2007a) 182-185. 
54. Ibid. 
55. Japanissa lastentarhat käynnistettiin Meiji-kaudella 
(1868--1912) ulkomailta lainattuna instituutiona, mutta 
niiden fröbeliläinen kasvatusperusta muokattiin ajan 
kuluessa paikallisia painotuksia vastaavaksi. Varhais- 
vaiheessa päiväkotiliikettä tukivat Japanissa sekä hal- 
litus että yksityiset tahot, ennen kaikkea kristilliset 
lähetykset. Vuonna 1911 kaikkiaan 443 lastentarhan 
joukossa oli lähes 100 kristillistä lastentarhaa. F. Calvin 
Parker (1991) The Southern Baptist Mission in japan, 
1889-1989. Lanham: University Press of America, 90; 
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Sapporon uudessa ja ajanmukaisessa lastentarhassa vietettiin vuonna 1937joulujuhlaa aivan kuten 
suomalaisissakin päiväkodeissa. Kuva: SLEY 

Rosa Hytösen strategisella valinnalla oli 
kauaskantoiset seuraukset naislähettien toi- 
minnalle. Lastentarhat vakiintuivat SLEY:n 
Japanin-lähetyksessä naislähettien johdetta- 
vaksi, ja tulevia lähettejä rekrytoitiin juuri 
tätä silmällä pitäen. Iidan lastentarhaa johti 
vuosina 192&-33 lastentarhanopettaja Tyyne 
Niemi (1901-91).56 Palattuaan kotimaankau- 
delta vuonna 1935 Niemi lähti Sapporoon 
valmistelemaan uuden lähetyslastentarhan 
perustamista, koska Iidan päiväkoti oli 
vuonna 1933 siirretty seurakunnan japani- 
laisen papin alaisuuteen. Sapporon lasten- 
tarhan perustamisesta tuli vaikea ja voimia 
kuluttava urakka.57 Tyyne Niemi suunnitte- 
li uuden lastentarhan viimeisimpien vaati- 
musten ja parhaan ammattitaitonsa mukaan. 
Hän kiisteli ja neuvotteli kollegoidensa ja 
lähetysjohdon kanssa niin kauan, että las- 
tentarhalle ostettiin lähetysseurakunnan kir- 
kon viereinen aurinkoinen ja iso tontti, jol- 
le mahtui uudenaikainen, kaksikerroksinen 
rakennus. Tammikuussa 1937 käyttöön ote- 
tun talon alakertaan tuli lastentarha, jossa 
oli muun muassa viemäröidyt wc:t. Yläker- 
rassa puolestaan oli Hokkaidon kylmiin 
oloihin sovelias asunto lastentarhan johta- 
jalle eli ulkomaalaiselle naislähetille. 

Tyyne Niemi joutui kamppailemaan riit- 
tävän tasokkaan lastentarhan aikaansaami- 
seksi ennen muuta joitakin mieslähettejä 
vastaan, jotka pitivät hanketta liian kalliina 
ja prameana. Lähettikollega Siiri Uusitalo 
sen sijaan tuki Niemeä varauksetta. Kun 
Niemen suunnitelman mielekkyyttä epäiltiin 
lähetystyön kannalta, hän vetosi ammatti- 
taitoonsa "lastentarhurina". 58 Siitä voitiin 
kyllä Niemen mielestä keskustella, painot- 
tuiko lastentarhatyö liikaa SLEY:n Japanin- 

Roberta Wollons 0993) 'The Black Forest in a Bamboo 
Garden: Missionary Kindergartens in Japan, 1868- 
1912', History of Education Quarterly, Vol. 33, No. 1, 
Spring, 1-35. 
56. Ennen lähetystyöhön lähtöä Niemi oli toiminut 
Oulun Tuiran lastentarhan johtajana. Hän oli valmis- 
tunut Ebeneser-seminaarista Helsingistä. Niemestä tuli 
toinen pitkäaikainen Japanin-lähetti. Hän jäi eläkkeel- 
le Japanin-lähetyksestä vuonna 1968. Jalagin (2007a) 
36. 
57. Niemellä oli työtoverina japanilainen lastentarhan- 
opettaja Ishizaka Masago (1895-1998), joka oli työs- 
kennellyt jo Iidan lastentarhassa. Muuten Niemi koki 
jäävänsä hankkeen valmistelussa täysin yksin ja kir- 
joitti vuosina 1935-36 jopa kymmensivuisia kirjeitä 
lähetysjohtaja Veikko Tammiselle. Tamminen otti lä- 
hetin tunteenpurkaukset vastaan myötätuntoisesti ja 
hanketta tukien. Jalagin (2007a) 190-191. 
58. Tyyne Niemi K. V. Tammiselle 24.1.1936. K. V. Tam- 
miselle saapuneita kirjeitä 1929-57. SLEYA. 
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lähetyksessä, mutta hän ei sallinut kenen- 
kään kyseenalaistaa asiantuntemustaan lai- 
toksen toteuttajana.59 Koska lähetysjohto oli 
siunannut hankkeen, se oli saanut oikeu- 
tuksen lähetystyön muotona. Lastentarha 
työalana ja naislähetti sen johtajana olivat 
työalueella kuitenkin alakynnessä sukupuo- 
litetun hierarkian vuoksi, minkä Tyyne Nie- 
mi selvästi tiedosti ja ilmaisi lähetysjohtajal- 
le kirjoittaessaan: 

"Naisen taas pitäisi olla ikäänkuin polvillaan 
joka hetki ja joka pikku asiaa myöten 
neuvotella heidän [miesten] kanssaan. Jollei 
huomaa aina niin tehdä, niin silloinkos 
saadaan suurenmoisia kysymyksiä ja kaikin 
tavoin painetaan naista. Näin tekevät sekä 
mieslähetit että täkäläiset papit."60 

Tyyne Niemen kamppailu Sapporon lähe- 
tyslastentarhan puolesta viittaa uudenlai- 
seen painotukseen naisten lähettiydessä. 
Puhtaan evankelioimisen sijaan - joka nais- 
läheteiltä oli periaatteessa ja Siiri Uusitaloa 
lukuun ottamatta evätty jo vuosien 1912-13 
työjärjestyskiistassa - lähetystyötä oli Tyyne 
Niemelle nimenomaan ammatillinen ja kris- 
tillinen lastentarhatyö. Naisen lähettiydessä 
päällimmäisenä oli ammatillinen identiteet- 
ti, mikä puolestaan auttoi haastamaan nais- 
lähettiä ja hänen asemaansa karsinoivat 
raamatulliset rajat. Kun evankelioiva lähet- 
tiys oli naisilta kavennettu ja heidän työnsä 
suuntautui maallisten ja naiserityisten am- 
mattien mukaisille urille, ammattilaisuudes- 
ta tuli naislähetille lähettiyden keskeinen 
identiteettitekijä. 

Yhteisö, yksilö ja normit 
sukupuolisulkeisissa 
Suomalaisessa Japanin-lähetyksessä uskon- 
to merkitsi naisläheteille normatiivista ja 
yhteisöllistä pakkoa siten, että Raamattuun 
perustuvilla tulkinnoilla naisille osoitettiin 
miehiä alempi paikka ja rajatumpi toimin- 
tapiiri. Käytännössä ylin opillinen määräys- 
ja tulkintavalta oli lähetyksen miehillä, ja 
opillisella tulkinnalla legitimoitiin ne tavat, 
joilla lähetysyhteisö käytännössä toimi ja 
järjestyi hierarkkisesti sekä sukupuolen että 
etnisyyden mukaan. Vaikka naisläheteillä 

oli teologista kompetenssia ja mahdollisuus 
ääneen tulkita Raamattua, he hävisivät val- 
tataistelun oman asemansa määrittelystä. 
Lähetyksen käytännöllinen järjestys ja sen 
sukupuolitettu hierarkia sekä hegemoninen 
maskuliinisuus rakennettiin ja ylläpidettiin 
teologisin välinein. 

Muodollisten valta-asemien ja teologisin 
asein käytyjen kamppailujen katveeseen jäi 
toimintatiloja, joissa uskonto merkitsi nais- 
lähettien elämässä yhteisöllistä, jopa nor- 
matiivista ja erityisesti yksilöllistä vapautta. 
Näitä tiloja tarkastelemalla selittyy se, mik- 
si naislähetit suostuivat toimimaan ahtaissa- 
kin patriarkaalisissa konteksteissa. Suuntau- 
tuminen esimerkiksi naiserityiseen lasten- 
tarhatyöhön avarsi ja uudisti väistämättä 
käsitystä lähettiydestä hengellisenä työnä. 
Perinteisen suoran evankelioinnin sijaan 
naislähetit raivasivat itselleen ammatilliseen 
taustaansa perustuvan toimintapiirin, jonka 
määrittelivät lähetystyöksi. Kun työ tuotti 
lähetyksen näkökulmasta tulosta eli veti 
paikallisia naisia ja lapsia evankeliumin pa- 
riin ja seurakuntien jäseniksi, se saavutti 
samalla oikeutuksen lähetystyönä ja auttoi 
säilyttämään naisten aseman nimenomaan 
hengellisen työn tekijöinä eli lähetteinä. 

Vaikka naislähetit siis allekirjoittivat opil- 
liset tulkinnat, jotka osoittivat heille miehiä 
alemman paikan, uskonto lähetti-identitee- 
tin kivijalkana tarjosi myös vapautta muo- 
vata omaa elämää ja toimintaa mielekkäällä 
tavalla. Se, että lähetyksen toimijat olivat 
vahvasti tietoisia sukupuolesta hierarkioi- 
den perustana, merkitsi yhtäältä vaatimusta 
hyväksyä se, mutta toisaalta myös mahdol- 
lisuutta nostaa tämä perusta keskusteluun 
ja kyseenalaistaa se. 

Lastentarhat naiserityisenä työsarkana 
saattavat ensi katsomalta tuntua kompro- 
missilta puhdasta evankelioimista painotta- 
van lähetystyön kannalta. Samoin lastentar- 
hat strategisena valintana saattavat näyttää 
naislähettien lopulliselta alistumiselta pat- 
riarkaalisen vallankäytön edessä ja taipumi- 
selta naisille soveliaana pidetylle ja miesten 
näkyvää toimintapiiriä selvästi vähäisem- 
mälle alueelle. Ajattelen tässä erityisesti 
Yvonne Hirdmanin sukupuolijärjestelmästä 
esittämää määritelmää, jonka mukaan mies- 
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ten ja naisten välisiä eroja ja hierarkiaa luo- 
daan niin sanotun erillään pitämisen logii- 
kan avulla. Kun miehet ja naiset erotetaan 
toisistaan, voidaan keskinäisiä eroja koros- 
tamalla luoda hierarkia, joka toimii yleensä 
naisten pitämiseksi miehiä alemmilla tasoil- 
la. 61 Edellä analysoimani naislähettien toi- 
minta kuitenkin osoittaa, että hakiessaan 
miesten toimintapiiristä täysin erillisen työ- 
alan SLEY:n Japanin-lähetyksen naistyönte- 
kijät nimenomaan varmistivat vapauden 
ylipäänsä toimia lähetteinä tilanteessa, jossa 
patriarkaalista hierarkiaa ei voinut murtaa. 
Näin erillään pitämisen logiikka on tietyssä 
historiallisessa tilanteessa itse asiassa mah- 
dollistanut naisten omaehtoisen toiminnan. 
Naisten paradoksaalinen lojaalisuus, johon 
artikkelin alussa viittasin, rakentuu siis eri- 
laisissa konteksteissa kamppaillulle tasapai- 
nolle vaivoin haastettavan sukupuolihierar- 
kian ja sukupuolten erillään pitämisen suo- 
man vapauden välillä. 

Lopuksi palaan artikkelin alussa esittä- 
määni ajatukseen, että uskonnon roolin tut- 
kiminen menneisyyden naisten elämässä ja 
naisten toiminnan tutkiminen uskonnollisis- 
sa konteksteissa vaatii ottamaan kantaa sii- 
hen, kirjoittaako tutkija emansipaatiohisto- 
riaa vai alistuksen ja alistumisen historiaa. 
Vastaus edelliseen rakentuu pitkälti siitä, 
miten tutkija tehtävänsä asettaa. Naisten ja 
miesten asemaa ja toimintaa lähetyksissä on 
nähdäkseni tutkittava sekä rakenteiden että 
yksilöiden näkökulmasta ja erityyppisiä läh- 
deaineistoja käyttäen. Organisaatioiden ai- 

neistot tuottavat kuvan toiminnan säätelys- 
tä ja normien merkityksestä, henkilöhisto- 
rialliset aineistot puolestaan yksilöiden 
motiiveista, käsityksistä ja kokemuksista. 

Analyyttisenä työkaluna sukupuolen kä- 
site on välttämätön rakennettaessa tulkintaa 
naisten ja miesten paikoista ja kokemuksis- 
ta. Rakenteisiin keskittymällä naislähettien 
historia näyttää alistumiskertomukselta, yk- 
silöitä tutkimalla puolestaan painottuu jo- 
kaisen historiallisen henkilön toimijuus 
omassa elämässään ja niissä sosiaalisissa 
konteksteissa, joissa yksilö toimii, vaikka 
hänen paikkansa näyttäisi historiallisessa 
kokonaisuudessa kuinka vähäiseltä tahan- 
sa. 

Edellä analysoidun perusteella voi tode- 
ta, että uskonto on ollut menneisyyden 
naisten elämässä sekä emansipatorinen että 
alistava järjestelmä. Lähettinaisille uskonto, 
erityisesti eletty uskonnollisuus oli identi- 
teettiä perustavimmin määrittävä tekijä, jon- 
ka varassa he sekä hyväksyivät miehiä vä- 
häisemmän roolin lähetteinä että voimaan- 
tuivat itse määrittelemään lähettiyttään su- 
kupuolitetusti uudella tavalla. Lähetyskon- 
tekstin patriarkaalisuus ei tässä mielessä 
ollut muuttumaton eikä kiistaton. 

59. Jalagin (2007a) 194. 
60. Tyyne Niemi K. V. Tammiselle 24.1.1936. K. V. Tam- 
miselle saapuneita kirjeitä 1929-57. SLEYA. 
61. Yvonne Hirdman (1988) 'Genussystemet - refle- 
xioner kring kvinnors sociala underordning', Kuinno- 
vetenskaplig tidskrift 3, 49-63. 
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MARKKU RUOTSILA 

Kristillinen 
uusoikeisto 
amerikkalaisen 
demokratian 
elävöittäjänä 
Yhdysvaltain kristillinen uusoikeisto on 
1960-luvun kulttuurimurroksesta syntynyt 
spontaani kansanliike, joka on vapauttanut 
maansa uskonnolliset konservatiivit useita 
vuosikymmeniä jatkuneesta, keinotekoisesta 
eristäytymisestään. Markku Ruotsila tarkas- 
telee artikkelissaan uusimman amerikkalai- 
sen historiantutkimuksen esittämiä tulkin- 
toja, joiden mukaan kristillisen uusoikeiston 
nousu on tervehdyttänyt maansa yleistä yh- 
teiskuntakeskustelua ja vahvistanut amerik- 
kalaista demokratiaa. 

■ Yleiseen keskusteluun on 2000-luvun 
alussa iskostunut tulkinta Yhdysvaltain kris- 
tillisestä nykyoikeistosta uhkana kansanval- 
lalle, joka pyrkii saattamaan maahansa (ja 
muuhun maailmaan) ahtaasti raarnattupoh- 
jaisen, esimodernistisen ja perusluonteises- 
ti epädemokraattisen yhteiskuntajärjestyk- 
sen. Myyntitilastojen kärjessä on pitkään 
ollut joukko paljastuskirjoja, jotka esittävät 
kyseisen oikeiston jäsenet fundamentalistis- 
ta "teokratiaa" tavoitteleviksi "kristofasis- 
teiksi" ja "Amerikan talibaniksi", joka edus- 
taa välitöntä ja kasvavaa vaaraa demokra- 
tialle. Näissä teoksissa tavataan todeta, että 
konservatiivikristityt edustavat "ei-todelli- 
suuspohjaista" maailmankuvaa ja etsivät 
ulospääsyä omasta "henkilökohtaisesta mie- 
lenvikaisuudesta" rakentamalla "kollektiivis- 
ta mielenvikaisuutta", joka voi päätyä vain 
"kansanmurhaan".' 

Myös uskonnollisen vasemmiston lukui- 
sissa polemiikeissa vastapuoli nimetään 
uhaksi paitsi liberaalisesti uskovien, uskon- 
nottomien ja ei-kristillisten uskovaisten, 
myös köyhien, naisten ja seksuaalisten vä- 

hemmistöjen oikeuksille, ja sen sanotaan 
sakralisoivan George W. Bushin väitettyä 
imperialistista sotapolitiikkaa ja rakentavan 
tämän tueksi vain asteen päässä natsi-Sak- 
san esikuvasta olevaa uutta kansalaisuskon- 
toa. 2 

Nämä tulkinnat, joihin Suomessakin on 
viitattu, poikkeavat jyrkästi kristillisen oi- 
keiston tutkimiseen erikoistuneiden histo- 
rioitsijoiden ja yhteiskuntatieteilijöiden tut- 
kimustuloksista. Varsin kattavasti on osoi- 
tettu, että kristillisen oikeiston jäsenet eivät 
ole yhtään huonommin koulutettuja, vähä- 
varaisempia tai psykopatologisiin oireyhty- 
miin tai väkivaltaan taipuvaisempia kuin 
muut amerikkalaiset.' Aihepiirin laajassa ja 
jatkuvasti kasvavassa tutkimuskorpuksessa 
esiintyy toki useita käsityksiä siitä, olisiko 
kristillisen oikeiston täysimittainen poliitti- 
nen voitto toivottavaa. Mutta laaja tieteelli- 
nen yhteisymmärrys vallitsee siitä, että kon- 

1. Ks. Chris Hedges (2006) American Fascists: The 
Christian Right and the War on America, New York: 
Free Press; Michelle Goldberg (2007) Kingdom Com- 
ing: Tbe Rise of Christian Nationalism, New York: 
W.W. Norton; Damon Linker (2006) Tbe Tbeocons. 
Secular America Under Siege, New York: Doubleday; 
Chris Willis & Nate Hardcastle toim. (2005) God 1s Not 
a Republican: Tbe Religious Rigbt's War on America, 
New York: Thunder's Mouth Press; Barbara Victor 
(2005) Tbe Last Crusade. Religion and the Politics of 
Misdirection, Lontoo: Constable. 
2. Ks. Charles Marsh (2007) Wayward Christian Sol- 
diers. Freeing the Gospel from Political Captivity, New 
York: Oxford University Press; Randall Balmer (2006) 
Tby Kingdom Corne: How the Religious Right Distorts 
the Faith and Tbreatens America, New York: Basic 
Books; James Rudin (2006) Tbe Baptizing of America: 
Tbe Religious Rigbt's Plans for the Rest of Us, New York: 
Thunder's Mouth Press; Mark Lewis Taylor (2005) Re- 
ligion, Politics, and the Christian Right: Post-9/11 Poui- 
ers and American Empire, Minneapolis, MN: Fortress 
Press; Michael Northcott (2004) An Angel Directs the 
Storm. Apocalyptic Religion and American Empire, 
Lontoo: I.B. Tauris. 
3. Ks. Kenneth D. Wald & Allison Calhoun-Brown 
(2007) Religion and Politics in the United States, Lan- 
ham, MD: Rowman & Littlefield; Clyde Wilcox & Car- 
in Larson (2006) Onuiard Christian Soldiers? Tbe Reli- 
gious Right and American Politics, Boulder, CO: West- 
view: Andrew Greeley (2006) Tbe Trutb About Con- 
servative Cbristians: Wbat Tbey Think and What Tbey 
Believe, Chicago: University of Chicago Press; Christian 
Smith (2002) Christian America? What Evangelicals 
Really Want, Berkeley, CA: University of California 
Press; Susan Friend Harding (2000) Tbe Book of Jerry 
Falwell: Fundamentalist Language and Politics, Prin- 
ceton, NJ: Princeton University Press. 
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servatiivisten kristittyjen, juutalaisten ja 
mormonien poliittinen aktivoituminen on 
elävöittänyt ja tervehdyttänyt amerikkalais- 
ta demokratiaa, tehnyt siitä entistä moniar- 
voisemman, toimivamman ja kansalaisten 
enemmistön todellisia toiveita paremmin 
palvelevan.4 

Juopaa populaarin ja tieteellisen tulkin- 
nan välillä selittävät ne Yhdysvalloissa aina 
kylmän sodan päättymisestä lähtien käyn- 
nissä olleet ns. kulttuurisodat, joilla sekä 
uskonnolliset konservatiivit että sekulaariset 
ja uskonnolliset liberaalit ovat pyrkineet 
omimaan amerikkalaisuuden käsitettä ja 
valjastamaan maansa poliittiset ja kulttuuri- 
instituutiot alaisuuteensa. 5 Kaikki kristilli- 
sestä oikeistosta kirjoitettu ottaa tavalla tai 
toisella osaa näihin kulttuurisotiin, joten ai- 
hepiiriä akateemisesti tutkivien on tarkkaan 
varottava poleemiseen kenttään imeytymis- 
tä. Tämän voi estää ainoastaan tuottamalla 
tarkkaan dokumentoitua, kontekstuaalises- 
sa historiallisessa lähestymistavassa pitäyty- 
vää tutkimusta. 

Liberaalin valtiomallin kriisi 
Kristillisten konservatiivien viimeisin, yhä 
jatkuva politisoitumisen kausi voidaan näh- 
dä osana sitä laajempaa demokraattista lii- 
kehdintää, jonka paremmin tunnettu muoto 
on 1960-luvun uusvasemmisto. Kuten mui- 
den muassa Hugh Heclo, Lisa McGirr, Pres- 
ton Shires ja Jason Bivins ovat esittäneet, 
sekä uusvasemmisto että kristillinen uusoi- 
keisto ovat reaktioita siihen syvään kriisiin, 
johon Yhdysvaltain liberaalis-korporationis- 
tinen valtiomalli ajautui 1950-luvun lopulla 
ja 1960-luvun alussa. Tuolloin yhä useam- 
mat alkoivat akuutisti tiedostaa, kuinka vä- 
häiset olivat heidän vaikutusmahdollisuu- 
tensa järjestelmässä, joka pohjasi yhteen 
tiettyyn sekulaarisen liberalismin versioon 
ja jossa valtaa käyttivät vain tuota liberalis- 
mia tunnustaneet valtioeliitit. 6 

Vallalla ollut hallintamalli oli 1930-luvul- 
ta lähtien tunnettu New Dealin nimellä, sil- 
lä se oli silloin saanut institutionaaliset ra- 
kenteensa, mutta sen teoreettinen viiteke- 
hys juontui ensimmäistä maailmansotaa 
edeltäneeltä ajalta, jolloin koko joukko so- 
sialisteja, porvarillisia uudistuspoliitikkoja 

ja amerikkalaisen liike-elämän vaikuttajia 
oli alkanut kehitellä ajatusta vahvasta, so- 
siaalisesti toimeliaasta ja valikoitujen etu- 
ryhmien funktionaalisen edustuksen kautta 
toimivasta valtiovallasta. 7 Alkuvaiheissaan 
mallia jäsensivät lähinnä liittovaltion, suur- 
yritysten hallintoportaan ja ammattiyhdis- 
tysliikkeen keskenään käymät kolmikanta- 
neuvottelut, mutta 1960-luvulla New Dealin 
työn jatkaja, presidentti Lyndon B. Johnso- 
nin käynnistämä Great Society -ohjelma 
alkoi kutsua mukaan myös muita eturyhmiä 
- mustaa köyhälistöä ja muita etnisiä vä- 
hemmistöjä, naisia ja (ennen pitkää) sek- 
suaalisia vähemmistöjä.8 

4. Ks. Wilcox & Larson (2006); Wald & Calhoun-Brown 
(2007); R. Michael Lindsay (2007) Faith in the Halls of 
Power: How Evangelicals Joined the American Elite, 
New York: Oxford University Press; Jason Bivins 
(2003) The Fracture o/Good Order. Christian Antilih- 
eralism and the Challenge of American Politics, Chap- 
el Hill, NC: University of North Carolina Press; Mark 
Rozell & Clyde Wilcox, toim. (2006) The Values Cam- 
paign? The Christian Rigbt and tbe 2004 Elections, 
Washington, DC: Georgetown University Press; David 
E. Campbell, toim. (2007) A Matter of Faitb. Religion 
in the 2004 Presidential Election, Washington, DC: 
Brookings Institution Press; Doris Buss & Didi Herman 
(2003). Globalizing Family Values. The Christian Rigbt 
in International Politics, Minneapolis, MN: University 
of Minnesota Press. 
5. Ks. James Davison Hunter 0991) Culture War.5: The 
Struggle to De/me America, New York: Basic Books; 
Robert Wuthnow 0989) The Struggle for America 's 
Soul: Evangelicals, Liberals and Secularism, Grand 
Rapids, Ml: William B. Eerdmans. 
6. Bivins (2003); Lisa McGirr (2001) Suhurban War- 
riors. The Origins ofthe New American Rigbt, Prince- 
ton, NJ: Princeton University Press; Preston Shires 
(2007) Hippies of tbe Religious Right, Waco, TX: Baylor 
University Press; Hugh Heclo (2007) Christianity and 
American Democracy, Cambridge, MA: Harvard Uni- 
versity Press. Ks. myös Doug Rossinow 0998) The 
Politics of Autbenticity. Liberalism, Christianity and 
the New Left in America, New York: Columbia Univer- 
sity Press; Mark Oppenheimer (2003) Knocking on 
Heaven 's Door. American Religion in the Age of Coun- 
terculture, New Haven, CT: Yale University Press. 
7. Ks. R. ]. Lustig 0982) Corporate Liberalism. The 
Origins of Modern American Political Theory, 1890- 
1920, Berkeley, CA: University of California Press; 
Martin Sklar 0988) The Corporate Reconstruction of 
American Capitalism, 1890-1916· The Market, the Law, 
and Politics, Cambridge: Cambridge University Press. 
8. Ks. James Patterson (1988) Grand Expectations. 
United States, 194~1974, New York: Oxford Univer- 
sity Press; Charles Murray (1984), Losing Ground: 
American Social Policy, 1950-1980, New York: Basic 
Books, David Zarefsky 0986) Presidentjohnson's War 
on Poverty, University, AL: University of Alabama 
Press. 
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Liberaalis-korporationistinen malli pyrki 
vastaamaan materiaalisen epätasa-arvon ja 
puutteen koettuun problematiikkaan. Sille 
olivat paitsi arvottomia, myös yhteiskunnal- 
lisesti vaarallisia kaikki hengelliset, moraa- 
liset ja identiteettiä koskevat kysymykset, 
sillä mallia jäsentäneeseen modernin libe- 
ralismin valtioteoriaan kuului olennaisesti 
olettama, jonka mukaan uskonnollisuus ja- 
koi kansalaisia ja häiritsi yhteiskuntien si- 
säistä rauhaa ja vakautta. Liberalistisen val- 
tioteorian mukaan yhteiskunnat voivat toi- 
mia vain, jos ne antoivat kaikille näkökul- 
mille yhtä paljon painoarvoa eli olivat 
inklusiivisia ja pluralistisia. Kaikki uskonto- 
pohjaiset näkökulmat olivat tämän teorian 
mukaan määritelmällisesti eksklusiivisia 
(uskoi kansalaisten enemmistö niihin tai 
ei), ja ne oli eristettävä kunkin yksityis- 
elämän asioiksi, joista kiinnostuneet voi- 
vat keskustella omien ja uskonyhteisöjensä 
ovien sisällä, mutta joilla ei saanut olla suo- 
raa vaikutusta yhteisistä asioista päättämi- 
seen. Oletus pohjasi valistuksen ajan filoso- 
fiaan ja myöhempien aikakausien yhteis- 
kuntatieteilijöiden luomiin sekularisaatio- 
teorioihin, jotka katsoivat kaiken teistisen 
uskonnollisuuden taantumukselliseksi mut- 
ta onneksi myös vääjäämättä taantuvaksi 
taikauskoksi, jolla ei tullut olla osaa eikä 
arpaa järkeen perustuvissa yhteiskunnissa. 
Valtion tehtäväksi jäi täten vain aineellisten 
ongelmien tarkkaaminen ja tarpeiden tyy- 
dyttärninen.? 

Tässä liberalistisessa demokratiakäsityk- 
sessä piili perusluonteinen ongelma kaikil- 
le niille, joiden mukaan ihminen eli muus- 
takin kuin materiasta. Erityisen ongelmalli- 
seksi modernin liberalismin rajallinen teh- 
tävänasettelu kävi kuitenkin siinä vaiheessa 
0950- ja 1960-luvun vaihteessa), kun Yh- 
dysvallat alkoi siirtyä kohti jälkiteollista ai- 
kakautta ja sille tyypillisiä ei-materiaalisia, 
identiteettiperustaisia kysymyksenasetteluja. 
Jo vuonna 1958 taloustieteilijä John Ken- 
neth Galbraith oli kirjassaan Tbe Affl.uent 
Society julistanut maansa yltäkylläisyyden 
paikaksi, jonka oli onnistunut taata suhteel- 
linen aineellinen vauraus kaikille kansalai- 
silleen ja jossa oli nyt siirryttävä tyydyttä- 
mään muita kuin aineellisia tarpeita.'? Mut- 

ta juuri tätä ei vallalla ollut eliitti kyennyt 
tarjoamaan tai ei halunnut tarjota. 

Sekä uusvasemmisto että -oikeisto vasta- 
sivat haasteeseen korostamalla ei-aineellis- 
ten tarpeiden ensisijaisuutta. Kuten esimer- 
kiksi Doug Rossinow ja Preston Shires ovat 
osoittaneet, kummankin ryhmän liberalis- 
minvastaisuus oli alkujaan uskonnollista. 
Kumpikin kehitti eliittikritiikin, joka syytti 
vallassa olleita liberaaleja amerikkalaisen 
demokratian rajoittamisesta ja alasajosta." 
Uusvasemmistolaisessa kritiikissä eliitiksi 
mainittiin liittovaltion byrokraateista ja suur- 
yritysten sekä suurten tutkimusyliopistojen 
johtoportaasta koostuva "uusi luokka" (New 
Class), jonka sanottiin edistävän kapitalistis- 
imperialistista hyväksikäyttöä ja tukahdut- 
tavan yksilön luovuutta, "autenttisuutta" ja 
omaehtoista yhteisöllistä toimintaa.12 Kris- 
tillisen uusoikeiston kritiikissä eliitti taasen 
koostui "sekulaarisesta humanismista" (Se- 
cular Humanism), jolla tarkoitettiin sekä 
sekulaaris-arvorelativistista maailmankatso- 
musta että tätä tunnustavien byrokraattien, 
tuomareiden, professorien ja mediavaikut- 
tajien joukkoa, jonka katsottiin käyttävän 
valtion pakkovoimaa muiden arvojärjestel- 
mien tukahduttamiseksi.13 

Korporationistisen liberalismin haastee- 
seen myös vastattiin samalla tavalla sekä 
oikealta että vasemmalta. Molemmilla suun- 
nilla koottiin paikallistason hajautettu kan- 

9. Liberalistisesta demokratiakäsityksestä, sitä ohjaavas- 
ta sekularisaatioteoriasta ja näiden puutteista ks. Peter 
Berger, toim. 0999) The Desecularization ofthe World: 
Resurgent Religion and World Politics, Grand Rapids, 
Ml: William B. Eerdmans; Pippa Norris & Ronald In- 
glehart (2004) Sacred and Secular: Religion and Poli- 
ties Worldwide, Cambridge: Cambridge University 
Press; Jeffrey K. Hadden (1987) 'Toward Descralizing 
Secularization Theory', Social Forces 65:3, 587-611; 
Rodney Stark (1999) 'Secularization, R.I.P.', Sociology 
of Religion, 60:3, 249-73. Vrt. Bivins (2003), 32-33, 
158-62; Hedges (2006), 196-202. 
10. John Kenneth Galbraith (1958) The Ajjluent Soci- 
ety, Boston: Houghton Mifflin. 
11. Ks. Rossinow (1998); Shires (2007). 
12. Rossinow 0998), 182-85, 190-94. 
13. Francis Schaeffer (1976) How Should We Tben 
Live?, Old Tappan, NJ: Fleming H. Revell; Francis 
Schaeffer (1980) A Christian Manifesto, Westchester, 
IL: Cronway; Tim LaHaye (1980) The Battle for the 
Mind, Old Tappan, NJ: Fleming H. Revell; Rousas John 
Rushdoony (1973) The Jnstitutes of Biblical Law, Phil- 
lipsburg, NJ: Presbyterian & Reformed. 
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salaisjärjestöjen rykelmä, joka keräsi jouk- 
kovoimaa ja tarjosi aikansa uusiin haastei- 
siin New Dealille ja Great Societylle vaihto- 
ehtoisia, yhteisöllisiä ratkaisuja. Malli tuli 
mustien kansalaisoikeusliikkeestä ja siinä 
mukana olleilta valkoihoisilta aktivisteilta, 
jotka loivat uusvasemmiston, mutta sen lai- 
nasivat myös uusvasemmistoa karsastaneet 
kristilliset konservatiivit. 14 Kun uusvasern- 
misto menetti laajemman vetoavuutensa ja 
taantui (ainakin 2000-luvun alkuun saak- 
ka 15), oli liberaalis-korporationistisen val- 
tion kriisiin vastaamassa vain kristillinen 
uusoikeisto. 

Sekulaarisen humanismin haaste 
Kristillisiä konservatiiveja huolestutti eniten 
se, miten Great Societyn sekulaarinen eliit- 
ti oli sulkenut julkisen tilan lähes kaikilta 
uskontopohjaisilta näkökulmilta. Sulkua to- 
teuttivat Korkeimman oikeuden ja vetoo- 
mustuomioistuinten tuomarit ja näiden rat- 
kaisu ja toimeenpanneet liittovaltion virkai- 
lijat. Kaikki kolme ryhmää kävivät 1960-lu- 
vulla järjestelmällisesti rajoittamaan Raamat- 
tuaan kirjaimellisesti lukeneiden itseilmai- 
sua ja oikeutta uskomustensa lainsäädän- 
nölliseen todentamiseen. Alkusysäys proses- 
sille oli itse asiassa annettu jo vuonna 1947, 
kun Korkein oikeus oli Everson v. Board of 
Education -päätöksessään luonut ns. inkor- 
poraatio-opin, jonka mukaan perustuslaissa 
vain liittovaltiota koskeviksi ilmoitetut sää- 
dökset (mm. valtiokirkon kielto) tuli vast- 
edes katsoa myös jokaista osavaltiota sito- 
viksi. Tämä tarkoitti, että sen paremmin 
liitto- kuin osavaltioillakaan ei ollut oikeut- 
ta "avustaa yhtä uskontoa, avustaa kaikkia 
uskontoja tai suosia yhtä uskontoa ohi tois- 
ten" .16 

Uudesta periaatteesta seurasi joukko 
Korkeimman oikeuden päätöksiä, jotka kri- 
minalisoivat suuren osan demokraattisesti 
päätettyä moraalilainsäädäntöä. Engel v. Vi- 
tale 0962) kielsi kouluja järjestämästä pe- 
rinteisiä aamunavauksia, Abingdon v. 
Scbempp 0963) ja Murray v. Curlett 0963) 
teki laittomaksi kouluaikana järjestetyt ru- 
koushetket ja Levitt v. Committee of Public 
Education 0973) eväsi valtiollisen opinto- 
tuen kirkkojen ylläpitämien opinahjojen 

opiskelijoilta. Epperson v. Arkansas 0968) 
puolestaan ilmoitti perustuslain vastaisiksi 
kaikki evoluutioteorian opettamisen kieltä- 
neet lait. Griswold v. Connecticut 0965) ja 
Eisenstadt v. Baird 0979) kielsivät rajoitta- 
masta ehkäisyvälineiden ja -tiedon saata- 
vuutta ja Doe v. Bolton 0973) ja Roe v. 
Wade 0973) kielsivät osavaltioita krimina- 
lisoimasta aborttia. Vuonna 1971 annettu 
Lemon v. Kurtzman -päätös määräsi vielä, 
että kaikkien lakien oli tästä lähtien oltava 
sekä "tarkoituksiltaan" että "tuloksiltaan" 
sekulaarisia. Yksikään laki ei toki saanut 
rajoittaa uskonvapautta mutta ei myöskään 
edistää uskontoa - ei edes "oletettavasti" 
- eikä saattaa valtiota ja uskontoa "liialli- 
seen keskinäisyhteyteen" .17 

Näiden päätösten valtuuttamana Great 
Societyn byrokraatit rakensivat joukon 
uusia, konservatiivikristittyjä kauhistuttanei- 
ta etuisuusohjelmia, jotka alkoivat mm. ra- 
hoittaa vähävaraisten naisten abortteja, kus- 
tantaa aviottomien teiniäitien elämää ja 
antaa kaikille koululaisille pakollista seksi- 
valistusta. Sen sijaan perinteisiä kristillisiä 
moraalikäsityksiä ei enää saanut opettaa 
julkisissa kouluissa. 18 Lisäksi liittovaltion 
verovirasto kävi poistamaan kirkkojen yllä- 
pitämille kouluille perinteisesti kuulunutta 
verovapautta. Perusteluna käytettiin Kor- 

14. Shires (2007); McGirr (2001); Rossinow 0998), 
85-6, 150-53; Bivins (2003), 25-29, 85-86; Ralph Reed 
0996) Actiue Faitb. Hoio Christians Are Changing the 
Soul of American Politics, New York: Free Press, 63- 
65. 
15. Ks. Christopher E. Evans, toim. (2002) The Social 
Gospel Today. Louisville, KT: Westminster John Knox 
Press; Robert Wuthnow & John H. Evans, toim. (2001) 
The Quiet Hand of God: Faith-Based Actiuism and the 
Public Role of Mainline Protestantism, Berkeley, CA: 
University of California Press. 
16. Michael Corbett & Julia Mitchell Corbett (1999) 
Politics and Religion in the United States, New York: 
Guilford Press, 159. 
17. Corbett & Corbett 0999), 156--70, 198--89; Wald & 
Calhoun-Brown (2007), 80-94. 
18. Ks. Donald T. Critchlow 0999) lntended Conse- 
quences: Birtb Control, Abortion, and the Federal Gov- 
ernment in Modern America, New York: Oxford Uni- 
versity Press; Elizabeth Ann Oldmixon (2005) Uncom- 
prornising Positions. God, Sex anti the U.S. House of 
Representatiues, Washington, DC: Georgetown Univer- 
sity Press; Melissa M. Deckman (2004) School Board 
Battles: The Christian Right in Local Politics, Washing- 
ton, DC: Georgetown University Press. 
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keimman oikeuden vuonna 1972 antamaa 
Green v. Connally -päätöstä, jossa verova- 
paus määrättiin poistettavaksi kaikilta niiltä 
uskonnollisilta yhteisöiltä, jotka jatkoivat 
esimerkiksi rotuun perustuvaa syrjintää. 
Presidenttien Nixon, Ford ja Carter virka- 
kausilla liittovaltion verovirasto IRS tulkitsi 
päätöstä varsin avarasti, ja se alkoi ajaa kris- 
tillisiä kouluja, collegeita ja yliopistoja kon- 
kurssin partaalle.19 Jo aiemmin monet kon- 
servatiivisesti kristilliset radio- ja televisio- 
asemat tulivat toistuvien ja ahdistelevien 
verotarkastusten kohteiksi, ja jotkut niistä- 
kin menettivät verovapautensa." 

On tuskin mahdollista yliarvioida tällais- 
ten päätösten käänteentekevyyttä. Mainitut 
ja kaltaisensa, toinen toistaan nopeassa tah- 
dissa seuranneet Korkeimman oikeuden ja 
liittovaltion virastojen päätökset kriminali- 
soivat hetkessä koko joukon uskonnollista 
itseilmaisua ja moraalilainsäädäntöä, jotka 
olivat olleet olennainen osa Yhdysvaltain 
järjestelmää ja keskivertoamerikkalaisen jo- 
kapäiväistä elämää läpi maan siihenastisen 
historian. Useimmilla paikkakunnilla abort- 
ti, ehkäisyvälineiden myynti ja mainostus, 
esi- ja ulkoaviollinen seksi sekä sodomia 
olivat olleet laittomia aina 1800-luvun alku- 
puolelta alkaen, evoluutioteorian opetus 
1920-luvulta, ja koulupäivät olivat aina al- 
kaneet rukouksella ja raamatunluvulla. 21 

Vielä vuonna 1931 Korkein oikeus oli il- 
moittanut amerikkalaiset "kristilliseksi kan- 
saksi ... joka on velvollinen olemaan Juma- 
lalle kuuliainen",22 ja vuonna 1952 se oli 
todennut, kuinka maan instituutioiden pe- 
rustana oli "oletus Korkeimman Voiman 
olemassaolosta". 23 Amerikkalainen tila oli 
tällainen, koska kirkot ja uskontopohjaiset 
kansalaisjärjestöt olivat aina ottaneet osaa 
lainsäädäntöön ja koska juutalais-kristillinen 
maailmankuva ja arvojärjestelmä olivat aina 
olleet kansallisen konsensuksen ytimessä. 

Yhtäkkiä kaikki muuttui. Vanha yhteis- 
kuntajärjestys tuhottiin 1960-luvulla, ja tu- 
hoaminen tapahtui normaalin poliittisen 
vaikuttamisen tavoittamattomissa, vaaleilla 
valitsemattomien miesten (ja parin satun- 
naisen naisen) hallitsemissa instituutioissa, 
joissa tehdyistä päätöksistä ei kysytty kan- 
san mielipidettä. Yksikään päätöksistä ei 

ollut seurausta jonkin vaaleilla valitun kan- 
sanedustajan lakiehdotuksesta, josta toiset 
vaaleilla valitut äänestivät, saati sitten ylei- 
sestä kansanäänestyksestä. Ainakin ne 40- 
80 miljoonaa amerikkalaista (vähintään nel- 
jäsosa koko kansakunnasta, mahdollisesti 
yli puolet),24 jotka kutsuivat itseään uudes- 
tisyntyneiksi kristityiksi, evankelisiksi tai 
fundamentalisteiksi, aivan oikeutetusti tun- 
sivat, että amerikkalainen demokratia oli 
lakannut kuulemasta heitä. 

Sekularisaatioharha 
Amerikkalaisen valtiomallin kriisi ja uskon- 
nollisten toimijoiden tilanne olivat osittain 
kristittyjen omaa syytä. Liberaalis-korpora- 
tionistista, täyteen sekularisuuteen pyrkivää 
valtiota ei nimittäin olisi voinut syntyä, ell- 
eivät konservatiivisesti uskovat kristityt oli- 
si päättäneet vapaaehtoisesti eristäytyä yh- 
teisten asioiden päättämisprosesseista. 
Tämä 1920-luvun lopulla alkanut ja aina 
1960- ja 70-luvulle jatkunut vapaaehtoinen 
eristäytyminen loi edellytykset liberaalin 
valtiomallin vyörytykselle. 

Käännekohta oli vuonna 1925 pidetty ns. 
Scopesin apinaoikeudenkäynti. Kuten Susan 
Friend Harding on huomauttanut, tästä 
epookkisesta oikeustapauksesta rakennettiin 
julkisessa sanassa modernin, sekulaarisen 
Amerikan "luomismyyttinä" aina siitä lähtien 
toiminut kuva. Tutkimus on sittemmin jok- 
seenkin aukottomasti osoittanut, että kuva 

19. Balmer (2006), 13-17; William Martin (1996) With 
God On Our Side: The Rise of the Religious Right in 
America, New York: Broadway Books, 75-78, 102- 
116. 
20. Carl Mclntire, 'Harassment of Churches by Fed- 
eral Income Tax', Christian Beacon, 8. 11. 1962, 3; 
Gary Clabaugh 0974) Thunder on the Rigbt. The Prot- 
estant Fundamentalists, Chicago: Nelson Hall Com- 
pany, 102-03. 
21. Ks. erit. Heclo (2007); Gavin M. Foster (2002) 
Moral Reconstruction: Christian Lohbyists and the Fed- 
eral Legislation of Morality, 186~1920, Chapel Hill, 
NC: University of North Carolina Press; John G. West 
Jr 0996) The Politics of Revelation and Reason. Reli- 
gion and Civic Life in the New Nation, Lawrence, KS: 
University of Kansas Press; Gary DeMar 0993) Amer- 
ica 's Christian History: The Untold Story, Powder 
Springs, GA: American Vision. 
22. United States v. Mackintosb, 283 U.S. 605 (1931). 
23. Zoracb v. Clausen, 343 U.S. 313 0952). 
24. Balmer (2006), x-xix; Lindsay (2007), xi; Camp- 
bell, toim. (2007), 17-20. 
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ei ollut totuudenmukainen, mutta se iskostui 
amerikkalaiseen ajatteluun niin lujasti, että 
myös konservatiiviset kristityt päättivät sille 
alistua ja käyttäytyä sen mukaisesti. Scope- 
sin oikeudenkäynti koski evoluutioteorian 
opettamista, ja sen voittivat ne konservatii- 
viset kristityt, joiden painostuksesta kyseisen 
teorian opetus oli 1920-luvulla kielletty. 
Mutta oikeudenkäynnin kulusta ja konser- 
vatiivisten kristittyjen sen aikana luonnon- 
tieteestä antamista lausunnoista luotiin 
myytti, jonka väitettiin kertakaikkisesti pal- 
jastaneen uskonnollisen ajattelun esimoder- 
nistisuuden, vaarallisuuden ja sopimatto- 
muuden nykyajan haasteisiin.25 

Konservatiiviset protestanttiset kristityt 
kehittivät Scopesin oikeudenkäyntiä seu- 
ranneina vuosina koko joukon uusia teolo- 
gis-eskatologisia perusteluita maallisen yh- 
teiskunnan asioista eristäytymiselle, ja he 
siirtyivät elämään elämäänsä omiin, muusta 
yhteiskunnasta irrallisiin vaihtoehtoisyhtei- 
söihinsä, joita historioitsijat ovat kutsuneet 
"evankeliseksi ghettoksi". 26 Näihin maail- 
mansotien välisiin vuosikymeniin sijoittui 
separatistisena fundamentalismina tunnetun 
ilmiön synty. Tällä tarkoitettiin ennen muu- 
ta premillennialistiseen eskatologiaan poh- 
jaavaa käsitystä, jonka mukaan tosiusko- 
vaisten tulee pysytellä erillään pahasta ja 
vääjäämättä korruptoituvasta maailmasta, 
joka on nopeasti kypsymässä Harmageddo- 
nin kentillä kulminoituvalle tuomiolle. Puh- 
taasti kirkollinen separatismi (henkilökoh- 
tainen vääräuskoisista erossa pitäytyminen) 
oli aina 1900-luvun alusta lähtien ollut kes- 
keinen osa konservatiivisten protestanttien 
oppirakennelmaa (eli kristillistä fundamen- 
talismia), mutta Scopesin tapauksen jälkeen 
tähän lisättiin uusi yhteiskunnallinen ulot- 
tuvuus." 

Aikakauden johtavat fundamentalistijul- 
kaisut alkoivat nyt korostaa, kuinka "kristi- 
tyn tehtävä on todistaa [vain] yksilöille" ja 
kuinka "Raamatussa ei ole yhtään jaetta, 
joka käskisi häntä lähtemään ristiretkelle 
vanhurskauden puolesta."28 Jopa baptisti- 
pastori William Bell Riley - jonka World 
Christian Fundamentals Association oli joh- 
tanut evoluutioteorian vastaista taistoa - 
tähdensi muuttuneessa tilanteessa, kuinka 

uskovaisten tuli toimia vain "Jumalan aset- 
tamana maailmanevankelioimisen välinee- 
nä". Heidän oli pysyttävä visusti erillään 
siitä "tuhoon tuomitusta" poliittisesta järjes- 
telmästä, jossa valtaan pääsivät vain ne 
"kansanvillitsijät", jotka olivat hylänneet 
kristinuskon ja tarjosivat "ailahtelevalle ros- 
kajoukolle" mitä aineellista hyödykettä tämä 
milloinkin hapusi. Politiikka ei yksinkertai- 
sesti voisi tuottaa tuloksia ennen kuin ame- 
rikkalaisten enemmistö saatiin evankeliu- 
milla sisäisesti muutettua. 29 

Separatismiin ajautuneilla fundamentalis- 
teilla oli paljonkin sanottavaa aikansa po- 
liittisista kehityskuluista, mutta tämä sanot- 
tava esitettiin omien yhteisöjen seinien si- 
sällä, ankaran vastakulttuurisesti ja aikakau- 
den poliittisesta päätöksenteosta täysin ir- 
rallisena kommentaarina, jolla pyrittiin lä- 
hinnä vahvistamaan oman yhteisön uskoa 
ja erillisyyttä. Näissä "evankelisen ghetton" 
sisäänpäin kääntyneissä diskursseissa New 
Deal -järjestelmä tuomittiin alusta alkaen 
"totalitarianistisena" "valtiososialismin alku- 
na", joka "herjasi Jumalaa ja Raamattua" ja 
oli tuhoamassa vapaata amerikkalaista yh- 
teiskuntaa. 30 Separatisti toisensa jälkeen 

25. Harding (2000), 63-70, 72-76, 264-75. Ks. myös 
Michael Lienesch (2007) In the Beginning. Fundamen- 
talism, the Scopes Trial and the Making ofthe Antievo- 
lution Movement, Chapel Hill, NC: The University of 
North Carolina Press; Edward J. Larson 0997) Summer 
ofthe Gods: Tbe Scopes Trtal and America's Continuing 
Debate over Science and Religion, New York: Basic 
Books. 
26. Vrt. D.G. Hart (2002) Tbat Old Time Religion in 
Modern America: Evangelical Protestantism in the 
Twentieth Century, Chicago: Ivan R. Dee; Joel A. Car- 
penter (1997) Revive Us Again: The Reawakening of 
American Fundamentalism, New York: Oxford Uni- 
versity Press. 
27. Carpenter (1997), 38---40, 57-64. Ks. myös Mark 
Taylor Dalhouse 0996) An Jsland in the Lake of Fire: 
Bob Jones University, Fundamentalism and the Sepa- 
ratist Movement, Athens, GA: The University of Geor- 
gia Press; George M. Marsden (1980) Fundamentalism 
and American Culture. The Sbaping o/Twentieth Cen- 
tury Evangelicalism, 1870--1925, New York: Oxford 
University Press. 
28. Revelation 1:6 0931), 200-01; Revelation 2:4 
0932), 154. 
29. Christian Fundamentalist 4:7 0931), 269-77; Wil- 
liam Bell Riley 0936) Tbe Only Hope of Church or 
World- What Js It?, Lontoo: Pickering & Inglis, 35. 
30. Moody Monthly 41:2 (1940), 63; Moody Monthly 
41:11 (1941), 627. 
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kävi poleemiseen vastaiskuun sitä aikansa 
populaarikulttuuria vastaan, jota kuulemma 
levitti sekularisoitunut, antikristillinen, usein 
juutalaiseksi mainittu eliitti. Myös Kansain- 
liitto ja sen seuraaja YK tuomittiin antikris- 
tilliseksi valtakeskittymäksi, joka oli nor- 
maalin demokraattisen vaikuttamisen tavoit- 
tamattomissa ja toimi sekulaaristen eliittien 
käsikassarana .31 

Mutta vallassa olleet eivät kuulleet tällai- 
sia lausuntoja. Konservatiivisten kristittyjen 
puuttuminen yhteiskuntakeskustelua käy- 
neiden riveistä sai New Deal -eliitin päätte- 
lemään entistäkin varmemmin, että "esimo- 
dernistinen" fundamentalismi tosiaan oli 
näivettymässä pois Yhdysvalloista. Lähes 
ainoat poliittiset ohjelmansa Raamatulla pe- 
rustelleet toimijat olivat maailmansotien 
välisenä aikana sellaisia antisemitistisen ja 
proto-fasistisen äärioikeiston edustajia, joi- 
den olemassaolo sopi sekularisaatiota vas- 
taan taistelevien henkilöiden psykopatolo- 
giasta esitettyihin teeseihin.32 Heidän huo- 
lenaiheistaan ei tarvinnut välittää ja heidän 
olemassaolonsa oli modernisoitumisen 
säännön vahvistava poikkeus. 

Tosiasia kuitenkin oli, että separatistista 
fundamentalismia tunnustaneisiin kirkkoi- 
hin kuuluvien määrä oli suuressa kasvussa 
läpi maailmansotien välisen ajan. Uusin tut- 
kimus on osoittanut, että se kasvoi enem- 
män kuin minkään muun kirkollisen ryh- 
män jäsenmäärä.33 Oireita tulevasta antoivat 
myös 1940-luvun lopun ja 1950-luvun alun 
mielipidetiedustelut, joiden mukaan yhdek- 
sän kymmenestä amerikkalaisesta uskoi 
Jeesukseen Jumalan ainoana Poikana, sa- 
moin tilastollinen tieto siitä, että kirkkojen 
jäsenmäärä ylitti nyt ensimmäistä kertaa 
puolet Yhdysvaltain väestöstä (1950-luvun 
loppuun mennessä kirkkoihin kuului jo 69 
prosenttia kaikista amerikkalaisista). Uusia 
kirkkoja ja synagoogia rakennettiin 1940- 
luvun lopulla ja 1950-luvun alussa enem- 
män kuin koskaan ennen, jumalanpalveluk- 
siin osallistuneiden määrä kääntyi suureen 
nousuun ja Raamattujen myynti kaksinker- 
taistui. Enemmistö amerikkalaisista sanoi 
pitävänsä nimenomaan kirkkoja - ei oikeus- 
laitosta, kongressia, Valkoista taloa, liitto- 
valtion virastoja tai liike-elämää - maansa 

yhteiskunnallisista instituutioista kaikkein 
hyödyllisimpinä. 34 

Perhe- ja moraaliarvojen paluu 
Konservatiiviset kristityt nousivat "evanke- 
lisesta ghetostaan" pienin askelin, vaiheit- 
tain ja varovasti, sitä mukaan kun 1960-lu- 
vun kulttuurimurros alkoi tunkeutua heidän 
omien yhteisöjensä reunoille ja, ennen pit- 
kää, niiden sisälle. Seurakuntalaiset kävivät 
spontaaniin paikallistason vastaiskuun ym- 
päri Yhdysvaltoja, kun liittovaltion byro- 
kraattien ja Korkeimman oikeuden tuoma- 
reiden sekä näiden ohjeita seuranneiden 
paikallistason viranomaisten taholta koettu 
uhka saavutti heidän mielestään kertakaik- 
kisen sietämättömän lakipisteen. 

Kuvaavin alkuvaiheen tapauksista oli 
Länsi-Virginiassa vuosina 1968-74 käyty 
"Kanawhan piirikunnan sota", jonka kulu- 
essa yksi Churches of Christ -kirkon pasto- 
rin vaimo organisoi kotoaan käsin massiivi- 
seksi paisuneen vastarinnan paikallisten 
koulujen seksivalistusohjelmaa vastaan. 
Kampanjaan osallistuneet eivät vastustaneet 
seksivalistusta sinänsä vaan halusivat alistaa 
sen demokraattisesti valittujen koululauta- 
kuntien valvontaan ja syrjäyttää näistä riip- 
pumatta käyttöön otetun, aikakauden sek- 
suaalista vallankumousta glorifioineen va- 
listusohjelman, jonka oli laatinut umpiseku- 
laari Sex Information and Education Coun- 
cil (SIECUS). Niin voimallisesti länsi-virgi- 
nialaiset vanhemmat tunsivat asian tiimoilta, 
että he asettivat kaikki Kanawhan piirikun- 
nan koulut saartoon ja boikottiin heti, kun 
SIECUS:in ohjelma oli otettu käyttöön. Li- 
säksi kaivostyöläiset ryhtyivät tukilakkoon. 
Sitten seurakuntanaiset asettuivat ehdolle 
koululautakunnan jäsenvaaliin, tulivat vali- 
tuiksi ja alkoivat muuttaa oppimateriaalien 
kokoonpanoa. 35 

Kanawhan mallia seurattiin tulevina vuo- 
sina ja vuosikymmeninä ympäri Yhdysval- 
toja, oli protestin kohteena sitten seksiva- 
listus tai koulujen rukoushetkien kriminali- 
sointi, seksuaalisten vähemmistöjen ja femi- 
nistien poliittiset kampanjat tai abortti. Vä- 
hitellen paikallisaktivistien toimintaa ryhtyi- 
vät koordinoimaan sellaiset kristilliset nais- 
järjestöt kuten Eagle Forum ja Concerned 
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Abortinvastaisten evankelisten mielenosoitus. Yksityiskokoelma. 

Women for America (CWA), ja ennen pitkää 
nämä alkoivat saada järjestelytukea myös 
olemassa jo olleilta, kristilliseen antikom- 
munismiin keskittyneiltä miesten järjestöiltä. 
Valtakunnantason kattojärjestöjä alkoi syn- 
tyä vasta aivan 1970-luvun lopulla, kun (sii- 
hen asti tiukan separatististinen) baptisti- 
pastori Jerry Falwell loi näistä järjestöistä 
ensimmäisen, usean miljoonan jäsenen Mo- 
ral Majorityn.36 Falwell ja Moraalinen enem- 
mistö olivat käänteentekeviä sikäli, että ne 
pyrkivät tuomaan konservatiivikristittyjen 
huolenaiheet myös liittovaltion byrokraat- 
tien ja lainsäätäjien pohdintaan, rekisteröi- 
mään uskovaisia äänestäjiksi ja kehittämään 
ja levittämään teologis-yhteiskunnallisia pe- 
rusteluja tavoittelemalleen moraalilainsää- 
dännölliselle korpukselle. Perusteluja kehit- 
tivät sekä entiset separatistit että heistä jo 
1950-luvulla erottautuneen, ns. uusevanke- 
lisen (eli evankelikaalisen) älymystön edus- 
tajat, jotka olivat kerääntyneet evankelista 
Billy Grahamin ja Christianity Today -leh- 
den ympärille.37 

Kristillisen oikeiston onnistui täten pa- 
lauttaa valtakunnalliseen keskusteluun ky- 

symykset vanhempien kasvatusoikeudesta, 
koulujen opetusohjelmien moraalisesta si- 
sällöstä ja valtion vastuusta myös perheiden 
hengellisen hyvinvoinnin edellytysten ta- 
kaajana. Taistelu aborttia vastaan puoles- 
taan palautti keskusteluun ihmiselämän 

31. Ks. Markku Ruotsila (2008) The Origins of Chris- 
tian Anti-Internationalism: Conservative Evangelicals 
and the League of Nations, Washington, DC: Georget- 
own University Press, 171-87. 
32. Ks. Leo P. Ribuffo (1983) The Old Christian Right: 
The Protestant Far Rightfrom the Depression, Philadel- 
phia: Temple University Press; Bennett, David H. 
(1988) The Party of Fear.· From Natiuist Movements to 
the New Rigbt in American History, Chapel Hill, NC: 
University of North Carolina Press; Michael Barkun 
(1997) Religion and the Racist Rigbt. The Origins ofthe 
Christian Identity Movement, Chapel Hill: The Univer- 
sity of North Carolina Press. 
33. Carpenter 0997), 31-32; Hart (2002), 76-83. 
34. Carpenter (1997), 177-89, 229--32; Stephen]. Whit- 
field (1996) The Culture of the Cold War, Baltimore: 
Johns Hopkins University Press, 83-87. 
35. Deckman (2004), 10-17. 
36. Ks. Wilcox & Larson (2006); Martin 0996); Hard- 
ing (2000); Ruth Murray Brown (2002) "For a Christian 
America": A History of the Religious Rigbt, Amherst, 
NY: Prometheus; Donald Critchlow (2005) Phyllis 
Schajly and Grassroots Conservatism, Princeton, NJ: 
Princeton University Press. 
37. Ks. erit. Harding (2000), 121-39, 145-50. 
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koskemattomuuden tematiikan - sekä puo- 
lisentoista miljoonaa "syntymätöntä lasta" 
vuosittain surmanneen "amerikkalaisen ho- 
lokaustin" että koko joukon eutanasiaan, 
kantasolututkimukseen ja kloonaukseen 
liittyviä bioeettisiä kysymyksiä. Nämä olivat 
kaikki kysymyksiä, jotka Great Societyn ja 
New Dealin eliiteille olivat olleet vieraita ja 
irrelevantteja mutta joista uskovaisilla ame- 
rikkalaisilla oli paljonkin sanottavaa. 

Mielipidetiedustelut vahvistivat vuosi 
vuoden jälkeen, kuinka amerikkalaiset oli- 
vat kristillisen oikeiston kanssa samaa miel- 
tä ja toivoivat näiden jatkavan poliittista 
toimintaansa. Jo vuonna 1980 yli 80 prosent- 
tia amerikkalaisista halusi pappien yhä ak- 
tiivisemmin painostavan poliitikkoja uuteen 
moraalilainsädäntöön. Tuolloin vain 13 pro- 
senttia hyväksyi täysin vapaan aborttioikeu- 
den." Yksitoista vuotta myöhemmin 77 
prosenttia sanoi pitävänsä aborttia ihmiselä- 
män anastamisena ja 69 prosenttia toivoi, 
että äitinsä kohdussa olleita syntymättömiä 
lapsia alettaisiin suojella lailla.39 Vain kaksi 
kymmenestä ilmoitti kuuluvansa kristilli- 
seen oikeistoon vuonna 1984, mutta pari 
vuotta myöhemmin jopa 69 prosenttia kes- 
ki-ikäisistä naisista, 67 % afrikkalais-amerik- 
kalaisista, 66 % lukiolaisista ja noin 65 % 
sekä republikaanisen että demokraattisen 
puolueen jäsenistä kertoi "yleisesti ottaen" 
kannattavansa Moraalisen enemmistön toi- 
mintaa. 40 Vuonna 1992 peräti 82 prosenttia 
amerikkalaisista halusi rukoushetket takai- 
sin kouluihin ja yli 70 prosenttia toivoi luo- 
misopin opettamista evoluutioteorian rin- 
nalla." 

Voiko sellaisen demokraattisen järjestel- 
män sanoa toimineen kunnolla, joka vuosi 
ja vuosikymmen toisensa jälkeen kieltäytyi 
kuuntelemasta näin selvin luvuin ilmaistua 
amerikkalaisten ehdottoman enemmistön 
mielipidettä? Vain ne demokratian määritel- 
mät, joiden mukaan kansanvalta edellytti 
kiistanalaisten moraalikysymysten eristämis- 
tä pelkiksi yksilöiden yksityiselämän asioik- 
si, voivat tähän kysymykseen antaa myön- 
tävän vastauksen. Myöntävä vastaus tarkoit- 
ti samalla, että koko joukko moraalis-eetti- 
siä huolenaiheita, joista 70-80 prosentilla 
tavallisista amerikkalaisista oli hyvin selkeä 

kanta, ei tullut julkisessa elämässä huo- 
mioon otetuksi. Tästä vajeesta olivat kristil- 
lisen uusoikeiston järjestöt tiedottamassa, ja 
niiden joukkovoima oli sitä luokkaa, että 
poliitikkojen yksinkertaisesti oli pakko 
kuunnella. 

Kohti uutta yhteisöllisyyttä 
Kristillinen uusoikeisto ei uudistanut ame- 
rikkalaista demokratiaa vain palauttamalla 
moraalikysymykset poliitikkojen asialistalle. 
Lisäksi se toi eettiset näkökulmat takaisin 
siihen amerikkalaista sosiaali politiikkaa, 
syrjäytyneisyyttä ja yhteisöllisyyden tilaa 
koskevaan yhteiskuntakeskusteluun, joka 
liberaalis-korporationistisessa mallissa oli 
varattu valtion virastoissa ja yliopistoissa 
toimiville sekulaarisille asiantuntijoille. Kris- 
tillinen oikeisto haastoi Great Societyn hy- 
vinvointivaltiomallin perusluonteisella ja 
käänteentekevällä tavalla, joka myös elä- 
vöitti amerikkalaista demokratiaa. 

Kristillisen oikeiston hyvinvointivaltiokri- 
tiikki juontui teologiasta, ja sitä oli aina har- 
rastettu. Mutta politiikan keskiöön se nousi 
1980-luvulla, kun akateemiset yhteiskunta- 
politiikan tutkijat alkoivat tuottaa tilastotie- 
toa Great Society -ohjelman empiirisesti 
todistettavasta epäonnistumisesta. Kuten 
Manhattan Instituten tutkija Charles Murray 
osoitti vuonna 1984 julkaistussa tutkimuk- 
sessaan Losing Ground: American Social 
Policy, 1950-1980, Great Society yksinker- 
taisesti ei ollut poistanut köyhyyttä ja syr- 
jäytyneisyyttä. Vaikka liittovaltion sosiaali- 
huoltoon käyttämät varat olivat tämän oh- 
jelman alaisuudessa nelinkertaistuneet vuo- 
sina 1968-80, köyhyysrajan alapuolella eli 
kauden lopulla edelleen yhtä paljon (13 
prosenttia) kansalaisia kuin sen alussa. 
Vuonna 1985 peräti 15 prosenttia ylsi köy- 
hyysrajan yläpuolelle vain valtiolta saadun 
tuen avulla.42 

Toisin sanoen Great Society oli tehnyt 
yhä suuremmasta osasta amerikkalaisia val- 
tiosta täysin riippuvaisia, ei-itsellisiä olen- 
toja. Tässä piili perusluonteinen eettinen 
ongelma, jolla oli suoraa vaikutusta amerik- 
kalaisen demokratian toteutumiseen. Kris- 
tillinen oikeisto tarttui tähän problematiik- 
kaan. Lukuisat, varsinkin kalvinistisesti re- 
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formoidut teologit ja uskontopohjaiset po- 
leemikot alkoivat 1980-luvulla kirjoittaa 
yhteisöllisyyden rappeutumisesta ja hyvin- 
vointivaltion kriisistä ja tarjota kummallekin 
uskontopohjaisia ratkaisuja. Näitä levittivät 
poliitikkojen parissa myös sellaiset uudet 
tutkimuslaitokset kuten Institute on Religion 
and Public Life, American Enterprise Insti- 
tute, Manhattan Institute ja Ethics and Pub- 
lie Policy Center. 43 

Lajityypin tunnetuimmiksi kirjoituksiksi 
muodostuivat presbyteeriaktivistina vaikut- 
taneen professori Marvin Olaskyn teokset, 
ennen muuta hänen epookkinen The Tra- 
gedy af American Compassion, mutta usko- 
vaisten omassa piirissä yhtä vaikutusvaltai- 
sia olivat kolme aiemmin julkaistua teosta, 
David Chiltonin Productive Christians in an 
Age af Guilt Manipulators, George Grantin 
Bringing in the Sheaves: Transforming Po- 
verty into Productivity ja Colonel V. Done- 
rin The Samaritan Strategy. Yhdessä nämä 
teokset palauttivat amerikkalaiseen yhteis- 
kuntakeskusteluun New Dealin myötä hy- 
lätyn mutta aiemmin vallalla olleen uskon- 
topohjaisen sosiaalihuollon ajatuksen. Tä- 
män mukaan kaiken köyhäinavun tuli olla 
tilapäistä, oli pyrittävä elämäntapojen muu- 
tokseen, edellytettävä kaikilta avustettavilta 
työntekoa ja kuljettava paikallisten, yhtei- 
söllisten toimijoiden kautta.44 Sekä Moraali- 
nen enemmistö että sen työn jatkajat Chris- 
tian Coalition, Family Research Council ja 
Focus on the Family laativat tältä pohjalta 
yksityiskohtaisia ehdotuksia hyvinvointival- 
tion reformiksi, jotka tarjosivat Great So- 
cietyn luomiin köyhyysongelmiin ratkaisuk- 
si lapsilisiä, verohelpotuksia ja sosiaalityön 
delegoimista yhteisö- ja uskontopohjaisille 
järjestöille sekä aviottomien isien lastensa 
elämään palauttamista.45 

Kristillisen oikeiston jäsenet olivat yhtei- 
söllisen sosiaalihuollon toteuttajista luonte- 
vimpia, sillä he itse elivät köyhyysongelman 
ratkaisuksi peräänkuuluttamaansa yhteisöl- 
listä elämää. Aina separatismin aikakaudes- 
ta lähtien fundamentalistisilla uskovaisilla 
oli ollut käytettävissään "evankelisen ghe- 
ton" vaihtoehtoiset yhteisöt. Nämä tarjosivat 
jäsenille kaikenkattavan elinikäisen sosiaa- 
lisen verkoston, joka pystyi huolehtimaan 

sekä jäsentensä hengellisistä että aineelli- 
sista tarpeista. Empiiriset tutkimukset todis- 
tivat, että tämä väite todellakin piti paik- 
kaansa. Missä yksilöön keskittyvää, mento- 
roivaa ja pitkäjänteistä uskontopohjaista 
sosiaalityötä harjoitettiin, siellä todellakin 
saavutettiin parempia tuloksia kuin valtiol- 
lisella Great Society -sektorilla.46 

Yhteisöllisen sosiaalihuollon ajatus sai 
amerikkalaisilta ainakin yhtä vankan tuen 
kuin kristillisen oikeiston erinäiset perhe- ja 

38. Christianity Today, 8. 8. 1980, 16--18; Christianity 
Today, 24.10. 1980, 26--28. 
39. Christian American 2:3 0991), 6; Moody Monthly 
91:5 0991), 7. 
40. Fundamentalist Journal 8:7 (1989), 578; Liberty 
Report (tammikuu 1987), 13. 
41. Christian American 3:2 (1992), 24. 
42. Murray (1984), 8-14; Murray Friedman (2005) The 
Neoconseruatiue Revolution: Jewish Intellectuals and 
Public Policy, Cambridge: Cambridge University Press, 
103-04. Liberaalien historiankirjoituksessa on yhä ta- 
pana kertoa, että amerikkalaisista eli köyhyysrajan 
alapuolella 21 % vuonna 1959 ja 12 % vuonna 1969 
(ks. esim. Alan Brinkley et al. (1991) American Histo- 
ry: A Suruey, New York: McGraw-Hill, 894). Kuten 
Murray 0984) on osoittanut, kyseinen köyhyysasteen 
lasku tapahtui kuitenkin vuosina 1959-65 eli ennen 
Great Society-ohjelmaa, eikä se enää jatkunut ohjel- 
man käynnistyttyä (mikä täysimittaisesti tapahtui vasta 
1970-luvulla). 
43. Ks. Peter L. Berger & Richard John Neuhaus, toim. 
0996) To Empouier People. From State to Civil Society, 
Washington, DC: American Enterprise Institute Press; 
Gertrude Himmelfarb 0995) The Demoralization of 
Society: From Victorian Virtues to Modern Values, New 
York: Alfred Knopf; David G. Dalin (1997) 'judaism's 
War on Poverty', Policy Review 85, 29-32; Myron Mag- 
net (2000) The Dream and tbe Nigbtmare: The Sixties' 
Legacy to the Underclass. San Fransisco, CA: Encounter 
Books. 
44. Marvin Olasky 0992) The Tragedy of American 
Compassion, Washington, DC: Regnery Publishing; 
David Chilton (1981) Productive Christians in the Age 
of Guilt Manipulators, Tyler, TX: Institute for Christian 
Economics; George Grant (1988) Bringing in the 
Sheaves: Transforming Poverty into Productivity, Brent- 
wood, TN: Wolgemuth & Hyatt; Colonel V. Doner 
(1988) The Samaritan Strategy. A New Agenda Jor Chris- 
tian Activism, Brentwood, TN: Wolgemuth & Hyatt. 
45. Jerry Falwell (1980) Listen America!, Garden City, 
NY: Doubleday, 204-23, 255-66; Reed (1996), 274-77; 
Christian Coalition 0995) Contract with the American 
Family, Nashville: Moorings; Gary Bauer 0996) Our 
Hopes, Our Dreams, Colorado Springs, CO: Focus on 
the Family. 
46. Ks. Robert Wuthnow (2004) Saving America? 
Faitb-Based Seruices and tbe Future of Civil Society, 
Princeton, NJ: Princeton University Press; John J. Di- 
Iulio, Jr (2007) Godly Republic: A Centrist Blueprint for 
America's Faitb-Based Future, Berkeley, CA: Univer- 
sity of California Press. 
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moraalilainsäädännölliset hankkeet. Mieli- 
pidetiedustelut kertoivat, kuinka amerikka- 
laisten enemmistö oli 1990-luvun puolivä- 
liin mennessä kääntynyt jyrkästi Great So- 
cietyä vastaan ja alkanut vaatia automaatti- 
sen valtionavun epäämistä niiltä, jotka olivat 
työntekoon kykeneväisiä. Tuossa vaiheessa 
peräti yhdeksän kymmenestä amerikkalai- 
sesta uskoi, että monet valtiolta sosiaali- 
avustusta saaneet huiputtivat eivätkä oi- 
keasti tarvinneet apua, ja kaksi kolmasosaa 
vaati avustamisen kriteereiden huomattavaa 
tiukentamista. Vuoteen 2000 mennessä ko- 
konaiset 71 prosenttia kannatti valtion so- 
siaalibudjetin ainakin osittaista siirtämistä 
köyhyydenvastaista työtä tekeville uskon- 
topohjaisille järjestöille. 47 

Terveempi, moniarvoisempi 
demokratia 
Kristillinen uusoikeisto on uudistanut ame- 
rikkalaisen yhteiskuntakeskustelun. Se on 
tuonut keskusteluun koko joukon uusia 
eettisiä, moraali- ja identiteettikysymyksiä, 
jotka tuosta keskustelusta puuttuivat läpi 
maailmansotien välisen ja varhaisen kylmän 
sodan ajan. Nämä kysymykset olivat aina 
olleet fundamentalistis-evankelisten uskon- 
yhteisöjen sisäisen diskurssin ytimessä, 
mutta niitä ei separatismin vuosikymmeninä 
oltu nivottu yleiseen kansalaiskeskusteluun, 
tuohon keskusteluun osallistumisesta fun- 
damentalistit kun kieltäytyivät. Tämä alkoi 
muuttua vähitellen 1950-luvulla, kun uus- 
evankeliset eliitit palasivat maallistuneen 
Amerikan piiriin, mutta politiikkaan vaikut- 
tavaksi muutos kävi vasta, kun paikallista- 
son uskovaiset toimijat alkoivat 1960- ja 
70-luvulla oma-aloitteisesti ja suurin järjes- 
täytynein joukoin todistaa huolenaiheistaan 
ja arvoistaan. 

Toiminta tuotti tulosta. Koululautakunnat 
muuttuivat vastaanottavaisiksi amerikkalais- 
ten enemmistön huolenaiheille, kun kristil- 
lisen oikeiston edustajia tuli valituiksi nii- 
hin. Vähitellen myös opetusohjelmien sisäl- 
tö alkoi muuttua paitsi seksivalistuksen, 
myös evoluutioteorian, historian ja uskon- 
nonopetuksen osalta.48 Uskontopohjaisten 
opinahjojen vapaus varmistettiin jo 1970- 
luvun lopulla säädetyllä lainsäädännöllä.49 

Hyvinvointivaltion osalta käännekohta taa- 
sen koitti vuonna 1996, kun presidentti Bill 
Clinton allekirjoitti kristillisen oikeiston 
edustajien laatiman lain, joka lakkautti suu- 
ren osan Great Society -järjestelmää. Geor- 
ge W. Bush on sittemmin alkanut rakentaa 
uskontopohjaista ja yhteisöllistä sosiaali- 
huoltoa tukevaa vaihtoehtoa, joka pyrkii 
mahdollistamaan syrjäytyneiden paluuta 
amerikkalaisen demokratian täysvaltaisiksi 
jäseniksi." Aborttikysymyksessä ei vastaa- 
vaa muutosta ole tapahtunut, mutta kristil- 
lisen oikeiston on onnistunut mobilisoida 
äänestäjiä vaaliuurnille ainakin rajoittamaan 
aborttien saatavuutta, ja kansalliseen kes- 
kusteluun on iskostunut käsitys siitä, että 
syntymättömilläkin on oikeuksia. 51 

Kaikki tämä edustaa suurta muutosta 
amerikkalaisessa yhteiskuntaelämässä, aina- 
kin osittaista paluuta aikaan ennen liberaa- 
lis-korporationistisen valtiomallin ylivaltaa 
ja uskonnon yhteiskuntaelämästä eristämis- 
tä. Muutos on suoraa seurausta siitä New 
Deal- ja Great Society -valtiomalliin petty- 
neiden tavallisten amerikkalaisten järjestäy- 
tymisestä, joka todentui ennen muuta kris- 
tillisten kansalaisjärjestöjen kautta. Kristilli- 
sen uusoikeiston nousu ja toiminta tulee siis 
nähdä olennaiseksi osaksi 1960-luvulla al- 
kanutta amerikkalaisen kansalaisyhteiskun- 
nan dynaamista uudistumista ja elävöitymis- 
tä. Kristillinen uusoikeisto on aktivoinut 
hyvin suuren osan Yhdysvaltain kansalaisia 
- arvioista vaihdellen neljänneksen tai yli 
puolet - jotka 1920-luvulta aina 1960-luvul- 
le pitäytyivät erossa yhteisten asioiden päät- 
tämisestä. Demokraattinen järjestelmä ei voi 
kuin voida vain paremmin, kun mitä useam- 
pi näkökulma ja arvoarvostelma tuodaan 
mukaan sen päätöksentekoprosessiin. 

47. Wuthnow (2004), 290; Olasky 0992), 190. 
48. Deckman (2005). 
49. Cbristianity Today, 5. 10, 1979, 58-60. 
50. Ks. R. Kent Weaver (2000) Ending Welfare As We 
Know It, Washington, DC: Brookings Institution Press; 
Amy Black, Douglas L. Koopman & David K. Ryden 
(2004) 0/ Little Faitb: The Politics of George W Bush ·s 
Faitb-Based lnitiatives, Washington, DC: Georgetown 
University Press. 
51. Ks. William Saletan (2004) Bearing Rigbt. How 
Conservatives Won tbe Abortion War, Berkeley: Uni- 
versity of California Press. 
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HISTORIANTUTKIMUS JA 
SÄHKÖISET AINEISTOT • 
KIRSI 
VAINIO-KORHONEN 
on Turun yliopiston Suomen 
historian professori. 

■ Pirjo Markkola kirjoitti Historiallisen Ai- 
kakauskirjan numerossa 3/2007, että histo- 
riantutkimus on taitolaji. Vaikka usko täysin 
objektiiviseen tietoon ei leimaa tutkimusta, 
tutkimusprosessin avoimuus ja mahdolli- 
suus seurata tutkijan päättelyä ovat edelleen 
tärkeitä periaatteita, Markkola toteaa. Kaksi 
viimeksi mainittua - mahdollisuus seurata 
tutkijan työskentelyä ja tutkimusprosessin 
avoimuus - ovat kuitenkin tällä hetkellä ai- 
van uusien haasteiden edessä: miten säh- 
köisessä muodossa tuotetut asiakirjat haas- 
tavat historiantutkimuksen metodologian ja 
totuudellisuuden. 

Vastaavia murroskohtia on ollut aikai- 
semminkin. Historiatieteellisen tutkimuksen 
edellytykset muuttuivat monella tavalla 
1800-luvun kuluessa. Omaksuttiin aivan 
uudenlaisia tutkimusmenetelmiä, tajuttiin 
julkisten asiakirjojen lähdearvo ja järjestet- 
tiin arkistoja ja kirjastoja. Asiakirjat alettiin 
nähdä kansalaisten yhteisenä omaisuutena 
ja kulttuuriperintönä, jonka tuli olla kaik- 
kien ulottuvilla ja käytettävissä. 

Samalla kun dokumentteja alettiin koota 
yhteen paikkaan, alettiin kiinnittää huomio- 
ta niiden historialliseen todistusarvoon. Ha- 
luttiin varmistua lähteen aitoudesta, halut- 

tiin tietää milloin, missä ja kenen toimesta 
se oli syntynyt. Tutkittiin kirjoitusalustoja, 
käsialoja ja analysoitiin asiakirjojen asiasi- 
sältöä. Asiakirjan olemassaolosta tutkija 
pystyi varmistumaan ilman apuvälineitä: se 
oli luettavissa paljain silmin ja kosketelta- 
vissa paljain käsin. Tutkija saattoi myös olla 
varma lähteensä pysyvyydestä ja muuttu- 
mattomuudesta: saveen, nahalle tai paperil- 
le painettu tai kirjoitettu asiakirja oli ja tuli 
olemaan sama kuin syntyhetkellään. 

Puhuessamme asiakirjoista miellämmekin 
ne usein edellä mainitun kaltaisiksi, pape- 
rimaailman tuotteiksi: dokumenteiksi, jotka 
on kirjoitettu käsin tai koneella, allekirjoi- 
tettu, sinetöity tai leimattu. Olemme kuiten- 
kin luopumassa paperista ja musteesta asia- 
kirjojen tuottamis- ja tallentamisvälineinä. 
Myös kuvan ja äänen tallentaminen analo- 
gisesti on nopeasti häviämässä. Samalla 
olemme luomassa aivan uudenlaista toimin- 
takenttää niin tiedon tallettajille kuin sitä 
käyttäville tutkijoillekin. 

Arkistojen, kirjastojen ja museoiden tä- 
män hetken polttavin ongelma on se, miten 
uusin, ainoastaan sähköisessä muodossa 
oleva tietoaineisto säilyy pysyvästi ja miten 
sitä ylipäätään voidaan lukea ja tulkita oi- 
kein tulevaisuudessa. Myös historiantutkijat 
joutuvat pohtimaan tutkimusmenetelmiään 
ja käyttämänsä tiedon luotettavuutta aivan 
uudesta näkökulmasta. 

Sähköisen tiedon säilyvyyden ja luettavuu- 
den ongelmasta eivät historiantutkijaa va- 
pauta edes "uuden historian" halu tutkia 
myös muita kuin viranomaisasiakirjoja. Yk- 
sityiset kitjeet, päiväkitjat, kuvat, lehdet, elo- 
kuvat ja jopa kirjatkin syntyvät jo hyvin pit- 
källe sähköiseen muotoon. Liike-elämän asia- 
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kirjojen tuotanto ja arkistointi on niin ikään 
pitkälle sähköistä, ja sen intresseissä on vain, 
miten tieto saadaan valjastettua tehokkaasti, 
vähin kustannuksin ja nopeasti päätöksen- 
teon palvelemiseen tässä ja nyt. Näin säh- 
köinen tallenneformaatti tekee "uuden histo- 
rian" suosimista aineistoista aivan yhtä haa- 
voittuvia kuin viranomaisasiakirjoistakin. 

Olen varma, että vilkkaasta sähköposti- 
ja tekstiviestiliikenteestämme ei ole mon- 
taakaan bittiä tallella sadan vuoden kulut- 
tua. Me voimme lukea kynällä kirjoitettua 
kirjeenvaihtoa, mutta kuinka monesta tule- 
vaisuuden yksityisarkistosta löytyy intiime- 
jä sähköpostiviestejä ja missä muodossa. 
Kuinka moni saamistamme tekstiviesteistä 
on jäljellä edes lukemista seuraavana päi- 
vänä? Kuinka tutkimme yhä sähköisemmäk- 
si muuttuvaa arkeamme, sähköisesti täyttä- 
miämme apurahanhakulomakkeita tai säh- 
köisessä muodossa hoitamaamme maksu- 
liikennettä? Millaisen käsityksen tulevaisuu- 
den tutkijat ylipäätään saavat 2000-luvusta? 
Onko elämästämme jäänyt jäljelle minkään- 
laista kuvaa, ääntä tai kirjoitusta? 

Suomalaiset historiantutkijat eivät ole 
sähköisten asiakirjojen ongelmia juuri poh- 
tineet. Sota-arkiston johtaja Jaana Kilkki 
totesi jo useita vuosia sitten, ettei Suomen 
historiantutkijoiden yhteisö ole osoittanut 
mitään mielenkiintoa sitä oman alansa tu- 
levaisuutta uhkaavaa, tikittävää aikapommia 
kohtaan, jonka hallitsematon sähköinen 
hallinto ja sähköiset asiakirjat muodostavat. 
Tämä on erityisesti historiantutkimuksen 
kohtalonkysymys, koska menneisyyttä tut- 
kiva tiede on monia muita tieteenaloja riip- 
puvaisempi menneiden sukupolvien tuotta- 
masta aineistosta. Oman aikansa yhteiskun- 
taa tutkivilla tieteillä ei tällaista aineiston 
fyysiseen säilymiseen, luettavuuteen, käy- 
tettävyyteen ja ymmärrettävyyteen liittyvää 
ongelmaa ole. 

Metodologisesti sähköisten asiakirjojen 
perusongelma on se, että sähköisen asiakir- 
jan muokkaaminen on helppoa, eikä muu- 
toksista jää jälkiä samalla tavoin kuin esi- 
merkiksi paperiasiakirjoihin. Sähköisen 
asiakirjan aitoutta, luotettavuutta ja todis- 
tusvoimaisuutta ei siis voi enää sitoa sen- 
kaltaisiin fyysisiin ominaisuuksiin, joiden 

tutkiminen on 1800-luvulta lähtien muodos- 
tanut erään historiantutkimuksen lähdekriit- 
tisistä kulmakivistä. Ihmissilmille näkymät- 
tömästä ja ihmiskorville kuulumattomasta 
sähköisestä asiakirjasta ei voi aistinvaraises- 
ti päätellä mitään sen luonteesta tai käytös- 
tä. Sähköiseen dokumenttiin voidaan kui- 
tenkin liittää ns. metadataa, tietoa tiedosta, 
joka kuvailee asiakirjan synty- ja käyttöpro- 
sessia. Metadatassa kuvaillaan käytettyjä 
tiedostoformaatteja, tietojen alkuperää sekä 
asiakirjan "käyttöhistoriaa". Kuka on ollut 
sisällä asiakirjassa, milloin, ja mitä hän on 
tehnyt. Tässä tilanteessa historiantutkijan 
lähdekriittiset pohdinnat siirtyvät väistämät- 
tä itse asiakirjasta siihen prosessiin, joka on 
synnyttänyt dokumentoitua tietoa. 

Oman ongelmakenttänsä muodostaa 
myös se, että tietokoneiden ja tietoverkko- 
jen avulla sähköisten asiakirjojen tietoja 
voidaan vaivattomasti yhdistellä lukematto- 
milla eri tavoilla. Näin ns. sähköinen asia- 
kirjanäkymä voi koostua usean eri arkiston- 
muodostajan antamista tiedoista. Tällä ta- 
voin myös toinen asiakirjalähteitä käyttävän 
historiantutkimuksen kulmakivistä - asia- 
kirjojen arkistolliseksi järjestelytavaksi so- 
vittu provenienssi- eli alkuperäisperiaate - 
on hämärtymässä ja häviämässä. Prove- 
nienssiperiaatehan lähestyy dokumenttia 
ainutkertaisena, muuttumattomana mennei- 
syyden todistuskappaleena. Sähköistä asia- 
kirjaa on sen erilaisen syntytavan ja eriävien 
käyttöominaisuuksien takia vaikea lähestyä 
alkuperäisperiaatteen näkökulmasta. Tule- 
vaisuudessa emme enää voi tarkastella nyt 
syntyviä sähköisiä arkistoja paperimaail- 
masta peräisin olevien sosiaalisten käytän- 
töjen ja sopimusten määrittämällä tavalla. 
Terry Cook Kanadan kansallisarkistosta on 
osuvasti todennut, ettei sähköisiä asiakirjoja 
saa eikä enää edes voi käsitellä ja tulkita 
"paperiaivoin". Myös historiantutkijoiden 
on tässä tilanteessa löydettävä uudet keinot 
sähköisen dokumentaation historiallisen 
merkityksen ymmärtämiseksi. Ja ennen kaik- 
kea: suomalaisten historioitsijoiden on ak- 
tiivisesti ryhdyttävä osallistumaan sähköisis- 
tä asiakirjoista käytävään keskusteluun, jota 
tällä hetkellä käyvät ainoastaan arkisto-, 
kirjasto- ja museoalan ammattilaiset. 
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Suomen sodan 
muistelmat kirjurin 
ja veteraanin 
yhteistyönä 
Mickel Hoff (Fagerström) oli Suomen sodan 
veteraani. Rovasti Frans Oskar Durchman 
kirjoitti muistiin kertomuksen veteraanin 
elämästä ja kokemuksista sodassa ja sodan 
jälkeen. Hoff kertoo elävästi mm. Koljonvir- 
ran taistelusta. Oulun yliopiston kirjastosta 
löydetyssä käsikirjoituksessa on mukana 
runsaasti henkilö- ja paikannimiä sekä yksi- 
tyiskohtaisia numerotietoja. 

■ Rovasti Frans Oskar Durchman kirjoitti 
joulukuussa 1858 muistiin keskustelunsa, 
jonka hän oli käynyt Suomen sodan vete- 
raanin Mickel Hoffin kanssa. Tätä 14 lius- 
kan mittaista käsikirjoitusta säilytetään Ou- 
lun yliopiston pääkirjastossa, jossa se kuu- 
luu piispa J. A. Mannermaan kokoel- 
maan.' 

Millä tavoin kirjurin ja veteraanin yhteis- 
työ on käytännössä toiminut, ei suoranai- 
sesti ilmene tekstistä. Tarkoituksenani on 
tekstin sisällön ja siinä käytetyn kielen avul- 
la valottaa tätä yhteistyötä. Erityisen kiin- 
nostukseni kohteena ovat ihmisiin ja tapah- 
tumiin liittyvät inhimilliset piirteet, joista 
sotaveteraani kertoo ja jotka tässä kerto- 
muksessa ovat elettyä todellisuutta. 

Käsikirjoituksen tekstiä käsittelen dialo- 

gina, kirjurin ja veteraanin välisenä vuoro- 
puheluna. Selvitän tekstin rakennetta ja sen 
ajoitukseen liittyviä seikkoja, minkä jälkeen 
esittelen sotaveteraani Hoffin elämänvai- 
heet. Valotan Suomen sodan vaiheita käsi- 
kirjoituksen antamien tietojen pohjalta. Mu- 
kana näissä sisältökuvauksissa on myös 
joitakin kielellisiä havaintoja. Varsinaisessa 
kieltä koskevassa osassa otan lyhyesti esil- 
le henkilö- ja paikannimiä, joita käsikirjoi- 
tuksessa on runsaasti. Ruotsinkielinen alku- 
peräisteksti, jonka olen litteroinut ja kirjoit- 
tanut puhtaaksi, on julkaistu kokonaisuu- 
dessaan Pohjois-Suomen historiallisen yh- 
distyksen vuosikirjassa.2 Tähän alkuperäis- 
tekstiin pohjautuvat esityksessä jäljempänä 
tulevat suomentamani otteet. 

Sotahistorioitsijat ovat käsitelleet laajalti 
Suomen sotaa lukuisissa julkaisuissa. Yksi 
vanhimpia on Danielsonin kirjoittama teos 
Finska kriget och Finlands krigare 180~ 
1809 (ruots. 1897).3 Sotaa ovat muistelleet 
mm. Carl Johan Holm (1836/1977)4 ja 
Michailofski-Danilefski (1850), 5 joiden teok- 

1. [Kirjaston suojakannessa:) Durchman F. 0.: Sota- 
muistelmat. (- rovasti Frans Oskar Durchman koonnut 
Mickel Woffin [sic) muistelmien perusteella). Käsikir- 
joitus, Oulun yliopiston kirjasto. 
2. Irma Sorvali (2005) 'Kirjurin muistiinpanoja Suomen 
sodan veteraanin suullisista muistiinpanoista', Faravid 
29, Pohjois-Suomen historiallisen yhdistyksen vuosi- 
kirja XXIX, 193-210. 
3. Joh. Rich. Danielson (1897) Finska kriget och Fin- 
lands krigare 1808-1809. Från finskan af W. Söder- 
hjelm. Helsingfors: Osakeyhtiö Weilin & Göös aktie- 
bolag. 
4. Carl Johan Holm (1836/1977) Muistiinpanoja Suo- 
men sodasta 1808-1809. Suomentaneet Arto ja Kirsti 
Ingervo. Espoo: Weilin+Göös. 
5. Michailofski-Danilefski (1850) Beskrifning öfver 
Finska kriget till lands och sjös åren 1898 och 1809. 
Tavastehus: Tryckt hos G. Nordenswan. 

91 



KA TSAUS 

set ovat olleet jo olemassa Hoffin muistel- 
mien kirjoittamisen aikaan. Suomen sotaan 
osallistui nuoruutensa päivinä myös Faddei 
Bulgarin (1789-1859), venäläinen lehtimies 
ja kirjailija, joka kulki joukkojen mukana 
Savosta Pohjanmaalle aina Ouluun ja Tor- 
nioon saakka. Hänen laajat muistelmansa 
tästä sotaretkestä ilmestyivät runsaat sata 
vuotta niiden kirjoittamisen jälkeen vuonna 
1996.6 Eräät kitjoittajat ovat keskittyneet ku- 
vaamaan Suomen sodan sankareita kuten 
Anders Persson teoksessaan Suomen sodan 
unohdetut sankarit (1988).7 Jouko Penna- 
nen (2001)8 kertoo teoksessaan erityisesti 
Sven Dufvasta ja Koljonvirran taistelusta. 

Kirjuri, muistiinpanojen rakenne 
ja ajoitus 
Durchmanin käsikirjoituksesta on selvästi 
nähtävissä, että muistiinpanot on kirjoitta- 
nut yksi ja sama henkilö. Käsikirjoitukseen 
on myöhemmin eri käsialalla ja eri kynällä 
lisätty seuraava: "Nämä tiedonannot on 
koonnut Rovasti Frans Oskar Durchman 
(suomentajana tunnettu)." 

Frans Oskar Durchman syntyi vuonna 
1813 Kuivaniemellä ja kuoli 1880 Vöyrillä. 
Kirjoittaessaan Hoffin sotamuistelmia hän 
on siis ollut 45-vuotias. Hänen äidinkielen- 
sä on melko varmasti ollut ruotsi, jota hän 
on käyttänyt niin muistiinpanoissaan kuin 
todennäköisesti Hoffin kanssa keskustelles- 
saan. Hoff ei liene ollut suomen kielen tai- 
toinen. Durchmanin tiedetään laulattaneen 
syksyllä 1837 kalajokisia veisureita ja tallet- 
taneen sävelmät talteen yksiäänisellä nuo- 
tinnoksella.? Durchmanin kiinnostus moniin 
asioihin sopii myös Suomen sodan veteraa- 
nin kertomien muistojen kirjaamiseen. 

Kitjuri on kitjoittanut tapahtumat muistiin 
aikajärjestyksessä. Tekstin rakenne noudat- 
taa pääpiirteissään seuraavaa: Varsinainen 
osa käsittelee veteraanin elämää ja osallis- 
tumista Suomen sotaan sekä sodan pääta- 
pahtumia, kun taas yksityiskohdat on ker- 
rottu alanooteissa. Suomen sodan veteraa- 
nin omakohtaiset kertomukset ovat oletet- 
tavasti herättäneet ihmisten kiinnostusta, 
sillä sotaan osallistuneet sotilaat alkoivat 
tulla yleisemmin tutuiksi. 1800-luvulla ve- 
teraanien asema alkoi parantua, 10 joten Dur- 

chmanin kirjaamat veteraani Hoffin kerto- 
mukset ovat myös tältä pohjalta voineet 
saada uutta ajankohtaisuutta. 

Durchman lienee tehnyt aloitteen muis- 
telmien kirjoittamiseen. Runebergin teos 
Vänrikki Stoolin tarinat (Osa I) ilmestyi 
vuonna 1848, ja on täysin mahdollista, että 
sotamuistoja olisi ryhdytty kirjoittamaan 
muistiin Runebergin teoksen inspiroimina. 
Suomen sodan alkamisesta tuli vuonna 1858 
kuluneeksi 50 vuotta. 

Durchmanin ja Hoffin elämänvaiheet ni- 
voutuvat toisiinsa ja käsiteltävänä olevaan 
teemaan ajallisesti katsoen seuraavasti: 1782 
Hoff syntyy, 1808-09 Hoff osallistuu Suo- 
men sotaan, 1813 Durchman syntyy, 1848 
Vänrikki Stoolin tarinat (Osa I) julkaistaan, 
1858 Durchman kirjaa Hoffin sotamuistel- 
mat, 1863 Hoff kuolee ja 1880 Durchman 
kuolee. 

Muistelmissa on mukana myös suoria si- 
taatteja tai viittauksia johonkin lähteeseen. 
Varsinaisessa osassa viitataan tarkasti erää- 
seen pykälään ja sen sisältöön. 11 On tieten- 
kin mahdollista, että asioita on tarkistettu 
joko jälkikäteen tai lähteestä, joka kirjurilla 
on voinut olla mukanaan. Äskettäin Pieta- 
rista tulleeseen ohjesääntöön12 viittaaminen 
ylimalkaisemmalla tavalla voi sen sijaan olla 
pelkästään muistinvaraista. Hoff kertoo 
eräästä sotapäälliköiden Viaporissa käymäs- 
tä keskustelusta, joka käsikirjoituksen en- 
simmäisessä nootissa esitetään suorana 
vuoropuheluna.13 On epätodennäköistä, 
että Hoff itse olisi esittänyt suoran vuoro- 
puhelun, josta kirjuri olisi laatinut esityk- 
sensä. Epäselvää myös on, onko tätä vuo- 
ropuhelua ollut mahdollista jälkikäteen 
tarkistaa jonkin lähteen avulla. 

Esimerkkinä tekstien välisestä riippuvuu- 
desta, intertekstuaalisuudesta, on tekstissä 
oleva viittaus yhteiseen sopimukseen, jonka 
mukaan Klingsporin taitamattomuuden ja 
venäläisen oveluuden vuoksi ruotsalaiset 
joukot asettuvat siten, että Iisalmen kirkos- 
ta tulee neutraali alue. 14 Toisena esimerkki- 
nä voisi mainita kirjeen, jonka venäläinen 
Tutschkoff lähetti ruotsalaiselle Sandelsille 
lokakuussa 1808. Kirjettä on siteerattu ja 
esitelty useissa Suomen sotaa koskevissa 
teoksissa.15 Hoffin muistelmissa tämän kir- 

92 



KATSAUS 

jeen ilmoitetaan olevan käännetyn ruotsik- 
si, 16 mutta kääntäjästä ei ole mainintaa. Kir- 
jeen sisältöä on voitu veteraanin ja kirjurin 
tapaamisessa merkitä muistiin, mutta tarkka 
sitaatti puhuu sen puolesta, että kirjuri on 
käyttänyt jotain olemassa olevaa käännös- 
tä. 

Mickel Hoffin elämänvaiheet 
Suomen sodan veteraani Mickel Hoff, ro- 
vasti Durchmanin kirjaamien muistelmien 
kertoja, oli oikealta nimeltään Mickel Fager- 
ström. Hän oli syntynyt vuonna 1 782 ja 
kuoli 81 vuoden iässä vuonna 1863. Muis- 
tiinpanojen laatimisen aikaan vuonna 1858 
hän on ollut 76-vuotias. Tässä yhteydessä 
voi esittää kysymyksen, missä määrin ja 
kuinka yksityiskohtaisesti sotaveteraani on 
puolen vuosisadan jälkeen pystynyt muis- 
tamaan sodan tapahtumat, joista muistel- 
missa kerrotaan. Ei ole tiedossa, oliko Hof- 
filla omia muistiinpanoja sodan ajalta tai 
oliko hänellä joitakin apuneuvoja muistel- 
mia kertoessaan. Yhtä vähän tiedetään kir- 
jurin mahdollisista apuneuvoista tai jälkikä- 
teen tehdyistä tarkistuksista. 

Muistiinpanot antavat yksityiskohtaisia 
tietoja Mickel Hoffista ja hänen elämästään. 
Hänen kuolemansa jälkeisistä seikoista ole- 
vat maininnat on kirjuri lisännyt muistel- 
miin. Hoffin elämästä on lyhyesti maininnut 
myös Åkerblom kirjassaan Kvevlax historia 
(1962). Kirjassa on kyläkohtainen ruotu- 
miesluettelo, jossa Hoff on asetettu paikan- 
nimen Vassor yhteyteen. Hänen kerrotaan 
olleen syntyisin Yttermarkista ja palvelleen 
ensin Fagerström-nimisenä kolme vuotta 
leskikuningattaren henkirykmentissä. Hän 
osallistui vuosien 1808-09 sotaan muun 
muassa Viaporissa antautumisen aikana 
sekä Koljonvirran taisteluun.17 

Muistelmien sodasta kertova osa keskit- 
tyy Koljonvirran taisteluun, josta myös 
Åkerblom mainitsee lyhyesti.18 Muistelmien 
varsinaisessa osassa tästä taistelusta kerro- 
taan seuraavasti: 

Syyspuolella käytiin mieliin painunut 
taistelu Wirran eli Koljonvirran sillan luona 
Iisalmessa. Tähän taisteluun Hoff osallistui 
ja tässä hän mieskohtaisesti viimeisen 

kerran nosti aseen maahan tunkeutujaa 
vastaan, mutta täällä hän myös koki elä- 
mänsä kovimman kahakan.19 

Sodan kuvaus jatkuu yksityiskohtaisesti. 
Hoff kulki muun joukon mukana kohti Ou- 
lua, mutta sairastui matkalla. Hänet vietiin 
sairaalaan Haukiputaalle. Kertomus etenee 
seuraavasti: 

Seuraava päivä uurastettiin vallitusten 
kunnostamistöissä, ja sitä seuraavana eli 
lokakuun 29. päivän vastaisena yönä 
aloimme vetäytyä Oulua kohti. Marssiminen 
pehmeillä ja sohjoisilla teillä oli vaivalloista, 
mutta ennätimme sinä yönä kuitenkin 2 
peninkulman päähän Wirralta Wierimän 
[Vieremä] kylään. Siellä oli majapaikoista 
pulaa, mistä syystä meidän täytyi pienen 
levon jälkeen jatkaa vetäytymistä vielä 
peninkulman verran ja tulimme Salahmin 
kylään. Mutta täällä oli vielä heikommin ja 
vähemmän majoitustilaa. Tästä syystä 
meidän piti se yö viettää avoimen taivaan 
alla ja levätä paljaalla maalla. Sää oli kylmä 
ja sateinen, ilma täynnä lunta, eikä edes 

6. Faddei Bulgarin 0996) Sotilaan sydän. Suomen 
sodasta Engelin Helsinkiin. Toimittanut ja suomentanut 
Marja Itkonen-Kaila. Helsinki: Suomalaisen kirjallisuu- 
den seura. 
7. Anders Persson 0988) Suomen sodan unohdetut 
sankarit. Suomentanut Seppo Sauri. Ruotsinkielinen 
alkuteos Gerillakriget i Finland. Helsinki: Otava. 
8. Jouko Pennanen (2001) Sven Dufva ja Koljonvirta 
1808. Ylä-Savon Säätiö, Gummerus, Jyväskylä. 
9. [Frans Oskar Durchman] <www.herattajajuhlat.fi/ 
ylivieska/wanahat muistot/wanahat muistot.html>, 
haettu 15.12.2005 ja <http://matrikkeli.helsinki.fi/yli- 
oppilasmatrikkeli>, haettu 30.3.2007. 
10. Ks. Eeva-Liisa Lehtonen 0994) Sååtyläisbuueista 
kansanhuveiksi, kansanhuveista kansalaishuveiksi. 
Maaseudun yleishyödyllinen huvitoiminta 1800-luvun 
alusta 1870-luvun loppuun, Historiallisia tutkimuksia 
184, Helsinki: Suomen Historiallinen Seura, 129-132. 
11. "stadgan i Kong!. Resol. på Krigsbefälets besvär af 
den 12 novemb. 1766 § 38", Sorvali (2005) 206. 
12. "ett nyligen fr. St Petersburg ankommet reglemen- 
te", Sorvali (2005) 206. 
13. Sorvali (2005) 206. 
14. Sorvali (2005) 207. 
15. Ks. esim. Jouko Pennanen (2001) Sven Dufva ja 
Koljonvirta 1808. Jyväskylä: Ylä-Savon Säätiö, 63. 
16. Sorvali (2005) 207. 
17. Bror Åkerblom 0962) Kvevlax historia. Vasa: 
Kvevlax kommuns förlag, 489. 
18. Åkerblom 0962) 489, 494. 
19. Sorvali (2005) 202. 
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maa ollut joka paikassa kuivalaatuista. 
Sytytettiin kyllä rakovalkeita ja yritettiin 
koko ajan kääntää niitä kohti vuoronperään 
toista ja toista puolta, jotta pysyttäisiin 
lämpiminä ja kuivina, sillä märkä maa 
kasteli maata vasten olevan puolen, ja sade 
ja lumisohjo yläpuolen, mutta näistä 
toimista huolimatta Hoff ja monet muut 
hänen ohellaan sairastuivat heti tämän 
jälkeen kenttäkuumeeseen (typhus) ja 
kuljetettiin heikossa ja kurjassa tilassa 
Ouluun ja sieltä edelleen sairaalaan Iin 
pitäjän Haukiputaan kappelin Kellon 
kylään. Siellä saimme sitten maata useita 
viikkoja heikossa kunnossa. Tornioon 
perääntyvä ruotsalais-suomalaisen armeijan 
jälkijoukko jätti meidät marraskuun 29. 
päivänä, ja venäläiset ottivat meidät hoi- 
toonsa joulukuun 3. päivänä." 

On merkille pantavaa, että edellä esitetty 
suomennoskatkelma sisältää sekä ulkopuo- 
lisen että Hoffin näkemyksen. Muotoilu 
"Hoff ja monet muut sairastuivat" on ulko- 
puolisen toteamus, kun taas kertomus muu- 
toin etenee me-muodossa tai passiivissa. 
Niistä joukoista, joihin Hoff kuului, käyte- 
tään sanaa "me". Hoff on kertonut myös 
episodin, joka on selkeän omakohtainen. 
Siinä kerrotaan, kuinka voitolla olevat ve- 
näläiset kohtelivat "meitä" hyvin. Juovuk- 
sissa olevan venäläisen kapteenin anteliai- 
suus on jäänyt veteraanin mieleen, ja siitä 
kerrotaan muistelmissa lyhyesti seuraavaan 
tapaan: 

Heti tultuaan sisälle pirttiin, jossa makasim- 
me, venäläiset huomasivat kiväärimme ja 
muut varusteemme, jotka oli asetettu pirtin 
uunin päälle, ja ottivat ne haltuunsa. Tämä 
tuntui meistä tuskalliselta. Muutoin he 
kohtelivat meitä hyvin. Venäläinen kapteeni, 
joka oli melko lailla juovuksissa, tuli sisään, 
istuutui penkille ja puhutteli meitä ystävälli- 
sesti omalla kielellään, lausui osanottonsa ja 
säälinsä sairaille suomalaisille sotilaille, otti 
esiin kelpo rahakukkaronsa ja jakoi siitä 
meille venäläisiä hopearahoja." 

Osa sotilaista parantui nopeammin, kun 
taas jotkut potivat tautiaan kauemmin. Hof- 

fin sanotaan tervehtyneen hitaasti. Kotiin- 
paluu tapahtui talvella 1809. 

Muistelmissa esitellään lyhyesti myös 
Hoffin sotilaspuku, jossa takki on lyhyt ja 
vaaleanharmaa, siinä sininen kaulus ja sa- 
manväriset käänteet. Pukuun kuuluu lisäk- 
si pitkät housut, mustat hihnat, päässä mus- 
ta keltaisella plyymillä varustettu hattu, 
jossa messinkinyöri ja komppaniamerkki 
vasemman korvan yläpuolella. Kiväärissä 
on pistin. 

Sotakuvauksen jälkeen käsikirjoitus ker- 
too Hoffin sodanjälkeisistä vuosista ja lop- 
puelämän tapahtumista aina hänen kuole- 
maansa saakka. Veteraanin yksityiselämä ei 
ole myöskään jäänyt muistelmissa huomiot- 
ta. Sodan päättymisvuonna 1809 Hoff oli 
solminut avioliiton Anna Eriksdotter En- 
quistin (syntynyt 1777) kanssa, ja heille syn- 
tyi kaikkiaan kuusi lasta. Jäätyään leskeksi 
vuonna 1832 Hoff muutti asumaan omaan 
mökkiinsä Vassoriin (Wassor). Muistelmien 
mukaan Hoff elätti itseään ja perhettään so- 
dan jälkeen omien käsiensä avulla. Tervey- 
den heikettyä hän joutui turvautumaan 75 
vuoden ikäisenä köyhäinhoitoon. Hänelle 
myönnettiin vuotuinen tynnyrillinen viljaa. 
Vuodesta 1859 lähtien Hoff sai muiden Suo- 
men sodan veteraanien tapaan vuodessa 12 
ruplaa 90 kopeekkaa hopeassa. Näiden 
avulla hänen viimeiset viisi elinvuottaan 
olivat olleet tässä suhteessa kohtuullisia. 
Itse hän tunsi kyynelöivin silmin suurta kii- 
tollisuutta jalomielisiä auttajiaan kohtaan, 
joille hän toivotti Jumalan siunausta. 

Hoff osallistui elämänsä viimeisinä vuo- 
sina erään pienen hengellisen ryhmän ko- 
kouksiin. Tästä ryhmästä käytettiin nimeä 
Sirapister tai sirapskyrka. Kun Hoffin tervey- 
dentila oli heikentynyt, hänet oli samalla 
vallannut huoli sielun pelastumisesta. Hän 
pyysi luokseen sielunhoitajansa, joka oli 
antanut hänelle ehtoollisen. Hoff kuoli rau- 
hallisesti 15. päivänä joulukuuta 1863. Hä- 
nen maallisia jäännöksiään säilytettiin hau- 
tajaisten jälkeen talviruumishuoneella, kun- 
nes ne muiden talven aikana kuolleiden 
kanssa laskettiin hautaan toukokuussa seu- 
raavana vuonna. Veteraaneille kuuluvia 
kunnialaukauksia ei kuitenkaan Pietarista 
tulleen kiellon vuoksi hautajaisissa ammut- 
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tu. Ilmoituksen Hoffin kuolemasta ja hau- 
tauksesta kirjuri on liittänyt mukaan kerto- 
mukseen. 

Sotaveteraaneja ei aina ole muistettu asi- 
anmukaisella tavalla, ja sotamuistoja on saa- 
tettu pitää arkaluontoisina. Suomen sodan 
veteraaneista pidettiin kuitenkin huolta. 
Heitä varten aloitettiin varainkeräys viisi- 
kymmentä vuotta sodan jälkeen syksyllä 
1858. Hanke, joka oli lähtenyt liikkeelle 
Ruotsista, oli luonteeltaan vahvasti kansal- 
linen. Tämä taas sai esivallan suhtautumaan 
asiaan epäröivästi. 22 Kuten edellä on käynyt 
ilmi, Hoffille ja muille vuoden 1808 veteraa- 
neille myönnettiin vuotuista avustusta. 

Suomen sodan vaiheita 
Hoffin muistelmien valossa 
Hoffin elämäkertatietojen yhteydessä on 
edellä kerrottu Koljonvirran taistelusta. 
Muistelmien varsinaisessa osassa tämän 
taistelun tapahtumat esitetään melko lyhyes- 
ti referoiden. Kuvausta täydentävät alanoo- 
tit, joissa kertomus sen sijaan rönsyilee. 
Muistelmat eivät kuitenkaan ole pelkästään 
varsinaisten sotatapahtumien toteamista, 
vaan mukana on myös inhimillisiä ja arkisia 
tapahtumia. Taistelun alkuepisodina on ku- 
vattu hyvin arkinen tapahtuma, joka liittyy 
puuronsyöntiin: 

He olivat juuri saaneet keitetyksi päivällis- 
puuronsa valmiiksi, ennättäneet istuutua ja 
syödä siitä muutaman lusikallisen, kun 
samassa hälytysrumpu alkoi päristä, minkä 
merkitys oli sotilaalle niin selvä, että 
ruokahalu katosi heti eikä yksikään suupala 
enää maistunut. Jokainen riensi aseisiin niin 
nopeasti kuin pystyi. Tykinjyske oli juuri 
alkanut kummallakin puolella ja vilkastui 
yhä enemmän ja enemmän. Venäläiset 
marssivat suurin joukoin alas siltaa kohti ja 
levittäytyivät salmen kaakkoisrannalle. 
Heidän kenraalinsa (Dolgoruki) ratsasti 
komean valkoisen hevosen selässä salaman 
nopeasti edestakaisin hetkeksikään pysähty- 
mättä ja komensi väkeä sillalle.23 

Arkeen ja syömiseen liittyy myös kertomus 
siitä, kuinka Hoff kiitollisena muisteli kai- 
vaneensa veitsen avulla kuivuneita puuron 

tähteitä ja syöneensä näitä nälkäänsä. Ker- 
tomus on seuraava: 

Ihmetellen Hoff muisteli, kuinka sanomatto- 
man halukkaasti hän esimerkiksi eräällä 
paikalla vetäytymisen aikana raapi veitsellä 
kuivuneita puuron tähteitä härkkimestä, jota 
oli joidenkin päivien ajan käytetty puuron 
keitossa, ja mikä Jumalaan kohdistuva 
kiitollisuuden tunne täytti hänen sydämensä 
tämänkin vähäpätöisen, mutta ansaitsemat- 
toman virkistyksen vuoksi. 24 

Vaikka kyseessä on sotatapahtumien muis- 
teleminen, huumorikaan ei ole täysin tun- 
tematonta. Tosin sitä on tuotu esille vain 
yhden ainoan kerran. Humoristinen episodi 
liittyy Koljonvirran taisteluun. Sotilaiden 
keskuudessa hilpeyttä herättänyt tapaus 
piirtyy selkeänä vastakohtana sodan vaka- 
vuudelle. Hilpeyden aiheuttaa kenttäpul- 
loon osunut laukaus. Tapaus on seuraava: 

Ihmiselämän monivivahteisuuteen kuuluu, 
että välistä myös sen kaikkein vakavimpina 
hetkinä ilmenee koomisia seikkoja, jollaisis- 
ta voidaan kertoa esimerkkinä seuraava: 
Länsipohjan rykmentin taistelun loppuvai- 
heissa eräs sotilas, jolla oli hyvä, tarkasti 
ampuva kivääri, kaatui vihollisen kuulan 
kuolettavasti lävistämänä; tämän jälkeen 
hänen lähin vieruskumppaninsa, jolla oli 
epätarkka ase, halusi vaihtaa omansa 
kaatuneen toverin kivääriin. Kun hän oli 
tässä tarkoituksessa kumartunut irrottamaan 
kelpo asetta kaatuneen toverin kouristuk- 
senomaisesti puristamista käsistä, vihollisen 
kuula osui hänen vaskiseen, sillä haavaa 
piimällä täytettyyn kenttäpulloonsa. Miehen 
noustua ylös ja palattua toimiinsa paksu 
piimä alkoi valua kuulan tekemästä reiästä 
noroina pitkin hänen housujaan. Tämä näky 
herätti yleistä hilpeyttä lähinnä olevassa 
miehistössä ja antoi sille hetkiseksi aiheen 
hauskoihin ja leikillisiin sutkauksiin. 25 

20. Sorvali (2005) 203. 
21. Sorvali (2005) 203. 
22. Lehtonen 0994) 129-132. 
23. Sorvali (2005) 202-203. 
24. Sorvali (2005) 204. 
25. Sorvali (2005) 209. 
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Hauska ja kenties kevennyksenä kerrottu 
episodi on kuitenkin pian ohitse, ja sotaa 
seurataan sen kaikessa julmuudessa. Yön 
saapuessa vakava tilanne alkaa kuitenkin 
hellittää: 

Kauhea laukaustenvaihto jatkui illalla aina 
kello 7:ään saakka, jolloin pimeyden tulo ja 
venäläisten toistuvasti epäonnistuneet 
yritykset päästä sillan yli aiheuttivat sen, 
että vihollisen tuli heikkeni ja molemmin- 
puolinen verilöyly lopulta päättyi. 26 

Hoffin muistelema sotakertomus, joka poh- 
jautuu suurelta osin hänen näköhavaintoi- 
hinsa, on myös kielen suhteen visuaalisuu- 
teen painottuvaa. Yksittäisiä kuulohavain- 
tojakin on mukana. Tällaisia ovat ilmaukset 
"täyden musiikin soidessa ja hurraahuutojen 
kuuluessa"27 sekä "39 kanuunan ryske", 28 

Samassa kohdassa sotaa kutsutaan myös 
näytelmäksi. 

Käsikirjoituksen pohjalta on vaikea pää- 
tellä, kuinka paljon Hoff yhdellä kertaa ker- 
toi kirjurilleen sodan tapahtumista. Kirjuri 
on mahdollisesti tavannut kertojansa useaan 
otteeseen ja joka kerta tehnyt muistiinpa- 
noja. Sotaan liittyvien seikkojen tarkistami- 
nen ei liene ollut aivan yksinkertaista nois- 
sa oloissa, sillä sotapäiväkirjat olivat tiettä- 
västi Tukholmassa. Millä tavoin muistelmien 
yksityiskohtaisia tietoja on tarkistettu vai 
ovatko ne täysin muistinvaraisia, ei ole ollut 
mahdollista selvittää. 

Muistelmien henkilön- 
ja paikannimiä 
Sotaan ja sotakertomukseen liittyy joukoit- 
tain ihmisiä, ja näin on myös laita Hoffin 
muistelmissa, joissa mainitaan sodan eri vai- 
heisiin liittyvien numerotietojen ohella run- 
saasti henkilön- ja paikannimiä. Tekstiosas- 
sa henkilönnimiä on kaikkiaan noin 50 ja 
paikannimiä noin 30. Henkilönnimien mää- 
rä nousee nooteissa yli sadan, kun taas pai- 
kannimiä on runsaat 60. Muistelmien en- 
simmäinen, kappaleeksi luonnehdittava 
osa, on tässä suhteessa kiinnostava. Siinä 
nimiä on mainittu erityisen runsaasti. Nämä 
johdattavat lukijan tekstin sisältöön ja ta- 
pahtumapaikoille. Muistelmien tämä osa on 

johdanto Hoffin henkilötietoihin ja elämään 
sekä sodan tapahtumiin. Kertoja Hoffin nimi 
esiintyy tässä kappaleessa kaikkiaan kym- 
menen kertaa, ja siitä on käytetty neljää eri 
varianttia (Mickel Hoff, Mickel Fagerström, 
Hoff ja Hoffen). Muita tässä yhteydessä 
esiintyviä nimiä ovat Bergdahl, Törje (C.J. 
Durietz), Brummer, Gustaf von Nummers, 
Arnkihl, Hofflander, Schultz ja Dolgorucki. 
Samassa jaksossa esiintyvät paikannimet 
keskittyvät toisaalta Hoffin kotiseudulle 
Vaasan tienoille (Lax hemman, Yttermark, 
Nerpes, Wasa), toisaalta Suomen sodan 
näyttämölle Kuopion seuduilta (Toivola, 
Kuopio, Wirta eller Koljonvirta, Idensalmi) 
aina Pohjois-Pohjanmaalle saakka. Myös 
Viapori (Sveaborg) Hoffin aikaisempana 
asemapaikkana on mainittu kerran. 

Edellä olevat nimitiedot antavat lukijalle 
lyhyen katsauksen tekstin sisältöön ja aset- 
tavat sen historiallisesti ja maantieteellises- 
ti omalle paikalleen. Henkilöiden osalta voi 
todeta, että kyse on sekä historiasta tunnet- 
tuja että tuntemattomia henkilöitä. On mah- 
dollista, että Hoff piti muistissaan suuren 
joukon nimiä, jotka hän sitten kertoi kirju- 
rille. 

Kirjurin ja kertojan yhteistyötä 
Edellä on esitetty pohdintoja kirjurina toi- 
mineen rovasti Durchmanin ja sotaveteraa- 
ni Hoffin välisestä yhteistyöstä. Durchmanin 
teksti on kautta linjan asiallisen selkeää, ja 
hänen käyttämänsä ruotsi on sivistyneen 
henkilön kieltä. Muistelmien kerronta ete- 
nee menneessä aikamuodossa. Kertojasta 
käytetään nimeä Hoff ja yksikön kolmatta 
persoonaa. Suomalaisten/ ruotsalaisten jou- 
koista käytetään monikon ensimmäistä per- 
soonaa "me". Kirjuri on ulkopuolinen, jon- 
ka näkökulma tulee harvoin esille. 

Kirjuri on tehnyt tekstiin myös omia lisä- 
yksiään. Kertoessaan Hoffin lähiomaisista, 
erityisesti lapsista, hän on lisännyt seuraa- 
van: "ketkä heistä ovat elossa, on kirjurille 
epäselvää". 29 Kirjuri käyttää itsestään kol- 
matta persoonaa myös seuraavassa: "mistä 
syystä näin tapahtui, on kirjurille tuntema- 
tonta. Kirjuri ei myöskään ole päässyt kä- 
siksi näihin kertomuksiin'i.>" Tämä viittaa 
siihen, että lisäykset on tehty jälkikäteen, 
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jolloin kirjuri on myös samalla ilmaissut 
olevansa asiasta tietämätön. Kerran hän on 
lisännyt selvennyksen sulkumerkeissä: "Me 
(Hoff kertoi) saavuimme".31 Nämä esimerkit 
voivat viitata siihen, että kirjuri on ainakin 
aika ajoittain kirjoittanut tekstiään yksin. Ne 
kertovat myös hänen halustaan vakuuttaa 
asioiden olevan juuri Hoffin kertomuksen 
mukaisia. 

On selvää, että rovasti ja veteraani ovat 
olleet tavalla tai toisella keskenään yhteis- 
työssä Suomen sodan 50-vuotisjuhlavuonna 
1858. Sodan tapahtumia on palautettu mie- 
leen sekä mahdollisesti tarkistettu ja täy- 
dennetty jälkikäteen. Epäselväksi kuitenkin 
jää yksityiskohtainen selonteko siitä, millä 
tavoin tämä yhteistyö on käytännössä jär- 
jestetty. Istuiko veteraani pappilassa kerto- 
massa sotamuistojaan vai vierailiko rovasti 
veteraanin kodissa Vassorissa? Vänrikki 
Stoolin tarinat ovat myös voineet inspiroida 
näiden muistelmien kirjaamista. Joka tapauk- 
sessa veteraani Hoffin tarina kulkee Pohjan- 
maalta Viaporin ja Koljonvirran kautta Ou- 
luun ja takaisin kotiseudulle. 

Hoffin oma tarina 
Frans Oskar Durchmanin laatima käsikirjoi- 
tus veteraani Mickel Hoffin Suomen sodan 
muistelmista kertoo omalla koruttomalla 
tavallaan sodasta ja siihen osallistuneista 
sotilaista. Samalla se paljastaa myös sen, 
että veteraaneista oltiin kiinnostuneita. Ylei- 

sen veteraaneja kohtaan tunnetun kiinnos- 
tuksen tiedetään maassamme kestäneen 
kauan. Sen vaikutukset tulivat aikanaan nä- 
kyviin myös maaseudun yleishyödyllisten 
huvitilaisuuksien ohjelmistoissa, joissa Vän- 
rikki Stoolin tarinat ja Suomen sodan aiheet 
olivat vakio-ohjelmistoa." 

En ole saanut selville, onko Hoffin muis- 
telmia julkaistu jossain yhteydessä, mikä on 
tietenkin mahdollista. Hoffin tarina liittyy 
joka tapauksessa yhtenä osana suureen ko- 
konaisuuteen, Suomen sodan historiaan. 
Oulun yliopiston kirjastossa säilynyt käsi- 
kirjoitus sisältää havainnollisesti Suomen 
sodan veteraanin ja samalla silminnäkijän 
henkilökohtaisia kokemuksia Suomen so- 
dan tapahtumista. Tarinan kertomisesta ja 
sen muistiin kirjoittamisesta tulee pian ku- 
luneeksi 150 vuotta ja itse sodasta 200 vuot- 
ta. Se on edelleen kiinnostava erityisesti 
omakohtaisuutensa ja inhimillisten piir- 
teidensä vuoksi. 

26. Sorvali (2005) 209-210. 
27. "under full musik och hurrarop", Sorvali (2005) 
208-209. 
28. "dånet ur 39 kanoner", Sorvali (2005) 209. 
29. "hvilka af dem lefver är ref. obekant", Sorvali 
(2005) 204. 
30. "af hvilken anledning sådant skedde är refer. obe- 
kant. Ej heller har refer. kommit åt dessa underrättel- 
ser", Sorvali (2005) 205. 
31. "Wi (berättade Hoff) infunno oss", Sorvali (2005) 
204. 
32. Lehtonen (1994) 132. 
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KESKUSTELUA ... 

KARI TARKIAINEN 

Muutama huomautus 
Jukka Korpelan 
arvostelun johdosta 
Jukka Korpela arvosteli teoksen Ruotsin ja 
Venäjän rauhanneuvottelut 1557. Mikael Ag- 
ricola Ruotsin lähetystön jäsenenä Historial- 
lisessa Aikakauskirjassa 3/2007 (s. 361-365). 
Teoksen toimittaja Kari Tarkiainen kommen- 
toi Korpelan arviota. 

■ Arvioinnin otsikkona on kyllä "Uutta 
rauhanneuvotteluista 1557", mutta kritiikin 
henki on sellainen, että Agricolan juhlavuo- 
den yhteydessä reformaattorin viime vai- 
heista kertovassa suomenkielisessä teksti- 
julkaisussa ei ole mitään varsinaisesti huo- 
mioonotettavaa. Modernin tutkimuksen 
tulokset on johdannossa laiminlyöty ja van- 
hoja kliseitä taisteltu. Toiset arvioitsijat ovat 
olleet päinvastoin sitä mieltä, että teos on 
yksi juhlavuoden merkittäviä uusia lisiä Ag- 
ricolan elämäkertaan. 

En halua kiistää professori Korpelan erin- 
omaisia ansioita Venäjän varhaiskeskiajan 
tuntijana. Hän on useimmissa huomautuk- 
sissaan varmasti aivan oikeassa. Muutama 
perustavanlaatuinen seikka on häneltä kui- 
tenkin jäänyt huomaamatta. Niistä kahdesta 
vuoden 1557 rauhanneuvotteluihin liittyväs- 
tä tekstistä toinen, Ruotsin lähetystön laa- 
dituttama, on aikaisemmin ollut täysin jul- 
kaisematon ja erittäin vähän tunnettu. Kor- 
pelan luulo, että Harald Hjärnen tekstijul- 
kaisu olisi sama kuin tämä raportti, ei pidä 

paikkaansa. Hjärne julkaisi ruotsiksi osan 
venäläisen osapuolen papereista, jotka ovat 
sitä paitsi ilmestyneet myös alkukielisinä 
tieteellisessä muodossa jo 1910. Venäläisen 
osapuolen lähteistä on näin ollut jo aikoja 
tiedossa. Mutta sivistynyt lukijakunta ei mil- 
lään ole voinut perehtyä ruotsalaiseen puo- 
likkaaseen nyt julkaistusta aineistosta, ellei 
sivistykseen sitten lueta myös vaikeaselkoi- 
sen käsialan lukemista joko alkuperäisestä 
asiakirjasta tai mikrofilmiltä. 

Molempien tekstien paralleelinen tarkas- 
telu on vaatinut selityksiä. Koska neuvotte- 
luissa Moskovan ja Ruotsin majesteettien 
keskinäinen arvojärjestys nousi keskeiseksi, 
oli välttämätöntä viitata oppiin Moskovasta 
kolmantena Roomana, jolle neuvottelijat an- 
toivat keskusteluissa puhtaasti poliittisen 
ulottuvuuden. Tämä riitahan kukoisti myö- 
hemmin edelleen Iivana IV:n ja Juhana III:n 
tunnetussa haukkumakirjeenvaihdossa. Sel- 
vää on, että professori Korpelalla on näiden 
asioiden ideologis-apokalyptisesta puolesta 
paljon vivahteikkaampi ja nykytutkimuksen 
kannalta korrektimpi käsitys kuin minulla. 

Aivan erityisen oikeassa kriitikkoni on 
siinä, että julkaisun henkilö- ja paikannimis- 
tä on hyvin kirjavaa, mitä kyllä itse olen 
valittanutkin (s. 92). Selitykseksi ei kelpaa, 
että venäläisen tekstin kääntäjät ja kommen- 
taattorit Gennadi ja Nina Kovalenko käytti- 
vät omassa osuudessaan eri litterointitapaa 
kuin minä. Nimistö olisi ilman muuta pitä- 
nyt jättää asiantuntijan yhtenäistettäväksi. 

Koska johdannossani ei valitettavasti ol- 
lut lähdeviitteitä, ei kriitikkoni ole voinut 
tietää, että esimerkiksi "groznyj "-sanan tve- 
riläisestä alkuperästä on hyvää näyttöä 
(L. A. Dmitriev 1997, lsabel de Madariaga 
2005), että Venäjän alueilla kävi 1400-luvul- 
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la epäilemättä monien länsimaisten kaup- 
piaiden lisäksi vain kaksi matkailijaa, joiden 
kertomukset tunnetaan (Attius Sohlman 
1994), ja että Suomessa todella oli 1500- 
luvulla pääluvun mukaan laskien enemmän 
rälssiä kuin emämaassa (Lars-Olof Larsson 
2002). Metsä-Suomen asutushistoriaa ja ns. 
vanhemman tutkimuksen siitä antamaa ku- 
vaa (Pirinen, Soininen, Saloheimo jne.) ei 
vielä toistaiseksi hatarien uusien arkeolo- 
gisten löytöjen perusteella voitane heittää 
roskakoppaan, kuten ei asutusliikkeestä 
johtuneita rajarettelöitäkään - niistähän jo 
vuoden 1557 rauhanneuvottelutkin johtui- 
vat. Eiköhän kiinteä asutus sentään levinnyt 
noille seuduille aikaisemmin kuvatulla ta- 
valla vasta 1400-ja 1500-luvulla. 

Eräs yksityiskohta on Korpelan kritiikin 
kannalta paljastava. Kun korostin, että vesi- 
leimatutkimuksia ei näiden luotettavasti päi- 
vättyjen asiakirjojen kohdalla kannata tehdä 
(s. 87), kriitikkoni nosti sen isoksi virheek- 
si. (Olen aikaisemmin toiminut monta vuot- 
ta Ruotsin johtavan vesileimatutkijan avus- 
tajana ja tunnen nämä asiat). Jos alkuperäis- 
ten dokumenttien ikä on tiedossa, pitäisin 
niistä tehtyjen jäljennösten iän selvittämistä 
kyllä adiaforana. Mutta vannoutunut lähde- 
julkaisija voi kyllä olla toistakin mieltä. 

Olen käsittänyt, että Korpelan kritiikin 
painavimmat huomiot koskevat toisaalta 
Venäjän keskiajan historiaa koskevia virhei- 
tä, toisaalta johdantoluvun vanhentunutta 
näkemystä Suomen historiasta. Näistä edel- 
lisen syytöksen myönnän oikeutetuksi. Esi- 
tykseni olisi pitänyt olla täsmällisempi tai 
sitten 1500-lukua varhaisemmat rönsyt olisi 
pitänyt pyyhkiä pois. 

Mutta isompi asia - oikeastaan pääkysy- 
mys koko kritiikissä - koskee Suomen men- 
neisyyden käsittämistä. Siinä en myönnä 
olevani erityisen takapajuinen, vaan mel- 
koisesti samoilla linjoilla kuin Korpela itse 
on ollut monissa paradigmaa luovissa tut- 
kimuksissaan, kuten Viipurin linnaläänin 
synnyn historiassa. Tämä näkyy erityisesti 
painosta kohta ilmestyvässä teoksessani 
Sveriges Österland. Kysymys on paljolti sii- 
tä, miten niitä alueita ja kansoja, jotka vä- 
hitellen ovat kehkeytyneet kokonaisuuksik- 
si, eri aikoja koskevissa tutkimuksissa pitäi- 

si nimittää maantieteen, etnohistorian ja 
valtiokehityksen näkökulmista. Sanojen 
käytöstähän lienee johtunut, että Korpela 
on leimannut minut (mielestäni väärin) van- 
hentuneiden ja nationalististen näkemysten 
(Iaakkola, Pohjolan-Pirhonen) kannattajak- 
si. Yleisten, nykyaikaisten nimitysten vält- 
täminen johtaa mutkikkaisiin ratkaisuihin 
- pitäisikö esimerkiksi Suomen aluetta aja- 
tellen käyttää keskiajan mittaan vuoron pe- 
rään nimityksiä Suomi (tarkoittaen Varsi- 
nais-Suomea) ja Itämaat (partes orientales, 
tarkoittaen Varsinais-Suomesta itään olevia 
alueita), yksistään nimeä Itämaa (Österlan- 
det, tarkoittaen koko maata) vai 1400-luvun 
lopulta alkaen käyttöön tullutta laajennettua 
nimitystä Suomi, joka siis 1500-luvulla oli 
korrekti termi suunnilleen nykyisessä mer- 
kityksessä (tosin Pohjanmaan poissulkien). 
Käyttihän Agricola itsekin ilmaisua "me suo- 
malaiset": Ellei Me Somalaiset szaa. Pren- 
tettu coco Biblia jne. 

Vai pitäisikö Suomesta käyttää epätarkas- 
ti kaiken kattavaa nimeä Ruotsi, jossa siinä- 
kin käsitteessä on sarja ajankohdasta toi- 
seen muuttuvia nyansseja, riippuen regnu- 
min eri kehitysasteista. (Missään tapaukses- 
sa ei Ruotsia kuitenkaan voi pitää ennen 
vuotta 1561 konglomeraattina, kuten Kor- 
pela katsoo, sillä tämä aika koitti vasta pro- 
vinssien hankkimisen myötä. Kustaa Vaasan 
aikana valtakunta oli territoriaaliruhtinas- 
kunta, jossa vallitsi yhtenäinen laki, katso 
tästä Torbjörn Engin tutkimusta 2001). Val- 
lan mahdottomaksi nimittelyjen pirstominen 
menee Venäjän ja venäläisten osalta, ellei 
sitten käytä yleissanaa slaavit, joka sulkee 
pois valtakunnallisen aspektin mutta ei 
ehkä kielitieteellisyytensä vuoksi muutoin 
ole kovinkaan suositeltava. Pitäisikö todel- 
la historiasta kirjoittavan henkilön aina in 
casu ottaa selvää, mikä kulloinkin on se 
korrektein nimitys eri asioista, nimitys, jota 
ei ehkä edes ole vaan joka täytyy konstruoi- 
da? Käytämmehän muun sanaston osalta 
reippaasti mitä uudenaikaisimpia sanoja ja 
käsitteitä, joilla ei kuvattuna aikana aina ole 
ollut mitään katetta. Jonkinlainen keskitie 
historiallisen korrektisuuden Scyllan ja ylei- 
sen käsitettävyyden Kharybdiksen välillä on 
mielestäni suositeltavin. 
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HEIKKI YLIKANGAS 

Palautetta 
Pasi Tuunaiselle 
Pasi Tuunainen arvioi Heikki Ylikankaan 
teoksen Romahtaako rintama? Historiallisen 
Aikakauskirjan edellisessä numerossa (s. 491 
--496). Ylikangas kommentoi Tuunaisen ar- 
viota. 

■ Yhdysvaltain kansallisen turvallisuusneu- 
voston roolista Vietnamin sodassa (yleises- 
sä historiassa) 2001 väitellyt ja Unifil-jou- 
koissa palvellut Pasi Tuunainen on ottanut 
paikkansa rivissä ja asettunut armeijaan ta- 
valla tai toisella kiinnittyvien tutkijoiden ja 
alan harrastajien rinnalle kritikoimaan kir- 
jaani Romahtaako rintama? Tuunainen on 
Suomen Sotatieteellisen Seuran jäsen ja is- 
tuu Suomen Sotahistoriallisen Seuran halli- 
tuksessa. 

Tuunaisen arviointi poikkeaa kuitenkin 
edukseen Suomen Sotatieteellisen Seuran 
historiajaoksen 5.12.2007 järjestämän semi- 
naarin alustuksista. Niitä leimaava vahva 
tendenssimäisyys koki ylittämättömän huip- 
punsa kuolemanrangaistusten sodanaikai- 
sesta käytöstä rikosoikeudessa - ei siis oi- 
keushistoriassa - väitelleen eduskunnan 
apulaisoikeusasiamiehen OTT Jukka Lind- 
stedtin alustuksessa. Kaiketi se, että kohte- 
lin silkkihansikkailla hänen kirjaansa (niin 
kuin toistenkin edeltäjieni tutkimuksia), sai 
Lindstedtin luulemaan, että hän on myös 
historioitsija, vieläpä erinomaisen pätevä 
sellainen, ja esittämään, että minä - siis 
minä - olisin säästellyt häntä kirjassani vai- 
mentaakseni edeltäkäsin tulevaa kritiikkiä, 
Lindstedtin pätevää kritiikkiä! 

Tuunaisen yleissävy on asiallinen ja koh- 
telias lukuun ottamatta muutamia ylilyönte- 
jä. Hän toteaa minun käyttäneen lähteitäni 
"jopa valikoiden". Siinä suhteessa hän istuu 
lasikaapissa. Hän ei koskettele sanallakaan 
painavinta näyttöä, jolla osoitan armeijan 
julkaisemat viralliset luvut teloitetuista liian 

alhaisiksi. Tarkoitan III/JR 12:n komentajan 
majuri Mauno Ojalan taistelukertomukseen 
29.6. kirjattua 6. divisioonan komentajan 
kenraalimajuri Einar Vihman ilmoitusta, jon- 
ka mukaan "takamaastossa on pidätettäessä 
ammuttu 20 karkuria". Koska kertomus on 
päivätty syyskuussa, olisi Ojala Vihman il- 
moituksen luonnollisesti poistanut, jos se ei 
olisi pitänyt paikkaansa. Sitä paitsi pääma- 
jan oikeudenhoitotoimiston päällikön kap- 
teeni Erkki Partasen muistelmat vahvistavat 
Ojalan kirjauksen paikkansapitävyyden. 
Partanen kertoo saaneensa tehtävän tiedot- 
taa Vihmalle, jonka divisioonassa suoria 
ampumisia oli poikkeuksellisen paljon, että 
tapausten käsittely tuli siirtää tuomioistui- 
mille. (Eduskunta käsitteli 30.6. lainmuutos- 
ta.) Tärkeintä on todeta, että näitä Vihman 
mainitsemia ammuttuja ei ole kirjattu oi- 
kealla nimikkeellä armeijan rekistereihin. 
Nimenomaan tätä tapausta tarkoitin, kun 
kirjassani totesin, että olettamus virallisen 
rekisteröinnin virheellisyydestä "voidaan 
todistaa paikkansa pitäväksi niin uskotta- 
vasti kuin todistaminen ylipäätään on his- 
toriassa ja erityisesti tämänlaatuisessa ta- 
pahtumassa mahdollista (s. 157)". Tuunai- 
nen on perusteetta ulottanut lausumani 
koskemaan koko kirjaani. 

Samainen Erkki Partanen on laatinut tau- 
lukon otsikolla "Tilasto kuolemaan tuomi- 
tuista tai SJ 5:n perusteella ammutuista kar- 
kureista ja kieltäytyjistä, joista on saapunut 
ilmoitus Päämajaan 28.8.1944 mennessä". 
Kuolemaan tuomittuja on taulukossa 47 ja 
suoraan ammuttuja 11. Tuunaisen mukaan 
Partasen taulukko käsittää vain kesän 1944. 
Siinä tapauksessa lukuihin on lisättävä pi- 
kaoikeuden tuomiolla 20.12.1941 teloitetut 
korpraali Voitto Ahomäki ja sotamies Toivo 
Mäkelä sekä kieltäytyjänä 5.11.1941 teloi- 
tettu sotamies Arndt Pekurinen ynnä vielä 
"sotilaskarkureina ammutut" sotamiehet Vet- 
tenranta (22.1.1942) ja Moilanen (3.7.1943). 
Näin tullaan 16:een ilman kenttäoikeuden 
tuomiota ammuttuun. Epävarmat tapaukset, 
joita on runsaasti ja joissa todennäköiset 
syyt viittaavat teloitukseen, ovat sitten asia 
erikseen. Jo tämä osoittaa, ettei kysymys 
ammuttujen rekisteröidyistäkään määristä 
(jotka ovat vain kolmanneksen verran mi- 
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nuo arviostani) ole niin yksinkertainen kuin 
Pasi Tuunainen tuntuu luulevan. 

Kuitenkin ratsastelu muutaman tapauk- 
sen eroilla virallisessa rekisteröinnissä on 
joutavaa näpertelyä. Pelkästään 6. divisioo- 
nassa ammuttiin, kuten todettiin, yhtenä 
ainoana päivänä 20 karkuria, ja muissa di- 
visioonissa vähemmän, mutta ammuttiin 
niissäkin. Virallisiin lähteisiin merkittiin 
koko kesäkuulta vain neljä ammuttua, ei 
enempää. Näin tehtiin, vaikka pahimpina 
aikoina metsissä harhaili 29 000 eksynyttä, 
heistä korkeimman arvion mukaan 14 000 
karkurin osan valinneita. Rintama vetäytyi 
kymmenen kilometrin päivävauhdilla ja yli 
5 000 miehen puolustama Viipuri menetet- 
tiin 20.6. likimain taistelutta. Heinrichsin 
ankara käsky rintamalle paluusta kahdesti 
kieltäytyvän karkurin ampumisesta oli 20.6. 
lähtien voimassa. Komentajat toinen toisen- 
sa perästä velvoittivat rangaistuksilla ja erot- 
tamisilla uhaten upseereitaan käyttämään 
asetta. Silti ainoastaan neljä ammuttua! Us- 
kokoon, ken haluaa, mutta ottakoon huo- 
mioon, että jos johto tosiaan olisi tyytynyt 
tähän eikä olisi taistellut tehokkaammin 
massamitat saavuttanutta karkuruutta vas- 
taan, se ei olisi ollut tehtäviensä tasalla. Ai- 
van samoin tutkija, joka tuijottaa vain yksi- 
tyiskohtia eikä kykene hahmottamaan ko- 
konaistilanne saati ottamaan sitä huomioon, 
ei ole hänkään tehtävänsä tasalla. 

Joitakin muita oikaisuja. Kutsuntakäskystä 
kieltäytyi 1941 todella ilman pätevää syytä 
noin 30 000 sotilasta (Kulomaa 1995, s. 48) 
eikä vain Tuunaisen mainitsemat 1 500. En 
ymmärrä, minkä vuoksi minun olisi pitänyt 
rajoittua ainoastaan Karjalan kannaksen 
alueelle, kun kirjasin nimiluetteloon ammu- 
tuksi tulleita karkureita ja kieltäytyjiä. Nimi- 
luettelon yhtenä tarkoituksena oli testata 
Partasen tilaston pätevyyttä ja Partasen luet- 
telo kattaa koko rintaman. Yhtä hämäräksi 
minulle jäi sen teroittaminen, ettei pidätet- 
täessä ammutuista tarvinnut välttämättä teh- 
dä ilmoitusta. Kyllä piti, kaatuneitten pää- 
kortistoon ja kuolinsyykortistoon. Nähtäväs- 
ti Tuunainen koettaa vääntää myös minun 
tutkimusongelmani pelkästään teloituksia 
koskevaksi, mitä tapauksia teloituksilla sit- 
ten ymmärretäänkin. Sitä paitsi jos ilmoituk- 

sia jätettiin tekemättä, luottamus armeijan 
rekisteröintien pätevyyteen entisestään vä- 
henee. Päätavoitteenani kirjassani oli arvioi- 
da omien asein ammuttujen määrää, ei se, 
keistä ammutuista on tehty ilmoitus ja oliko 
kyse teloituksesta vai jostakin muusta sur- 
maamistavasta. Nimiluettelon esillepano 
kaikkine virheineenkin merkitsee muuten 
rehellisempää ja avoimempaa tapaa tehdä 
tutkimusta kuin operoida pelkillä lukumää- 
rillä. Nyt on nimilistoista luopuneiden tut- 
kijoiden huokeaa ja turvallista väittää, että 
kaikki nimet ovat jo entuudestaan olleet 
tiedossa ja että en tuo esille mitään uutta. 

Siinä Tuunainen on epäilemättä oikeassa, 
että minun olisi pitänyt perehtyä suurem- 
paan määrään lähteitä kuin mitä olen käyt- 
tänyt. Se olisi tarpeen aina. Kuitenkin ih- 
mettelen, ettei Tuunainen esitä yhtään var- 
teenotettavaa havaintoa, joka jotenkin 
muuttaisi sitä kuvaa, johon tutkimuksessani 
päädyin. Tuunainen niin kuin häntä ennen 
Kulomaa ja Lindstedt ovat moittineet nimi- 
luetteloani liian laajaksi ja vaatineet siitä 
lukuisia nimiä karsittaviksi, mutta kukaan 
heistä ei ole tuonut julki siihen lisättäviä 
nimiä. Puuttuvista ei ole muistuttanut edes 
Jukka Lindstedt, jolla on ollut tiedossaan 
ainakin kaksi luettelostani poissa olevaa 
ammuttua. 

Tuunaisen arviointia leimaa vahva usko 
armeijan julkaisemien rekistereitten päte- 
vyyteen. Tähän nähden on perin ristiriitais- 
ta, että hän pitää oikeushistoriallista päätte- 
lyä kirjassa perusteltuna ja arviointimenet- 
telyä periaatteessa hyväksyttävänä. Jos oi- 
keushistoriallinen päättely osuu oikeaan, 
mm. Heinrichsin kuuluisasta ampumiskäs- 
kystä tulee laiton ja sen perusteella ammu- 
tuista laittomasti teloitettuja. Koska viimek- 
si mainittuja ei löydy virallisista lähteistä, 
pitäisi ainakin vakavasti pohtia mahdolli- 
suutta, että tietoja olisi näiltä osin salattu. 
Jos taas arviointimenettely on hyväksyttä- 
vää, armeijan rekisteröintien täytyy olla 
epäluotettavia. 

Tuunainen ei havaitse näitä ilmeisiä ris- 
tiriitaisuuksia. Virallisten tietojen epäilemi- 
nen on hänestä - mitäs muuta jälleen ker- 
ran kuin - salaliittoon uskomista! Siinä taas 
käytännön seuraus metodioppaissa alvariin- 
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sa korostetusta tutkijalta vaadittavasta kriit- 
tisyydestä. Kriittisyys kelpaa, kun se koh- 
distuu teloituksista kertoviin huhuihin, ei 
silloin, kun se kohdistuu armeijan virallis- 
tamiin lukuihin. Tuunaisen katsannossa 
Suomi soti ensikädessä säilyttääkseen maan 
oikeusvaltiona eikä pelastaakseen sen hin- 
nalla millä hyvänsä vihollisen rynnistyksel- 

tä. Onneksi olen salaliitto-astalon iskujen 
suhteen tällä kertaa hyvässä seurassa. Sama 
usko näet hapatti niin Helsingin yliopistoa 
kuin Suomen Kulttuurirahastoa ja vieläpä 
Suomen eduskuntaakin, kun ne lähtivät or- 
ganisoimaan ja rahoittamaan Huhtiniemen 
kaivauksia. 
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ARTO NEVALA 

Perinteistä ja modernia 
- uudistuksia ja 
jatkuvuutta 
Arto Nevala arvioi kolmiosaisen Suomen Aka- 
temian historiaa käsittelevän kirjasarjan. 

■ Suomen Akatemian kolmeosaisen histo- 
rian viimeinen osa ilmestyi alkuvuodesta 
2007 lähes vuosikymmenen kestäneen 
hankkeen päätöksenä.1 Lopputulos on si- 
vumääräisesti mittava, sillä tekstiä on kaik- 
kiaan kolmatta tuhatta sivua. Liitteet ja luet- 
telot väliin jättävä kärsimätön lukijakin jou- 
tuu kahlaamaan läpi reilut puolitoista tuhat- 
ta tekstisivua. 

Akatemian historiat voi nähdä jatkona 
viime vuosina ilmestyneille tai ilmestymäs- 
sä oleville suurteossarjoille, kuten Suomen 
tieteen historialle tai Suomalaisen arjen his- 
torialle. Samaan ketjuun liittyy toivottavasti 
lähivuosina myös koulutusjärjestelmämme 
muotoutumista, vaikutuksia ja yhteiskunnal- 
lista merkitystä käsittelevä teossarja. Joka 
tapauksessa on ilahduttavaa, että historiaan 
painottuvia suurteoksia ilmestyy muiltakin 
aloilta kuin perinteisistä sota- ja kriisitee- 
moista. 

Jaottelu ja näkökulmat 
Akatemian historiat sisältävät niin paljon 
sivuja ja asiaa, ettei niiden yksityiskohtiin 
menevä arvioiminen ole kaikilta osin mah- 
dollista, eikä mielekästäkään. Siksi tarkas- 

telen tässä yhteydessä yleisiä lähtökohtia 
lyhyesti ja arvion sitten teoksia erikseen, 
onhan kyse kuitenkin kolmesta "itsenäises- 
tä" tutkimuksesta. Suomen Akatemian lähes 
kuuden vuosikymmenen mittainen taival on 
siis jaoteltu kolmeen jaksoon. Vuosi 1970 
muodostaa ensimmäisen ja toisen osan vä- 
lille luontevan saumakohdan, sillä tuolloin 
1940-luvun lopulta toiminut niin sanottu 
vanha Akatemia lopetti pitkällisen käden- 
väännön jälkeen toimintansa ja uudenmuo- 
toinen organisaatio aloitti työnsä - tosin 
entisellä nimellä. 

Sen sijaan toisen rajauksen sijoittaminen 
vuosiin 1988-89 on luultavasti vaatinut pe- 
rusteellisempaa pohdintaa. Aikaisemman 
tutkimuksen perusteellahan tiedetään, että 
esimerkiksi korkeakoulutuksessa 1980-lu- 
vun loppuvuodet olivat "kultaista aikaa" ja 
uusi niukkuuden, jatkuvan muutoksen ja 
sisäisen eriytymisen aikakausi alkoi laman 
vauhdittamana vasta seuraavan vuosikym- 
menen alkuvuosina. Tiedeorganisaation 
kohdalla kehitys kuitenkin kulki jonkin ver- 
ran eri tahtiin. Niinpä valtiovalta päätti pa- 
nostaa erityisesti teknologiaosaamiseen juu- 
ri 1980-luvun jälkipuoliskolla. Toisaalta 
samoihin aikoihin tehtiin komiteoissa poh- 
jatyö tiedejärjestelmämme rakenteelliselle 
uudistamiselle, johon kuului myös Suomen 
Akatemian organisaation remontoiminen. 

1. Allan Tiitta: Suomen Akatemian historia I, 1948- 
1969. Huippuyksilöitä ja toimikuntia. SKS, Jyväskylä 
2004. 763 s. 

Maritta Pohls. Suomen Akatemian historia II, 1970-- 
1988. Yhteiskunta ja tutkimus. SKS, Jyväskylä 2005, 
688 s. 

Hannu Heikkilä: Suomen Akatemian historia III, 
1989-2003. Kilpailu ja yhteistyö. SKS, Jyväskylä 2007, 
572 s. 
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Hieman yksinkertaistaen voi arvioida, että 
tiedejärjestelmässä uudistaminen vietiin läpi 
aikaisemmin, nopeammalla aikataululla ja 
perusteellisemmin kuin korkeakoulutuslai- 
toksessa. Näin tarkastellen myös Akatemian 
historian toisen ja kolmannen osan rajakoh- 
dan sijoittaminen 1980-luvun lopulle on 
lopulta oikea ratkaisu. 

Tarkastelun lopettamista vuoteen 2003 
viimeisen osan kirjoittaja Hannu Heikkilä 
perustelee Akatemian pääjohtajan vaihtumi- 
sella. Pääjohtajalla on toki nykymuotoisessa 
Akatemiassa iso rooli, joten siinä mielessä 
päätösajankohdan valinta on hyväksyttävis- 
sä. Voi kuitenkin olla, että tutkijat vuosien 
kuluttua löytävät Akatemian historiasta 
muunkin aikakausien saumakohdan. Mutta 
se jää nähtäväksi. Ylisummaan jaottelua voi 
pitää toimivana ja kohtuulliseen selkeisiin, 
Akatemian omasta kehityksestä löytyviin, 
taitekohtiin pohjautuvana. 

Massiivisen teossarjan valmistuttua voi 
tietysti kysyä, tarvitaanko Akatemian kuu- 
den vuosikymmenen historia läpikäymiseen 
kolme kirjaa ja paria tuhatta sivua? Suomen 
tieteen huomattavasti pitempi historiakin 
sentään mahtui neljään suurin piirtein sa- 
man laajuiseen teokseen. Vastaus riippuu 
käsittääkseni näkökulman valinnasta. His- 
toriahankkeen peruslähtökohta näyttää ole- 
van yhtäältä kokonaiskuvan hahmottaminen 
Akatemian toimintaympäristöstä, organisaa- 
tiosta, käytännön työstä ja vaikuttavuudesta. 
Nämä teemat löytyvät kaikista teoksista, 
vaikkakin hieman eri tavalla painottuneita. 
Kirjoissa käsitellään myös tarkasti instituu- 
tion murroskausia taustoineen ja vaikutuk- 
sineen. Toisaalta tarkastelu porautuu koko- 
naiskuvan vastapainoksi välillä varsin syväl- 
le esimerkiksi tieteellisten toimikuntien 
työhön ja päätöksiin. Kun Akatemian toi- 
minta vielä kattaa jotakuinkin koko suoma- 
laisen tieteen - ja osin taiteen - kentän, 
kokonaisuus on hyvin monikerroksinen. 
Näin tarkasteluna on ymmärrettävää, että jo 
vajaan kuuden vuosikymmenenkin ajanjak- 
son analysointi vaatii paljon sivuja. 

Tutkimusta, yksilöitä ja taistelua 
Allan Tiitta on nimennyt Akatemian histo- 
rian ensimmäisen kauden huippuyksilöiden 

ja toimikuntien vaiheeksi. Luonnehdinta on 
osuva, jos kohta instituution historiaa sävyt- 
ti miltei koko ajan myös tietynlainen taiste- 
lu olemassaolosta. Tämä asetelma korostui 
- kuten Tiitta erinomaisesti esittää - 1960- 
luvun alkupuolelta lähtien, kun Akatemiaan 
koko ajan nuivasti suhtautunut presidentti 
Urho Kekkonen saattoi vahvan asemansa 
turvin ryhtyä ajamaan toimielimen lakkaut- 
tamista. Akatemian käyttäminen poliittisen 
pelin nappulana ei tosin ollut mitenkään 
uutta, sillä tilanne oli samankaltainen vuo- 
sien 1947-48 perustamisvaiheissa. 

Kirjoittaja tiivistää varhaisvaiheiden ase- 
telman ja vaikutukset terävästi: "Taistelu 
(Akatemian perustamisesta) oli ollut kiivas 
ja niin täynnä poliittisia intohimoja, että se 
jätti väistämättä leimansa Akatemiaan, var- 
sinkin kun samat kiistat jatkuivat akatee- 
mikkojen nimittämisen yhteydessä". 

Akatemia - niin tieteellinen instituutio 
kuin pohjimmiltaan olikin - oli siis itse 
asiassa varhaisvuosista lähtien osa poliittis- 
yhteiskunnallista ja välillä jopa henkilöta- 
solle ulottunutta kamppailua. Näin siitä 
huolimatta, että varsinkin oikeistohenkisen 
sivistyneistön tavoitteena oli Tiitan mukaan 
tutkimuksen ja yliopistojen autonomian 
vaaliminen valtiovaltaa vastaan. 

Politiikan ja laajemmin yhteiskuntapoli- 
tiikan linjauksiin kytkeytyneiden taistelujen 
ohella 1960-luvun loppuun päättynyt vaihe 
Akatemian historiassa oli todella yksilöiden 
ja toimikuntien kautta. Yksilöistä tarvitsee 
mainita vain esimerkiksi nimet A. I. Virta- 
nen, Wäinö Aaltonen, Rolf Nevanlinna, Al- 
var Aalto, Mika Waltari, Georg Henrik von 
Wright tai Erkki Laurila, jotta ymmärtää 
kuinka paljon erityisesti Akatemian julki- 
suuskuva rakentui jäsenten tieteellisen ja 
taiteellisen toiminnan varaan. Allan Tiitta 
käy läpi 23 akateemikon toiminnan ja osoit- 
taa, että loppujen lopuksi he hyötyivät jä- 
senyydestään varsin eri tavoin. Osalle Aka- 
temian jäsenyys avasi uusia mahdollisuuk- 
sia, mutta joillekin se taas merkitsi jopa 
työskentelyolojen huononemista - he siis 
pysyivät merkittäviin saavutuksiin Akate- 
mian jäsenyydestä huolimatta. 

Vaikka Akatemian julkinen kuva nojasi 
paljon sen jäsenten saavutuksiin, pitkässä 
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juoksussa merkittävämmäksi nousi kuiten- 
kin 1950-luvun alussa perustettujen ja vuo- 
sikymmen myöhemmin uudistettujen tie- 
teellisten toimikuntien panos. Aluksi toimi- 
kuntia oli vain luonnontieteellinen ja huma- 
nistinen, mutta 1960-luvun alkupuolella 
lukumäärä nousi kuuteen, kun kahden al- 
kuperäisen toimikunnan jaostoista muodos- 
tettiin itsenäiset toimielimet. Viimeksi mai- 
nittu uudistus tehtiin paljolti Edvin Linkomie- 
hen johtaman komitean valmistelun pohjal- 
ta. Allan Tiitta arvioi Linkomiehen komitean 
työn olleen itse asiassa Suomen suunnitel- 
mallisen tiedepolitiikan alkulaukauksen. 

Tiitan arvioon voi kirjan perusteella yh- 
tyä. Akatemian organisaation uudistamisen 
ja tieteen rahoituksen kasvun seurauksena 
myös suhtautuminen tieteelliseen tietoon 
muuttui. Sen alettiin nyt nähdä yhteiskun- 
nallisena voimavarana ja avaimena parem- 
paan huomiseen - sama retoriikka tosin 
taitaa olla tuttua nykypäivänkin juhlapu- 
heista. Oleellisesti muutokseen vaikutti kir- 
jassa hyvin analysoitu tieteen painopisteen 
siirtyminen sotavuosien jälkeisestä kansal- 
lishumanismista luonnon- ja lääketieteiden 
sekä teknillisten tieteiden suuntaan. Tieteen 
yhteiskunnallisen aseman muuttuminen ei 
toki ollut vain suomalainen ilmiö. Saman- 
lainen muutos tapahtui länsimaissa yleisem- 
minkin ja meillä esimerkiksi korkeakoulu- 
laitoksen pitkänaikavälin toimintaedellytys- 
ten uudistaminen 1960-luvun puolivälissä 
tehtiin paljolti Englannista saatujen vaikut- 
teiden mukaisesti. 

Tieteen yhteiskunnallistumisen ja tutki- 
muksen voimavarojen kasvun tärkeä seu- 
raus oli tutkijoiden ammattikunnan synty- 
minen - tieteen teosta tuli toisin sanoen 
leipätyö entistä useammille. Lisäksi tieteel- 
listen toimikuntien alaisuudessa tai hank- 
keissa työskenteleminen näyttää olleen hyvä 
ponnahduslauta akateemisella uralla. Esi- 
merkiksi tutkijoina tai tutkimusassistentteina 
työskennelleistä noin kaksikolmannesta 
päätyi professoriksi. Suotuisaan urakehityk- 
seen vaikutti toki merkittävästi 1960-luvulla 
kiihtynyt korkeakoululaitoksen kasvu. Joka 
tapauksessa tutkimuksen organisoiminen 
isolta osin tieteellisen toimikuntien alaisuu- 
teen oli merkittävä rakennemuutos myös 

sikäli, että se heikensi oleellisesti opetus- tai 
muun työn ohessa tutkimusta tehneiden 
asemia kilpailussa virkapaikoista. 

Oman asiansa lopuksi Allan Tiitta analy- 
soi miltei sadan sivun verran edellä mainit- 
tua kamppailua vanhan Akatemian lakkaut- 
tamiseksi. Tässä taistelussa olivat osallisena 
kaikki kirjoittajan hyvin (s. 585) erittelemät 
1960-luvun jälkipuoliskon tiedepolitiikan 
voimaryhmät eli Akatemian johtama vanha 
tiedeaateli, nuorempaa polvea edustaneet 
valtion tieteelliset toimikunnat tutkijoineen, 
opetusministeriö ja poliitikot sekä presi- 
dentti Kekkonen. Akatemian alasajon pää- 
arkkitehti Urho Kekkonen tiivisti kantansa 
joulukuussa 1964 valtioneuvoston pöytäkir- 
jaan sanelemaansa kuuluisaan kannanot- 
toon. Hänen lausumastaan löytyy tosin pal- 
jon epämääräisyyksiä ja jopa suoranaista 
asiantuntemattomuutta, kuten Tiitta hyvin 
osoittaa. Instituution lakkauttaminen näyt- 
tääkin olleen Kekkoselle ennen kaikkea osa 
laajempaa tiede- ja kulttuurikentän uudista- 
mista, johon hänellä vahvan asemansa tur- 
vin oli mahdollisuudet. Pitkän, Kekkosta 
välillä tuskastuttaneen ja akateemikkojen 
rivit harjoittaneen, kädenväännön jälkeen 
instituutio lakkautettiin perinteisessä muo- 
dossa 1969. Viime metreille asti tosin käy- 
tiin kamppailua uuden toimielimen nimestä 
ja uudistuksen tosiasiallisesta sisällöstä. Lo- 
pulta Suomen Akatemia nimi siirrettiin 
uudelle tieteellisiin toimikuntiin pohjautu- 
neelle järjestelmälle, akateemikot saivat pi- 
tää arvonsa ja uusia virkoja perustettiin run- 
saasti. Näin kaikki osapuolet saavuttivat 
ainakin jotkut tavoitteistaan. 

Allan Tiitan osio Akatemian kahdesta en- 
simmäisestä vuosikymmenestä on perus- 
teellista ja paljolti alkuperäislähteisiin poh- 
jautuvaa työtä. Tosin, kuten kirjoittaja itse- 
kin myöntää, esimerkiksi hiljattain edes- 
menneen Jaakko Paavolaisen 1960-luvun 
Akatemiaa käsittelevästä perustyöstä on ol- 
lut paljon apua. Monet Tiitan taulukoista tai 
numerotiedoista perustuvatkin juuri Paavo- 
laisen kirjaan. Silti Tiitta pohjaa työnsä ja 
tulkintansa valtaosin Suomen Akatemian 
arkiston asiakirjoihin, mutta myös esimer- 
kiksi muistelmiin ja haastatteluihin. Lisäksi 
kirjoittaja pitää mielestäni hyvin kiinni esi- 
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puheensa näkökulmasta käsitellä myös vai- 
keita asioita, huonoja ratkaisuja ja ristirii- 
toja. Tämäkin on kokonaisuutena korkea- 
tasoisen teoksen vahvoja puolia. 

Lukijan kannalta kirjan pieni ongelma on 
sisällön jäsentely, joka luo välillä vähän se- 
kavan vaikutelman ja jonkin verran päällek- 
käisyyttä. Tämän näkyy esimerkiksi siinä, 
että Akatemia yleiskehityksen jälkeen käy- 
dään sekä 1950- että 60-luvun osalta läpi 
akateemikkojen toiminta ja tieteellisten toi- 
mikuntien moniulotteiset vaiheet. Näiltä 
osin teoksesta jää välillä jopa vähän käsi- 
kirjamainen vaikutelma. Toisaalta toimikun- 
tien työn ydin oli juuri ihmisissä ja heidän 
tutkimuksellisissa intresseissään, joten ra - 
kenneratkaisu ja tarkka käsittely ovat tästä 
näkökulmasta perusteltuja. Kirjaan on var- 
sinaisen leipätekstin lisäksi mahdutettu lu- 
kuisa määrä taulukoita, kuvioita ja tietolaa- 
tikoita. Graafiset esitykset ovat pääosin 
onnistuneita, mutta joissain kohdin (esimer- 
kiksi toimikuntien apurahojen jakautumi- 
sessa) perinteinen taulukko olisi ollut kah- 
deksaan siivun jakautuvaa pylvästä parem- 
pi esitystapa. Myös tietolaatikot puoltavat 
hyvin paikkaansa ja kirjan kuvituskin tukee 
pääosin hyvin tekstiä. Erityisen herkullisia 
ovat mielestäni päivälehtien Akatemia-tais- 
telua kommentoivat pilapiirrokset. Kun 
teoksessa on tekstiä lähes 700 sivua ja 
suunnattomasti tietoa, vaaditaan lukijalta 
välillä vaivaa isojen ja oleellisten asioiden 
esiin kaivamiseksi. Tätä työtä kuitenkin hel- 
pottaa oleellisesti lopusta löytyvä tiivis ja 
hyvä yhteenvetoluku. 

Politisoitumisesta tutkimukseen? 
Maritta Pohls on nimennyt oman, 1970- ja 
80-lukua käsittelevän, osuutensa Akatemia 
historiasta sanoilla yhteiskunta ja tutkimus. 
Hieman kärjistäen voisi nimittäin sanoa, 
että ensin mainitulla vuosikymmenellä Aka- 
temiassa kuten koko tieteen ja tutkimuksen 
kentässäkin korostui yhteiskunnallisesti 
orientoitunut ja vaikuttavuutta painottanut 
lähtökohta. Yhteiskunnallisuuteen, sen kan- 
nattamiseen tai vastustamiseen liittyi puo- 
lestaan erottamattomasti politiikka. 

Pohls osoittaakin useaan kertaan, miten 
osa tieteentekijöistä halusi nostaa politiikan 

näkyvästi ja avoimesti esille, kun taas toi- 
sille politiikka oli kirosana ja "riippumatto- 
man" tieteen edistäminen toiminnan kor- 
kein päämäärä. Asetelma muuttui kuitenkin 
vähitellen uuden vuosikymmenen alkupuo- 
lella. Politisoitumisen yleinen väheneminen 
ja suhteiden paraneminen aikaisemmin "pa- 
haksi" miellettyyn opetusministeriöön auttoi 
myös Akatemiaa keskittymään perustehtä- 
viinsä tieteellisten toimikuntien järjestelmä- 
nä. Samalla väheni olennaisesti pari vuosi- 
kymmentä vellonut keskustelu Akatemian 
toiminnasta perusteista ja jäsenten valinta- 
kriteereistä. 1970-luku siis oli instituution 
historiassa politiikan vuosikymmenen, mut- 
ta seuraava kymmenluku sitten jo selvästi 
tieteen vuosikymmen. 

Akatemia historian toisen osan rakennet- 
ta kirjoittaja kuvaa esipuheessa niin, että se 
syvenee yleislinjoista pienempiin asioihin, 
kuten toimikuntiin, henkilöihin ja rahoituk- 
sen yksityiskohtiin pureutuvaksi. Ratkaisun 
vahvuus on siinä, että lukija saa aluksi ko- 
konaiskuvan kehityksen yleisistä linjauksis- 
ta ja siten myös välineitä käsitellä ja tulkita 
myöhemmin esille tulevia asioita. Toisaalta 
tällaisessa jaottelussa teokseen jää väistä- 
mättä jonkin verran toistoa, sillä monet isot 
linjaratkaisut vaikuttuvat monella saralla. 
Siksi niihin palataan useaan otteeseen. Esi- 
merkkinä tällaisesta ovat tieteellisten toimi- 
kuntien 1970-luvun alussa laatimat runko- 
ohjelmat tai painopistelinjaukset. Mitenkään 
häiritsevästi ei toistoa kirjassa silti ole ja on 
toisaalta lukijan kannalta hyväkin uuteen 
kokonaisuuteen siirryttäessä muistuttaa 
taustalla olevista kokonaislinjauksista. 

Pohls on jakanut parin vuosikymmenen 
aikakauden kuuteen teemaan, joissa yleis- 
katsauksen lisäksi käsitellään Akatemian 
roolia tiedepolitiikan linjauksissa, organi- 
saatiota, kansainvälisiä suhteita sekä tutki- 
muspolitiikkaa ja tutkimusrahoitusta. Kaksi 
viimeksi mainittua kietoutuvat läheisesti toi- 
siinsa ja ovat ehdottomasti kirjan ydinsisäl- 
töä. Toisaalta esimerkiksi Akatemian tarkas- 
teluvuosina nopeasti kasvanut henkilöstö 
saa Pohlsilta ansaitsemansa huomion. Or- 
ganisaatiossa työskennelleiden panoshan 
kasvoi suomalaisen tieteen ja tutkimuksen 
linjauksissa selvästi 1980-luvulla. 
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Maritta Pohlsin osuus pohjautuu luonnol- 
lisesti isolta osin Akatemian arkiston asia- 
kirjoihin, mutta julkaistua aineistoakin on 
jo runsaasti käytössä. Kari Immosen Suo- 
men Akatemian 1970-lukua käsittelevä kir- 
ja taas on aihepiiriä sivuavasta tutkimukses- 
ta kenties tärkein. Tekijän kannalta on tie- 
tysti hyvä, että monia mukana olleita toimi- 
joita on vielä voinut haastatella ja he ovat 
myös muutoin muistelleet ja tulkinneet 
Akatemian kamppailun ja "tieteellistymisen" 
vuosia. 

Akatemian historian toinen osa on laaja, 
moniulotteinen ja hyvätasoinen kokonai- 
suus. Asiaa on teoksessa niin paljon, että 
valotan tässä lyhyesti ja muita osia lainkaan 
väheksymättä kirjan keskeistä antia eli tut- 
kimuspoliittisia linjauksia sekä niiden poh- 
jalta jaettua tutkimusrahoitusta. Uudenmuo- 
toisella Akatemialla oli tärkeä rooli 1970- 
luvun alussa tutkimuksen isojen linjausten 
hahmottamisessa yhdessä opetusministe- 
riön, korkeakoulujen ja yhteiskunnan mui- 
den intressiryhmien kanssa. Tutkimuspoli- 
tiikan isoksi kiistaksi nousi heti vuosikym- 
menen alussa kysymys runko- tai painopis- 
tealojen määrittelemisestä. Asia oli tärkeä, 
sillä tavoitteena oli siirtää rahanjakoa mää- 
riteltyjen painopisteiden mukaisesti. Akate- 
mian alaiset tieteelliset toimikunnat suhtau- 
tuivat painopisteiden määrittelemiseen ja 
isojen hankkeiden painottamiseen eri ta- 
voin. Teknistieteellinen toimikunta oli par- 
haiten valmistautunut uuteen tilanteeseen, 
kun taas esimerkiksi humanistinen puoli 
vastusti koko painopisteajattelua ja hahmot- 
teli mieluummin vain tärkeitä tutkimustee- 
moja. 

Painopistealojen korostaminen liittyi lä- 
heisesti kiistaan koko tiedepolitiikan lähtö- 
kohdista. Valtiovallan keskeiset elimet eli 
hallituksen tiedeneuvosto ja opetusminimis- 
teriö kannattivat yhteiskuntapainotteista ja 
sovellettavaan tietoon pyrkivää tutkimuspo- 
litiikkaa. Varsinkin ministeriö nähtiin perin- 
teisissä akateemisissa piireissä nuorten ra- 
dikaalien vasemmistolaisten hallitsemana 
uhkana riippumattomalle ja "puhtaalle" tie- 
teelle. Kiista laajeni tiedepolitiikasta esimer- 
kiksi Akatemian toimikuntien jäsenten ni- 
mittämisperusteisiin ja kytkeytyi toisaalta 

samanaikaiseen kamppailuun korkeakoulu- 
laitoksen hallintomallien ja tutkintojen 
uudistamisesta. Korkeakoulupolitiikan kiis- 
tat tulevat kirjassa kyllä esille, mutta ehkä 
niiden suoraa yhteyttä Akatemian ympärillä 
käytyyn taisteluun olisi voinut jopa enem- 
män korostaa. 

Toisaalta Pohls osoittaa hyvin, että rinta- 
malinjat tiedepolitiikan kiistoissa eivät aina 
olleet kovinkaan selkeitä tai vain poliittisia 
kantoja noudattelevia. Silti moni leimautui 
poliittisesti jopa tahtomattaan ottaessaan 
kantaa tiedepolitiikkaan. Vahvoja poliittisia 
ulottuvuuksia saavuttanut kiista linjauksista 
ja esimerkiksi yhteiskunnallisesti orientoi- 
tuneiden tutkimushankkeiden tasosta la- 
maannutti Pohlsin näkemyksen mukaan 
Akatemian toimintaa 1970-luvun jälkipuo- 
lella. Kovat kiistat jättivät kaiketi syviä jälkiä 
mukana olleisiin, mikä näkyi myöhemmin 
ylitulkintoina ja selittelynä. Eikä 1970-luvun 
ilmiöiden tulkitseminen ole helppoa nyky- 
äänkään, kuten monista yhteyksistä on huo- 
mattu. Mielestäni Pohls kuitenkin antaa 
moniulotteisen ja tasapainoisen kuvan kiih- 
keistä taisteluvuosista: asiat eivät aina olleet 
niin yksioikoisen mustavalkoisia kuin tuol- 
loin kuvattiin. 

Akatemia oli yhteiskunnallisten kiistojen 
ja keskustelun pyörteissä, mutta silti sen 
keskeisiä tehtäviä oli tutkimusrahoituksen 
kanavoiminen. Tämä puoli korostui 1980- 
luvun vaihteesta lähtien miltei samaa tahtia 
kuin poliittiset kiistat laimentuivat. Akate- 
mia nousi tuolloin erityisesti perustutkimuk- 
sen vahvaksi puolestapuhujaksi. Samalla 
painopisteet vähitellen monipuolistuivat ja 
muuttuivat. Niinpä perinteisten kansanter- 
veyden, ympäristön, työelämän, demokra- 
tian ja tasa-arvon rinnalle nousivat esimer- 
kiksi kehitysmaa- ja kulttuurintutkimus sekä 
vuosikymmenen lopulla korkeakoulupuo- 
lellakin näkynyt panostus tietotekniikkaan. 
Uudet panostukset mahdollisti ennen kaik- 
kea Akatemian saaman tutkimusrahoituksen 
kasvu 1980-luvun alkupuolelta lähtien. Sa- 
malla rahoituksen painopiste siirtyi pysy- 
vänoloisesti yksilörahoituksesta hankkeiden 
tukemiseen. Rahoituksen kasvun voi osal- 
taan nähdä myös instituutiosta käydyn kes- 
kustelun hiipumisen taustalla, sillä Pohlsin 
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mukaan 1970-luvun lopun kiihkeinä vuosi- 
na resurssejakin oli talouden laskukauden 
aikana jaettavana vähän. Vuosikymmentä 
myöhemmin tilanne oli päinvastainen ja 
koko korkeakoulu- ja tiedekentässä elettiin 
1980-luvun lopulla "kultaisia vuosia". 

Maritta Pohlsin laskelmien mukaan tie- 
teenalojen - tai toimikuntien - väliset jako- 
suhteet eivät olennaisesti muuttuneet 1980- 
luvun kuluessa. Samoin Akatemian tutki- 
musrahoituksen jakaantuminen korkeakou- 
lujen keskenkin säilyi isoissa linjoissa va- 
kaana, vaikka niin sanotut uudet korkeakou- 
lut toki kasvattivat osuuttaan. Silti 1980-lu- 
vun lopussa noin kolmannes rahoituksesta 
meni Helsingin yliopistolle. Tällä voinee olla 
yhteys siihen mielenkiintoiseen seikkaan, 
että Akatemian tutkijaviroissa toimiminen 
näyttää nykypäivää kohti tultaessa eniten 
vaikuttaneen Helsingin yliopiston professo- 
riksi päätymiseen. Toki myös uusien kor- 
keakoulujen professoreista merkittävä osa 
pätevöityi Akatemian alaisuudessa varsinkin 
1970- ja 80-luvulla, kun henkilökunnan 
määrä ylimmässä opetuksessa kasvoi no- 
peasti ja Akatemia toisaalta panosti määrä- 
tietoisesti tutkijakoulutukseen. Kokonaisuu- 
tena Akatemian merkitys "pätevöittäjänä" 
yliopistovirkoihin säilyi isona 2000-luvulle 
asti, vaikka entistä useampi vanhempana 
tutkijana toiminut päätyikin toimikautensa 
jälkeen muuhun kuin professorin virkaan. 

Kaikkiaan Maritta Pohlsin osuus Akate- 
mian historiaprojektissa on onnistunut ko- 
konaisuus olletikin, kun aikakaudesta kir- 
joittaminen ei kaikilta osin ole helppo teh- 
tävä. Tarkastelun vieminen, mutta myös 
toisaalta rajaaminen, toimikuntien tasolle 
on hyvä ratkaisu. Se toki tarkoittaa välillä 
jäykähköä jaottelua ja yksityiskohtiin mene- 
vää tarkastelua, mutta tätä kautta toisaalta 
paljastuu, miten tutkimuspolitiikan isot lin- 
jaukset muuttuivat käytännön päätöksiksi ja 
taimiksi. Lisäksi kirjan alussa oleva yleiskat- 
saus sekä lopussa oleva yhteenveto auttavat 
hahmottamaan parin vuosikymmenen tar- 
kastelujakson isoja kokonaisuuksia. Ulko- 
asultaan ja kuvitukseltaan kirja on hyvä, 
mutta välillä ainakin allekirjoittanutta hie- 
man häiritsivät useat tietolaatikot ja isot 
taulukot. Esimerkiksi lähes kymmenen si- 

vun mittaisen luettelon tutkijaprofessoreista 
olisi huoletta voinut laittaa liitteeksi. 

Isojen muutosten vuodet 
Hannu Heikkilän osuus Akatemian histori- 
assa on ajallisesti lyhyin, vain runsaan vuo- 
sikymmenen mittainen. Jaksoon kuitenkin 
sisältyy monia isoja periaatteellisia linjauk- 
sia, joilla oli lisäksi läheinen kytkentä kor- 
keakoulu-, tiede- ja yhteiskuntapolitiikan 
keskeisiin päämääriin. Erityisesti 1990-lu- 
vulla tehdyt valinnat ja linjaukset ohjaavat 
paljolti Akatemian toimintaa uuden vuosi- 
tuhannen puolellakin. Tässä mielessä Heik- 
kilä siis väistämättä joutuu tekemisiin tämän 
päivän tiedepolitiikan tavoitteiden ja paino- 
tusten kanssa - kirjoittamaan lähihistoriaa 
etuineen ja sudenkuoppineen. Onneksi kir- 
joittaja on hyvin selvillä lähihistorian kirjoit- 
tamiseen liittyvistä ongelmista ja tunnustaa 
esipuheessa nöyrästi aikakausisidonnaisten 
tulkintojen muuttuvan kun "Suomen Akate- 
mian historiaa tullaan kirjoittamaan uudel- 
leen monta kertaa". 

Käsiteltävien tapahtumien läheisyys tar- 
koittaa sitä, että Hannu Heikkilä painottaa 
Akatemian roolia organisaationa ja tieteen 
rahoittajana eli toiminnan "neutraaleimpia" 
osa-alueita. Painotus myös poikkeaa kah- 
desta aikaisemmasta osasta, jossa toiminnan 
yhteiskunnalliset kytkennät ja monentasoi- 
nen vaikuttavuus ovat olleet vahvasti esillä. 
Kärkeviä kannanottoja kaipaavalle lukijalle 
Heikkilän valinnat saattavat olla pettymys. 
Valittu näkökulma on kuitenkin mielestäni 
perusteltu yhtäältä, koska - kuten kirjoitta- 
jakin mainitsee - kaikkien hankkeiden ja 
linjausten vaikutukset eivät vielä ole arvioi- 
tavissa. Toisaalta Akatemian sisällä tehdyt 
organisaatiouudistukset ja tutkimusrahoi- 
tukset linjaukset olivat kiistatta isoja asioita, 
jotka ansaitsevat tulla perusteellisesti käsi- 
tellyiksi. 

Ajallisen välimatkan lyhyydestä ja edellä 
mainituista painotuksista johtuen Hannu 
Heikkilän osion arvioiminen on vaikeampaa 
kuin kahden muun teoksen. Uusinta aikaa 
käsittelevän kirjan rakenteesta uskaltaa kui- 
tenkin sanoa, että temaattinen jaottelu on 
toimiva, vaikka useaan otteeseen kirjoittaja 
korostaakin 1990-luvun puoliväliä vedenja- 
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kajana. Tuolloin tehty organisaatiouudistus 
muuttui sekä toiminnallisia käytäntöjä että 
hallinnollisia rakenteita. Suomen liittyminen 
Euroopan Unionin jäseneksi puolestaan toi 
kansainvälisyyden uudella tavalla osaksi 
Akatemian toimintaa. Lisäksi valtionyhtiöis- 
tä saadut tulot mahdollistivat tutkimusrahoi- 
tuksen kokonaistason olennaisen nostami- 
sen. Silti periaatteessa viiden ison kokonai- 
suuden - Akatemian aseman kokonaisuu- 
distus, hallintoremontti, rahoituksen koh- 
dentaminen, tutkijakoulutuksen kehittämi- 
nen sekä aikaisempaa painokkaampi kan- 
sainvälistyminen - käsitteleminen omina 
päälukuina antaa jokaisesta teemasta pa- 
remman kuvan kuin kehityksen tarkastele- 
minen ennen ja jälkeen 1990-luvun puoli- 
väliä. Viimeksi mainittuun jaotteluun Heik- 
kilä tosin joutuu välillä turvautumaan, kos- 
ka muutamat luokittelut muuttuivat organi- 
saatiouudistuksen seurauksena. Rakenteen 
osalta jää oikeastaan miettimään vain, olisi- 
vatko nyt hallintoa koskevaan päälukuun 
sijoitetut arviointi, tiedottaminen ja tutki- 
musetikkaa ansainneet oman pääluvun. 

Hannu Heikkilä pitäytyy pääosin Akate- 
mian tuottamassa tai julkaisemassa aineis- 
tossa. Sitä onkin toki ajanjaksolta tarjolla 
vähintään riittävästi. Tiede- ja korkeakoulu- 
politiikkaa käsittelevää kirjallisuutta on mu- 
kana runsaasti, vaikkakaan lähdeluettelosta 
ei löydy turkulaisten koulutussosiologien 
(Ketonen, Nyyssölä, Laiho) aihepiiristä te- 
kemää tutkimusta. Myös haastattelut on kir- 
joittaja jättänyt tekemättä, vaikka kyse on 
aivan lähimenneisyydestä. Perustelu menet- 
telylle löytyy teoksen saatesanoista: " ... ai- 
kalaismielipiteet ilmiöiden syistä ja luon- 
teesta eroavat toisistaan". Ratkaisua voi 
tietysti kritisoida, mutta yhtä hyvin voi ky- 
syä, ketä olisi pitänyt haastatella. Informant- 
teja olisi helposti saattanut kertyä aivan 
liikaa ja yksityiskohtiin meneviä tulkintoja 
loputtomasti. Sitä paitsi pitkin teosta siro- 
tellut tietolaatikot nostavat esiin myös toi- 
minnassa mukana olleiden ihmisten koke- 
muksia ja näkemyksiä. 

Mikä on sitten Akatemian historian kol- 
mannen osan tärkeintä antia? Ensimmäisenä 
hyvänä asiana voi nostaa esille Akatemiaa 
koskeneen kokonaisuudistuksen. Heikkilä 

analysoi perusteellisesti jo 1980-luvun lo- 
pulla Markku Mannerkosken ja Olli Lehdon 
johdolla tehdyn valmistelutyön. Uudistus- 
hanke kuitenkin hyytyi toimikuntien ja kor- 
keakoulujen erilaisiin näkemyksiin sekä 
poliittisen tahdon puutteeseen. Vasta Aka- 
temian historiallinen kansainvälinen arvioin- 
ti (1993) laukaisi tilanteen; ulkomailta an- 
nettuihin neuvoihinhan on meillä perintei- 
sesti suhtauduttu nöyrän kunnioittavasti. 
Joka tapauksessa 1990-luvun puolivälissä 
toteutettu uudistus vähensi toimikuntien 
määrää, muutti niiden toimenkuvaa ja toi 
Akatemian organisaatioon hallituksen, pää- 
johtajan sekä tutkimuksesta ja tiedepolitii- 
kasta vastaavat johtajat. 

Uudistuksen myötä laitos siirtyi, kuten 
Heikkilä toisena isona johtopäätöksenä 
osoittaa, toiminnallisesti uuteen aikakau- 
teen. Tämä muutos tarkoitti tutkimusrahoi- 
tuksen kohdentamista isompiin hankkeisiin 
myös humanistis-yhteiskuntatieteellisellä 
alalla sekä rahoituskilpailun nousemista en- 
tistä isompaan rooliin. Kilpailuasetelmasta 
puolestaan seurasi siirtyminen arviointipa- 
neelien ja ulkomaisten asiantuntijoiden 
käyttöön erityisesti tutkimushankkeiden 
kohdalla. Kyseessä oli siis perusteellinen ja 
kohtuullisen lyhyessä ajassa läpiviety toi- 
mintakulttuurin muutos, joka tosin herätti 
myös tieteenalojen tutkimuksentekoperin- 
teeseen kiinnittyneitä kriittisiä kommentte- 
ja. Muutoksen voimakkuus korostuu, kun 
muistetaan, että samaan yhteyteen ajoittui 
vielä kaksi muuta isoa uudistusta. Tutki- 
muksen huippuyksiköt valittiin ja perintei- 
set tutkimusassistentuurit korvattiin tutkija- 
kouluilla. Näistä muutoksista Heikkilä käy 
hyvin läpi tutkijakoulujen perustamisvaiheet 
ja myös järjestelmään kohdistetun kritiikin. 
Sen sijaan huippuyksiköistä käyty keskus- 
telu olisi mielestäni ansainnut enemmänkin 
huomiota. Huippujen valinnassa käytetyt 
kriteerit nimittäin muuttuivat vähitellen 
koko korkeakoulu- ja tiedepolitiikan isojen 
linjausten lähtökohdiksi. 

Kolmas tärkeä ja hyvin esiin nouseva asia 
kirjassa on Akatemian kautta kulkeneen ra- 
hoituksen nopea kasvu 1990-luvun puoli- 
välin jälkeen. Rahoituspäätöksiä tehtiin 
vuonna 2003 yli kaksinkertaisella volyymil- 
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la edellisen vuosikymmenen puoliväliin 
verrattuna. Sen sijaan esimerkiksi tutkimus- 
rahoituksen jakautuminen yliopistoittain ei 
potin kasvaessa muuttunut vuosittaisia hei- 
lahteluja lukuun ottamatta, kuten sivun 250 
sinänsä kovin epäselvästä kuviosta voi pää- 
tellä. Tehtävien lisääntyminen näkyi toisaal- 
ta myös Akatemian henkilöstömäärän no- 
peana kasvuna ja heidän koulutustasonsa 
nousuna. Isoissa linjoissa siis taloudelliset 
resurssit kulkivat 1990-luvun lopulla Akate- 
mian kohdalla eri suuntaan kuin yliopisto- 
laitoksessa, jossa perusrahoituksen tosiasial- 
linen taso polki pitkään paikallaan. Toisaal- 
ta Akatemiaa remontoitiin rankalla kädellä 
ja monella tasolla 1990-luvun puolivälissä. 
Yliopistolaitoksessa sen sijaan laman varjol- 
la toteutettu "rakenteellinen kehittäminen" 
typistyi pieniin muutoksiin. Niinpä asiaan 
onkin pitänyt palata uudelleen nyt taloudel- 
lisen nousukauden aikana. 

Neljäntenä tärkeänä ja hyvin käsiteltynä 
asiana voi vielä tuoda esiin kansainvälisyy- 
den nousemisen uudelle tasolle. Tausta täl- 
le muutokselle oli Suomen liittyminen mu- 
kaan Euroopan integraatioon. Periaatteessa 
kyse oli kuitenkin myös siirtymisestä tie- 
teenalakohtaisesta kansainvälistymisestä 
organisaatioihin kiinnittyneeseen kansain- 
välistymiseen. Tähän kytkeytyivät myös ul- 
komailla tapahtunut tutkijakoulutus ja kan- 
sainväliset tutkimushankkeet. Kansainvälis- 
tymisenkin tärkeä taustatekijä oli Akatemian 
rahoituksen lisääntyminen. Toisaalta tutkijat 
joutuivat Heikkilän mukaan eriarvoiseen 
asemaan sikäli, että Akatemian "kultapos- 
sukerholaisten" mahdollisuudet kansainvä- 
liseen tiedeyhteistyöhön olivat paljon lai- 
toksilla puurtaneita kollegoita paremmat. 

Näkökulman rajauksista ja joistain melko 
varovaisista tulkinnoista huolimatta Hannu 

Heikkilän kirja täyttää hyvin paikkansa Aka- 
temian historiasarjassa. Instituution lähihis- 
toriaan toki jää vielä tutkimista ja tulkinnat 
epäilemättä syvenevät jatkossa, mutta silti 
Heikkilän teksti antaa kokonaiskuvan vii- 
dentoista muutoksen vuoden tapahtumista. 
Ulkoasultaan ja tekstin ryhmitykseltään vii- 
meinen osa on toteutettu kahden aikaisem- 
man mukaisesti. Infolaatikot ja taulukot on 
sijoitettu leipätekstin lomaan pääosin onnis- 
tuneesti, jos kohta monen sivun akaterni- 
aprofessoritaulukon paikkaa olisi nytkin 
voinut miettiä tarkemmin. Infolaatikot täyt- 
tävät, kuten edellä tuli esille, osittain aika- 
laistulkintoina haastattelujen paikkaa ja 
hyvä näin. Tosin esimerkiksi entisen ope- 
tusministerin tulkinta osuudestaan perus- 
koulutuksen menestystarinassa on aika eri- 
koinen. Joku voisi olla asiasta perustellusti 
aivan päinvastaistakin mieltä. 

Suomen Akatemian kohta kuuden vuosi- 
kymmenen mittainen historia on nyt isolta 
osin kansien välissä. Teossarjasta voi mie- 
lestäni epäröimättä antaa varsin hyvän ar- 
vosanan. Koko tieteen kentän, tutkimuksen 
organisaation, rahoituksen ja vaikuttavuu- 
den puristamisessa kolmeksi teokseksi on 
luonnollisesti pitänyt tehdä monia hanka- 
liakin valintoja. Näkökulmia ja rajauksia voi 
kuitenkin pitää onnistuneita: instituution 
historiasta rakentuu kirjojen pohjalta hyvä 
kattava kokonaiskuva. Toisaalta tarkastelu 
ulottuu monilta osin myös varsin syvälle 
esimerkiksi tieteellisten toimikuntien työ- 
hön ja päätösten taustoihin. Lisäksi Akate- 
mia näyttäytyy kirjoissa paitsi tieteen ja tut- 
kimuksen tekijänä ja organisaattorina, myös 
osana yhteiskuntaa ja sen kehittämiseksi 
tehtyjen linjausten toteuttamista. Juuri näin 
asian pitääkin olla. 
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ARVOSTELUJA 
T 

Rajan 
tuntumassa 
Maria Lähteenmäki (toim.): 
The Flexible Frontier. Change 
and Continuity in Finnish- 
Russian Relations. Aleksan- 
teri Series 5/2007, Helsinki 
2007. 266 s. 

■ Euroopan integraation laa- 
jentuessa rajoista on tullut 
trendikäs tutkimusaihe. Raja- 
tutkimuksen alati kasvavaan 
joukkoon liittyy myös Maria 
Lähteenmäen toimittama artik- 
kelikokoelma Suomen ja Venä- 
jän välisistä suhteista muuttu- 
van rajan tuntumassa. Artikke- 
leissa kuljetaan Jäämereltä 
Suomenlahdelle ja keskiajasta 
nykypäivään. Suomalaiset ja 
venäläiset pääosin Cross-Bor- 
der University -historiaverkos- 
ton tutkijat valottavat aihetta 
kukin omista näkökulmistaan. 
Kirja on julkaistu Aleksanteri- 
instituutin oppikirja- ja serni- 
naarikoostesarjassa. 

Kirjan todetaan tarjoavan 
näköaloja Suomen ja Venäjän 
raja-alueen historiaan sekä Suo- 
men ja Venäjän/Neuvostoliiton 
suhteisiin. Se on pääasiassa tar- 
koitettu oppikirjaksi, mutta liit- 

tyy myös Maria Lähteenmäen 
omaan tutkimushankkeeseen. 
Artikkelit on ryhmitelty neljään 
teemakokonaisuuteen. Ensim- 
mäisessä tarkastellaan rajoja, 
alueita ja valtioiden syntyä. 
Sen jälkeen perehdytään kau- 
pankäynnin ja teollisuuden 
historiaan ja selvitetään mai- 
den poliittisia valintoja. Lo- 
puksi käsitellään vihreää vyö- 
hykettä, norjalais-venäläistä 
yhteistyötä Barentsin alueella 
sekä pohjoista ulottuvuutta. 

Anssi Paasi selvittää alue- ja 
rajatutkimukseen liittyvää kä- 
sitteistöä. Hänen toteamuksen- 
sa rajojen jatkuvasta uudelleen 
muotoutumisesta todentuu 
useissa artikkeleissa. Jukka 
Korpela kuvailee omassa artik- 
kelissaan keskiaikaisen Karja- 
lan syntyä kyseenalaistaen lo- 
pussa otsikkonsa todeten, että 
keskiaikaista Karjalaa ei itse 
asiassa ollut olemassakaan. 

Kimmo Katajalan kaupan- 
käynnin historiaa käsittelevä 
artikkeli lomittuu Alexander 
M. Pashkovin teollisuuden ke- 
hitystä kuvaavan kirjoituksen 
kanssa. Koordinaatio näiltä 
osin olisi ollut tarpeen. Kataja- 
lan artikkelissa korostuu Kar- 
jalan merkitys Atlantilta Venä- 
jän vesistöille vievien kauppa- 
reittien solmukohtana. Kaup- 
patavarat ja teollisuustuotteet 
vilisevät Katajalan ja Pashko- 

vin artikkeleissa, mutta kau- 
pankäynnin ja teollisuuden 
nivoutuminen maiden välisiin 
suhteisiin ja rajaan jää hatarak- 
si. 

Jaana Gluschkoffin kirjoitus 
kuvaa mielenkiintoisella taval- 
la ruotsinkielisen sotilaseliitin 
kytkeytymistä autonomian ajan 
liike-elämään ja teollisuuden 
kehitykseen vahvojen henkilö- 
kohtaisten sosiaalisten verkos- 
tojen ja suljettujen piirien avul- 
la. 

Tatjana Androsova valottaa 
Neuvostoliiton ja Suomen vä- 
listä taloudellista yhteistyötä. 
Hänen mukaansa Suomi ei 
maailmansotien välisenä aika- 
na ymmärtänyt hyödyntää ta- 
loudellisesti naapuruussuhtei- 
taan. Toisen maailmasodan 
jälkeen Suomen geopoliittinen 
painoarvo taas johti tilantee- 
seen, jossa Suomi todella hyö- 
tyi kylmästä sodasta neuvosto- 
kaupan kautta. 

Maria Lähteenmäen artikke- 
li Suur-Suomen unelmasta tuo 
esille Suomen ja Venäjän rajal- 
le tyypillisen piirteen kahden 
erilaisen maailman rajana, joka 
on suomalaisten mielissä ra- 
kentunut vahvasti itsenäisyy- 
den symboliksi ja joka muodos- 
tetaan poliittisesti, sosiaalisesti 
ja kulttuurisesti yhä uudestaan 
ja uudestaan. Tässä Lähteen- 
mäki tarttuu rajaproblematii- 
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kan ydinkysymyksiin. Timo 
Vihavainen jatkaa Lähteenmä- 
en teemaa selvittämällä histo- 
riallisia tapahtumia Suur-Suo- 
men unelmasta: karelianismia 
ja sen heijastumista poliittisiin 
kysymyksiin sekä Mannerhei- 
min Suur-Suomi-tavoitteita, 
joita testattiin Aunuksen ret- 
kellä 1919 ja Äänislinnan val- 
tauksessa 1941. 

Irina Takala kirjoittaa suo- 
malaisuudesta Karjalassa ja 
Kuolan niemimaalla ja Timo J. 
Hokkanen tutkijaryhmineen 
käsittelee luonnonsuojelua 
Fennoskandian vihreällä vyö- 
hykkeellä. Norjalainen Jens 
Petter Nielsen esittelee histo- 
rian pimiöön jäänyttä Barent- 
sin alueen yhteistyötä Norjan 
ja Venäjän välillä 1814-1917. 
Artikkelikokoelman päättää 
Konstantin Khudoleyn kirjoi- 
tus pohjoisesta ulottuvuudesta 
Venäjän ja EU:n näkökulmasta. 
Kirjoittajan postsosialistinen 
neuvostoironia asettaa kuiten- 
kin tutkimuksen tieteellisyy- 
den hieman kyseenalaiseksi. 

Kirja on lupauksensa mu- 
kaan erilaisten näköalojen esit - 
telyä. Sen vahvuutena onkin 
ajankohtaisen tutkimusaiheen 
tarkastelu eri lähtökohdista, 
aiemmin julkaisemattoman tie- 
don esittäminen ja virikkeiden 
tarjoaminen jatkotutkimuksil- 
le. Teosta vaivaa kuitenkin ar- 
tikkelikokoelmille tyypillinen 
asioiden toisto ja koordinaa- 
tion puute. Kirjoittajajoukon 
monitieteisyyttä ja monikansal- 
lisuutta ei ole pystytty täysipai- 
noisesti hyödyntämään. Artik- 
kelit eivät keskustele keske- 
nään, vaan kukin tutkija kir- 
joittaa omasta tutkimusaihees- 
taan. Aiheet kyllä jollain tapaa 
liittyvät yhteiseen otsikkoon, 
mutta lukijan tehtäväksi jää 

asiayhteyksien solmiminen ja 
mahdollisten synteesien muo- 
dostaminen. 

Artikkeleissa on jopa keski- 
näisiä ristiriitaisuuksia, joita ei 
perustella. Lukijan tuleekin olla 
valpas havaitakseen kirjoitta- 
jien erilaiset lähtökohdat ja 
niistä kumpuavat johtopäätök- 
set. Monet artikkelit ovat syn- 
tyneet tutkijoiden pitkäaikai- 
seen työhön nojautuen, joten 
lähdeviitteet ovat joissakin kir- 
joituksissa ylimalkaisia, mikä 
osaltaan vaikeuttaa kriittistä 
lukemista. Karttojen käytössä 
olisi historioitsijoilla vielä op- 
pimista. 

Käsitteiden määrittelyssä ja 
käytössä olisin toivonut mää- 
rätietoisempaa otetta. Erityi- 
sesti Karjala ja karjalaisuus 
näyttäytyvät sangen erilaisina 
riippuen siitä, miltä puolelta 
nykyrajaa tutkija on lähtöisin. 
Geopoliittisen valtionrajan siir- 
tymistä seurataan useissa kir- 
jan artikkeleissa, mutta symbo- 
lisen ja mentaalisen rajan 
problematiikkaan ei päästä ko- 
vinkaan syvälle. Suomalaisten 
ja venäläisten vuorovaikuttei- 
nen tutkimusyhteistyö voisi 
tuottaa uusia tulkintoja histo- 
rian kulusta. Nyt artikkeleista 
paljastuu selkeästi kansallisen 
historiankirjoituksen voimakas 
perintö. 

Tuija Mikkonen 

Esivalta ja 
uskonnollisen 
vähemmistön 
horjumaton 
identiteetti 
Mika Sivonen: "Me inkeri- 
kot, vatjalaiset ja karjalai- 
set". Uskonnollinen inte- 
grointi ja ortodoksisen vä- 
hemmistön identiteetin ra- 
kentuminen Ruotsin lnkeris- 
sä 1680-1702. SKS 2007, 
Helsinki. 259 s. 

■ Ruotsin valtakunnan laaje- 
neminen itään 1600-luvun 
alussa toi yksiselitteisen luteri- 
laiseksi määritellyn kuningas- 
kunnan alaisuuteen täysin 
toista kirkkokuntaa edustavan 
vähemmistön. 1680-luvun koit- 
taessa Ruotsin kuningas katsoi 
- monen muun eurooppalai- 
sen hallitsijan tavoin - että oli 
tullut aika ratkaista lopullisesti 
tällaisesta uskonnollisesta mo- 
nimuotoisuudesta koituvat on- 
gelmat. Aikakauden yhteiskun- 
nille keskeisen ongelman rat- 
kaisuyrityksistä seurasivat ne 
tapahtumat ja se perityn iden- 
titeetin puolustaminen, joita 
Mika Sivonen väitöskirjassaan 
'Me inkerikot, vatjalaiset ja 
karjalaiset" tarkastelee. 

Sivonen on kiinnostunut 
keskushallinnon ja Inkerin 
provinssin asukkaiden välisistä 
suhteista nimenomaan vähem- 
mistön kollektiivisen identitee- 
tin rakentumisen näkökulmas- 
ta. Hän pyrkii selvittämään 
ortodoksisten inkerikkojen ja 
vatjalaisten reaktioita esivallan 
taholta tulleeseen uskonnolli- 
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seen painostukseen, analysoi 
näitä reaktioita kollektiivisen 
identiteetin ilmauksina ja pun- 
nitsee tämän identiteetin osa- 
tekijöiden - uskonnon, kielen 
ja aineellisen kulttuurin - suh- 
teellista painoarvoa. 

Väitöskirja liittyy kolmen 
viime vuosikymmenen aikana 
kehittyneeseen varhaismoder- 
nien kollektiivisten identiteet- 
tien tutkimuksen perinteeseen 
ja jatkaa myös 1600-luvun 
Ruotsissa harjoitetun yhtenäis- 
tämispolitiikan tarkastelua. In- 
keri tarjoaakin huomionarvoi- 
sen tutkimuskohteen, koska 
siellä identiteettien muotoutu- 
minen oli historiallisista, us- 
konnollisista ja kielellisistä te- 
kijöistä johtuen erityisen mo- 
nimutkaista. Sivonen tuo us- 
konnollisten, etnisten ja kan- 
sallisten identiteettien tutki- 
mukseen tuoretta näkökulmaa 
toisaalta aikaisemman tutki- 
muksen onnistuneen syntee- 
sin, toisaalta laajan arkistoai- 
neiston käytön ja omaperäisen 
analyysin ansiosta. 

Uutta näkökulmaa tarjoaa 
etenkin pyrkimys rekonstruoi- 
da alueen asukkaiden reaktioi- 
ta esivallan uskontopoliittisiin 
toimiin ja tulkita nämä reaktiot 
identiteetin ilmauksiksi. Sivo- 
nen erittelee niitä käsitteellisiä 
ilmauksia, joita toisaalta esival- 
ta identiteetinrakennusprojek- 
tissaan käytti ja toisaalta alueen 
asukkaat identiteeteilleen an- 
toivat. Lähdeteksteissä ilmene- 
viin kielenkäytön nyansseihin, 
niitä selittäviin konteksteihin 
ja ajan myötä tapahtuvaan kä- 
sitteelliseen muutokseen on 
kiinnitetty erityistä huomiota. 
Käsitteiden merkitysten ana- 
lyysi paljastaa aiemman tutki- 
muksen tuloksia vahvistavia 
mutta osittain myös niiden 

uudelleenarviointiin johtavia 
seikkoja ortodoksivähemmis- 
tön identiteetistä. 

Aikaisemman nationalismi- 
tutkimuksen tarkastelu olisi 
kuitenkin ajoittain kaivannut 
selkeämpiä kannanottoja siinä 
esitettyjen, toisenlaisista kon- 
teksteista kumpuavien tutki- 
mustulosten ja eri tarkoituksis- 
sa esitettyjen teorioiden sovel- 
tuvuudesta juuri Inkerin ta- 
paukseen. Tapahtumien liittä- 
minen yleiseurooppalaisiin 
konteksteihin - siis aikakau- 
delle tyypillisen uskonnon ja 
politiikan monitahoisen vuoro- 
vaikutuksen laajempi huo- 
mioon ottaminen - olisi puo- 
lestaan tehnyt ruotsalaisen 
esivallan toimista helpommin 
ymmärrettäviä. Inkerin nosta- 
minen puhdasoppisuuden ajan 
eurooppalaista vähemmistö- 
politiikkaa havainnollistavaksi 
tapaukseksi olisi tehnyt tutki- 
muksesta kansainvälisen ver- 
tailun näkökulmasta vielä kiin- 
nostavamman. 

Ruotsalainen hallinto Inke- 
rissä tuotti nimittäin Euroopan 
mittakaavassa poikkeukselli- 
sen monipuolisia lähdeaineis- 
toja, joiden avulla voidaan 
tutkia muun muassa talonpoi- 
kaisväestön reaktioita esivallan 
identitcctinrakennusprojektiin. 
Sivosen käyttämät alkuperäis- 
lähteet - esivallan sisäinen kir- 
jeenvaihto, rahvaan valitukset, 
tutkintakomission raportit, ai- 
kalaiskirjallisuus ja käräjäpöy- 
täkirjat - ovat moninaisia. Pai- 
nettua, ennen muuta Johannes 
Gezelius nuoremman tuotta- 
maa aineistoa olisi tosin ollut 
mahdollista käyttää laajemmin- 
kin. Myös jonkinlainen arvio 
venäläisten lähteiden käyttä- 
misen mahdollisuuksista olisi 
ollut paikallaan. 

Arkistolähteiden analyysi 
on joka tapauksessa tuottanut 
kiinnostavia tuloksia. Sivonen 
osoittaa, että inkerikot ja vat- 
jalaiset esittivät itsensä mielui- 
ten erillisenä 'venäläisenä' tai 
'kreikanuskoisena' kansakun- 
tana suhteessa siihen luterilai- 
seen suomalaiseen kansakun- 
taan, johon ruotsalainen esi- 
valta pyrki heidät integroi- 
maan. Tässä yhteydessä olisi 
kenties voitu vielä selvemmin 
eksplikoida, että modernin 
kansallistunteen sijasta 'kansa- 
kunnasta' puhuttaessa oli ky- 
symys ennen muuta uskonnol- 
lisen vähemmistön oikeuksien 
puolustamisesta. Ruotsalainen 
esivalta puolestaan painotti 
kielen merkitystä erotellessaan 
alun perin luterilaisina ja siis 
'väärinä' ortodokseina pitä- 
miään inkerikkoja ja vatjalaisia 
'oikeista' venäjänkielisistä or- 
todokseista. Sivonen tekee pe- 
rusteellista analyysia kielelli- 
sen erottelun ja uskonnollisen 
integroinnin ideologiasta, sen 
käytännön strategioista ja 
myös ulkopoliittisia suhdantei- 
ta seuranneesta tendenssimäi- 
syydestä. Esivalta piti kieltä 
uskonnon ja poliittisen lojaali- 
suuden opettamisen välineenä, 
paikallisväestö sen sijaan us- 
kontoa itseymmärryksensä pe- 
rustana. Tässä yhteydessä olisi 
ollut mahdollista problemati- 
soida laajemminkin rukouspäi- 
vien poliittista merkitystä ja 
tästä seurannutta esivallan 
tiukkaa suhteutumista inkeri- 
läisten pyhäpäivänrikkomuk- 
siin. 

Inkerin asukkaiden näkö- 
kulmaa tutkimukseen välittävät 
talonpoikien valitukset ja tut- 
kintakomission asiakirjat. Muun 
muassa asukkaiden symbolisia 
protesteja esivallan toimia vas- 
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taan tulkitaan taitavasti. Venä- 
läinen papisto muodosti linkin 
Inkerin suomensukuisia kieliä 
puhuneiden ortodoksien ja ve- 
näläisen kulttuurin välillä, ja 
ruotsalainen esivalta pyrki eri 
tavoin murtamaan tämän yh- 
teyden. Paikallistason käräjä- 
aineiston tarkastelu ei sen si- 
jaan tarjoa todisteita mistään 
laajalle levinneestä luterilaisten 
ja ortodoksisten asukkaiden 
välisestä skismasta. 

Kokonaisuutena Mika Sivo- 
sen väitöskirja on hyvä tutki- 
mus, joka lähteiden uudenlai- 
sen lukutavan ansiosta tuottaa 
uutta tietoa tapahtumahistorian 
osalta jo varsin hyvin tunnetun 
1600-luvun Inkerin asukkaiden 
identiteeteistä. Se tarjoaa myös 
hyvät lähtökohdat liittää aihe 
osaksi laajempaa kansainvälis- 
tä historiatieteellistä keskuste- 
lua toisaalta varhaismodernien 
uskonnollisten, kulttuuristen, 
poliittisten ja kansallisten iden- 
titeettien keskinäisestä vuoro- 
vaikutuksesta, toisaalta käsite- 
analyysista identiteettitutki- 
muksen menetelmänä. 

Pasi Ihalainen 

Elämää 
juoksu- 
haudoissa? 
Seppo Myllyniemi: Sisällis- 
sota 1918 Hämeessä. SKS 
2007. 190 s. 

Tuulikki Pekkalainen - Sep- 
po Rustanius: Punavankilei- 
rit 1918. Suomalainen mur- 
henäytelmä. Tammi 2007. 
415 s. 

Esko Salminen: Päättymä- 
tön sota 1918. Sisällissota 
julkisessa sanassa 1917- 
2007. 245 s. 

■ Sisällissodan tasavuotis- 
muisto on tuottanut viime ja 
tänä vuonna jo kymmenkunta 
teosta, joukossa populaarikir- 
joja ja asiallisia tutkimuksiakin. 
Viime vuoden saldosta esitte- 
len seuraavassa kolme hyvin 
erilaista työtä. 

Esko Salmisen Päättymätön 
sota 1918 pyrkii tehtävänan- 
nossaan esittämään kokonais- 
kuvan vuoden 1918 sodasta, 
siitä seuranneesta julkisesta 
keskustelusta ja sodan kuvas- 
ta. Vuoden 1918 muiston julki- 
nen mielipideilmasto ja sen 
muutokset ovat erittäin kiin- 
nostava kysymys: miten julki- 
nen kirjoittelu on halunnut 
muistaa, painottaa tai kuvata 
vuotta 1918. Tämän keskuste- 
lun tutkimisen, analysoinnin ja 
käsittämisen kautta avautuisi 
tärkeitä näkökulmia siihen, 
miten identiteettiin ja yleiseen 
mielipiteeseen sidottua julki- 
nen historiakirjoittelu on ollut 
ja on monissa tapauksissa yhä 
edelleen. 

Salminen tuo ensi töikseen 
kirjassa kuitenkin esille sen, 
miten vuoden 1918 sota tulisi 
hänen omasta mielestään tul- 
kita. Tämä on kirjan kysymyk- 
senasettelulle epäkiitollinen 
lähtökohta. Kun kiinnostavan 
aineiston rinnalle nostetaan 
lopullinen totuus vuoden 1918 
sodasta, ei tämä ratkaisu pal- 
vele aineiston analysointia 
enempää kuin tutkimuksesta 
tavallisesti aikaansaatavia joh- 
topäätöksiäkään. Lopputulok- 
seksi jää, että Salminen kyllä 
esittää laajana katsauksena eri- 
laisia vuotta 1918 käsitteleviä 
mielipiteitä ja tulkintoja, mut- 
tei erittele eikä sanottavammin 
analysoi löydöksiään. 

Salmisen tekstissä on sivu- 
kaupalla itse tutkimuskysy- 
mykseen kuulumattomia sivu- 
polkuja, jotka olisi toivonut 
ripeän kustannustoimittajan 
nitovan napakaksi alaviitteek- 
si. Vaikuttaa siltä, että Salmi- 
nen on kirjassaan pyrkinyt 
selittämään omalla tavallaan 
paitsi vuoden 1918 sodan, 
myös Suomen viimeisen 90 
vuoden poliittisen historian. 
Tämä ratkaisu ei palvele tutki- 
muskysymystä, päinvastoin se 
lisää teoksen hajanaisuutta. 
Sitä, että viisikymmenluvulla 
vuodesta 1918 ei juuri kirjoi- 
tettu, ei kovin vakuuttavasti 
selitetä kertaamalla sitä, mitä 
päivänpolitiikassa tuolloin ta- 
pahtui; huomioitava se toki 
on, mutta riittää tuskin histo- 
riapolitiikan ainoaksi selittä- 
jäksi. 

Tarkastellessaan julkisen 
puheen - poliitikkojen, kult- 
tuurivaikuttajien ja toimittajien 
- kautta tulkittua historiaa, Sal- 
minen kommentoi myös aka- 
teemista historiantutkimusta ja 
sen oletettuja värisävyjä. Sai- 
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misen mukaan historiantutki- 
muksessa vuotta 1918 on vii- 
meisen vuosikymmenen, "oi- 
keistolaisuuden" aikana ryh- 
dytty yhä enemmän kuvaa- 
maan "hävinneiden ehdoilla." 
Tämä väite näyttäytyy irtonai- 
sena heittona niin tutkimusky- 
symyksen kuin kirjan aineis- 
tonkin kannalta. Ehkä kyse 
onkin siitä, että poliittinen 
puhe ja historiantutkimus vuo- 
den 1918 suhteen ovat terveel- 
lä tavalla päätyneet vihdoin 
erilleen toisistaan ja Salmisen 
kommentti ennemminkin kuu- 
luu menneisyydestä kuin ny- 
kyhetkestä kumpuavaan kri- 
tiikkiin? Myös Salmisen oma, 
avoin poliittinen asenteellisuus 
hämmästyttää. Miten ihmeessä 
konservatiivinen tulkinta his- 
toriasta ei ole poliittinen? 

Tuulikki Pekkalaisen ja 
Seppo Rustaniuksen - käytän 
jatkossa vain nimeä Pekkalai- 
nen, koska Rustanius on vas- 
tannut lähinnä kuvatoimituk- 
sesta - teos punavankileireistä 
on niin ikään lähtökohtaisesti 
tärkeä teos. Vuoden 1918 so- 
taa seuranneesta vankileirika- 
tastrofista tutkimus supistuu 
edelleen vain muutamaan 
teokseen; Jaakko Paavolaisen 
perustutkimukseen Vankileirit 
Suomessa 0971), Pentti Mäke- 
län ilmestyvässä olevaan van- 
kileirikuolemia käsittelevään 
väitöskirjaan ja muutamiin 
opinnäytetöihin. 

Pekkalaisen kirjan jälkeen- 
kin jää edelleen tilaa laajalle, 
kattavasti alkuperäisaineistoa 
ja aikalaismuistelmia käyttäväl- 
le kiihkottomalle kokonaisesi- 
tykselle. Historiakirjana Pekka- 
laisen työn ongelmana on sen 
uskottavuus: teos vyöryttää 
esiin painajaismaisia kuvauk- 
sia, joiden uskottavuus haihtuu 

usein alaviitteiden lukemiseen. 
Pekkalainen luottaa avoimesti 
kovin epätasaiseen ja eriarvoi- 
seen aineistoon: viime vuonna 
tehtyyn verevään sukulaisen- 
sukulaisen haastatteluun suh- 
taudutaan samalla uskottavuu- 
della kuin alkuperäisdoku- 
mentteihin. Kolmannen käden 
tietona kerrottu traaginen kuo- 
lintarina ei myöskään välttä- 
mättä muutu todeksi sillä, että 
tarinassa kerrottu henkilö löy- 
tyy sotasurmatietokannasta 
leirillä kuolleeksi merkittynä. 

Historiakirjana Punavanki- 
leirit sortuu paikka paikoin 
jälkiviisauteen: historiallisesta 
aineistosta tehdään rajuja pää- 
telmiä sijoittamatta tapahtunut- 
ta aikaansa vasten. Varsinkin 
leirejä kuvaava ensimmäinen 
osa on myös taustoitukseltaan, 
mitä tulee valkoisten sodanai- 
kaiseen vankipolitiikkaan ja 
rankaisutoimintaan, kovin 
ohut: valkoisten toiminta näyt- 
täytyy mustavalkoisesti silmit- 
tömänä pahuutena, mitä se 
tuskin oli. 

Pekkalaisen kirjan kiinnos- 
tavin osuus kuvaa papiston jo 
lähtökohdiltaan tuhoon tuo- 
mittua vankien "kasvatustyötä" 
leireillä; kirkkoon vihamieli- 
sesti suhtautuneista vangeista 
piti kitkeä pois kapinallisuus 
ja luoda heistä uusia, Jumalaa, 
isänmaata ja työnantajaansa 
rakastavia yhteiskunnan jäse- 
niä. Pekkalainen valaisee mie- 
lenkiintoisella tavalla kasvatta- 
jien mielialoja päiväkirjojen ja 
aikalaistodistusten valossa. 

Kirjan liitteenä on mm. lei- 
reillä kuolleiden naisten ja ala- 
ikäisten luetteloita. Kun aina- 
kin osasta näistä kuolleista 
olisi myös ollut saatavissa tie- 
toja heidän tekemisistään sisäl- 
lissodan aikana, tämän puolen 

tuominen esiin ja analysointi 
olisi ollut enemmän kuin pai- 
kallaan. Se olisi myös avannut 
näkymiä siihen, miten naiset ja 
alaikäiset osallistuivat sotaan 
ja - niin kauhistuttavaa kuin se 
onkin - myös kärsivät ja kuo- 
livat kuten muutkin. Tältäkin 
osin Punavankileirit jää - va- 
litettavasti - enemmänkin kau- 
histelun kuin kiihkottoman 
analyysin tasolle. 

Seppo Myllyniemen Sodan 
monet kasvot lähestyy sotaa 
mikrohistoriallisesti, yksittäis- 
ten sodassa surmansa saanei- 
den ja kadonneiden ihmisten 
elämäntarinoiden kautta. Tämä 
lähestymistapa on yksinker- 
taisen nerokas ja tuo hyvin 
konkreettisesti esille sen, mi- 
ten monisäikeinen vuoden 
1918 sota oli. Sodan käsitti 
koko lailla eri tavalla Tampe- 
reen teknisen opiston oppilas, 
Itämeren divisioonassa palvel- 
lut saksalainen vapaaherra tai 
silittäjä Pauliina Rantanen, jos- 
ta jäi jäljelle kotimökin ikku- 
nalle begoniat ja 29 leipäpa- 
laa. 

Myllyniemi kuvaa kiihkotto- 
masti ja punnitusti traagisim- 
piakin kohtaloita, ja haastavas- 
ti jättää jälkeensä enemmän 
kysymyksiä kuin vastauksia. 
Jossain määrin Myllyniemi pe- 
laa tulkinnoissaan varman 
päälle ja tukeutuu paikkapai- 
koin hivenen iäkkääseen tut- 
kimuskirjallisuuteen, mutta 
onnistuu kokonaisuutena tuot- 
tamaan uudenlaista näkökul- 
maa monelta kantilta pengot- 
tuun aiheeseensa. Valkoiset, 
punaiset, venäläiset, saksalai- 
set, ruotsalaiset, herrat ja sää- 
dyttömät saavat oman, ymmär- 
tävän muistomerkkinsä. 

Myllyniemen pieni kirja on 
avarakatseisuudessaan viime 

115 



ARVOSTELUJA 

aikojen parhaita vuotta 1918 
käsitteleviä kirjoja. Erityisen 
ansiokasta on se, ettei Mylly- 
niemi tulkinnoissaan jää vuo- 
den 1918 sodan keskustelun 
juoksuhautoihin, vaan katselee 
tapahtumia jo laajemmasta 
perspektiivistä. 

Marko Tikka 

Valkoiset 
teloittajat 
1918 
Aapo Roselius: Teloittajien 
jäljillä. Valkoisten väkivalta 
Suomen sisällissodassa. Tam- 
mi, Helsinki 2007, 335 s. 

■ Suomen sisällissotaa on tut- 
kittu paljon, mutta loppuun 
kaluttu aihe ei ole vieläkään. 
Uudet näkökulmat ovat herät- 
täneet paljon keskustelua ja 
varsinkin valkoisten toiminnan 
lähempi, kriittinen tarkastelu 
on nostattanut tunteita viime 
vuosina. Tähän tematiikkaan 
on syventynyt myös Aapo Ro- 
selius, joka tarkastelee kirjas- 
saan valkoisten suorittamia 
teloituksia ja niiden toimeen- 
panijoita. Hän keskittyy ni- 
menomaan teloitusten suorit- 
tajaportaaseen jättäen teloitus- 
määräysten antajat ja teloituk- 
siin johtaneet ilmiantajat tutki- 
muksensa ulkopuolelle. Rose- 
lius on perehtynyt vuoden 
1918 tapahtumiin jo aiemmissa 
tutkimuksissaan käsitellen rin- 
tamataistelujen henkilötappioi- 
ta sisällissodassa ja suomalais- 
ten sotilasretkikuntien mene- 

tyksiä Itä-Karjalassa ja Petsa- 
mossa vuosina 1918-22 sekä 
toimiessaan tutkijana Suomen 
sotasurmat 1914-22 projektis- 
sa. 

Teloittajien jäljillä -teos ja- 
kautuu kahteen osaan. Kirjan 
alussa Roselius käsittelee pu- 
naisten tarvetta ja pyrkimyksiä 
saada teloittajien henkilöllisyys 
selville ja saada heidät vastuu- 
seen teoistaan. Tutkija pyrkii 
selvittämään myös sitä, kuinka 
avoimesti teloittajien nimiä py- 
rittiin julkistamaan ja millä tar- 
koitusperillä. Maan virallinen 
linjahan kielsi valkoisen terro- 
rin olemassaolon ja vaikeni 
siitä lähestulkoon kokonaan. 
Oikeuden eteen teloittajista 
päätyi vain hyvin pieni osa ja 
heidätkin vapautettiin joulu- 
kuussa 1918 Svinhufvudin an- 
taman armahdusasetuksen pe- 
rusteella. Punaiset kokivat tä- 
män armahtamisen suurena 
vääryytenä ja osa pyrki saa- 
maan teloittajille edes moraa- 
lisen tuomion tuomalla ylei- 
seen tietoon heidän henkilöl- 
lisyytensä. Kunnianloukkaus- 
syytteiden pelossa ei välttä- 
mättä aina uskallettu julkaista 
nimiä, mutta pienellä paikka- 
kunnalla maininta ammatista- 
kin riitti usein osoittamaan 
selvästi, kenestä oli kysymys. 
Virallisia kanteluita omaiset 
tekivät vain 115 teloitustapauk- 
sesta ja yksikään niistä ei joh- 
tanut lopulta tekijän tuomitse- 
miseen. 

Roselius on pyrkinyt selvit- 
tämään myös veritekojen taus- 
talla olleita motiiveja. Hän on 
luonut nelikentän, jossa akse- 
lin vastakkaisina päinä ovat 
systemaattinen puhdistus ja 
sattumanvarainen puhdistus. 
Toinen akseli kulkee strategi- 
sen, laskelmoivan terrorin ja 

emotionaalisen kostonhaluisen 
terrorin välillä. Mielivaltaisuus 
ja henkilökohtainen kosto oli- 
vat hänen mukaansa taustalla 
vain pienessä osassa valkoista 
terroria. Valtaosan teloituksista 
hän katsoo olleen valkoisten 
keino kukistaa kapina. Hän 
perustelee tätä väitettään sillä, 
ettei valkoinen armeija puuttu- 
nut kuin muutamaan harvaan 
teloitustapahtumaan. 

Roselius päätyy siis samaan 
lopputulokseen kuin dosentti 
Marko Tikka väitöskirjassaan 
Kenttäoikeudet. Välittömät 
rankaisutoimet Suomen sisäl- 
lissodassa 1918. Tikan mu- 
kaanhan valkoinen terrori ei 
ollut ainoastaan päällystön tie- 
dossa vaan suorastaan sen or- 
ganisoimaa toimintaa, jota var- 
ten oli perustettu omat osas- 
tonsa. Molemmat tutkijat, sekä 
Tikka että Roselius, ovat luo- 
kitelleet suuren osan valkoi- 
sesta terrorista valkoisten kei- 
noksi käydä sisällissotaa ja 
torjua uusi vallankumousyri- 
tys. Näin he murtavat myytin, 
jonka mukaan teloitukset oli- 
vat harvalukuisten mielipuo- 
lien työtä. Tämä myytti palveli 
aikanaan valkoisia tarkoituspe- 
riä, koska sen turvin pystyttiin 
ylläpitämään kuvaa nuhteetto- 
mista valkoisista sotilaista, jot- 
ka olivat toimineet sodan aika- 
na ja sen jälkeen esimerkilli- 
sesti. 

Kirjan toisessa osassa Rose- 
lius nostaa esiin muutamia val- 
koisen terrorin tapahtumapaik- 
koja ja tekijöitä. Henkilöiden 
ja tapausten valintaan on vai- 
kuttanut suuresti käytettävissä 
oleva materiaali. Muutamista, 
jo aikanaan pelätyiksi kuului- 
suuksiksi nousseista henkilöis- 
tä on löytynyt luonnollisesti 
eri lähteistä eniten materiaalia 
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ja useat näistä nimistä ovat si- 
sällissotaa tutkineille ennes- 
tään tuttuja. Roselius arvioi 
punaisten teloituksiin osallis- 
tuneen noin 8 000, joista hän 
on pystynyt nimeämään 1 092 
henkilöä. Lähteinään Roselius 
käyttää monipuolisesti etu- 
päässä Työväenarkiston, Sota- 
arkiston, Kansan Arkiston ja 
Kansallisarkiston vuoteen 1918 
liittyviä kokoelmia sekä aika- 
kauden lehdistöä. Merkittävä 
osa tästä aineistosta on muisti- 
tietoaineistoa. Tutkimuksen 
ongelmana onkin, kuten tekijä 
itsekin toteaa, luotettavien läh- 
teiden vähäisyys. Subjektiivi- 
nen muistitietoaines jättää pal- 
jon arvailujen varaan. Usein 
näissä muisteluissa esiintyviä 
teloittajia ei voida varmuudel- 
la osoittaa tapahtuneiden teloi- 
tusten tekijöiksi. Ylipäätään 
voi olla mahdotonta todistaa, 
että tarinoissa esiintyvän ni- 
mistä henkilöä on ollut ole- 
massakaan. Tai jos ainoa saa- 
tavilla tieto on, että teloittaja 
oli "vieraspaikkakuntalainen 
Nieminen", ei näillä tiedoilla 
juuri voi luoda profiilia valkoi- 
sista teloittajista, mikä oli tut- 
kimuksen alkuperäinen tavoi- 
te. Tätä puutetta Roselius on 
paikannut nostamalla esiin 
muutamia yksittäisiä teloittajia 
ja heidän edesottamuksiaan. 
Näiden tapausten perusteella 
tutkija pyrkii etsimään teloitus- 
ten taustalla olleita syitä. Esiin 
nostetut tapaukset ovat hyvin 
mielenkiintoisia, mutta ne ovat 
yksittäistapauksia, eikä niiden 
perusteella pysty tekemään 
yleistyksiä teloittajista tai hei- 
dän motiiveistaan. 

Kirjan loppuun tutkija on 
koonnut mielenkiintoisia tilas- 
toja mm. valkoisen puolen 
suorittaman terrorin alueelli- 

sesta ja ajallisesta jakaumasta. 
Hämeen ja Viipurin läänit oli- 
vat koko maan verisimmät ja 
suurin osa teloituksista tapah- 
tui loppukeväästä, toukokuus- 
sa, jolloin voittajat alkoivat 
puhdistaa valtaamiaan alueita. 
Koko maata koskevia laajem- 
pia tilastoja olisi mielellään 
voinut olla enemmänkin. Kai- 
ken kaikkiaan kirja tarjoaa 
mielenkiintoista tietoa valkois- 
ten suorittamasta terrorista 
pelkäämättä myöskään nostaa 
esiin niiden nimiä, joiden ter- 
roriin katsottiin syyllistyneen. 
Ammattitutkijoiden lisäksi 
tämä tutkimus kiinnostaa ja 
tavoittaa varmasti myös laajan 
yleisön, sillä Roseliuksen teks- 
tiä on helppo ja miellyttävä 
lukea. Esimerkkitapaukset elä- 
vöittävät tekstiä, ilman että te- 
kijä olisi sortunut mässäile- 
mään terrorin yksityiskohdilla 
tai ottamaan syyttäjän roolia. 
Hän on kiitettävästi säilyttänyt 
ammattimaisen neutraalin, ana- 
lyyttisen linjan kautta työn. 

Tiina Lintunen 

Esko Riekki 
mukana 
maailman- 
historiassa 
Matti Lackman: Esko Riekki. 
Jääkärivärväri, Etsivän Kes- 
kuspoliisin päällikkö, SS-pa- 
taljoonan luoja. SKS, Histo- 
riallisia Tutkimuksia 232, 
Hämeenlinna 2007. 582 s. 

■ Suomen poliittisen historian 
suurten voimainkoitosten täyt- 

tämiä 1900-luvun alkupuolen 
kehitysvaiheita on viime vuo- 
sina valotettu antoisassa elä- 
mäkertakirjallisuudessa, jonka 
monipuolisuutta Matti Lackma- 
nin elämäkerta Etsivän keskus- 
poliisin päällikkönä virkauran- 
sa luoneesta Esko Riekistä 
täydentää ansiokkaasti. Riekki 
osallistui toteuttajan, organi- 
soijan ja neuvonantajan roo- 
leissa poliittisen historiamme 
kriittisiin vaiheisiin. Näkymät 
avautuvat yhtäältä poliittisten 
vaikuttajien ja valtiojohdon 
suuntaan, toisaalta siihen tiivii- 
seen tapahtumiseen ja kuo- 
huntaan, jonka Suomen eri 
kansalaispiirit elivät 1900-lu- 
vun alkupuolen kuluessa. 

Elämäkertatutkimus edellyt- 
tää vankkaa paneutumista 
kohdehenkilön taustaan ja toi- 
mintaympäristöihin sekä näi- 
den vaikutuksiin kohdehenki- 
lön toiminnassa. Sen lisäksi, 
että Lackman tuntee erittäin 
hyvin sekä jääkäriliikkeen että 
kommunisminvastaisen toi- 
minnan aineistot, hänen tuke- 
va otteensa myös Oulun seu- 
dun ja pohjoisen Suomen his- 
torialliseen lähteistöön tekee 
Riekki-elämäkerrasta palkitse- 
vaa luettavaa. Lackmanin teks- 
ti on tarkkaa, elämänmakuista 
ja viihdyttävää. Lukunautintoa 
ja kerronnan konkreettisuutta 
vahvistavat lukuisat muun 
muassa Riekin lähisukulaisten 
arkistoista löytyneet valokuvat 
teksteineen. 

Oululaisen kauppaneuvok- 
sen poika Esko Riekki hakeu- 
tui 1910-luvun osakunta-aktii- 
vina Helsingissä Suomen itse- 
näisyyttä ajaneiden aktivistien 
joukkoon ja keskittyi opinto- 
jen sijasta itsenäisyyshenkisten 
osakuntarientojen organisoin- 
tiin ja erityisesti jääkärien vär- 
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väystoimiin kunnes joutui pi- 
dätetyksi ja vankeuteen Spa- 
lernajaan keväällä 1916. Van- 
keusaikanaan hän tutustui 
sekä Vihtori Kosolaan että po- 
liittisen poliisin toimintatapoi- 
hin, joita kokemuksia hän 
saattoi myöhemmin hyödyn- 
tää. Lackman kuvaa herkulli- 
sesti Riekille tyypillisiä henki- 
lökohtaisia ominaisuuksia: hän 
oli toimissaan varovainen ja 
tarkoituksenmukaisuutta ta- 
voitteleva organisaattori, ja lä- 
hes tragikoomisen saita patri- 
arkka. Hän saattoi riittämättö- 
myyden ja epätoivon hetkinä 
vähätellä avujaan jopa kirjei- 
den kirjoittajana, mutta muisti 
myös värikkäästi kehaista on- 
nistumisistaan. 

Esko Riekin elämäkertaa lu- 
kiessa saa hyvän tuntuman 
siihen, miten nopeasti Suomen 
1900-luvun alkupuoliskon po- 
liittisen historian kriisivaiheet 
seurasivat toisiaan. Riekki eli 
nuoruutensa ja teki myös mit- 
tavan virkauransa historian 
vaiheissa, joille oli tyypillistä 
sekä kansainvälisistä tilanteista 
että Suomen sisäisistä oloista 
johtunut epävarmuus ja uhka. 
Asetelma on kiintoisa, kun täs- 
sä tavan takaa muuttuvassa ja 
uhkaisessa ympäristössä tarjol- 
la olevia mahdollisuuksia ar- 
vioi Suomen itsenäisyydestä, 
kaupankäynnin kehitysnäky- 
mistä ja omaisuuden turvasta 
erityistä huolta kantanut, varo- 
vainen ja tarkoituksenmukai- 
suutta tavoitteleva mutta myös 
intrigoiva Riekki. 

Erityisen kiinnostavia tieto- 
ja Lackman on löytänyt kansa- 
laissodan jälkeen Suur-Suomen 
hengessä toteutetun Vienan 
retken käytännön vaikuttimis- 
ta. Pohjois-Suomen kauppiail- 
la oli markkinaintressejä Vie- 

nan suuntaan, ja Riekin merki- 
tys toiminnan huollon järjestä- 
jänä oli keskeinen. Lackman 
pohtii, "kuka tätä retkeä oikein 
johti, isä Riekki vai Wallenius". 
Kansainvälisen politiikan suh- 
danteiden tarjoamien mahdol- 
lisuuksien hyödyntäminen 
osoittautui Riekin toimintojen 
tärkeäksi lähtökohdaksi. Jää- 
käriliikkeen ja Vienan retken 
lisäksi hän kunnostautui myös 
monarkistina ja oli kesällä 1919 
aktivistien vallankaappaus- 
hankkeen kannalla. Neuvosto- 
järjestelmän pikaisesta kaatu- 
misesta vakuuttuneiden akti- 
vistien suunnitelmat sotaret- 
kestä Pietariin syksyllä 1919 
viehättivät Tornion poliisimes- 
tariksi edennyttä Esko Riekkiä, 
mutta varovaisuus jäi tuolloin- 
kin päällimmäiseksi. Aktivisti- 
järjestön hajottua monet mu- 
kana olleet masentuivat, mutta 
Riekki kuului niihin, joissa oli 
voimaa sovittautua uusiin oloi- 
hin. 

Riekin aktivistitaustalla ja 
kokemuksella passi- ja rajaval- 
vonnasta oli merkitystä vuon- 
na 1923, kun Etsivään keskus- 
poliisiin valittiin uutta päällik- 
köä. Hänen työskentelytapansa 
ja yhteistyöverkostonsa olivat 
suureksi avuksi luotaessa maa- 
han kommunismia "ennaltaeh- 
käisevää" viranomaistoimintaa. 
Riekin EK-uraa kuvatessaan 
Lackman hyödyntää laajasti ja 
antoisasti erinomaista Suomes- 
sa vaikuttaneen kommunismin 
historian tuntemustaan. Kom- 
munisminvastainen työ toi Rie- 
kille voittoja, ja hän muisteli 
"suurta nuotan vetoa" erityisel- 
lä mielihyvällä. 

Historiankirjoituksessa enem- 
män huomiota saaneista ajan 
kärkeväsanaisista oikeistovai- 
kuttajista Riekki poikkesi olen- 

naisesti vaikka yli kaiken pel- 
käsikin bolsevismia: hän ka- 
vahti vouhottajia ja pohti 
useaan otteeseen väestön keh- 
nojen olojen, köyhyyden, työt- 
tömyyden ja suoranaisen nälän 
yhteiskuntarauhalle aiheutta- 
mia uhkia. Hän korosti eräissä 
1930-luvun kirjeissään into- 
mielisen kumouksellisuuden 
kaltaisista "penikkataudeista 
irti pääsemistä" ja kirjasi myös 
porvarillisia toimintaperiaattei- 
taan erinomaisesti valaisevan 
maksiimin "Ruhe ist die erste 
Burgerpflicht". 

Lackmanin näyttää kuiten- 
kin olevan hieman vaikea us- 
koa, että Riekki olisi ollut ai- 
van tosissaan mainitessaan 
1931, ettei ole "putschistien 
kannalla". Lackman korostaa, 
että Etsivä keskuspoliisi epä- 
onnistui 1930-luvun oikeisto- 
liikehdinnän torjumisessa ja 
näki vain vasemmalla silmäl- 
lään. Toisaalta on hyvä muis- 
taa, että Riekki seurasi tark- 
kaan 1920-luvun lopulla muu- 
alla Euroopassa ilmenneitä 
oikeistolevottomuuksia ja vi- 
ranomaisten toimia niiden tor- 
jumiseksi, teki aloitteita keski- 
tetyn poliisivoiman vahvista- 
miseksi Suomessa ja oli aktii- 
visesti luomassa kesällä 1930 
muodostettua "poliisinyrkkiä", 
liikkuvaa poliisikomennuskun- 
taa. Kuten Lackman toteaa, 
välien rapautumisestakin huo- 
limatta vanhojen aseveljien ja 
vaikuttajien tekemisiin ei ollut 
aivan helppo puuttua, ja "suu- 
ret sotahullut" jäivät "kiinni 
panematta". 

Lähdettyään EK:sta poliittis- 
ten suhdanteiden muututtua 
Riekki toimi jonkin aikaa ko- 
koomuspuolueen yliasiamie- 
henä ja nojautui kannanotois- 
saan Saksan aseman vahvistu- 

118 



ARVOSTELUJA 

miseen. Riekin pelkäämät 
muutokset Baltian maissa al- 
koivat tilanteen jännittyessä 
toteutua. Saksalaisiin virkatöis- 
sään hyvin tutustunut Riekki 
oli mukana, kun suomalaisval- 
tuuskunta lähti Molotov-Rib- 
bentrop-sopimuksen jälkeen 
hakemaan apua Saksasta. Rie- 
kissä aktivisti sai uuden tilai- 
suuden herätä henkiin. Kevät- 
talvella 1940 hän hoiti vapaa- 
ehtoistoimistoa Torniossa, ja 
"maailmanhistorian kehityk- 
seen mukaan" hän pääsi toi- 
veidensa mukaisesti jälleen 
1941, jolloin hänestä tuli erit- 
täin keskeinen toimija ja orga- 
nisoija luotaessa suomalaista 
SS-pataljoonaa. Erimielisyydet 
ja pettymys pataljoonan suo- 
malaisten kannalta epätyydyt- 
täviin olosuhteisiin johtivat 
Riekin vetäytymiseen SS-tehtä- 
vistä jo 1942. Lackman huo- 
mauttaa, että yksi syy Riekkiä 
kohtaan nousseeseen epäluot- 
tamukseen saattoi olla se, että 
jotkut SS-miehet olivat saaneet 
tietää Riekin kehottaneen val- 
tiollista poliisia seuraamaan 
heidän toimintaansa. 

Riekki oli siirtynyt joulu- 
kuussa 1940 Uuden Suomen 
toimitusjohtajaksi ja seurasi 
tältä paikalta myös viime so- 
tiemme loppuvaiheita ja jälki- 
selvittelyjä. Kesäkuussa 1944 
Riekki oli epätoivoinen ja mur- 
tumaisillaan, kuten aikanaan 
vankeudessa Spalernajassa: 
mikään ristiretki ei enää pelas- 
taisi edes Eurooppaa saati 
Suomea bolsevismilta, Hänen 
ymmärtämyksensä suurhyök- 
käyksen alta karkuun lähtenei- 
tä sotilaita kohtaan voi nähdä 
kumpuavan myös jo virkauran 
alkuaikoina syntyneestä epä- 
luottamuksesta armeijan tie- 
dustelua kohtaan. Pian välirau- 

han tultua Riekki rauhoittui, 
keskittyi töihinsä Uudessa Suo- 
messa ja osallistui sotaa seu- 
ranneeseen arkaluontoisten 
arkistoaineistojen hävittämi- 
seen. Ainutlaatuisia, mahdolli- 
sesti myös oikeistoliikehdintää 
koskevia aineistoja poltettiin ja 
haastattelulausunnot jäivät yli- 
malkaisiksi, mutta Riekin maa- 
han kaivetuissa puulaatikoissa 
säilyi hyvää tietoa myös histo- 
riantutkimuksen tarpeisiin. 

Tuija Hietaniemi 

Neuvostoliiton 
musiikkielämä 
Simo Mikkonen: State Com- 
posers and the Red Courtiers. 
Music, ideology, and Politics 
in the Soviet 1930s. Jyväsky- 
lä Studies in Humanities 78. 
University of Jyväskylä, 
2007. 336 5. 

■ Simo Mikkosen väitöskirja 
on arvokas lisä siihen kylmän 
sodan jälkeiseen tutkimuk- 
seen, joka on haastanut niin 
kutsutun totalitaarisen näkö- 
kulman, eli oletuksen, että 
neuvostotaiteilijat olivat ylhääl- 
tä sanellun sortopolitiikan pas- 
siivisia uhreja. Teos haastaa 
myös kauan hellityn oletta- 
muksen, että taiteiden ja neu- 
vostovallan väliset poliittiset 
suhteet olivat vain Stalinin 
suunnitelmien loogista jatku- 
moa. 

Kyseessä on tavattoman tie- 
torikas teos, jossa Neuvostolii- 
ton musiikkielämää tutkitaan 
ihailtavan laajasta näkökulmas- 

ta sen sijaan, että keskityttäi- 
siin johonkin tiettyyn säveltä- 
jään. Tällainen lähestymistapa 
tuottaa huikeita tuloksia, jos 
- kuten tässä tapauksessa - se 
perustuu huolelliseen sekä jul- 
kaisemattomien että julkaistu- 
jen alkuperäislähteiden tutki- 
miseen. Teos tuo päivänvaloon 
uutta tietoa aikakaudesta ja li- 
sää tietämystämme tutkimukses- 
sa huomiotta jääneistä alueis- 
ta. 

Mikkonen on ottanut tavoit- 
teekseen selvittää, omaksuiko 
kommunistinen puolue yhte- 
näisen musiikkipolitiikan 1930- 
luvulla, ja on tätä varten tutki- 
nut pääasiassa Neuvostosävel- 
täjien liiton toimintaa. Sävel- 
täjäliitto toi yhteen musiikki- 
maailman edustajia (ei vain 
säveltäjiä), ja sen välityksellä 
toteutettiin Neuvostoliiton mu- 
siikkipolitiikkaa. Mikkonen on 
selvittänyt, miksi Neuvostosä- 
veltäjien liitosta tuli niin mah- 
tava järjestö, millä lailla muusi- 
kot ja musiikkitieteilijät arvioi- 
vat menneisyyttä tulevaisuutta 
suunnitellessaan ja kuinka he 
tarttuivat ideologisiin kysymyk 
siin kuten sosialistisen realis- 
min soveltamiseen musiikissa. 
Myös sitä monimutkaista kysy- 
mystä, kuka päätti 1930-luvun 
musiikkipolitiikasta, on selvi- 
tetty. 

Mikkosen johtopäätökset 
tuottavat pettymyksen niille, 
jotka odottavat yksinkertaistet- 
tua ja "mustavalkoista" tulkin- 
taa Neuvostoliiton kulttuurihis- 
toriasta. Ei ole sattuma, että 
'kompleksisuus' (complexity) 
näyttää esiintyvän väitöskirjan 
tekstissä useammin kuin mi- 
kään muu sana. Mikkosen kä- 
sitys, että "musiikkielämä oli 
vuonna 1939, vaikkakin paljon 
lähempänä puoluetta ja valtio- 

119 



ARVOSTELUJA 

ta kuin 1930-luvun alussa ... 
tiukasti musiikkiammattilaisten 
käsissä" (s. 294), tuo hänet re- 
visionistisen ajattelun eturinta- 
maan mitä tulee tähän paljon 
kiisteltyyn ajanjaksoon Neu- 
vostoliiton historiassa. Mikko- 
nen ei kuitenkaan mene revi- 
sionismin ansaan pelkän revi- 
sionismin takia tai yritä koros- 
tetusti olla revisionisti. Vahvat, 
joskin toisinaan ristiriitaiset 
johtopäätökset on tehty saata- 
vissa olevan todistusaineiston 
pohjalta eikä olettamuksiin pe- 
rustuen, kuten on laita useissa 
aikaisemmissa Neuvostoliiton 
musiikkielämää käsitelleissä 
tutkimuksissa; toisinaan kirjoit- 
taa yhtyy myös toisten tutkijoi- 
den johtopäätöksiin tai tuo 
ilmi eriävän kantansa. 

Väitöskirjan suurin vahvuus 
on siinä, että se tuo esiin uutta 
tutkimusaineistoa, joka on kor- 
vaamattoman arvokasta Neu- 
vostoliiton musiikkielämän ja 
kulttuurihistorian tutkimuksel- 
le. Teoksessa käsitellään myös 
yksityiskohtaisesti alueita, joita 
musiikkitieteilijät ja historian- 
tutkijat eivät ole aikaisemmin 
tutkineet, tai ovat tutkineet hy- 
vin suppeasti. Teos antaa val- 
tavasti uutta tietoa Neuvosto- 
säveltäjien liitosta, Taideasioi- 
den komiteasta, taiteilijoiden 
ammattiliitosta (Rabis) ja sen- 
suurikomissiosta (Glavrepert- 
kom) ja kansainvälisestä mu- 
siikkitoimistosta (VOKS). Tut- 
kija käyttää ihailtavan laajaa 
lähdepohjaa ja tarjoaa erin- 
omaisen ajantasaisen ja perus- 
teellisen englanninkielisen 
bibliografian tutkimusaihees- 
taan. Bibliografia samoin kuin 
arkistolähteiden esittely ovat 
erityisen tärkeitä tulevien tut- 
kijoiden kannalta. 

Mikkonen tarjoaa lisätodis- 

teita sille, että proletaarimu- 
siikkiliikkeeseen ja erityisesti 
Venäjän Proletaarimuusikoiden 
yhdistykseen (RAPM) liitetyillä 
aatteilla ja henkilöillä, joiden 
on oletettu joutuneen epäsuo- 
sioon, meni hyvin senkin jäl- 
keen kun kommunistinen puo- 
lue oli lakkauttanut päätöslau- 
selmallaan Proletaarimuusikoi- 
den yhdistyksen 1932. Lisäksi 
kirjoittaja korjaa joitakin asia- 
tietoja koskien niitä harvoja 
muusikkoja ja musiikkihallin- 
tomiehiä, jotka surmattiin tai 
suljettiin vankileireille joko 
"Suuren terrorin" aikana 1930- 
luvun loppupuoliskolla tai en- 
nen sitä. Säveltäjille maksettuja 
palkkoja ja taloudellisia etuuk- 
sia on käsitelty yksityiskohtai- 
semmin kuin missään muussa 
tutkimuksessa. Teos sisältää 
myös mieltä kiehtovaa poh- 
dintaa säveltäjien ja musiikki- 
tieteilijöiden, säveltäjien ja tai- 
dehallintomiesten, säveltäjien 
ja äänilevyteollisuuden sekä 
säveltäjien ja radiotoiminnan 
välisistä suhteista. Säveltäjälii- 
ton ja kirjailija-, taidemaalari- 
ja ( erityisesti) arkkitehtiliiton 
välillä tehdään mielenkiintoisia 
vertailuja, samalla taidehallin- 
tomiesten - "punaisten hovi- 
herrojen", hehän olivat tavalli- 
sesti kommunistisen puolueen 
jäseniä, - keskeistä roolia kult- 
tuuripolitiikan muotoilijana ja 
toteuttajana käsitellään perus- 
teellisemmin kuin missään 
muussa englanninkielisessä 
Neuvostoliiton musiikkielämää 
koskevassa teoksessa. 

Mitään yllättävää ei liene 
siinä Mikkosen johtopäätök- 
sessä, että merkittävien institu- 
tionaalisten muutosten ja ideo- 
logisen vaihtelun aikoina Neu- 
vostosäveltäjien liiton sopeu- 
tumiskyky selittää sen kehitty- 

misen niin vaikutusvaltaiseksi 
järjestöksi kuin se oli, ja että 
mitään yhtenäistä musiikkipo- 
litiikkaa ei 1930-luvulla ole 
tunnistettavissa. 

Mikkosta ei pelota esittää 
ristiriitaisia väitteitä, varsin- 
kaan kun hän on saanut kä- 
siinsä lähteitä, jotka osoittavat 
ne oikeiksi. Hän väittää esi- 
merkiksi: "se että säveltäjiä - 
erityisesti Shostakovitshia - 
vainottiin 1930-luvulla, on 
osaksi liioittelua" (s. 64), ja 
"Vaikka 1930-luku muistetaan 
usein Dimitri Shostakovitshiin 
kohdistuneesta hyökkäyksestä, 
säveltäjien yleistilanne oli tosi- 
asiassa huomattavasti parempi 
kuin 1920-luvulla" (s. 25). Mo- 
nesta voi kuulostaa yllättävältä 
myös väite, että 1930-luvulla, 
jota luonnehtivat nälänhätä ja 
puhdistukset, Neuvostoliiton 
asukkaiden enemmistön elämä 
kohentui, jos mittapuuna on 
koulutustaso, aineellinen hy- 
vinvointi tai hyötyminen tekno- 
logisesta kehityksestä (s. 15). 

Mikkosen teos sisältää myös 
omat virheensä ja ristiriitaisuu- 
tensa. Neuvostosäveltäjien lii- 
ton ja kommunistipuoleen vä- 
listä suhdetta pitäisi selventää. 
Teoksessa väitetään yhdessä 
kohtaa, että säveltäjäliitto oli 
"itsenäinen organisaatio" (s. 
25), ja toisessa, että tekijä ei 
ole löytänyt arkistoista todis- 
teita sellaisesta puolue-elinten 
harjoittamasta painostuksesta 
tai väliintulosta musiikkiasiois- 
sa, jotka olisivat vakavasti hor- 
juttaneet säveltäjäliiton itsenäi- 
syyttä, vaikka joitakin tapauk- 
sia oli, jolloin puolue päätti 
puuttua asioihin (s. 79). Tämä 
ei näytä minusta itsenäisyydel- 
tä, varsinkaan kun samalla si- 
vulla huomautetaan, että "puo- 
lueen orgbiuro nimitti komis- 
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sion hoitamaan Neuvostosä- 
veltäjien liiton asioita". 

Myös edellä mainitun vuo- 
den 1932 keskuskomitean pää- 
töslauselman merkitys ja seu- 
raukset kaipaisivat lisää selvi- 
tystä. Päätöslauselmalla lauk- 
kautettiin olemassa olevat tai- 
deyhdistykset ja ne korvattiin 
taideliitoilla. Useissa kohdin 
päätöslauselmaa kuvataan 
"käännekohdaksi" sekä huo- 
mioidaan, että musiikkikäytän- 
nöissä tapahtui merkittäviä 
muutoksia vuoden 1932 jäl- 
keen (s. 59). Kuitenkin toisaal- 
la väitetään, että päätöslausel- 
maa edeltänyttä ja sitä seuran- 
nutta kautta yhdistää tietty 
jatkuvuus: "Huhtikuun 1932 
päätöslauselma edellytti taitei- 
den poliittisen kontrollin tiu- 
kentamista ja näin juuri kirjal- 
lisuudessa tapahtui. Kuitenkin 
... musiikki säästyi useimmilta 
poliittisilta seuraamuksilta, joi- 
ta kirjailijat kokivat." (s. 291). 
Yhdessä kohtaa jopa väitetään, 
että huhtikuun päätöslausel- 
malle on annettu liikaa painoa 
(s. 50) eli se siitä "käännekoh- 
dasta". 

Hiuksenhalkominen sik- 
seen: State Composers and the 
Red Courtiers. Music, ideology, 
and Politics in the Soviet 1939s 
on vaikuttava tieteellinen saa- 
vutus ja osoitus Mikkosen roh- 
keasta tutkimusotteesta. Teos 
ansaitsee laajan lukijakunnan; 
se on vahvasti suositeltavaa 
lukemista sekä neuvostomusii- 
kin historiasta kiinnostuneille, 
että niille joita yleensäkin kiin- 
nostaa 1930-luvun Neuvosto- 
liiton historia, kulttuuri ja po- 
litiikka. 

Neil Edmunds 

Hrustsovin 
kylmä rauha 
Aleksandr Fursenko ja Ti- 
mothy Naftali: Khrushchev's 
Cold War. The Inside Story 
of An American Adversary. 
W.W. Norton & Company 
2006. 670 s. 

■ Päinvastoin kuin edeltäjän- 
sä Josif Stalin, Nikita Hrustsov 
(1894-1971) ei aktiivisesti yrit- 
tänyt luoda itsensä ympärille 
mystifioivaa ja jumalallista sä- 
dekehää, mutta siitä huolimat- 
ta hän herättää mielenkiintoa 
vielä 2000-luvulla niin suuren 
yleisön kuin historioitsijoiden- 
kin keskuudessa. Tästä ovat 
esimerkkeinä William Taubma- 
nin opusmainen elämäkerta 
Khrushchev. The Man And His 
Era (2003) sekä lukuisat koko- 
naan tai osittain Hrustsovin 
kauden kylmää sotaa ruotivat 
tutkimukset, kuten John Lewis 
Gaddisin The Cold War. A 
New History (2005). 

Venäjän tiedeakatemian jä- 
senen Aleksandr Fursenkon ja 
nuoremman polven amerikka- 
laishistorioitsijan Timothy Naf- 
talin teoksen valttina kovassa 
seurassa on pääsy käsiksi vii- 
me vuosiin asti salaisena pi- 
dettyyn neuvostojohdon pää- 
töksentekoa käsittelevään al- 
kuperäisaineistoon, erityisesti 
Neuvostoliiton Kommunistisen 
Puolueen (NKP) korkeimman 
päättävän elimen presidiumin 
- kuten keskuskomitean polit- 
byroota kutsuttiin 1952-66 - 
keskustelu- ja päätöspöytäkir- 
joihin. Muutkin tutkijat ovat 
käyttäneet kyseisiä dokument- 

teja, mutta eivät ilmeisesti täs- 
sä laajuudessa. Fursenkon ja 
Naftalin käsiinsä saamat asia- 
kirjat eivät mullista Neuvosto- 
liitto-tutkimusta, mutta ne ovat 
omiaan tarjoamaan vankan pe- 
rustan kirjoittajien johtopää- 
töksille. 

Tarkasteluajanjakso alkaa 
vuodesta 1955, jolloin Hrustsov 
toden teolla ryhtyi vakiinnut- 
tamaan asemaansa Neuvosto- 
liiton johtajana ja muuttamaan 
ulkopolitiikan suuntaa, ja se 
päättyy hänen syrjäyttämiseen- 
sä lokakuussa 1964. Aikajän- 
teen sisällä kirjoittajien pää- 
määränä on ensinnäkin analy- 
soida Hrustsovin silmin kyl- 
män sodan toimintaympäris- 
töä, tavoitteita ja menetelmiä 
niiden saavuttamiseksi. Toi- 
seksi päämääräksi ilmoitetaan 
hänen tosiasiallisen ulkopoliit- 
tisen roolinsa määritteleminen. 
Lopuksi tekijät haluavat luoda 
kuvan kansainvälisten suhtei- 
den mekaniikasta, eli siitä, 
kuinka valtioiden - erityisesti 
suurvaltojen - keskinäinen 
vuorovaikutus löi merkkinsä 
maailmanpolitiikan kehityk- 
seen. 

Fursenko ja Naftali hyväk- 
syvät Taubmanin teesin, jonka 
mukaan Hrustsovin äärimmäi- 
syyksiin mennyt ja ristiriitainen 
persoonallisuus muovasi rat- 
kaisevalla tavalla hänen poli- 
tiikkaansa. Hän samaistui joh- 
tamaansa maahan, joka oli 
Stalinin kuoltua 1953 uusien 
mahdollisuuksien ja uhkien 
edessä. Diktaattori oli yhtäältä 
ajanut Neuvostoliiton törmäys- 
kurssille lännen ja jopa entisen 
liittolaisen Jugoslavian kanssa. 
Toisaalta hänen poismenonsa 
oli jättänyt ammottavan arvo- 
valtatyhjiön. Hrustsovin - ku- 
ten koko uuden neuvostojoh- 
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don - yhdeksi keskeiseksi 
ongelmaksi muodostui ulko- 
poliittisen uskottavuuden 
hankkiminen: hänen oli todis- 
tettava niin kotimaassaan kuin 
kansainvälisestikin olevansa 
riittävän kovapintainen puo- 
lustamaan tasaveroisesti maan- 
sa etuja "Churchillien" edessä. 
Tehtävä oli kaikkea muuta 
kuin helppo, sillä häneltä 
puuttui tietoa, kokemusta ja 
pohjimmiltaan itseluottamusta- 
kin. Siksi neuvostojohto oli 
erittäin herkkähipiäinen sen 
suhteen, kuinka läntiset isän- 
nät heitä kohtelivat, mistä kir- 
ja tarjoaa monta herkullista 
anekdoottia. 

Inhimillisten tuntojen taka- 
na olivat tietenkin suuret kysy- 
mykset. Teoksen selvästi an- 
toisinta luettavaa on analyysi, 
jonka kirjoittajat onnistuvat al- 
kuperäislähteisiin nojautuen 
tekemään siitä, kuinka Hrust- 
sov arvioi oman maansa sisäi- 
set tarpeet ja kuinka ne hänen 
silmissään olivat kiinteässä riip- 
puvuussuhteessa Yhdysvaltoi- 
hin. Stalin oli empimättä ollut 
valmis uhraamaan kansansa 
hyvinvoinnin suurvalta-aseman 
vahvistamiseksi ja väistämättö- 
mäksi näkemäänsä maailman- 
sotaan varustautuakseen. Uusi 
johtaja poikkesi tässä mielessä 
edeltäjästään: ulkopolitiikka 
toimi sisäpolitiikalle alisteise- 
na. Hrustsov oli sitoutunut kan- 
sanjoukkojen elintason oleelli- 
seen kohottamiseen ja uskoi, 
että sota voitiin estää myös 
pitkällä tähtäimellä. Hän ym- 
märsi, ettei köyhällä maalla 
ollut varaa samanaikaisesti 
sekä miekkoihin että auroihin. 
Ulkopolitiikan perustehtäväksi 
nousi tutkimuksen valossa yh- 
täältä toisessa maailmansodas- 
sa saavutetun etupiirin varmis- 

taminen - mikä koski erityi- 
sesti Itä-Saksaa - toisaalta 
riittävän uskottavan sotilaalli- 
sen pelotteen luominen siltä 
varalta, että "imperialistit" pro- 
vosoisivat uuden konfliktin. 

Syksyyn 1962 asti neuvos- 
tojohtajan päävihollinen oli 
Yhdysvallat. Hänen käsityk- 
sensä maasta oli ristiriitainen. 
Hän ihaili sen taloudellista ja 
teknologista etevämmyyttä 
sekä muisteli hienoisella kai- 
holla (kuten monet muutkin 
neuvostoliittolaiset) entistä liit- 
tolaissuhdetta. Hän samanai- 
kaisesti sekä kunnioitti USA:n 
sotilaallista voimaa että hal- 
veksui maan poliittisia insti- 
tuutioita, jotka olivat hänen 
mielestään sekä päättämättö- 
miä että arvaamattomia. Hrust- 
sov näki puolustusministeriö 
Pentagonin ja keskustieduste- 
lupalvelu CIA:n vaaran pesäk- 
keinä. Toisaalta hänen otaksu- 
mansa tavallisen amerikkalai- 
sen sodanpelko ja poliittisten 
johtajien auktoriteetin puute 
avasivat suurvaltapelissä mah- 
dollisuuksia neuvostojohdolle, 
jonka ei ainakaan periaattees- 
sa tarvinnut ottaa huomioon 
kansalaismielipidettä tai tehdä 
kompromisseja opposition 
kanssa. Puoluejohtajan arviois- 
sa demokratia oli luksusta, jo- 
hon Neuvostoliitolla olisi varaa 
joskus kaukana tulevaisuudes- 
sa, sitten kun ennustettu hui- 
ma talouskasvu saisi kansalai- 
set näkemään sosialismin 
edut. 

Sisä- ja ulkopoliittisen ana- 
lyysinsä innoittamana Hrustsov 
turvautui bluffipeliin ja painos- 
tukseen. Ideana oli kiristää 
myönnytyksiä ja lopulta saa- 
vuttaa Yhdysvaltain kanssa 
mahdollisimman tasaveroinen 
asema provosoimalla kansain- 

välisiä kriisejä sekä paisuttele- 
malla Neuvostoliiton sotilaal- 
lista voimaa ja valmiutta tur- 
vautua siihen - kuitenkaan 
ajautumatta sotaan, jonka pal- 
jon heikompi Moskova tiesi 
häviävänsä. Tuloksena syntyi- 
vät mm. Berliinin kriisien 
(1958 ja 1961) kaltaiset kon- 
fliktit. Niiden seuraukset Neu- 
vostoliitolle ja etenkään 
Hrustsoville eivät olleet lopul- 
ta myönteisiä. Yhtäältä kiris- 
tystoimet vahvistivat Neuvos- 
toliittoon kaikkein vihamieli- 
simmin suhtautuneita länsita- 
hoja, toisaalta Kremlin perään- 
tyminen kriisien loppuvaiheis- 
sa näyttäytyi heikkoudelta 
kommunistisessa leirissä, jossa 
NKP:n johtoasema joutui ky- 
seenalaistetuksi. Näin siitäkin 
huolimatta, että Hrustsov piti 
Kuuban kriisin (1962) loppu- 
tulosta pitkään kaivattuna voit- 
tona Neuvostoliitolle, jonka 
voiman Yhdysvallat oli hänen 
(varsin tarkoitushakuisen) tul- 
kintansa mukaan joutunut vih- 
doin tunnustamaan. Muussa 
neuvostojohdossa Hrustsovin 
uhkarohkeus länttä kohtaan 
aiheutti närää, mutta se ei kir- 
joittajien mukaan ollut ratkai- 
sevana syynä hänen syrjäyttä- 
miselleen. Todennäköisesti 
viime hetkillä solmitut "häpeä- 
rauhat" kuitenkin alleviivasivat 
hänen johtajatovereidensa sil- 
missä tarvetta rakentaa aiem- 
paa uskottavampi puolustus. 
Leonid Breznevin, Hrustsovin 
seuraajan, aikaisen varustelu- 
kilvan juuria etsittäessä ei voi 
sivuuttaa Neuvostoliiton 1960- 
luvun taitteessa kärsimiä nöy- 
ryytyksiä. 

Hrustsov arvosti diplomati- 
aa silloin kun sen takana oli 
sotilaallista voimaa ja päättä- 
väisyyttä. Kuuban ohjusseik- 
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kailun jälkeen hän arvioi pal- 
jon kunnioittavammin aiemmin 
ylenkatsomaansa presidentti 
John Kennedyä. Neuvostojoh- 
tajan arvioissa jyrkän kumouk- 
sellista linjaa ajanut puhemies 
Maon Kiina korvasi Yhdysval- 
lat Moskovan päävihollisena. 
Miksi ja kuinka näin tapahtui 
jää tutkimuksessa jonkin ver- 
ran USA -suhteiden käsittele- 
misen varjoon. Vastaavasti 
Hrustsovilta löytyi enemmän 
sietokykyä DDR:n johtaja Wal- 
ter Ulbrichtin Moskovaan 
suuntaamaa painostusta koh- 
taan, joskin kahdenväliset neu- 
vottelut sujuivat välillä hyvin 
sapekkaissa tunnelmissa. Edel- 
lä mainittu osoittautuu kirjan 
valossa kohtuullisen maltilli- 
seksi kolmannessa maailmas- 
sa, jossa Neuvostoliitto lähinnä 
tavoitteli jalansijaa käyttämällä 
hyväkseen länsimaiden teke- 
miä virheitä, kuten tapahtui 
Suezin kriisin yhteydessä 1956. 
Suurvaltojen välisestä kilpai- 
lusta hyötyivät ensisijaisesti 
niiltä etuja puristamaan onnis- 
tuneet kehittyvien maiden hal- 
litukset. Asetelma tällä saralla 
tulisi huipentumaan 1970-lu- 
vulla. 

"Hrustsovin kylmä sota" on 
käsitteenä parhaimmillaan niin 
laaja, ettei ole kohtuullista 
odottaa sen jokaisen aspektin 
mahtuvan yksiin kansiin. Ar- 
vioitavana oleva tutkimus ra- 
kentuu pääosin kahden suur- 
vallan välisen sotilaspoliittisen 
vastakkainasettelun ympärille. 
Myös Washingtonin päätök- 
sentekoa ja näkökulmia käy- 
dään tarkasti läpi. Toisiaan 
kronologisesti seuraavat kriisit 
maailman eri kolkissa saavat 
merkityksensä osana USA:n ja 
Neuvostoliiton nollasummape- 
liä. Työn rakenne on siten erit- 

täin selkeä ja lukijaystävälli- 
nen. Poikkeuksen muodostaa 
erillisen kirjallisuusluettelon 
puuttuminen. Kirjallisuuden 
ujuttaminen teoksen loppuun 
lähdeviitteiden sekaan ei toimi 
hyvin näin laajassa työssä. Fur- 
senko ja Naftali eivät varsinai- 
sesti esittele saatikka perustele 
tutkimuksensa rajausta. Hei- 
dän tosiasiallisesti tekemäänsä 
rajausta voi tutkimusteknisten 
seikkojen ohella puolustaa sil- 
lä, että Hrustsovin näkökul- 
masta kylmä sota sai perus- 
käyttövoimansa yhtäältä maan 
sisäisen kehityksen tarpeista, 
toisaalta Neuvostoliiton ja Yh- 
dysvaltojen välisistä sotilaspo- 
liittisista jännitteistä. 

Fursenkon ja Naftalin rajaus 
jättää tutkimuksen ulkopuolel- 
le oleellisen osan kylmää so- 
taa, nimittäin sen poliittisen 
ulottuvuuden. Heidän olisi ol- 
lut syytä ottaa vakavammin 
Hrustsovin toteamus, jonka 
mukaan kahden järjestelmän 
välinen aatteellinen taistelu 
voimistuu rauhanomaisesta 
rinnakkainelosta huolimatta. 
Hrustsov ei liioin käynyt kyl- 
mää sotaa pelkästään Mosko- 
va-Washington-akselin ympä- 
rillä. Joitakin lukijoita olisi 
varmaan kiinnostanut muun 
muassa se, kuinka Kreml yritti 
lujittaa vaikutusvaltaansa län- 
sieurooppalaisissa yhteiskun- 
nissa tai millaisia poliittisia seu- 
rauksia neuvostojohtajan pro- 
vosoimat yhteenotot aiheutti- 
vat varsinaisten kriisipesäkkei- 
den ulkopuolella. Näistähän 
suomalaisilla on omakohtaista 
kokemusta. Samalla tekijöiden 
luoma verraten sympaattinen 
kuva Hrustsovista miehenä, 
joka ajoi ulkopolitiikalla viime 
kädessä maansa sisäisen kehi- 
tyksen tarpeita, olisi saanut 

annoksen inhorealismia. Vaik- 
ka kirjoittajat toteavat johdan- 
nossa, ettei Hrustsov ollut yh- 
tään "vähemmän ideologisem- 
pi" kuin johtajakollegansa 
NKP:ssä, marxismi-leninismin 
merkitys Kremlin ulkopolitii- 
kassa jää tutkimuksessa koko- 
lailla hämärän peittoon. Sama 
pätee myös pidemmän aikavä- 
lin kehityskulkuihin, jotka ei- 
vät sovi yhteen episodimaisen 
kerronnan kanssa. Esimerkki- 
nä käy Hrustsovin ailahteleva 
suhtautuminen itäeurooppa- 
laisten satelliittien suurempaan 
itsenäisyyteen, mitä on nyt kä- 
sitelty ainoastaan Unkarin vuo- 
den 1956 kansannousun yhtey- 
dessä. 

Teoksessa käytetyt NKP:n 
presidiumin pöytäkirjat ovat 
sinällään hyvin mielenkiintoi- 
sia. Tulee jälleen esille, ettei 
tutkimuksen keskushahmo ol- 
lut stalinistinen diktaattori, 
vaikka hän välillä toimikin kon- 
sultoimatta etukäteen kollegoi- 
taan. Hrustsovin kyky vaikut- 
taa päätöksentekoon vaihteli 
tilanteista ja asioista toiseen. 
Useimmiten hänen onnistui tai- 
vutella muut puolelleen. Toisi- 
naan hän jäi näkökulmineen 
vähemmistöön ja joutui lopul- 
ta tyytymään kompromissirat- 
kaisuun. Maltillisena pääoppo- 
nenttina näyttäytyy jo 1930-lu- 
vulta huippujohdossa toiminut 
Anastas Mikojan, joka yritti 
vaihtelevalla menestyksellä 
suitsia Hrustsovin ulkopoliitti- 
sia ylilyöntejä 1950-luvun lo- 
pulta lähtien. Lisäksi doku- 
mentit valottavat mm. kuinka 
yksin ulkoministeri Vjatseslav 
Molotov jäi kovine linjoineen 
1950-luvun puolivälissä. Enti- 
sen KGB -päällikkö Aleksandr 
Selepinin rauhanomaisen rin- 
nakkainelon vastainen esiinty- 
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minen lokakuussa 1964 antaa 
puolestaan viitteitä siitä, mihin 
Hrustsovin jälkeinen ulkopoli- 
tiikka olisi voinut pahimmil- 
laan ajautua. 

Lopulta teos jää vaillinai- 
seksi siinä, missä sillä olisi ol- 
lut hienot mahdollisuudet saa- 
da aikaan merkittävä lisäkont- 
ribuutio Neuvostoliitto-tutki- 
mukseen, varsinkin kun otam- 
me huomioon Fursenkon ja 
Naftalin kansipaperissa ainut- 
laatuisiksi mainitut suhteet ve- 
näläisarkistoihin. He eivät ota 
riittävästi huomioon neuvosto- 
johdon epävirallisia käytäntöjä 
tai yksilöllisiä eroja tavassa 
tehdä politiikkaa. Teos ei juuri 
käy läpi presidiumin jäsenten 
keskuudessaan harjoittamaa 
istuntojen ulkopuolista kään- 
nytystyötä ja mielipiteiden- 
vaihtoa, jossa ilmaistut näke- 
mykset saattoivat erota ratkai- 
sevasti siitä, mitä presidiumin 
kokoontumisissa sanottiin. Sik- 
si virallisten pöytäkirjojen pai- 
nottaminen voi viedä tutkijat 
pahasti harhaan: ihmiset lei- 
mautuvat turhan helposti Hrust- 
sovin myötäilijöiksi ja sivusta- 
katsojiksi. 

Myös NKP:n keskuskomi- 
tean apparaatin ja neuvonan- 
tajien panos ulkopoliittisessa 
päätöksenteossa jää tutkimuk- 
sessa kunnolla selvittämättä. 
Hrustsov oli epäilemättä maan- 
sa voimakkain poliitikko, mut- 
ta kirjoittajien näkökulman 
suhteellisen kapeuden tulok- 
sena hänen osansa Kremlin 
linjan muovautumisessa näyt- 
tää välillä ylikorostuvan. Puo- 
luejohtajankaan toimia ei aina 
käsitellä riittävän tarkasti. Kuu- 
ban kriisin syntymistä ja laan- 
tumista yksityiskohtaisesti seu- 
raava kirja ei tyydyttävästi sel- 
vitä, millaisin argumentein 

Hrustsov onnistui toukokuussa 
1962 kolmen päivän aikana 
kääntämään riitaisan ja osittain 
vastahakoisen presidiumin 
kannattamaan "yksimielisesti" 
ohjusten lähettämistä USA:n 
naapuriin. 

Arvatenkin läheskään kai- 
kesta neuvostojohdon sisäises- 
tä kanssakäymisestä ei ole säi- 
lynyt todisteita historioitsijoi- 
den käyttöön, mutta osasta to- 
dennäköisesti on. Aineiston 
hyödyntäminen olisi taustoit- 
tanut niin Hrustsovin kuin 
muun puoluejohdon käsityksiä 
sekä toimintaa ja tehnyt sitä 
kautta ansiokkaasta, kovalla 
työllä laaditusta teoksesta erin- 
omaisen - sikäli kun lukija hy- 
väksyy tutkimuksen suurvalta- 
ja sotilaspoliittiskeskeisen ra- 
jauksen. 

Jukka Renkama 

Terveempään 
Suomeen 
Minna Harjula: Terveyden 
jäljillä. Suomalainen terveys- 
politiikka 1900-luvulla. Tam- 
pere University Press 2007. 
168 s. 

■ Suomalaisesta terveyspoli- 
tiikasta on erittäin niukasti tut- 
kimuskirjallisuutta. Niilo Peso- 
sen vuonna 1980 julkaiseman 
lääkintöhallituksen historian 
Terveyden puolesta sairautta 
vastaan jälkeen ei yleisesityk- 
siä ole julkaistu. Pesonen kä- 
sitteli kirjassaan terveyspolitii- 
kan kehitystä lääkintöhallituk- 
sen kannalta, ja siinä on niu- 

kasti viittauksia yhteiskunnan 
yleisiin ilmiöihin. Vuonna 2003 
julkaistu artikkelikokoelma 
Kansalaisuus ja kansanterveys 
kuvaa kansanterveystyön ke- 
hittymistä 1800-luvun lopulta 
1930-luvulle. Viime syksynä 
ilmestyi Mikko Jauhon väitös- 
kirja Kansanterveysongelman 
synty, joka keskittyi tuberku- 
loosin torjunnan historiaan 
myös 1930-luvulla. 

Minna Harjulan tutkimus 
Terveyden jäljillä. Suomalai- 
nen terveyspolitiikka 1900-lu- 
vulla on valmistunut Suomen 
akatemian rahoittaman projek- 
tin "Terveyden edistäminen 
Suomessa 1900-2000: ideolo- 
gia, politiikka ja käytäntö" yh- 
teydessä. Projekti on osa mo- 
nitieteistä Terveyden edistämi- 
sen tutkimusohjelmaa. 

Harjulan lähtökohtana on 
tarkastella, miten terveyspoli- 
tiikan painopisteet ovat eri ai- 
koina määräytyneet; miksi on 
valittu juuri tietty painopiste- 
alue ja miten on perusteltu 
huomion ja voimavarojen kes- 
kittäminen juuri tietyille sekto- 
reille. Termi "terveyspolitiikka" 
omaksuttiin Suomessa yleiseen 
käyttöön 1960-luvulla; aiem- 
min terveyspoliittiseen toimin- 
taan viitattaessa saatettiin pu- 
hua esimerkiksi terveyden ja 
sairaanhoidosta tai kansanter- 
veystyöstä. 

Historiallisesti terveyspoli- 
tiikan ajatuksen on todettu 
kytkeytyneen modernin val- 
tion syntyyn ja väestön mieltä- 
misen yhteiskunnan voimava- 
raksi. Valistuksen filosofian 
näkemys demokraattisesta kan- 
salaisuudesta johti Ranskan val- 
lankumouksen myötä tervey- 
den nimeämiseen kansalaisoi- 
keudeksi ja valtion velvollisuu- 
deksi kansalaisiaan kohtaan. 
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Samalla myös kansalaiselle it- 
selleen asetettiin velvoite yllä- 
pitää omaa terveyttään valtion 
edun vuoksi. Sittemmin tämä 
ns. terveyden yhteiskuntasopi- 
mus on eri aikoina ja eri kult- 
tuureissa määritelty eri paino- 
tuksin. 

Hatjulan oletus on, että suo- 
malainen terveyspolitiikka voi- 
daan hahmottaa toisiaan seu- 
raavina projekteina, jotka ovat 
pitäneet sisällään muuttuvia - 
ehkä jopa ristiriitaisia - näke- 
myksiä terveydestä, terveysris- 
keistä, terveyden ylläpitämisen 
keinoista, tavoitteista, mahdol- 
lisuuksista ja ehdoista. 

Kirjassa tarkastellaan ter- 
veyspolitiikasta 1900-luvulla 
käytyä julkista keskustelua 
käyttäen lähteinä virallisia asia- 
kitjoja sekä alan aikakauslehtiä 
ja oppikirjoja. Harjula päättää 
tarkastelunsa 1980-luvulle si- 
ten, että tuorein terveyspoliit- 
tinen vaihe - jota Harjula ni- 
mittää alustavasti yksilön va- 
pauden ja vastuun politiikaksi 
- jää lähemmän analysoinnin 
ulkopuolelle. 

Työ painottuu terveyspolitiik- 
kaa koskevien suunnitelmien 
sekä tavoitteenasetteluiden 
tarkasteluun. Vuosisadan mit- 
tainen tutkimusjakso ei anna 
mahdollisuutta syventyä ter- 
veyspolitiikan käytännön to- 
teutukseen, jolloin myös ter- 
veyspolitiikan toimijat jäävät 
työssä taka-alalle. Harjula to- 
teaakin, että toisenlaiseen ai- 
neistoon pohjautumalla kuva 
suomalaisesta terveyspolitii- 
kasta muodostuisi olennaisesti 
erilaiseksi. 

Harjula on tutkimusaineis- 
tonsa pohjalta hahmottanut 
1900-luvun suomalaisesta ter- 
veyspolitiikasta kuusi erilaista 
jaksoa, joissa kussakin terveys- 

politiikan painopiste on ollut 
erilainen. Terveyspoliittisen 
keskustelun painopisteiden 
muuttuminen voidaankin hah- 
mottaa ikään kuin aalloiksi, 
jotka vähitellen nousevat esiin, 
saavuttavat elinkaarensa hui- 
pun ja häipyvät vähitellen 
taka-alalle. 

1900-luvun alussa vallitsi 
hygieniaprojekti, joka ulottui 
koko yhteiskuntaan. Se muutti 
paitsi elinympäristöä myös ih- 
misten arkea ja elintapoja luo- 
malla uusia normeja ja terveen 
elämän ihanteita. Keskeinen 
argumentti, joka hygienian 
välttämättömyyden puolesta 
Suomessa vuosisadan vaih- 
teessa esitettiin, oli pyrkimys 
nousta sivistyneiden kansojen 
tasolle ja irtautua maan taka- 
pajuisesta asemasta. Tärkeim- 
piä hygieniaprojektin kohteita 
oli tuberkuloosi, joka nousi 
kansantaudin asemaan. Hy- 
gieeninen painotus säilyi suo- 
malaisessa terveyspolitiikassa 
keskeisenä vuosisadan vaih- 
teesta aina 1940-50-luvulle 
saakka, jolloin rokotusten ja 
antibioottien myötä koko tar- 
tuntatautiongelman luonne ja 
mittasuhteet muuttuivat. 

Rotuhygieeninen ajattelu 
levisi 1900-luvun alussa rin- 
nakkain aikakauden hygieeni- 
sen keskustelun kanssa. Läh- 
tökohtana oli uhka degeneraa- 
tiosta eli "elävien olentojen 
muuttumisesta taantuvaan 
suuntaan". Ensimmäinen maail- 
mansota, samoin kuin Suo- 
messa erityisesti vuoden 1918 
tapahtumat sekä väestönkas- 
vun pysähtyminen tulkittiin 
osoitukseksi degeneraation 
etenemisestä. 

Degeneraation uhkan torju- 
misen keinoina nähtiin vaaral- 
listen ryhmien eristäminen lai- 

toksiin, joita rakennettiinkin 
huomattavan paljon 1920- ja 
1930-luvulla. Avioliittolaki 
1929 ja steriloimislaki 1935 
tähtäsivät "degeneroituneen 
kansanosan" lisääntymisen eh- 
käisyyn. Rotuhygieeninen toi- 
minta jatkui vielä vuoteen 
1970, jolloin pakollisista steri- 
loinneista luovuttiin. 

Väestöpoliittinen keskustelu 
korvasi rotuhygienian sodan- 
jälkeisessä tilanteessa 1940-lu- 
vulla. Vakavaksi uhkaksi miel- 
letty väestönkasvun pysähty- 
minen johti jo vuonna 1937 
väestökomitean asettamiseen, 
ja sotavuosien väestötappioi- 
den myötä koko kansan ole- 
massaolo koettiin uhatuksi. 
Väestökysymys ja kansanter- 
veys kytkeytyivät aikakauden 
ajattelussa tiiviisti yhteen ja kä- 
site kansanterveys vakiintui 
alan sanastoon. Vuonna 1944 
jatkosodan aikana tulivat voi- 
maan uudet terveyssisar-, äi- 
tiys- ja lastenneuvolalait. So- 
danjälkeisen väestöpoliittisen 
keskustelun perimmäisenä ta- 
voitteena oli luoda kokonaan 
uusi suhtautuminen perhee- 
seen ja lapsiin. 

1960-luvulle tultaessa siir- 
ryttiin terveyspalvelupolitiikan 
vaiheeseen, jonka avasi Pekka 
Kuusi kirjallaan 60-luvun so- 
siaalipolitiikka. Kuusen kes- 
keinen sanoma terveyspolitii- 
kassa oli terveyspalvelujen 
saatavuuden varmistaminen. 
1950- ja 1960-luvulla oli keski- 
tytty sairaalaverkoston laajen- 
tamiseen, minkä seurauksena 
1960-luvulle tultaessa sairaala- 
menojen osuus terveydenhuol- 
lon kokonaiskustannuksista oli 
noin 90 %. Oli päädytty tilan- 
teeseen, jossa meillä oli "maail- 
man terveimmät lapset ja sai- 
raimmat aikuiset". 
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Erityisesti miesten ylikuol- 
leisuuden syyksi nimettiin pii- 
levät, hoitamattomat krooniset 
sairaudet. Avohoidon kehitty- 
mättömyys ja lääkäripula olivat 
terveydenhuollon suurimpia 
ongelmia. Lääkärimäärää lisät- 
tiinkin perustamalla uusia tie- 
dekuntia. Avohoito ja ennalta- 
ehkäisyyn tähtäävä terveyden- 
hoito nostettiin uudelleen ter- 
veyspolitiikan ratkaisuksi 
1960-luvulla. Sairausvakuutus- 
laki, jonka toteuttamista oli 
pohdittu Suomessa jo vuodes- 
ta 1911 lähtien, saatiin vihdoin 
säädettyä vuonna 1963. Kan- 
santerveyslaki tuli voimaan 
vuonna 1972. Voimakas pa- 
nostus terveydenhuollon ke- 
hittämiseen näkyi kustannus- 
ten nopeana kasvuna: tervey- 
denhuoltomenojen osuus net- 
tokansantulosta nousi 1970-lu- 
vulle tultaessa 5,0 prosenttiin. 

Yhteiskuntapolitiikan jak- 
soksi Harjula kutsuu 1960-lu- 
vun loppupuolella alkanutta 
yhteiskuntakriittistä keskuste- 
lua. Uusi havainto oli, ettei 
taloudellisen kasvun myötä 
kohoava elintaso enää itses- 
tään selvästi merkinnyt kohoa- 
vaa terveyttä. Tavoitteena oli 
luoda terveydestä koko yhteis- 
kuntakehitystä ohjaava arvo 
siten, että yhteiskunnan raken- 
teet ja elinolot voitiin muuttaa 
terveyttä edistäviksi. Ylipää- 
tään yhteiskuntapolitiikka oli 
näkyvästi esillä kaikissa 1970- 
luvulla laadituissa terveyspo- 
liittisissa suunnitelmissa. 

Yksilön oma panos korostui 
kroonisten rappeutumissai- 
rauksien ehkäisemisessä. Tun- 
netuin terveyskampanjoista oli 
Pekka Puskan johtama Poh- 
jois-Karjala-projekti, joka oh- 
jasi sydäntautikuolemien kär- 
kijoukkoon kuuluvia itäsuo- 

malaisia terveisiin elämänta- 
poihin. 1960-luvun lopulta 
lähtien toimenpiteiden koh- 
teeksi alettiin yhä useammin 
tarkentaa erilaiset riskiryhmät. 
Keskustelu riskiryhmistä oli 
osa terveyspolitiikan pyrki- 
mystä terveydenhuoltomeno- 
jen nopean kasvun aiheutta- 
man kustannuskriisin ratkai- 
suun. 1970-luvun jälkipuolis- 
kolla laadittiin useita yksittäi- 
seen tautiin - esimerkiksi so- 
keritauti, verenpainetauti - tai 
ongelmaan kohdistuvia suun- 
nitelmia. 

Uudeksi, erityisesti 1990-lu- 
vun taloudellisen laman ja ter- 
veyspalvelujen rahoitusongel- 
mien myötä vahvistuneeksi 
painotukseksi tuli, että yksilön 
vastuun ja terveyden edistämi- 
sen korostaminen kytkettiin 
keskusteluun kustannussääs- 
töistä ja tuottavuudesta. 

Yhteenvetoluvussa Harjula 
toteaa, että terveyspolitiikassa 
laaja-alaisimpia olivat 1900-lu- 
vun alun hygienia, jonka pe- 
rimmäisenä pyrkimyksenä oli 
koko yhteiskunnan järjestämi- 
nen ennaltaehkäisevän tervey- 
denhoidon oppien mukaiseksi, 
sekä 1970-luvulla hallitsevaksi 
noussut yhteiskuntakriittinen 
terveyspolitiikka, jonka lähtö- 
kohtana oli terveyden asetta- 
minen määrääväksi kriteeriksi 
kaikilla yhteiskunnan aloilla. 
Sekä väestöpolitiikan että ter- 
veyspalvelupolitiikan kytken- 
nät sosiaalipolitiikkaan olivat 
kiinteät. 

Ns. terveyden yhteiskunta- 
sopimus on suomalaisessa ter- 
veyspoliittisessa keskustelussa 
painottunut eri aikoina eri ta- 
voin. Yhteisenä piirteenä on 
ollut se, että koko 1900-luvun 
ajan terveyspolitiikan toteutta- 
minen ja huolenpito kansan 

terveydestä on nimetty julki- 
sen vallan velvollisuudeksi. 
Siten 1990-luvun tilanne, jossa 
valtion vastuuta on pikemmin- 
kin lähdetty purkamaan, muo- 
dostaa selvän käänteen vuosi- 
sataisessa jatkumossa. 

Valtion velvollisuuden vas- 
tapuolena on määritetty yksi- 
löä koskevat terveysvelvoit- 
teet. Terveys on mielletty jo- 
kaisen kansalaisen henkilö- 
kohtaiseksi velvollisuudeksi 
kansakuntaa kohtaan. Samalla 
julkiselle vallalle on asetettu 
oikeus asettaa yksittäisille kan- 
salaisille terveyttä koskevia 
pakkoja. 1960-luvulta lähtien 
painotettiin yksilön tasa-ar- 
voista oikeutta terveyspalve- 
luiden saantiin. 

Kirjassa ei juurikaan ole kä- 
sitelty eri aikakausina tapahtu- 
neita muutoksia lääketieteessä. 
Kysymys lääketieteen läpimur- 
tojen yhteyksistä terveyspoli- 
tiikkaan on kiinnostava. Har- 
julan mielestä on selvää, ettei 
terveyspolitiikan kehitystä voi- 
da tulkita suoraksi seurauksek- 
si lääketieteellisistä läpimur- 
roista. Lääketieteellisten edis- 
tysaskelten merkitys onkin 
siinä, että ne ovat tuoneet 
oman lisänsä terveyspoliitti- 
seen keinovalikoimaan ja osal- 
taan vaikuttaneet, yhteiskun- 
nallisten ja väestöllisten muu- 
tosten ohella, myös tautikirjon 
muuttumiseen. 

On kuitenkin ollut kausia, 
jolloin toteutettu terveyspoli- 
tiikka ja lääketieteelliset inno- 
vaatiot ovat tukeneet toisiaan, 
mikä on näkynyt nopeana 
muutoksena väestön sairasta- 
vuudessa ja kuolleisuudessa. 
Viittaan erityisesti toisen maail- 
mansodan jälkeisiin vuosiin, 
jolloin neuvolajärjestelmän 
puitteissa pystyttiin ottamaan 
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nopeasti käytäntöön esimer- 
kiksi uusia rokotteita. 

Minna Harjulan teksti on 
selkää ja taloudellista, ja hän 
on useiden taulukoiden ja kaa- 
vioiden avulla pystynyt ha- 
vainnollistamaan ja tiivistä- 
mään sanottavansa helposti 
luettavaan muotoon. Kirjassa 
on vain 168 sivua, mutta asia- 
sisällöltään se on erittäin laaja. 
Kirja soveltuu mielestäni oppi- 
kirjaksi sosiaali- ja terveysalan 
oppilaitoksiin samoin hyvin 
myös terveyspolitiikan kehi- 
tyksestä kiinnostuneille histo- 
ria-aineiden opiskelijoille. 

Helene Laurent 

Työmarkkina- 
keskus- 
järjestö- 
johtoisen 
järjestelmän 
synty 
Tapio Bergholm: Sopimusyh- 
teiskunnan synty 11. Hajaan- 
nuksesta tulopolitiikkaan. 
Suomen Ammattiyhdistys- 
ten Keskusliitto 1956-1969. 
Kustannusosakeyhtiö Ota- 
va. Helsinki, Keuruu 2007. 
525 s. 

■ SAK:n 100-vuotisjuhlien yh- 
teydessä julkistettu Tapio Berg- 
holmin kirjoittama SAK:n his- 
torian toinen osa on samaa 
huolellista, laajaan lähdepoh- 
jaan nojaavaa tutkimusta kuin 
edellinenkin osa. Tosin viit- 
tauksia alan ulkomaiseen tut- 
kimuskirjallisuuteen on vähän, 

vaikka tekijällä on hyvä tuntu- 
ma kansainväliseen tutkimuk- 
seen. 

Tapio Bergholm kutsuu 
1950- ja 60-lukua työmarkki- 
nahistorian ruuhkavuosiksi. 
Sinä aikana ay-liikkeen saavu- 
tukset työ- ja sosiaalipolitiikan 
alalla olivat mittavat: uusi vuo- 
silomalaki, työttömyysturvauu- 
distus, työeläkelait, sairausva- 
kuutuslaki, samapalkkaisuus, 
40 tunnin työviikko, keskitetyt 
työmarkkinaratkaisut. Berg- 
holm osoittaa, että vasemmis- 
toenemmistöinen eduskunta ei 
ollut niin toimimaton kuin 
usein on kuvattu. Työnantaja- 
puolelle se muodosti poten- 
tiaalisen uhan, joka pakotti 
uudistuksiin. Kauden lopulla 
työnantajien sopimushaluja li- 
säsi myös työvoiman joukko- 
pako Ruotsiin. 

Tekijä kuvaa selkeästi vuo- 
sina 1957-63 tapahtuneen mo- 
nipolvisen järjestöhajaannuk- 
sen ja eheytymisen 60-luvun 
lopulla. Analyysissä on tuorei- 
takin näkökulmia usein käsi- 
teltyihin tapahtumiin. Esitys 
pohjaa tasapainoisesti sekä 
toimijoihin että prosesseihin. 
Heikki Wariksen taustatyö saa- 
nee kirjassa hieman ylikoros- 
tuneen merkityksen käytettä- 
vissä olleen arkistoaineiston 
johdattamana. Wariksen toi- 
minta epäilemättä auttoi ehey- 
tyskehitystä. Ay-kommunistien 
johtama muutos SKP:ssä, kom- 
munistien ja sosiaalidemo- 
kraattien vastakohtaisuuksien 
lientyminen, SKP:n päätös lo- 
pettaa Vihtori Rantasen ja 
TPSL:n valta SAK:ssa ja tavoi- 
tella yhteistyötä SDP:n kanssa 
järjestössä sekä hallitusyhteis- 
työ loivat pohjan enemmistöl- 
le. Sivussa ollut ja täyskään- 
nöksen tehnyt Väinö Leskinen 

saattoi sitten lopulta puolueen 
mandaatillakin sopia kommu- 
nistien kanssa ammatillisen 
liikkeen eheyttämisen suunta- 
viivoista. Tämän kaiken tekijä 
myös hyvin analysoi. 

SAK ja STK olivat aikaisem- 
minkin eri vaiheissa olleet tii- 
viissä yhteistyössä, mutta työt- 
tömyysturva- ja työeläkeuudis- 
tuksissa alkoi laadullisesti uusi 
yhteistyön kausi ay-liikkeen jär- 
jestöllisen hajaantumisen kes- 
kellä. Tekijä osoittaa vakuutta- 
vasti, että nimenomaan työttö- 
myysturvaa koskeva uudistus 
merkitsi luottamuksellisen yh- 
teistyön alkua. Työttömyysva- 
kuutukseen tähdänneen valmis- 
telun jälkeen tuli vuoden 1960 
alussa julkisuuteen STK:n ja 
SAK:n yhteinen esitys hallituk- 
selle työttömyyskassalinjalla 
olevaksi ratkaisuksi. Se herätti 
suurta huomiota. Ammattiliit- 
tojen yhteydessä oli vanhas- 
taan työttömyyskassoja. Niiden 
yhteinen jäsenmäärä oli vuon- 
na 1959 noin 240000. Edus- 
kunta toteutti keväällä 1960 
työttömyysturva uudistuksen 
työttömyyskassalain muutok- 
sella. Tekijän mukaan uudistus 
ilmensi SAK-STK-akselin ja 
palkkatyön voimaa. Uudistuk- 
sen toteuttaminen merkitsi 
käännettä työmarkkinakeskus- 
järjestöjen välisissä suhteissa. 
Samaan ajankohtaan ajoittuu 
myös vuosilomaetujen lisäämi- 
nen keskusjärjestöjen välisellä 
yhteistyöllä. Keskusjärjestöt 
sopivat myös vuonna 1960 
runkosopimuksen eli ensim- 
mäisen keskitetyn ratkaisun. 

Työeläkevakuutuksen syn- 
nyn esityksen puutteena pidän 
sitä, että työeläkekassat ja var- 
sinkin yritysten vuodesta 1955 
alkaen perustamat eläkesäätiöt 
on sivuutettu. Monen ison teol- 
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lisuusyrityksen työntekijät ja 
heidän edustajansa saivat elä- 
kesäätiöissä kokemusta yhteis- 
työstä yritysjohdon kanssa työ- 
eläketurvan hoitamisesta. Jär- 
jestöjen johdolle tuli tästä ai- 
van varmasti myönteistä pa- 
lautetta pääluottamusmiehiltä. 
Kokemukset vaikuttivat epäi- 
lemättä siihen, että ay-liike 
suhtautui lopulta myönteisesti 
STK:n ajamaan hajautettuun 
malliin, jossa mm. yritykset 
saivat säilyttää eläkesäätiönsä. 
Eläkejärjestelmä nojautui luon- 
nollisesti palkkatyöhön ja vaa- 
ti täydentäviä järjestelmiä ku- 
ten työttömyysturvan järjestä- 
minenkin kassalinjalla. SAK ja 
STK ajoivat palkkatyön kes- 
keisten yhteiskunnallisten tur- 
vajärjestelmien perustaksi. 

SAK:n eheytyksessä keskus- 
järjestöä hallinnut TPSL joutui 
sivuun ja järjestökokonaisuu- 
dessa toteutettiin sosiaalide- 
mokraattien ja kommunistien 
kesken kautta linjan suhteelli- 
nen edustus. Tekijä toteaa, että 
uudistus merkitsi myös puo- 
lueiden virallisesti tunnustettua 
ryhmätoimintaa. Eheytyksestä 
alkoi ammattiyhdistystoimin- 
nassa kausi, jolloin toiminta- 
linjoja hahmoteltiin puoluepo- 
liittisissa ryhmissä. Tekijä to- 
teaa ryhmätoiminnalla olleen 
hyvät ja huonot puolensa. Täs- 
sä suhteessa tapahtui muutos 
90-luvulla poliittisten puoluei- 
den muutoksen seurauksena. 
Toimiessani Arabian tehtaalla 
työnantajan edustajana Lasi- ja 
posliinityöväen liiton liittosih- 
teeri kertoi minulle muistiin- 
panojeni mukaan elokuussa 
1991, että poliittinen ryhmätoi- 
minta ammattiliitossa oli päät- 
tynyt. 

SAK kykeni eheytystyön 
loppuun asti vaikeissa vaiheis- 

sa 1968-69 sitoutumaan Liina- 
maan kahteen vakautussopi- 
mukseen. Kun ratkaisuihin 
otettiin myös mm. toimihenki- 
löjärjestöt mukaan, se herätti 
Ruotsissa ainakin järjestöpii- 
reissä suurta hämmästystä, kun 
siellä oli totuttu vain sosiaali- 
demokraattisen hallituksen ja 
LO:n yhteistyöhön. Tulopoliit- 
tinen konsepti edellytti kaik- 
kien tulonsaajaryhmien sitout- 
tamista. Toimihenkilöiden am- 
mattiyhdistysliike oli sitä paitsi 
kokenut 60-luvulla huomatta- 
van nousun ja radikalisoitumi- 
sen. Tekijä kertoo kuinka Lii- 
namaa I:stä huolimatta metsä- 
teollisuudessa metsänomistajat 
ja paperityöläiset korjasivat 
osansa devalvaatiohyödystä, 
metsänomistajat selvänä raha- 
na. Ensimmäisen vakautusso- 
pimuksen ulkopuolelle jäänyt 
Paperiliitto sai tammikuussa 
1969 ns. Kurjen yössä järjestel- 
mää koskevia ainutlaatuisia 
ratkaisuja, joiden puristuksessa 
metsäteollisuus on osittain vie- 
läkin. 

Eheyttämisen yhtenä kes- 
keisenä ja myös toteutettuna 
ehtona oli keskusjärjestön val- 
lan vähentäminen suhteessa 
jäsenliittoihin. Paradoksaalista 
kyllä jakson lopussa alkoi työ- 
markkinakeskusjärjestöjohtoi- 
nen kausi Suomen työmarkki- 
nahistoriassa. 

Aarne Mattila 

Tietokone- 
virusten 
genealogiaa 
Jussi Parikka: Digital Conta- 
gions. A Media Archaeology 
of Computer Worms and Vi- 
ruses. Turku 2007. 321 s. 

■ Jos parikymmentä vuotta 
sitten olisi kerrottu, että histo- 
rian alalta on tullut väitöskirja 
tietokoneviruksista, olisi kerto- 
jaa katsottu vähintään kieroon. 
Ilmeisin syy tiedotteen häm- 
mästelylle olisi tietenkin ollut 
se, ettei tietokoneviruksilla 
vielä tuolloin juuri historiaa 
ollut. Lisäksi mediahistoria, jo- 
hon tietokoneisiin liittyvä ke- 
hityskin kuuluu, teki tuolloin 
vielä tuloaan varsinaiseksi his- 
torian tutkimuksen alueeksi. 
Tuoretta suuntaus on vieläkin. 
Tuskinpa tällaista lähihistorian 
vähemmän traditionaalisille 
alueille sijoittuvalla tutkimuk- 
sella olisi muutenkaan ollut 
ymmärtäjiä, vaikka "uudet his- 
toriat" kolkuttelivat tuolloin 
suomalaistakin historiantutki- 
muksen ovea. Tai ehkä vihreää 
valoa olisi näytetty kuitenkin 
Turun yliopiston kulttuurihis- 
toriassa, josta Jussi Parikka- 
kin väitteli tietokonevirusten ja 
-matojen historiasta viime 
vuonna. Turussa on pitkään 
paitsi varsin ennakkoluulotto- 
masti käytetty monimuotoisia 
mediahistoriallisia lähteitä, 
tehty jo jonkin aikaa tietoko- 
neiden historiaan liittyvää tut- 
kimusta. 

Digital Contagions tarkaste- 
lee tietokoneviruksia osana 
tietokoneistumista ennen in- 
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ternetiä eli 1970-luvulta 1990- 
luvun alkuun. Siinä ajassa tie- 
tokoneet aloittivat nopean 
evoluutionsa ammattilaisten 
kömpelöistä möhkäleistä har- 
rastajien ja lopulta tavallisten 
kuluttajien näppäriksi PC-ko- 
neiksi. Samalla periodilla myös 
tietokoneiden toimintaa vai- 
keuttavat virukset, joilla oli 
juurensa jo isojen koneiden 
ajoissa, alkoivat syntyä ja ke- 
hittyä. Tietokoneviruksista tuli 
julkkiksia 1980-luvun puolivä- 
lissä, kun arvostetut kansain- 
väliset lehdet tekivät niistä 
kansikuva juttuja. 

Parikan tutkimuksessa on 
kolme teemaa, joissa tietoko- 
neviruksia tarkastellaan: pelon 
ja turvallisuuden diskurssit, 
länsimainen medikalisaatio 
(body) ja keinoelämä (me- 
diaekologia). Metodisesti Parik- 
ka nojaa media-arkeologiaan ja 
Foucaultin genealogia-ideaan. 
Teoriansa pohjaavat etenkin 
Gilles Deleuzeen ja Fewlix 
Guattarin kulttuuriteorioihin. 
Sinänsä on mielenkiinoista, 
että kirjoittaja joutuu peruste- 
lemaan sitä, miksi käyttää 
"postmoderneiksi" Ieimautu- 
neita teorioita. Vaikka postmo- 
dernismi on tällä hetkellä epä- 
kuranttia, kuten vaikkapa mar- 
xismi-leninismi postrnodernis- 
min kukoistuskautena, on 
mielestäni täysin perusteltua 
käyttää käyttökelpoisia "van- 
hentuneita" teorioita, varsinkin 
jos ne ponnistavat tutkittavasta 
ajasta. 

Edellä mainittuun nojaten 
Parikka ilmoittaa johdannossa 
tavoitteensa "paikantaa tiedon 
strategioita historiallisesti ja 
analysoida perspektiivisten 

asetelmien verkossa". Suomek- 
si sanottuna - enimmäkseen 
ranskalaisperäisen filosofisen 
- tavoitteen voi käsittääkseni 
yksinkertaistaa kysymykseen 
historiallisen kontekstin moni- 
mutkaisten merkitysten ym- 
märtämisestä tutkimuskohteen 
analysoinnissa. Mutta miten 
Parikka tässä onnistuu? 

Tietokonevirusten kohdalla 
käännekohta oli 1980-luvun 
puoliväli. Se oli paitsi PC:n ja 
sen virusten, myös AIDSin ja 
uusliberalistisen talouspolitii- 
kan leviämisen "kulta-aikaa". 
Tieteiskirjallisuus ja siitä am- 
mentava Hollywood olivat 
luoneet kuvia itseään monista- 
vista teknologisista saastuttajis- 
ta jo aiemminkin, mutta useat 
tärkeät teokset, kuten William 
Gibsonin scifi-romaani Neuro- 
mancer (suom. Neurovelho), 
ilmestyivät noihin aikoihin. Sa- 
maan aikaan alettiin myös pu- 
hua Ulrich Beckin viitoittama- 
na riskiyhteiskunnasta - vii- 
meistään Tshernobylin (1986) 
jälkeen. 

Parikka tuo vakuuttavasti 
esiin etenkin fiktion ja AIDSin 
merkitykset tietokonevirusten 
ekspansiossa. Niille oli taval- 
laan jo olemassa malli - usein 
dystopisissa - elokuvissa ja 
kirjoissa. Lisäksi HIV-viruksel- 
la oli selkeä analogiansa (digi 
taali)teknologioihin: tietoko- 
nevirukset olivat tietokoneiden 
seksitauteja. 

Usein melkeinpä kaikki 
1980-luvun yhteiskunnalliset ja 
kulttuuriset ilmiöt liitetään 
Thatcherin ja Reaganin talous- 
politiikkaan. Yhtymät tietoko- 
neiden kehityksessä ja talou- 
den deregulaatiossa ovat näh- 

tävissä, mutta väite, että tämä 
"viruskapitalismi" olisi jotain 
vallankumouksellisen uutta, ei 
vakuuta loppuun asti. Parikka 
muun muassa väittää, että "di- 
gitaalikapitalismin kulttuuri" 
olisi ensimmäinen järjestelmä, 
jossa olisi todella onnistuttu 
kääntämään itse aiheutetut on- 
nettomuudet voitoiksi (esim. 
F-Securen kaltaiset viruksen- 
torjuntafirmat). Entä esimer- 
kiksi vakuutusbisnes tai tietys- 
sä mielessä myös sotateolli- 
suus, jotka ovat kuuluneet ka- 
pitalismiin sen alusta lähtien? 
Eikö niissäkin hyödynnetä sys- 
teemin itse luotuja katastrofe- 
ja? Toisaalta "katastrofikapita- 
lismi" on paljon laajempi ilmiö, 
josta esimerkiksi Naomi Klei- 
nin tuore Tuhokapitalismin 
nousu -teos kertoo. Lisäksi oli- 
si kaivanut genealogiaa, joka 
olisi vastannut kysymykseen, 
miksi tämän päivän Apple Me- 
Intosh -koneissa ei käytännös- 
sä ole juuri ollenkaan viruksia, 
vaan ne ovat vain PC:n ja 
Microsoftin riesoja. Tämähän 
juurtuu käsittääkseni juuri pa- 
rin vuosikymmenen takaisiin 
kapitalistisiin kamppailuihin 
markkinoista yms. 

Digital Contagions on oiva 
lisä kasvavaan suomalaiseen 
mediahistorian tutkimukseen. 
Kerrankin englannin kieli on 
perusteltua suomalaisessa his- 
torian väitöskirjassa. Tietoko- 
nevirukset jos mitkä ovat glo- 
baaleja tämän päivän verkos- 
toituneessa maailmassa, ja 
niiden genealogia kiinnostaa 
taatusti muuallakin kuin Suo- 
messa. 

Jukka Kortti 
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Sähköiset 
aineistot 
historian . opm- 
näytetöissä 
Tiina Valonen tarkastelee 
internetlähteiden käyttöä 
Turun yliopiston Suomen 
historian vuosina 2000-07 
valmistuneissa opinnäyte- 
töissä. 

■ Nykyään internet on kes- 
keinen väline opiskelussa. 
Laajakaistaliittymien ja langat- 
tomien verkkoyhteyksien 
yleistyminen ja kohtuulliset 
käyttöhinnat ovat mahdollista- 
neet nopean ja helpon tiedon- 
haun internetistä. Verkosta 
löytyy monipuolisesti tietoa 
erilaisista aiheista. Tietoverk- 
kojen käyttö murtaa perinteis- 
tä paikkasidonnaisuutta: tietoa 
ei enää tarvitse lähteä hake- 
maan kirjastosta tai arkistosta, 
vaan informaatiota voi etsiä 
kotitietokoneella. 

Tieteellisen tutkimuksen 
kannalta internetin toimintaan 
ja käyttöön liittyy kuitenkin 
omat ongelmansa. Tietoa on 

tarjolla paljon, mutta takeita 
sen luotettavuudesta on vaikea 
saada. Luotettavuuden ohella 
tiedon säilyminen ja muuttu- 
mattomuus verkkoympäristös- 
sä herättää kysymyksiä. 

Käsittelen' seuraavassa in- 
ternetlähteiden käyttöä Turun 
yliopiston Suomen historian 
opinnäytetöissä. Mukana tar- 
kastelussa on 101 vuodesta 
2000 vuoden 2007 lokakuun 
alkuun mennessä valmistunut- 
ta pro gradu -tutkielmaa ja si- 
vuainelaudaturtyötä. Yhtäältä 
tarkastelen, kuinka paljon in- 
ternetlähteitä on käytetty ja 
keiden ylläpitämiltä sivustoilta 
tietoa on etsitty. Toisaalta kä- 
sittelen sitä, miten tutkielmissa 
käytetyt aineistot ovat säily- 
neet internetissä. Toimivatko 
kirjoittajien ilmoittamat osoit- 
teet edelleen, ovatko tutkiel- 
missa käytetyt tiedot löydettä- 
vissä verkosta ja ovatko aineis- 
tot säilyneet joidenkin ylläpi- 
täjien sivuilla toisia paremmin? 
Käytettyjä sivustoja on voitu 
muokata ajan kuluessa, ja si- 
vustot voivat olla nykyään eri- 
laisia kuin opinnäytetyönteki- 
jöiden tutustuessa niihin. Tie- 
don säilymistä tarkastelen asia- 
sisällön kannalta vertailemalla 
nykyistä sisältöä opinnäyte- 
työssä hyödynnettyihin tietoi- 
hin. 

lnternetlähteiden 
käyttö 
Internetissä olevien aineistojen 
käyttö yleistyi Suomen histori- 
an opinnäytetöissä 2000-luvul- 
la. Keskimäärin joka toisessa 
tutkielmassa oli hyödynnetty 
verkosta löytyvää materiaalia: 
101 tutkielmasta 45:ssä oli käy- 
tetty internetlähteitä. 

Internetlähteiden käytössä 
trendi oli selvästi kasvava. Kun 
esimerkiksi vuonna 2000 val- 
mistuneista tutkielmista vajaas- 
sa viidesosassa oli hyödynnet- 
ty verkkolähteitä, niin kaikissa 
vuonna 2007 palautetuissa 
opinnäytetöissä oli käytetty in- 
ternetlähteitä. Ainoan poik- 
keuksen nousevaan trendiin 
muodosti vuosi 2005, jolloin 
internetlähteiden käyttöpro- 
sentti laski. 

Myös viittausten määrä eri 
osoitteisiin lisääntyi tutkielmis- 
sa vuosina 2000-07. Vuonna 
2000 valmistuneissa opinnäy- 
tetöissä, joissa oli käytetty in- 
ternetlähteitä, tietoa oli haettu 
keskimäärin kahdesta eri osoit - 
teesta. Vuoden 2007 tutkiel- 
missa tietoa oli etsitty keski- 
määrin neljästä osoitteesta. 

1. Tiina Valonen Sähköiset aineis- 
tot Suomen historian vuosina 
2000--2007 valmistuneissa opin- 
näytetöissä. Julkaisematon selvitys. 
Turun yliopiston Suomen historian 
oppiaine, 2007. 

130 



TIEDEMAAILMA 

Naiset käyttivät verkon tar- 
joamia mahdollisuuksia tie- 
donhakuun selvästi useammin 
kuin miehet; naisista noin joka 
toinen käytti internetlähteitä 
opinnäytetyössään. Miehistä 
puolestaan alle 40 prosenttia 
käytti internetlähteitä. Suku- 
puolten välinen ero näkyi 
myös käytettyjen osoitteiden 
määrissä. Naisten kirjoittamissa 
tutkielmissa, joissa oli hyödyn- 
netty sähköistä aineistoa, viit- 
tauksia eri osoitteisiin oli kes- 
kimäärin neljä. Miehillä vastaa- 
va luku oli kaksi. 

Tiedon säilyminen 
Internetosoitteiden toimivuut- 
ta tarkastelin luokittelemalla 
osoitteet kolmeen ryhmään. 
Toimiviin osoitteisiin jaottelin 
tarkat osoitteet, jotka toimivat 
suoraan, ja osoitteet, joista tut- 
kielmissa oli annettu ainoas- 
taan pääsivun osoite, mutta 
joilta käytetty tieto löytyi. Toi- 
sen ryhmän muodostivat osoit- 
teet, joiden toiminnassa ilmeni 
ongelmia. Ryhmään kuului 
monenlaisia tapauksia. Muuta- 
mat osoitteet ohjautuivat uusil- 
le sivustoille. Joissakin tapauk- 
sissa tarkka osoite ei toiminut, 
vaikka pääsivut olivat edelleen 
toiminnassa. Osa sivustoista ei 
ollut enää toiminnassa tai ne 
olivat siirtyneet uuden ylläpi- 
täjän käyttöön. Kolmannen 
ryhmän puolestaan muodosti- 
vat osoitteet, joita ei voinut 
luokitella osoitteen toimivuu- 
den perusteella. Näissä tapauk- 
sissa lähteen internetosoitetta 
ei ollut merkitty opinnäytetöi- 
hin. Lisäksi yksi osoite oli sel- 
vityksen tekoaikana tilapäises- 
ti poissa käytöstä. 

2000-luvulla valmistuneissa 
Suomen historian opinnäyte- 
töissä tietoa oli etsitty yhteen- 

sä 160 internetosoitteesta, jois- 
ta 93 toimi, 63:ssa ilmeni on- 
gelmia ja neljää ei voinut luo- 
kitella. Tapauksia, joita ei voi- 
nut luokitella, ei ole otettu 
huomioon tarkasteltaessa tie- 
don säilymistä. 

Osoitteiden toimivuus oli 
sidoksissa lukuaikaan. Esimer- 
kiksi viidennes vuonna 2000 
etsityistä lähteistä toimi ilman 
ongelmia, kun taas vuonna 
2006 luetuista osoitteista mel- 
kein 90 prosenttia toimi ilman 
ongelmia. 

Se, että osoitteiden toimin- 
nassa ilmeni ongelmia, ei vält- 
tämättä merkinnyt sitä, että 
tiettyä tietoa ei olisi enää mah- 
dollista löytää sivustoilta. Tie- 
don saattoi löytää etsimällä, 
jos sivustot olivat edelleen toi- 
minnassa ja saman ylläpitäjän 
käytössä. Jos osoite ohjautui 
uudelle sivustolle, tieto oli 
mahdollista löytää joko auto- 
maattisesti tai etsimällä. Esi- 
merkiksi vuonna 2003 luetuis- 
ta 39 osoitteesta 19 osoitteen 
toiminnassa ilmeni ongelmia. 
Yhdeksässä tapauksessa tieto 
löytyi joko sivustolta uudesta 
paikasta tai uudelta sivustolta. 
Koko tarkasteluajan 63 osoit- 
teesta, joiden toiminnassa il- 
meni ongelmia, käytetyistä 
tiedoista 27 oli mahdollista 
löytää sivustoilta. Sen sijaan 
luetuista tiedoista 36 oli ka- 
donnut. 

Opinnäytetöissä käytetyistä 
156 internetlähteestä 120 ta- 
pauksessa tieto löytyi joko 
suoraan tai etsimällä. Toisin 
sanoen 77 prosenttia käytetyis- 
tä tiedoista löytyi edelleen si- 
vustoilta ja 23 prosenttia oli 
kadonnut. Tiedon säilymisen 
ja lukuajan yhteys tuli selkeäs- 
ti esille. Kadonneiden aineis- 
tojen suhteellinen osuus laski 

tasaisesti tultaessa lähemmäs 
nykyhetkeä. 2000-luvun alku- 
puolella luetuista tiedoista oli 
kadonnut 50-60 prosenttia. 
Vuonna 2004 luetuista tiedois- 
ta viidesosaa ei ollut enää 
mahdollista löytää sivustoilta, 
ja vuoden 2006 aikana luetuis- 
ta aineistoista vain neljää pro- 
senttia ei ollut löydettävissä 
sivustoilta. 

Ylläpitäjien sivustoilta ka- 
donneita tietoja on mahdollis- 
ta etsiä internetarkistoista. Käy- 
tin kadonneiden tietojen etsi- 
miseen yhdysvaltalaista arkis- 
toa nimeltään Wayback machi- 
ne, osoitteesta http:/ /www. 
archive.org. Sivustoille on ke- 
rätty internetaineistoa vuodes- 
ta 1996 alkaen. Sivustolla voi 
hakukenttään kirjoittaa etsityn 
osoitteen, ja hakutulokset il- 
moitetaan sivustojen päivitys- 
aikojen mukaan. 

Kokonaisuudessaan 36 ka- 
donneesta osoitteesta 17 löytyi 
arkiston sivuilta. Sen sijaan 19 
osoitteista ei sivuilta löytynyt. 
Näistä 19 tapauksesta viisi 
osoitetta tuotti hakutuloksen, 
mutta opinnäytetöissä luettuja 
tietoja ei löytynyt. Esimerkiksi 
kahdessa tapauksessa käytetyn 
aineiston otsikko löytyi, mutta 
itse aineistoa ei ollut mahdol- 
lista lukea. Yksi yhdistys oli 
kieltänyt sivustojensa tallenta- 
misen arkistoon. 

Kokonaisuudessaan käyte- 
tyistä tiedoista oli kadonnut 12 
prosenttia sekä ylläpitäjien si- 
vustoilta että Wayback machi- 
nesta. Lukuajan vaikutus oli 
suuri. Vuonna 2000 luetuista 
tiedoista oli kadonnut 20 pro- 
senttia. Sen sijaan vuonna 2006 
ja 2007 luetuista tiedoista kaik- 
ki löytyivät joko ylläpitäjien 
sivuilta tai Wayback machines- 
ta. 
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Ylläpitäjät 
Internetlähteitä oli opinnäyte- 
töissä käytetty ennen kaikkea 
tutkimuskirjallisuutena. Yksit- 
täisiin kysymyksiin liittyvää 
yleistietoa oli hyödynnetty 
runsaasti. Myös tieteellistä kir- 
jallisuutta oli luettu paljon. 
Verkosta oli etsitty myös jon- 
kin verran kuvamateriaalia. 
Sen sijaan tutkimuksen alku- 
peräisaineistona internetlähtei- 
tä oli käytetty hyvin vähän. 

Hyödynnetyistä internetläh- 
teistä suurin osa oli luettu ko- 
timaisten ja ulkomaalaisten 
yliopistojen ylläpitämiltä sivus- 
toilta. Melkein neljäsosa kai- 
kista aineistoista oli haettu 
näiltä sivustoilta. Tietoa oli et- 
sitty melko paljon tieteellisten 
yhteisöjen, valtionhallinnon, 
kaupallisten organisaatioiden 
sekä erilaisten liittojen, järjes- 
töjen, seurojen, säätiöiden ja 
yhdistysten ylläpitämiltä sivus- 
toilta. Jokaisen näiden neljän 
ylläpitäjäryhmän osuus oli 12- 
13 prosenttia kaikista käyte- 
tyistä internetlähteistä. Lisäksi 
medioiden ylläpitämiltä sivus- 
toilta tietoja oli etsitty jonkin 
verran. Sen sijaan vain vajaa 
viisi prosenttia aineistoista oli 
etsitty joko kuntien tai arkisto- 
jen, kirjastojen ja museoiden 
ylläpitämiltä sivuilta. Uskon- 
nollisten yhteisöjen ja yksityis- 
henkilöiden ylläpitämille si- 
vuille oli tehty vain muutamia 
viittauksia. 

Parhaiten opinnäytetöissä 
käytetyt tiedot olivat säilyneet 
yksityishenkilöiden ja uskon- 
nollisten yhteisöjen ylläpitä- 
millä sivustoilla. Tosin näille 
sivustoille viittauksia oli tehty 
hyvin vähän. Yli 90 prosenttia 
niin tieteellisten yhteisöjen 
kuin medioiden ylläpitämiltä 
sivustoilta haetuista tiedoista 

oli edelleen luettavissa näillä 
sivustoilta. Valtionhallinnon 
sekä arkistojen, kirjastojen ja 
museoiden sivustoilla tiedoista 
oli säilynyt 80 prosenttia. Yli- 
opistojen, kaupallisten organi- 
saatioiden sekä liittojen, järjes- 
töjen, seurojen, säätiöiden ja 
yhdistysten sivuilta tiedoista 
oli puolestaan säilynyt keski- 
määrin 70 prosenttia. Sen si- 
jaan kuntien ylläpitämillä si- 
vustoilla tiedot olivat säilyneet 
huonoiten, vajaa 60 prosenttia 
opinnäytetöissä hyödynnetyis- 
tä tiedoista oli enää löydettä- 
vissä. 

Etsittäessä kadonneita tieto- 
ja ylläpitäjien sivustoilta Way- 
back machinesta näiden aineis- 
tojen osuudet laskivat. Ylläpi- 
täjien sivustoilta sekä Wayback 
machinesta löytyi yhteensä 95 
prosenttia tieteellisten yhteisö- 
jen, 92 prosenttia medioiden, 
92 prosenttia yliopistojen, 90 
prosenttia valtionhallinnon, 89 
prosenttia kaupallisten organi- 
saatioiden, 85 prosenttia arkis- 
tojen, kirjastojen ja museoiden, 
85 prosenttia kuntien ja 74 
prosenttia liittojen, järjestöjen, 
seurojen, säätiöiden ja yhdis- 
tysten sivuilta luetuista tiedois- 
ta. 

Internetin arkea 
lähdetutkimuksessa 
Internetlähteiden käytön yleis- 
tyminen Suomen historian 
opinnäytetöissä 2000-luvulla 
on ymmärrettävää, koska in- 
ternetaineistojen tarjonta on 
monipuolistunut. On todennä- 
köistä, että internetlähteiden 
käyttö tulee opinnäytetöissä 
tulevaisuudessa lisääntymään, 
koska yhä enemmän tutkimus- 
kirjallisuutta ja alkuperäisaineis- 
toja on saatavissa sähköisessä 
muodossa. 

Tiedon säilyminen verkko- 
ympäristössä on asia, jota tuli- 
si pohtia. Melkein neljäsosa 
opinnäytetöissä käytetyistä in- 
ternetistä luetuista tiedoista oli 
hävinnyt kirjoittajien ilmoitta- 
milta sivustoilta. Noin puolet 
ylläpitäjien sivustoilta kadon- 
neista aineistoista oli mahdol- 
lista löytää internetarkistosta. 
Toisin sanoen kymmenesosa 
käytetyistä tiedoista oli kadon- 
nut sekä ylläpitäjien sivustoilta 
että Wayback machinesta. 
Tämä heikentää olennaisesti 
tutkielmissa käytettyjen tieto- 
jen jäljitettävyyttä ja mahdolli- 
suuksia myöhemmin arvioida 
tutkielmien tietopohjan luotet- 
tavuutta. 

Olisi tärkeää laatia selkeät 
ohjeet, miten internetlähteisiin 
tulisi viitata tutkielmissa. Esi- 
merkiksi pelkän pääsivun 
osoitteen ilmoittaminen työssä 
ei ole kovinkaan mielekästä, 
koska käytetyn tiedon etsimi- 
seen sivustoilta voi mennä pal- 
jon aikaa. Toisaalta 40 pro- 
senttia tutkielmissa annetuista 
tarkoista osoitteista ei toiminut 
suoraan, jolloin tietoa piti etsiä 
joko sivustoilta uudesta pai- 
kasta tai uusilta sivustoilta. 
Toisaalta Wayback machinen 
käytössä tarkan osoitteen il- 
moittaminen auttaa hakemista 
huomattavasti. Arkiston käy- 
tössä myös sivustojen päivitys- 
aika nopeuttaa löytämistä. Tie- 
don etsimisessä sen sijaan lu- 
kuajalla ei ole kovinkaan suur- 
ta merkitystä. Osoitteiden il- 
moittamistarkkuuden suhteen 
olisi hyvä löytää jokin ratkaisu. 
Esimerkiksi yhtenä ratkaisuna 
voisi tarkan osoitteen ja sivus- 
tojen päivitysajan ilmoittami- 
sen ohella kuvailla käytettyä 
aineistoa. 

Tiina Vatanen 
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Palkittuja 
■ Petter von Baghin Sininen 
laulu (WSOY) on palkittu vuo- 
den 2007 Tieto-Finlandiaksi. 
Valinnan teki päätoimittaja 
Matti Apunen. Palkintoehdok- 
kaana oli mm. Seppo Zetter- 
bergin Viron historia (SKS). 

Historian Ystäväin Liitto on 
palkinnut vuoden 2007 histo- 
riateokseksi Seppo Zetterber- 
gin kirjan Viron historia (SKS). 
Zetterbergin Viron historia on 
ensimmäinen näin laaja yleis- 
esitys maan historiasta. Teok- 
sessa tulevat tasapainoisesti 
esille eri elämänalat ja niiden 
historiallinen kehitys. Palkin- 
tolautakunnan perustelujen 
mukaan Zetterberg on sujuva- 
sanainen ja kiihkoton kirjoitta- 
ja. Kyseessä on asiantuntijan 
toteuttama, perusteelliseen tie- 
teelliseen pohjatyöhön nojau- 
tuva yleisteos. 

Historian Ystäväin Liitto ja- 
koi neljä kunniamainintaa. 
Pertti Haapalan päätoimittama 
Suomen historian kartasto 
(Karttakeskus) esittää kartoin 
ja kaavioin runsaasti uusim- 
man tutkimuksen tietoa ja luo 
siten monipuolisen ja havain- 
nollisen yleiskuvan Suomen 
historiasta. Simo Heininen on 
kirjassaan Mikael Agricola. 
Elämä ja teokset (Edita) koon- 
nut suomen kirjakielen luojaa 
koskevan tutkimustradition ja 
antaa kriittisen näkemyksen 
tämän toiminnasta. Kunnia- 
maininnan sai Mauri Kunnak- 
sen historiallisten kuvakirjojen 
tuotanto (Otava), joka levittää 
tehokkaasti tietämystä mennei- 
syydestä nuorimpien ikäluok- 
kien keskuuteen. Vesa Varek- 
sen ja Ari Uinon Suomalais- 
kansallinen Kokoomus. Kan- 
sallisen Kokoomuspuolueen 
historia 1929-1944 (Edita) on 
aiheensa perustutkimus, jossa 
tekijät ovat kuvanneet kiinnos- 
tavasti keskeisen suomalaisen 
oikeistopuolueen linjaa aika- 
na, jolloin kommunismin tor- 
juminen, kiihkeä suomalai- 
suusajattelu ja ulkomaiset kor- 

poratiiviset ajatukset voimisti- 
vat äärimmäisyyslinjoja myös 
oikeiston suunnalla. 

Palkintolautakuntaan kuu- 
luivat puheenjohtajana profes- 
sori Ohto Manninen sekä jäse- 
ninä lehtori Markku Liuskari ja 
filosofian maisteri Veikko Löyt- 
tyniemi. 

Laurin Jäntin tietokirjapal- 
kinnon on saanut Seppo Zet- 
terberg kirjastaan Viron histo- 
ria (SKS). 

P. E. Svinhufvudin Muisto- 
säätiön kirjapalkinto on myön- 
netty Esko Salmiselle teokses- 
taan Päättymätön sota. Sisäl- 
lissota julkisessa sanassa 
1917-2007 (Edita). 

Professori Simo Knuuttilalle 
on myönnetty Ruotsin kunin- 
kaallisen kaunokirjallisuusaka- 
temian Gad Rausing -palkinto. 
Knuuttila palkitaan tutkimuk- 
sestaan, jossa hän on selvitel- 
lyt mahdollisen, mahdottoman 
ja välttämättömyyden rooleja 
länsimaisessa ajattelussa. 

Kirjoittajat 
■ Neil Edmunds on DPhil, 
University of the West of Eng- 
land, Bristol (t). 

Meri Heinonen on turkulai- 
nen filosofian tohtori. 

Tuija Hietaniemi on Helsin- 
gin yliopiston poliittisen histo- 
rian dosentti. 

Pasi Ihalainen on Jyväsky- 
län yliopiston yleisen historian 
professori. 

Seija Jalagin on filosofian 
tohtori. Hän toimii lehtorina 
Oulun yliopiston historian lai- 
toksessa. 

Anuleena Kimanen on filo- 
sofian maisteri (väit.). Hän 
väitteli 15.3.2008 Helsingin yli- 
opistossa (Herätys kylässä ja 
tuvissa: Rääkkylän Oravisalon 
kylä ja renqvistiläinen herätys 
1820-luvulla). 

Jukka Kortti on helsinkiläi- 
nen valtiotieteen tohtori. Hän 
kirjoittaa Ylioppilaslehden sa- 
tavuotishistoriikkia. 

Helene Laurent on lääketie- 
teen lisensiaatti ja valtiotieteen 
maisteri. Hän toimii tutkijana 
Helsingin yliopiston yhteis- 
kuntahistorian laitoksessa. 

Tiina Lintunen on valtiotie- 
teiden lisensiaatti ja toimii as- 
sistenttina Turun yliopiston po- 
liittisen historian laitoksessa. 

Aarne Mattila on Helsingin 
yliopiston talous- ja sosiaali- 
historian dosentti. 

Tuija Mikkonen on filoso- 
fian tohtori, joka toimii tutkija- 
tohtorina Lappeenrannan tek- 
nillisen yliopiston Etelä-Karja- 
la-instituutissa. 

Arto Nevala on Joensuun 
yliopiston Suomen historian 
dosentti. 

Jukka Renkama on tampe- 
relainen yhteiskuntatieteiden 
tohtori. 

Markku Ruotsila on Tampe- 
reen yliopiston Yhdysvaltain ja 
Iso- Britannian historian do- 
sentti ja Helsingin yliopiston 
Amerikan kirkkohistorian do- 
sentti. 

Päivi Räisänen on helsinki- 
läinen filosofian maisteri. Hän 
on jatko-opiskelijana Georg- 
August-Universität Göttinge- 
nissä. 

Irma Sorvali on Oulun yli- 
opiston pohjoismaisen filolo- 
gian professori. 

Kari Tarkiainen on filoso- 
fian tohtori ja valtinarkiston- 
hoitaja emeritus. 

Marko Tikka on filosofian 
tohtori. Hän toimii tutkijana 
Tampereen yliopiston historia- 
tieteen ja filosofian laitokses- 
sa. 

Niina Timosaari on tohtori- 
opiskelija Oulun yliopiston 
historian laitoksessa. Hän val- 
mistelee väitöskirjaa aiheesta 
"Naiset Edvard Westermarckin 
antropologisessa tutkimukses- 
sa ja yhteiskuntakritiikissä". 

Kirsi Vainio-Korhonen on 
Turun yliopiston Suomen his- 
torian professori. 

Tiina Valonen on turkulai- 
nen Suomen historian opiske- 
lija. 

Heikki Ylikangas on Suo- 
men ja Skandinavian historian 
professori emeritus. 
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Notes on the 
contents 
■ The theme of the Historical 
Journal 1/2008 is religion as 
an obligation and a freedom 
from the middle ages to the 
present day. 

Germans Friedrich Sunder 
and Heinrich Suso were ex- 
ceptions among the mystics 
writing in the vernacular spe- 
cifically because they were 
men, since Latin remained the 
main language for writings by 
male mystics for centuries af- 
ter writing in the vernacular 
emerged. On the basis of 
books by Sunder and Suso, 
Meri Heinonen ponders the 
limits and the freedoms that 
the expression of mysticism 
placed on the writers, and she 
also highlights the importance 
of gender in drawing up these 
boundaries and breaking them. 
(Sukupuoli ja ilmaisun rajat 
myöhäiskeskiajan kristillisessä 
mystiikassa. Miesmystikot Fried- 
rich Sunder ja Heinrich Suso, 
'Gender and the limits of ex- 
pression in late medieval 
Christian mysticism. Male mys- 
ties Friedrich Sunder and Hein- 
rich Suso'). 

The post-Reformation peri- 
od has often been referred to 
as a period of orthodoxy and 
confessionalism, hallmarked 
by mandatory membership of 
the state church and, along 
with that, a monolithic culture 
in terms of both religion and 
society. Päivi Räisänen chal- 
lenges this view by analysing 
the tensions between Lutheran 
norms and laymen's interests 
in Wtirttemberg in southwest- 
ern Germany in the late six- 
teenth century and early sev- 
enteenth century (Luterilaisen 
tunnustuskunnan rakentami- 
nen ja maallikoiden uskonnol- 

lisuus uuden ajan alun Sak- 
sassa; 'Construction of the 
Lutheran faith and the religios- 
ity of the laity in early modern 
Germany'). 

Althouth this was often as- 
sumed in older research on 
the eighteenth century, En- 
lightenment and Christianity 
are not necessarily opposites. 
In the article by Pasi Ihalainen 
(Taivaan filosofiaa ja alku- 
peräistä demokratiaa. Claude 
Faucbet'n vallankumoukselli- 
nen kristinusko 1789-1791; 
'The philosophy of heaven 
and original democracy. The 
revolutionary Christianity of 
Claude Fauchet 1789-1791'), 
the case of Claude Fauchet 
shows that it is possible to talk 
of Christian Enlightenment in 
the history of France. In 
France, as elsewhere, a new 
genre of political sermons 
emerged in the late eighteenth 
century, moulding Christianity 
to the needs of nationalist ide- 
as and the redefinition of de- 
mocracy. 

The revivalist literature that 
spread to rural Finnish com- 
munities in the early nine- 
teenth century focused on the 
importance of obeying reli- 
gious duties and generally 
practising religion. On the 
other hand, revivalist move- 
ments demanded that people 
place their conscience before 
the rules of the community. In 
order to find out how revival- 
ist movements were perceived 
in their own day, we must ex- 
amine the values and norms of 
both village communities and 
the revivialists. Anuleena Ki- 
manen deals with this topic in 
her article Pakko ja vapaus 
pohjoiskarjalaisessa kylässä. 
Rääkkylän Oravisalon herätys 
1820-luvulla ('Coercion and 
freedom in a North Karelian 
village. The revival of Oravisa- 
lo in Rääkkylä in the 1820s'). 

Nina Timosaari has contrib- 

uted the article Edvard Wester- 
marckin ja Erkki Kailan käsi- 
tykset kristillisestä sukupuoli- 
järjestelmästä 1900-luvun 
alussa ('Edvard Westermarck 
and Erkki Kaila's views on a 
Christian gender system in the 
early twentieth century'), deal- 
ing with the views of Wester- 
marck, a sociologist, and Kaila, 
a theologian, on a Christian 
gender system as part of the 
debate on the relationship be- 
tween the state and church, 
and the changes in the Chris- 
tian gender system in the early 
twentieth century. 

As women have emerged as 
a research topic in the history 
of missionary work, research- 
ers are faced with the chal- 
lenge of how to write about 
women's work in religious 
communities. Should they be 
regarded as having been sub- 
jects in patriarchal societies or 
heroic pioneers in traditionally 
males spheres of activity - or 
something in between these 
two? Seija Jalagin poses the 
question in her article Lähetys- 
työn sukupuolisulkeiset ('Wom- 
en in missionary work'). 

The Christian new right 
wing of the US is spontaneous 
popular movement emerging 
from the cultural change of 
the 1960s, which has freed the 
religious conservatives of the 
US from an artificial isolation 
that had lasted for decades. In 
his article Kristillinen uusoi- 
keisto amerikkalaisen demokra- 
tian elävöittäjänä ('The Chris- 
tian new right wing as a revi- 
talising force for democracy'), 
Markku Ruotsila examines in- 
terpretations put forward in 
the latest American historical 
research, whereby the rise of 
the new Christian right has put 
the social debate in the coun- 
try on a sounder footing and 
reinforced American democ- 
racy. 

(Translation: Valtasana Oy) 
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HISTORIALLINEN AIKAKAUSKIRJA VUODEKSI 2008 

Historiallinen Aikakauskirja ilmestyy neljä kertaa vuodessa, ja siinä käsitellään laajasti ajan- 
kohtaisia kysymyksiä uusimman tutkimuksen valossa. Aikakauskirjassa on sekä teemakoko- 
naisuuksia että tärkeitä yksittäisiä artikkeleita ja kirja-arvosteluja. Kirjoittajat ovat alansa par- 
haita asiantuntijoita. 

Nyt on aika tilata vuoden 2008 vuosikerta. Vuosikerta maksaa 40 euroa, jolla pääset myös 
Historian Ystäväin Liiton jäseneksi. Korkeakouluopiskelijoille vuosikerta maksaa vain 27 euroa. 
Suomen Historiallisen Seuran jäsenenä saat lehden 28 eurolla ( + seuran jäsenmaksu). 
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Auttamisen 

ERIC GUSTAF EHRSTRÖM 

Ylioppilaan sotapäiväkirja 1808 
Rykmentin komissaari Ehrström 
kuvailee elävästi sodan etenemisen 
ohella ihmisiä, maisemia, Pohjan- 
maan paikkakuntia ja sattumuksia. 
Päiväkirja kirjeineen ja runoineen 
on paikoin humoristinenkin doku- 
mentti sodan arjesta. 24,- 

JUSSI NIINISTÖ 

lsontalon Antti 
Eteläpohjalainen jääkäri, vårvdri 

ja seitsemän sodan veteraani 
Antti Isotalo (1895-1964) on tunne- 
tuimpia jääkäreitämme. Hänen tarun- 
omainen maineensa jääkärivärvärinä 
sekä vapaus- ja heimosoturina nosti- 
vat hänet yhdeksi aikansa pohjalaisen 
miehen esikuvista. 35,- 

Suomen Historiallisen 
Seuran matrikkeli 1875-2007 
Toimittanut Veli-Matti Autio 

Matrikkeli kokoaa ensi kertaa kat- 
tavat tiedot kaikista Suomen Histo- 
riallisen Seuran kunnia- ja tutkija- 
jäsenistä sekä toiminnanjohtajista. 
Henkilötietoja on kaikkiaan lähes 
500 historioitsijasta. 34,- 

ERKKI PIHKALA 

Yhdentyvä Eurooppa 
Euroopan unionin taloushistoria 
Kirja kokoaa Euroopan unionin kehi- 
tysvaiheet sekä yleisellä että alakoh- 
taisella tasolla. Teos on myös EU:ta 
koskeva käsikirja ja hyödyllinen tieto- 
paketti Euroopan unionin 50-vuoti- 
sesta historiasta. 36,- 

lnformation Flows 
New Approaches in the Historical 
Study of Business lnformation 
Edited by Leos Muller & Jari Ojala 

Teoksessa analysoidaan taloudellisen 
tiedon muutosta pitkällä aikavälillä. 
Artikkelit käsittelevät informaation 
näkökulmasta niin keskiajan markkina- 
integraatiota kuin viimeisimpiä pörssi- 
romahduksiakin. 29,- 

KAARLO ARFFMAN 

Auttamisen vallankumous 
Luterilaisuuden yritys ratkaista 
köyhyyden aiheuttamat ongelmat 
Teos osoittaa, että köyhäinhoidon 
reformi oli keskeinen osa Martin 
Lutherin aloittamaa kirkollista vallan- 
kumousta. Tarkastellessaan koko lute- 
rilaista Eurooppaa tutkimus laajentaa 
kuvaa reformaatiosta ja sen vaikutuk- 
sesta myös nykyiseen pohjoismaiseen 
hyvinvointimalliin. 26,- 

JAANA GLUSCHKOFF 

Murtuva säätyvalta, 
kestävä eliitti 
Senaattori Lennart Gripenbergin 
suku piiri ja sääty-yhteiskunnan 
muodonmuutos 
Vanhojen hallitsevien eliittisukujen 
yhteydet elivät näkymättöminä 
sukuverkostoina, omistussuhteina, 
liike-elämäyhteyksinä ja sotilas- 
sukujen valtana. Teoksessa avataan 
yhden suvun kautta monitasoinen 
näkymä sääty-yhteiskunnan mur- 
rokseen ja eliittisukujen muodon- 
muutokseen. 29,- 

SIG~l- 1\1\.\"-.lll IZ 

Signe Brander 
Suomen kartanoissa - på Finlands 
herrgårdar 
Toimittaneet Irma Lounatvuori 
& Sirkku Dölle 

Signe Branderin valokuvat 1900-luvun 
alusta johdattavat suomalaisten karta- 
noiden saleihin, pihoille ja puistoihin. 
Taidokkaat kuvat kertovat kartanoiden 
rakennu sh istoriasta harmaakivi Ii n nois- 
ta romanttisiin kartanoluomuksiin. 
45,- 
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Tilaukset, osoitteenmuutokset ja jakelu- yms. muistutukset on yksinkertaisinta tehdä: 
o postittamalla palvelulipuke 
o soittamalla taloudenhoitaja Jaakko Pöyhöselle puh. 09-8579 218 
o telefaksilla Pöyhöselle nro 09-8734 142 
o sähköpostilla jaakko.poyhonen@heureka.fi tai pro.tsv.fi/haik/ 

Osoiucenrnuutokscn voi tehdä myös lähcu.im.ill.l postin ilmaisen osoiuccnmuutoskortin lehden raloudcnhoitujalk- 
j.rukko Pöyhöxcll«. jonk.: osoite on p.rlvclulipukkcessa sekä eck-mpänä. 

7ä/011de11!>oi!C1/a: juakko Pöyhönen, l lcurek.r. l'L J 66, 01301 Vant na. puh. 09-857 9218, relcfax 09-8754 lli2, sähkö- 
posti jaakko.poyhonen@hcurelci.fi 
Tcimitnssibteeri- Veikko Kallio, Meripoiju ::1 C: 26, 02:120 Espoo, 050-521 1 540, vcikko.kalliosskuvirus-tcksupalvclu ner. 
l<:isikirjoitukset pyydct.i.tn Uhert;i111,i,in sähköpostin liiucenii (word) Veikko Kalliolle. Julkaisuvaksi hyväksytty "i- 
ncisto iulk.u-aaan painettuna Histori:illises.sa Aik.ikuuxkirjas-,» sill;i eclellytyksell:i, ettei se saadaan korvauksena julk.ris- 
t" "lkuper:iises.s:i muodossa 111yiis lehden digit""lisess" rietok.mnassa 
T!/aa111i11e11. Lehte:i on tilattu ensi.sij"isesti l lisiori.m Ystäväin Liiton ui Suomen Historiallisen Seuran jci.senetun:1. 
Tilauksen voi tehd:i myös kirjakaupan. postin trns. k.ruu.r 
lli1111C1! 2008: l listori.m Ystäv.un Liiton j;isenrn:iksu on 40 €, korkeakouluopiskclijoilru 27 €, yhteisöilU 50 €, 
Maksuihin sisciltyy Histori.rlliser, Aik.rkauxkirjan vuosikerta. Tiluushinra Suomen Historiallisen Seuran j:iscnilt;i on 28 €. 
Vuosikerr.uilaus kirjukuup.rss.: yms. 45 €. E111, tiluusm.rkxut peritään erikseen alkuvuodesta lnonurneron hinta 14 €. 
Pa nlslsivbtevs. Sa111po, tilinro 800017-75048. ,l:iljelU olevia lehden vunho]« numeroita on helpoimmin saatavilla Tiede- 
kirjan myym:il;ist;i Kirkkokatu !Ii, 00170 1 ielxinki. avoinna ma-pe klo 10-16, puh. 09-6:15 177, Vanhoj.: lehden nurncroit.r 
voi til.ua myiis muiden kirj.rkauppoh-n v.ilitvkscll.i. Vanhojen numeroiden hinnat kapp.rlcclra: vuoreen 1994 asti 4 €, 
vuodesta 1995-2005 8 e. 
Pai11C1/11s: Vamrnal.m Kirj.ip.uno Oy, l l.ujuk.uu 8, :38200 V:1m111:1l:1. 

Historian Ystäväin Liitto 
Puheenjohtaja: xuurlähcuilä-, Hetlele! Täin/lie 
Sihteeri ja rah"s1cmhoitaj":,/11/ia /311n11a11, Tieteiden talo, 

Kirkkokatu (,, 00170 Helsinki, puh. 09-228 69351, fax 
09-228 692(,6, v:1rmim111in t:1voitertaviss:1 ke J(i-I7 ja 
to 10-12 

l'ankkiyhteys: Norclea nro 157250-::16:31 19. 

Liiton keskeinen teht:iv;i on tuke:1 11 istori:illisen Aika- 
kauskirjan julk:ti.se111ist:1. Liitto edist,U 111uutoinkin histo- 
rian h:irrastusta j:1 tutkimist" 111111. j:irjest,i111:ill:i tilaisuuk- 
sia ja kurs.sej:1 sek,i tutustumi.sm"tkoj:1. Liitto on 111yiis 
p:ilkinnut :insiokkaita historiateoksia seld ylioppilaskir- 
joitusten reaalikokeen v:istaaji:1. 
J;isen111:1ksu on 40 €, opiskelijoilt:1 27 € vuodess:1. 
Maksuun sisciltyy l listori"llisen Aik:ibuskirjan vuosiker- 
t:1. ,l;iseneksi ilmoittaudut:1:1n l listori:illisen Aikak:tuskir- 
jan taloudenhoir"j"n kautt" postitrarn:11I" vicreisell:i si- 
vull:1 olev:in p:ilvelulipukkeen tai puhelilllitse rai S:ihkii- 
pos1itse (nullll'rot y!U). Jiseneksi voi liitty,i 111yiis m:1k- 
sam:dl:1 j;isenmaksun liiton pankkitilille, viestik.si on 
t;illiiin merkitLiv,i riittciv:it ni111i- j:1 osoitetiedot sck:i mai- 
nint~l jiisenmaksust:1. 
Liiton julkaisus:irjoja ov:lt l listori:in Aitta ja l listori:illinen 
Kirj:1.sto, joissa kumlllassakin on ilmestynyt parikyllllllent:i 
teost:1 vuodest:1 1929 alkaen. Liiton julkaisuja myy Tie- 
dekirja, osoite ja puh. nro yll:i. 

Suomen Historiallinen Seura 
l'uheenjohraj:1: dosentti lvlar/aa11a Niemi 
V:irapuhcenjohtaja: professori lvlarhh11 Pe/to11en 
Toilllinn:1njohtaj:1: fil.maist.,/11/ia IJ11rma11. varmilllrnin 
tavoitett:lvissa Tieteiden talo, Kirkkok"tu 6, 00170 I lcl.sin- 
ki, puh, 09-228 69:l5l, l:1x 09-228 69226,.shs@histseur:1.fi 
ke 16-17 ja to 10-12 

Seuran vuosij:isenet (j,isenmaksu 28, opiskclij:.ll 18 €) 
saav:.It illllaiscksi yhden l listoriallisen Arkiston nu111cron 
vuodess:1 j:1 he voivat j:isenalcnnusecluin, jotka koskevat 
myiis l listorian Yst:iv,iin Liiton, l listori:illisen Yhdistyk- 
sen, Suo111en Kirkkohistori:dlisen Seuran, Suo111"laisen 
l~irj:illisuuclen Seuran, Suo111en Sot:1histori:dlisen Seuran, 
Suomen Sukututkirnusseuran, Svensk:1 Litteraturs,illsk:1- 
petin, Suomen Muinaismuistoyhdistyksen, Tyiiv:ienhis- 
torian ja perinteen tutki111uksl'n seuran ja T"idehistori"n 
Sl'ur:in j:iseni:i, o.staa Seuran kaikkia julkaisuja Tiedekir- 
jasta, Kirkkokatu 14, 0Ol70 Helsinki, 111a-pe 10,00-16.50, 
p, 09/6:15 177, telel':ix 09/635017. Muutrn Scur:111 julbi- 
suj:1 v:ilittciv;it Akateelllinen kirj:ibupp:i, Suomal:1inen 
Kirjak:iuppa, Yliopistokirj:ikauppa, l<irjav:ilitys sek;i Suo- 
m:1l:1isen Kirjallisuuden Seuran Kirjatalo (Mariankatu 3, 
00170 l lclsinki, www.nnlir.fi). Seuran j;iseneksi voivat 
liitry:i kaikki historiasta kiinnostuneet. 



Tieteen ja taiteen tuntija palveluksessasi! 

Vammalan Kirjapaino Oy:llä on yli 80 vuoden kokemus 

tiede-, taide- ja arkkitehtuurikustantajien luotettavana 

painotyökumppanina. Käytössämme on uusin tekniikka 

ja viimeisimmät ohjelmistoversiot, mutta käytämme niitä 

perinteitämme ja vankkaa ammattitaitoa kunnioittaen. 

Useat tuottamamme kirjat ovat saavuttaneet oman alansa 

sisältö- ja ulkoasupalkintoja. Osaava ja ihmisläheinen 

asiakaspalvelumme palvelee Sinua Vammalan lisäksi . 

myös Helsingin ydinkeskustassa. 

Vammalan Kirjapaino Oy 
Harjukatu 8, 38200 Vammala, 

puh. (03) 5 12 3456, fax (03) 512 3455 

Eerikinkatu 2, 2. krs, 001 00 Helsinki 

puh. (09) 621 61 15, (09) 62270157 

fax (09) 622 00455 

asiakaspalvelu@vkp.fi 

aineisto@vkp.fi 

www.vkp.fi 


