Suomen romanit
ja helluntailaisuus

Artikkelini tarkastelee herdnnaiskristillisyyden nousua Suomen
romanien keskuudessa. Tarkastelen erityisesti uskonnollisen muutoksen
aiheuttamia vaikutuksia helluntailaisuuteen kdantyvien romanien
eldmésséa. Tutkimukset ovat osoittaneet, ettéd uskoontulo ei ole
suoraviivainen siirtyméa ei-uskovaisesta uskovaiseksi vaan epéilyksen
ja epdvarmuuden vérittdma moniulotteinen prosessi. Romanien
keskuudessa uskoontulo on myds aina suhteessa yksilén arjen
kokemuksiin elamastd vdhemmistdn edustajana Suomessa. Analysoin
tapoja, joilla yhteiskunnan marginaalissa eldvédn ryhméan jdsenten on
mahdollista etsié erottautuvia ja omaleimaisia, t&dssd tapauksessa
uskonnollisia tapoja yhteiséllisyyden muodostamiseen.

Raluca Bianca Roman

Artikkelini' keskittyy helluntailaisuuden eri-
tyispiirteisiin yhteisossd, joka on virallisesti ja
epévirallisesti madritelty perinteiseksi romaniyh-
teisoksi, Suomen romaneiksi. Suomen romanit,
tai Suomen Kaale, kuten he itseddn kutsuvat, on
maan kansallinen romaniyhteiso ja sithen kuuluu
arvioltanoin 10 000 henked. Yhteiso edustaa alle
yhté prosenttia maan koko véestostd. Romanien
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arvioidaan saapuneen Suomeen 1400-luvulla
Ruotsista (Pulma 2006; Tervonen 2010). Vaikka
Suomen romaniyhteisd on levittdytynyt koko
maahan, enemmistd asuu Eteld-Suomessa,
etenkin Helsingin ympéristossa. Tein kenttéty6ta
Suomen romanien parissa lahinnd Helsingin
seudulla ja Savossa.

1960-luvulta lahtien huomattava osa Suomen
romaneista on kddntynyt helluntaiherdtykseen
tai muihin evankelisiin heratysliikkeisiin. Néi-
hin kuuluu my®&s vapaakirkko, luterilaisesta
valtionkirkosta eronnut karismaattinen liike.
Tamaénkaltainen uskonnollinen liikkehdinta ei ole
tyypillistd vain romaneille, vaan uskonnolliset
heritysliikkeet kasvattivat samaan aikaan suosio-
taan my0s valtavéeston keskuudessa, ja Suomen
romanit olivat vain yksi osa evankelisiin hera-
tysliikkeisiin kdantyneistd. Helluntailaisuuteen
kddntymisestd seurasi kuitenkin huomattavia



muutoksia my6s romanien elintavoissa seké
yhteis66n kuuluvien ettd sen ulkopuolisten
keskuudessa: yksittdisten henkildiden kaanty-
misen lisdksi kokonaiset perhekunnat seurasivat
esimerkkid. Télld hetkelld Suomen romanit ovat
helluntailaisuudessa aktiivinen, nakyva ja sitou-
tunut ryhmaé, vaikka ovatkin edelleen Suomen
helluntailaisseurakunnissa vahemmistossé. He
osallistuvat jumalanpalveluksiin, laulavat ylis-
tyshymnejé ja tekevit usein myos uskonnollista
ldhetysty6td niin romaniyhteisdsséd kuin sen
ulkopuolella.

Artikkelissani tarkastelen sitd, miten uskon-
nollinen kddntymys muuttaa sen kokeneiden
eldmaa sekd niitd moninaisia ja monivivahteisia
polkuja, joilla ihmiset 15ytévit uskonnollisen
eldmén tai jattdvat sen. Keskityn erityisesti
helluntaiseurakuntaan kuuluvien Suomen
romanien kokemukseen uskonnon tuomasta
yhteenkuulumisen tunteesta, yhteison siteistéd
ja sosiaalisen liikehdinndn mahdollisuuksista.
Tarkastelen kristillisen antropologian teorioiden
kautta (esim. Engelke 2004, 2006; Meyer 1995,
1999) ldhemmin myds “uskossa olemisen”
erityispiirteitd sekd niitd epavarmuustekijoits,
joita Jumalaan uskomisessa koetaan olevan.
Kyseenalaistan samalla romanien keskuudessa
helluntailaisuuteen kddntymisen yhteydessa
esiintyvén “ero menneestd” -kasityksen. Kent-
tétyotutkimukseni aikana kohtaamieni Suomen
romanien mukaan ka&ntymysprosessi herattaa
lisakysymyksia siitd, milld tavoin uskonnollisen
aseman ja sosiaalisten sidonnaisuuksien muu-
tokset voidaan ymmaértéd yhteydessd toisiinsa,
jamiten yhé edelleen Suomessa marginaaliseksi
késitetyn yhteison jasenet problematisoivat omaa
yhteiso6n kuuluvuuden tunnettaan uskonnollisen
liikkkeen kautta.

Artikkeli perustuu neljéntoista kuukauden
mittaiseen kenttdtydhén Suomen romanien
helluntailaisuutta edustavien jdsenten parissa.
Taméa vuosina 2013-2014 toteutettu etnogra-
finen tutkimus oli osa véitdskirjatutkimustani.
Kenttityd sisélsi etupéédssd osallistumista
Suomen romanien kirkollisiin tapahtumiin,
rukouspiirien tapaamisiin, ldhetysmatkoihin ja

uskonnollisiin tapahtumiin. Pyrkimyksenéni oli
analysoida uskonnolliseen kdantymysprosessiin
liittyvié henkisid, emotionaalisia, sosiaalisia ja
teologisia elementtejd. Ajanjakson aikana tein
noin 25 haastattelua, joissa kerésin kokemuk-
sia ja havaintoja uskonnollisesta herétyksesté
yhteisén nuoremmilta ja vanhemmilta, miehiltd
ja naisilta. Haastatteluhetkelld jotkut haastatel-
tavistani olivat tunnustuksellisia helluntailaisia,
jotkut luopuneet uskostaan ja jotkut ateisteja,
jotka kuitenkin kuuluivat uskontoa harjoittaviin
perheisiin. Osa haastatelluista oli pappeja tai
lahetystyontekijoitd, toiset seurakuntiensa rivi-
jésenid. Suomen romanien parissa tehtyjen haas-
tattelujen liséksi olen kdynyt pitkié keskusteluja
jahaastatellut myds romaniyhteison ulkopuolisia
helluntailaisia, haastatellut viittd helluntaiseura-
kunnan pappia ja osallistunut teologisille kurs-
seille kahdessa helsinkildisessd evankelisessa
seurakunnassa. Suuri osa siitd, mitd sain tietda
Suomen romanien uskonkokemuksesta, liittyi
eri tilanteissa jaettuihin kokemuksiin, eldmén
erityispiirteisiin silld hetkelld kuin tuota ela-
mai elettiin, ei niinkd4n haastattelutilanteissa
jaettuun tietoon (vaikka sitdkin oli valtavasti).
Tama artikkeli pyrkii késittelemédn joitakin
kerdémistdni kertomuksista ja havainnoiduista
tilanteista ilmenevid paékysymyksid. Se on myds
yksi askel eteenpdin kohti sen ymmaértédmists,
miten he, joista nyttemmin on tullut ldheisid
ystévidni, jasentdvit muuttuvaa ympéristoddn,
hakevat omaa paikkaansa maailmassa ja sen
kautta yhteyttd toisiin.

Ruohonjuuritason
"perinnekeskeisyyttad”

Ensimméisesté kenttétyopéivastéini lahtien minut
yllétti jatkuvasti se, miten toistuvasti tapaamani
Suomen romanit asettivat kyseenalaiseksi en-
nakkokdsitykseni siitd, millaisia romanit ovat
ja millaisia heidén tulisi olla. Myos heididn
jokapéivéiseen eldimaénsa liittyvéit monimutkai-
suudet yllattivit.? Antropologiasta valtio-oppiin
eurooppalaisia romaniyhteis¢jé késittelevissa
kirjallisuudessa keskitytdén usein korostamaan ja

IDANTUTKIMUS 3/2015 19



yhdistelemédn marginaalielementteji tilalliseen
tai symboliseen erotteluun (Abu Ghosh 2008,
Scheffel 2005; Stewart 1997; Sutherland 1975)
ja tuodaan esiin tekijoité, jotka erottavat ja vas-
takohtaistavat romanien maailman ei-romaneihin
nahden, joita he itse kutsuvat gadje tai kaaje
(Gay y Blasco 1999; Okely 1983; Stewart 1997,
1998). Tutkimuksissa saatetaan myos korostaa
romanivdestoon kuuluvien ponnisteluja tietyn
sosiaalisen, poliittisen tai taloudellisesti merkit-
tdvan aseman saavuttamiseksi (van Baar 2010;
Benedik 2011; Buckler 2007; Grill 2012; Mc-
Garry & Agarin 2014; Sigona & Trehan 2010).
Erilaisuuden” tai “tapakulttuurin” piirteet ovat
esilla tutkimuksissa, silld niiden korostaminen
on voimakasta my0s tutkittavissa yhteisoissé.
Kuitenkin sekéd romaneihin ettd ei-romaneihin
pdtee yhtd lailla se tosiasia, ettd elamaé ei ole
eristyksissd siitd yhteiskunnallisesta ympéris-
tostd, missd elamme. Tama tuli selviksi myos
Suomen romaniyhteiséon kuuluvien jdsenten
keskuudessa.

Suomen romanit eldvét valtavirran kulttuurin
lomassa ja osallistuvat sen muodostumiseen
arkieldmén kaikkein perustavimpien tekijoiden
kautta. Suomen romanit asuvat ja elévét muiden
suomalaisten joukossa eristettyjen asuma-aluei-
den sijaan, ja ovat integroituneet vaihtelevassa
médrin paikallisyhteisdihinsd romaniyhteison
ulkopuolella. Erityisesti naiset ovat péivittdin
tekemisissd helluntaiseurakuntiensa jésenten
kanssa, osallistuvat seurakunnan jarjestdmaén
sosiaality6hon, ovat sosiaalisessa mediassa (esi-
merkiksi Facebookissa), nauttivat suomalaisesta
saunasta, ja dlypuhelimet applikaatioineen ovat
heidénkin kittensé jatke. Kuitenkin samalla kun
he osallistuvat suomalaiseen eldmédnmenoon,
monet Suomen romaniyhteiséon kuuluvista
ystévisténi noudattavat romaniyhteison tiukkoja
kaytossadntojé, joita pidetdén télle yhteisolle tyy-
pillisind. He etsivit tuosta yhteisostéd merkitystd,
pysyvyyttd ja varmuutta uskonnolliselle elamal-
leen. Seuraavaksi erittelen “perinteikkyyden”
kasitettd siten, kuin se ilmenee uskonnolliseen
kuulumiseen sisdltyvissé vastakkainasetteluissa
ja héilyvyydessa.
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Pukeutuminen ja kaikki muu

Puku on ehké nékyvin merkki romaniyhteis66n
kuulumisesta erityisesti naisilla (ks. myds
Gronfors 1977, 1982, 1997; Markkanen 2003).
Naisten tulee pukeutua paksuun, jopa 15 kiloa
painavaan samettihameeseen, pitsiseen tai
silkkiseen paitaan ja korkeakantaisiin kenkiin.
Nuoremmilla naisilla tulisi ihannetapauksessa
olla pitkdt mustat hameet ja erittdin peittivé
paita. Myos miehié pukeutumissdénnot sédte-
levit, vaikka ne ovat usein heiddn kohdallaan
valjemmét: miehilld on usein ylldén siisti musta-
valkoinen asu, jonka seldssi saattaa olla autojen
logoja kuten Mercedes tai BMW, pitkét mustat
saappaat tai nyttemmin kiiltdvat nahkakengét.
Sukupuolesta riippumatta ihon tulee olla pei-
tetty ja asua kdyttda yhteison tapahtumissa tai
vanhempien lasné ollessa.

Pukeutumiskoodit erottelevat romanit kaa-
Jjeista, mutta niilld tehddén eroa myds niiden
keskuudessa, joiden voi sanoa kuuluvan pe-
rinteiseen (yleensd uskonnolliseen) yhteisdon.
Pukukoodin noudattaminen, oli kyseessé sitten
aikuisen tai nuoren naisen, on merkki sekd
kulttuurin normeihin kuulumisesta ettd tietystd
kunnianosoituksesta perhettd ja sukua kohtaan.
Sadnnoistd poikkeamisia saatetaan suvaita
(esimerkiksi toiden yhteydessé), mutta asian-
mukaista moraalia odotetaan pukeutumisessa
noudatettavan koko ajan.

Samalla hyvin, sadnt6jd noudattavan romanin
pukeutumiskoodeja hdystévit myds kayttayty-
missddnnot. Tarpeen vaatiessa kdyttdytyminen
ndyrasti ja hdveten ovat hyvan romanin keskei-
sid ominaisuuksia. Ne toimivat myds merkkind
kunnioituksesta yhteisod kohtaan. Minulle
kerrottiin, ettd “hyva romani” tietdd tdmén, sa-
moin kuin tunnistaa ne tilanteet, joissa hdpeén
osoittaminen on paikallaan. On syytd huomata,
ettd romanit eivit korosta vaatimattomuutta
sindnsé, vaan nimenomaisesti hipedd, mika voi
kuvata seka kayttaytymistd ettd asennetta. Haped
ja kunnioitus ovat itse asiassa jatkuvassa vuoro-
vaikutuksessa: ne korostavat ja peilaavat toinen
toistaan, silld kéyttdytymisensa hapedminen voi



olla merkki kunnioituksesta.

Néin ollen hiljattain morsiamiksi ja dideiksi
tulleiden téytyy “hévetd itseddn" vanhempien ro-
maninaisten edessd, erityisesti jos he ovat sukua
toisilleen. Hépéisy tapahtuu siité syysta, etté he
ovat aloittaneet seksuaalisen kanssakdymisen.
Seksuaalisuutta ei sinéinsé koskaan mainita yh-
teison piirisséd. Tuoreiden morsianten ja ditien
hdpdiseminen tarkoittaa sitd, ettd vanhemmat
naiset kdéntévét paéinsé pois ja teeskentelevit
olevansa jossain muualla, kun tapaavat tuoreet
morsiamet tai didit ensimmaisté kertaa eldméan-
muutoksen jalkeen. Tdma kdytanto jatkuu noin
vuoden verran. Téménkaltainen kédytos olisi
hyvin hankalaa, ellei mahdotonta, ldheisten su-
kulaisten kesken (esimerkiksi didin tai vanhem-
man sisaren kyseessé ollessa), silld nuori vaimo
tai diti saattaa kaivata apua kéyténnon asioissa.
Téstd huolimatta nuorten &itien ja vaimojen
téytyy aina ikdryhméstéén riippumatta osoittaa
asiaankuuluvia hépedn osoituksia vanhempien
romaninaisten edessé, jopa silloin kuin kyseessé
on toinen tai kolmas avioliitto tai synnytys. Tut-
kimuksissaan Suomen romaninaisten elinpiiristd
Airi Markkanen (2003) tarjoaa syvéllisen etno-
grafisen selvityksen “hdpdisyn” monimuotoisista
ja monimutkaisista esiintymismuodoista roma-
ninaisten keskuudessa.

Myés kétkeminen ja salaisuuden séilyttdmi-
nen ovat usein keskeinen osa romaniyhteisén
tapoja. Niiden avulla saadaan tietoa siité, mité
yhteisossd tapahtuu samalla, kun sdilytetadn
tietyt vaatimattomuuden elementit, jotka maérit-
televit yhteisoon kuuluvia jasenid. Se, millaisia
aiheita tai ihmisid kartetaan, kuuluu olennaisesti
myds yhteison sisdiseen kommunikointiin.
Karttaminen voi tarkoittaa mité tahansa: kier-
toilmaisuja tai aiheiden ympérilld (kuten uudet
avioliitot, syntymét jne.) kiertelyd silloin, kun
niistd ei kuitenkaan saa puhua sopivuusséin-
tojen vuoksi. Karttaminen voi olla myds kayt-
tdytymismalli, jolloin ne, joiden taytyy “havetd
itseddn” karttavat niiden katsetta tai jopa fyysisti
léheisyyttd, joiden edessd heidén tulisi héveti
(ks. esimerkkeji tillaisista kohtaamisista Aberg
2008; Gronfors 1977, 1982, 1997; Markkanen

2003). Kaikki némé erityispiirteet liittyvit ro-
maniyhteison monitahoiseen itseymmarrykseen
ja kéytantoihin, jotka sekoittuvat yhd enemmén
”jokapdivdiseen suomalaiseen elimain”. Vaik-
ka Suomen romaniyhteis yllépitdd ndenndistd
jakolinjaa valtavdeston yhteiskunnasta tiukoilla
kéytdsnormeillaan, romanien parissa korostetaan
koko ajan perheen yhtendisyyttd koheesion ja
voiman ylldpitéjéna.

Evankelisuus ja
uskon harjoittaminen

Helluntailaisuudesta ja evankelisuudesta on
tullut yksi Suomen romaniyhteison keskeisimpié
piirteitd viimeisen 30 vuoden aikana. Niiden voi
sanoa tulleen osaksi yhteison kaytantojd (hel-
luntailaisuuden levidmisestd romaniyhteisoon
ks. Thurfjell & Marsh 2013; helluntailaisuuden
roolista Suomen romaniyhteisossa ks. Thurfjell
2009, 2013). Kaikki Suomen romanit eivét toki
ole uskovaisia, mutta niille jotka ovat, usko-
vaisuudesta tulee tirked identiteetin osa. Kuten
ndissd uskonnollisissa liikkeissd on tapana,
uskovaiset Suomen romanit kuuluvat seké hel-
luntailiikkeeseen ettd vapaakirkkoliikkeeseen.’

Haastattelemieni romanien mielesté ei ollut
suurta vélid, kumpaan seurakuntaan kuului.
Pyhédn Hengen lésnéolo méérittelee molempia
lahkoja, ja on varsin sattumanvaraista, kumpaan
seurakuntaan yksild hakeutuu. Yleensd tima
riippuu siitd, milld seurakunnalla on enemmén
romanijdsenid ja kumpi niisté on alueella suosi-
tumpi, mikd puolestaan vaihtelee kaupungeittain.
Suurin osa romaneista saattaa esimerkiksi yhdes-
sd kaupungissa kuulua helluntaikirkkoon, kun
taas naapurikunnassa valtaosa saattaa kuulua va-
paakirkkoon. Témaé ei esté ryhmié osallistumasta
kummankin seurakunnan jumalanpalveluksiin
tai tapahtumiin.

Itse asiassa romanien jakautumisella, jos
ndin nyt voi edes sanoa, helluntailaisiin tai va-
paakirkkolaisiin on my®os historialliset juurensa,
jotka liittyvét herdtysliikkeiden syntyyn eri
puolilla maata. Telttakokouksia on jérjestetty
1950-luvulta alkaen, ja kaksi toisiaan seurannutta
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herétysliikkeiden aaltoa néhtiin 1950-luvulla
ja 1970-luvulla. Telttakokouksiin osallistuneet
romanit kuuluivat usein sithen herétysliikkee-
seen, joka kyseisen tapahtuman jarjesti. Uskoon
tuleminen ja toisaalta liikkeestd eroaminen ovat
romanien keskuudessa yleisia tapahtumia.

Suomessa ei kuitenkaan ole pelkdstéian roma-
neille tarkoitettuja kirkkoja; toisin kuin muissa
maissa (esimerkiksi Unkarissa, Romaniassa tai
Espanjassa; ks. Fozto 2006, 2009; Gay y Blasco
1999,2002, 2012; Ries 2011; Rose Lange 2002),
joissa helluntailaisuudella on ollut ratkaiseva
rooli romanien kéd#nnyttdmisessd evankelisiin
liikkeisiin. TAm4 tarkoittaa sitd, ettd Suomen
romanit ja valtavéeston edustajat kokoontuvat
yhteen ja jakavat seurakuntatilan lisdksi mydos
helluntailaisen uskon: Pyhén Hengen ilmenty-
mén, jumalyhteyden ja yhteyden toisiin uskoviin.
Itse asiassa kaikki haastateltavani (niin nuoret
ja vanhat, miehet ja naiset, kuin pitkdaikaiset
uskovat ja hiljattain “uudelleensyntyneet”)
totesivat, ettd he eivit koskaan haluaisi kuulua
yksinomaan romanien kirkkoon, silld timé sotii
uskovien keskuudessa vallitsevan veljellisen
yhteyden periaatetta vastaan. Niinpd seurakun-
tatilasta tulee jaetun uskon tilan lisdksi myos
jaetun sosiaalisuuden tila.

Vapaus Kristuksessa,
vakaumus ja epéusko,
sulkeutuminen maailmasta

Minulle kerrottiin, ettd suomalaisia romaneja
luonnehtii tietynlainen temperamenttisuus, tun-
teellisuus ja vapaus; riippumatta siitd, ovatko
yksilot uskovia vai eivit. "Me olemme tunteel-
lisia thmisid, me elémme niin kuin tunnemme ja
me tunnemme sen mitd koemme hyvin syvésti”,
erds haastatelluista kuvasi jatkuvaa siirtymistédan
uskovien pariin ja taas pois kirkon piiristd. Hén
toisti tiettyyn rajaan saakka stereotyyppisid ké-
sityksid vapaasta ja villist romanista (ks. Aberg
2013). Monet romanien uskovista ovat kokeneet
perittdisia henkilokohtaisia pelastuskokemuksia
tai perdkkéisid uskoontuloja ja toisaalta uskon-
nosta luopumisia.
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Itse asiassa monet kuulemistani kdantymis-
ja uudelleenkaéntymistarinoista osoittivat sen,
ettei romanien henkilokohtainen uskoontulo tai
kirkkoon liittyminen ole milléén tavalla suora,
kaita polku eteenpdin vaan muuttuva ja risti-
riitainenkin valinta. Tdma ei silti tarkoita, ettd
usko sinénsé otettaisiin kevyesti. Uskosta tulee
uskovien eldméssé kaikenkattava voima niin
kauan, kuin kyseiset henkilot ovat uskovaisia.
Uskoontulon hetki tapahtuu monille Suomen
romaneille jonain eldmén hankalana ajanjaksona,
vakavien henkilokohtaisten menetysten tai krii-
sin koittaessa. Tai vield yleisemmin vankeusjak-
son aikana, jolloin kaikki vaihtoehdot, unelmat ja
toiveet katoavat. Vankilaldhetyksen, jota tekevét
joko romanit romaneille tai kaajet (ei-romanit)
romaneille, vaikutusta on, etti monet vangit
kaantyvit uskoon ennen vapautumistaan vanki-
lasta. Samalla kuitenkin myds uskovaisten elama
saattaa siséltdd monia kéénteitd, jolloin “palataan
maailmaan” ja sitten tullaan jélleen uskoon.

”Usko ja uskossa olo ovat kaksi eri asiaa”,
erds vanhempi romanimies, pitkdaikainen usko-
vainen, selitti minulle. Hén jatkoi:

Sitd voi sanoa, ettd uskoo Jumalaan, kuten
monet ei-uskovaiset romanit tekevit, mutta he
eivit ole oikeasti uskossa. Uskossa olo merkitsee
sitd, ettd noudattaa tiettyd eldiméantapaa, joka to-
distaa, etté seuraat Jeesusta jokapéivéisessd eld-
méssési. Se muuttaa koko elémén suunnan. Sitd
ei ole oikeasti uskossa ennen kuin korvaa oman
syddmensé Jeesuksella, joka tulee eldmédn siind.

Kirkon ulkopuolella solmitut ystdvyyssuhteet
olivat yleisin syy koettuun epdvarmuuteen ja
epduskoon. Vedonlyonti, ravikisat ja alkoholin
vadrinkayttd néyttivét olevan suurimpia houku-
tuksia romaneille seurakuntaeldmén ulkopuo-
lella. Ne saattavat vainota uskovaisia romaneja
ndiden “uudessa elimdssd” menneisyyden
haamuina. Uskossa olevien puheessa syntiseen
eldmaédn ja maallisiin pyrkimyksiin palaaminen
todistavat inhimillisten heikkouksien lisdksi
myds siité, ettd ihminen voi aivan hyvin uskoa
Jumalaan, vaikka ei olisi rehellisesti ja tdydelli-
sesti uskovainen.



Kuten afrikkalaisten helluntailaisten keskuu-
dessa tehdyt etnografiset tutkimukset (esim. Co-
maroff 1991; Engelke 2004, 2007; Gifford 2004;
Llera Blanes 2007; Meyer 1995, 1999, 2004a,
2004b) osoittavat, ei-uskovien eldma tai elima
ennen uskoontuloa tuomitaan usein ja sen néh-
déén kuuluvan menneisyyteen ilman Kristusta ja
Pyhaé Henked. Uskovaiset erottavat ndma kaksi
eldméansa. Ihminen ei ole oikea uskova elleivét
hénen tekonsa eléméssa todista sitd. Uskominen
ja uskossa oleminen ovat helluntailaiseen iden-
titeettiin kiintedsti kuuluvia piirteitd Suomen
romanien keskuudessa.

Erityisesti alkoholin ja huumeiden véérin-
kéytto tuntuvat olevan monen uskovaisen elimén
varsinaisia jokapdivaisié koetinkivid. Alkoholin
lisdksi my®s reseptilld saatavat mielialalddkkeet
olivat usean haastateltavani henkisen haavoittu-
vaisuuden rakennuspalikoita. N&méa henkil6t ku-
vasivat usein elimédnsé jatkuvana kamppailuna
uskomisen ja epdilyksen vélilld. Paihteistd irti
padseminen liittyy usein uuteen uskoontuloon.
Mutta positiiviset muutokset eivét valttimattd
ole pysyvid tai pitkdaikaisia. Kuten Ramona,
46-vuotias haastateltavani totesi kasitellessdén
omaa uskonnollisen herétyksen ja uskon hyl-
kddmisen polkuaan:

1 1 Uskovaisen eldma on kaukana ideaalista. On usein
vaikeampaa olla uskovainen, koska silloin joutuu
kohtaamaan kaikki pivittdiset epdvarmuudet joka
pdivd. Muistutan aina itseéni siitd, ettd Jumala on
olemassa ja vilittdd minusta, jopa silloin kun ei
siltd tunnu. Enimmékseen minulla on voimaton

olo. Mutta voitto on kyll4 taistelun arvoinen.

Menneisyyden demonisointi tai tuomitsemi-
nen olikin tapaamilleni Suomen romaneille on-
gelmallista, sillé timé& menneisyys saattaa hyvin
todennédkoisesti syntyd uudelleen nykyisyydess.
Usein tdma tarkoittaa oman kamppailevan ole-
massaolon demonisointia. Eritellessddn omaa
uskon polkuaan, muutoksia omissa valinnoissaan
tai ystivyyssuhteissaan, vanha mina ja uusi miné
asetetaan vastakkain. Vaikein ja kuluttavin piirre
omassa yksilollisessd uskossa onkin jdsentdd

evankelisuuteen kddntymisié ja sieltéd erkane-
misia, eli oman uskovan eldmén héilyvéisyytta.

Kuitenkin, kuten jo kévi ilmi osallistumisen
keskeisyydestd monille Suomen romaneille,
seurakuntaeldmé merkitsee heille seké yhteen-
kuuluvaisuutta ettd keinoa muodostaa sosiaali-
suuden mallia ja asettua yhteyteen toisten kanssa.
Suomalaiset romanit toimivat samassa seura-
kuntatilassa ja jakavat uskonsa ei-romaneihin
kuuluvien uskovien kanssa, mutta timén liséksi
romanit voivat kokoontua keskendén, erityisesti
rukouspiireissd ja jarjestetyssa uskonnollisessa ja
sosiaality0ssd. Monet heistd osallistuvat lahetys-
tyohon vankiloissa, sairaaloissa, perhekodeissa
tai muissa paikoissa. Seurakunnasta tulee siten
tila yhteisen uskon jakamisen lisdksi myos ys-
tivyyssuhteiden jakamiselle. Tila, jossa suhteita
solmitaan, muodostetaan ja ylldpidetdén, toisi-
naan muutetaan tai keskeytetéian. Jalkimmaist
tapahtuu erityisesti silloin, kun uskoontulo vaatii
uuden uskovan eldméntyylin muutosta, kuten
huumeidenkdyton lopettamista, entisen ystava-
piirin hylk&&mistd ja toisinaan jopa loitontumista
romaniyhteison ulkopuolisista uskovaisista.
Seuraavassa alaluvussa siirryn analyysissani
yleisemmaéltd tasolta yksityiseen tarkastelemalla
kahta tapausta, jotka valottavat kdytéinnon uskoa
ja sitd, miten uskovan ihmisen tie ei ole valtté-
méttd suoraviivainen polku suomalaisen romanin
eldméssa. Lisdksi henkilokohtainen usko asettuu
aina yhteen niiden yksilon eldméssé vaikuttavien
sosiaalisten ja psykologisten suhteiden kanssa:
se ei ole koskaan tdysin irrallaan romanien
omistautumisesta perheelleen ja sukukunnalleen.

Uskovien yhteisd

Toni,* neljadkymmentd lihestyvd Kaaleen
kuuluva mies, oli aina tiennyt Jumalasta ja us-
konnosta, mutta tuli varsinaisesti uskoon vasta
aikuisidlld. Teinipoikana hén oli ndhnyt usein
ditinsd rukoilevan, jotta hén jéttdisi huumeet ja
alkoholin. Aiti rukoili yksin ja toisten kanssa,
myds Tonin kanssa. Tonin mielestd rukoukset
olivat turhia, mutta ditinsd kunnioituksesta hin
rukoili joskus tdiméan kanssa. Toni vietti suurim-
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man osan 20-30 ikdvuoden vilistd vankilassa,
valilld vapautuen. Hén siis eli pikkurikosten ja
tappeluiden sévyttdmaa elaméa ja lopulta hin tuli
uskoon vankilassa. Suomen romaneihin kuuluvat
lahetystyontekijét olivat kdyneet hanen luonaan
puhumassa Jumalasta ja pelastuksesta. Toni
meni kuuntelemaan heité joka viikko, ja jotain
tapahtui hinen mielesséan. Silloin hénelld oli jo
kaksi omaa lasta ja hdn halusi muuttua heidén
takiaan. Hén halusi ettd hinestd tulisi isé, josta
hénen poikansa voisivat olla ylpeité. Toni koki
lahetystyontekijoiden ilmestymisen eldméansa
merkkind Jumalalta, ja timé antoi hinelle uskoa
tulevaisuuteen. Vankilasta vapauduttuaan Toni
alkoi kdyda helluntaiseurakunnan tilaisuuksissa
kotikaupungissaan, mutta véhitellen pettymyk-
sentunteet saivat vallan. Hanen kirkkoon kuu-
lumattomat ystivénsa (niin romanit kuin muut)
pilkkasivat hanen uskoaan, ja hanellé ei ollut seu-
rakunnassa romaniystévid, joille hén olisi voinut
puhua epéilyksistddn ja kamppailustaan: monet
seurakunnassa olivat paljon vanhempia, ja toiset
taas liian nuoria ymmértadkseen. Kun hén lak-
kasi kéiymastd kirkossa, hin tiesi astuvansa pian
polulle, jolla oli kulkenut ennen kdantymistaén.
Tavatessani Tonin vuonna 2014 hén oli jélleen
kerran eronnut ja kérsinyt yhden vankilatuomion.
Tavatessamme hén oli taas uskossa. Vankilassa
hénelld oli taas aikaa Jumalalalle, rukoilulle
ja raamatunluvulle, mihin ei tuntunut koskaan
riittévén aikaa vankilan ulkopuolisessa eléméssa.
Hin muutti toiseen kaupunkiin ja 18ysi seura-
kunnan, missa saattoi jakaa uskonkokemuksiaan
sekd seurakunnassa ettd sen ulkopuolella. Hin
10ysi romaniuskovaisten ryhmén ja kévi sdén-
noéllisesti ndiden tapaamisissa, joissa rukoiltiin
ryhmén jésenten puolesta tukena vaikeuksissa,
niin iloissa kuin suruissakin. Tonin suurin toive
ténd pdivind on se, ettei héinen tarvitsisi kokea
epdilyksen tuskaa endd koskaan.

Toisin kuin Toni, reilu 30-vuotias Tanja oli
aina ollut varma Jumalan paikasta eldmésséén.
Tanja yrittdd parhaansa mukaan toimia oman
nakemyksenséd mukaan mallikelpoisena roma-
nityttédrend vanhemmilleen, hyvéna &itiné lap-
silleen, vakaasti uskovana kristittynd, ja hyvénd
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tyontekijénd. Hénen eléménsé néyttad perustu-
van jatkuvalle merkityksen etsinnélle. Hin erosi
michestddn muutama vuosi sitten, kun tdma oli
harhautunut polulta: sortunut alkoholismiin ja
vikivaltaan sekd lakannut kdymasta kirkossa.
Tanjan péivit tayttavat usko Jumalaan ja timén
lasndoloon eldmdssédn, miké on hénelle nykyisin
tirkeintd. Han rukoilee monta kertaa péivéssa
seké lukee aamuisin ja iltaisin Raamattua. Hé-
nelle rukoilu on tavallaan meditaation muoto ja
suoraa kommunikointia Jumalan kanssa. Han
puhkeaa sanomaan “halleluja” ja "kiitos Jeesus”
mitd omituisimmilla hetkilld pdivén aikana,
vaikkapa tiskatessa, autoa ajaessa tai pyykatessa.
Hénen mukaansa jokainen hetki soveltuu Juma-
lan ylistdmiseen ja kiittdmiseen.

Tanja jakaa uskomuksiaan ja uskonkoke-
muksiaan uskovaisten romaniystéviensa kanssa
ainoastaan romaneille tarkoitetussa rukouspiiris-
sé. Rukouspiirin tapaamiset ovat sééinndllinen,
miltei viikoittainen tapahtuma Tanjan eldméss.
Valmistautuminen tapaamisiin on hénelle jo
itsessddn tapahtuma. Sosiaalisuus on yhtd lailla
osa pakettia kuin itse usko, ja kokoontuminen yh-
teen jakamaan uskoaan, epdilyksidén ja kilvoitte-
lua on keskeinen osa Tanjan kokemusta uskosta.
Pienen ryhmén kokoontumiset muistuttavat
helluntaiseurakunnan jumalanpalveluksia siind,
etté ne alkavat aina virsill4, joiden tarkoituksena
on viedé osallistujat lahemmés yhteyttd Pyhdan
Henkeen. Yhteys ja yhteiso limittyvét toisiinsa
ndisséd tapaamisissa, joissa uskon perimméainen
ydin on siirretty sosiaalisen kohtaamisen, itse-
reflektion ja itsetietoisuuden tilaan.

Tonin ja Tanjan kertomuksia yhdistéd heiddn
pyrkimyksensé kohti varmuutta ja kuuluvuuden
tunnetta, uskonnon sosiaalisuutta ja yhteyttd
toisiin. Siind missé Tanja oli aina ollut uskos-
saan varma, Tonin eldma oli tiynné kamppailua
uskonsa sdilyttdmiseksi. Molemmat kuitenkin
16ysivit vakauden uskonnon jakamisesta ja
sosiaalisuudesta. Tonin eldmd muuttui hdnen
jaettua kokemuksensa lahetystyontekijoiden
kanssa vankilassa. Toisaalta se muuttui uudel-
leen silloin, kun hén ei 16ytinyt samaa vankilan
ulkopuolelta. Pienet rukouspiirit tarjosivat ti-



laisuuden niin oman uskon osoittamiselle kuin
sen jakamiselle toisten kanssa pienemmassa ja
intiimimmassé ympéristossd. Taméankaltaiset
tapaamiset ja tapahtumat ovat yleisid hellun-
tailaisiin kuuluvien Suomen romanien parissa.
Sekd Toni etté Tanja etsivét ja halusivat kokea
ne. Rukouspiirien kokoontumisia jérjestetdén
eri puolilla maata ja niissé on mahdollista sekd
hiljenty4 ettd olla sosiaalinen, miké antaa usko-
ville tilan ja aikaa pohtia oman uskonsa ja hen-
kisyytens tilaa. Se antaa tilan ja paikan pohtia
my0s Suomen romaniyhteison tilaa ja mité
he, romaniuskovaisina ja kristittyind voisivat
tehdé auttaakseen muita laajemman yhteisonsa
jésenid. Kun henkil6 on uskossa, kasvaa tarve
auttaa muita 16ytdmaén usko, olivat ndmé sitten
romaneja tai eivét.

Heréatysliikkeet ja
sosiaalinen epéilys

Kenttétdideni aikana kuulemistani eldméanta-
rinoista ja heratyskertomuksista padtellen useim-
mat uskon ldyténeet romanit kokevat monia
suuria ja vdistimattomid muutoksia elimassain.
Monet ovat lopettaneet vedonlydnnin, juomisen
tai huumeidenkdyton ainakin joksikin ajaksi.
Téménkaltainen muutos yhdistdd romanien ja
romaneihin kuulumattomien helluntailaisten ko-
kemusta Suomessa ja muualla, sillé evankelisuu-
den opinkappaleet vaativat téyttd antautumista
uskovien yhteisolle ja tiydellistd eroa menneestd
(Gifford 2004; Meyer 1999; Ries 2011). Samaan
aikaan suurin osa aikuisiélld uskoon kadnty-
neistd on varttunut darimméisyyksien parissa:
he ovat saattaneet viettdd aikaa vankeudessa,
olla alkoholisteja, riippuvaisia huumeista ja niin
edelleen. Uskoontulo sai aikaan heidén elamés-
séan nakyvén ja merkittdvén muutoksen, miltei
valittdmasti. Mutta kenties toisin kuin roma-
neihin kuulumattomien helluntailaisten parissa,
tdmé muutos ei aina ole pysyva eiké sen tule sité
valttdmattd ollakaan. Pysyvyyttd tirkeimpéé on
se, ettd edes jonkin aikaa Jumala on puhdistanut
heidéin maailmansa ja eldménsa.

Helluntailaisuus (tai evankelinen herétysliike)
tarjoaa romaneille jotakin vilittdmén hetken
ulkopuolella olevaa. Se tarjoaa heille toivoa ja
antaa varmuuden siitd, ettd asiat voivat muuttua
paremmiksi. Kuitenkin kdytdnndssé usko antaa
heille jotain péinvastaista kuin se, mité se julis-
taa: rauhaisan eldmén sijaan taistelua epéilyksié
ja epdvarmuutta vastaan. Kééntymistilanteet ja
uskon 10ytdminen eivit siten ole valttimittd
pysyvid muutoksia, vaan pikemminkin polkuja,
joilla on paljon ulosmenoteité ja sisdanpddsy-
reittejd, lahtopisteitd ja maaliviivoja. Kyse onkin
jatkuvasta ponnistelusta johonkin kuulumiseksi.
Ne, jotka liittyviét seurakuntiin, eivit vélttamétta
ole aina ja ikuisesti uskovaisia. Vaikka myds
romaniyhteiséon kuulumattomat uskovat saat-
tavat kokea “hairahtumisia”, eli irtautumisia
uskosta tai palaamisia ei-uskovaisten eléméan,
kdantymisprosessien sarja, uskon hylkdaminen
ja sen uudelleen 16ytdminen olivat tyypillisid
haastattelemilleni romaneille. Kaiken kaikkiaan
usko on jotain, mihin he palaavat yhé uudelleen
ja uudelleen. Loppujen lopuksi kyseessd on
henkilokohtainen taistelu horjumattomuudesta
omassa uskossaan.

Yrittdessédin tehda selkoa hiljattain [6ytynees-
td vakaudesta uskossaan erds lahimmistd ystévis-
téni, joka oli kokenut yli viisi perattdisté uskosta
erkaantumista ja uudelleen kaéntymistd, selitti:

10 Aina kun lakkaan etsiméstd itsedni, lukemasta
Raamattua ja viettdmaistd aikaa Jumalan kanssa
rukouksessa, olen taas eksyksissd. Jos menen
kirkkoon ja luen Raamattua silloinkin kun minua
ei huvita, pysyn kaidalla polulla. Aina kun lopetan,
minut vedetdén takaisin epdilyksen ja vihan ja

tuskan maailmaan.

Romanien kadntymiskertomuksista tuleekin
tavallaan kaksipuolinen peili, joka korostaa hy-
vin vahvasti lésné olevaa mennyttd eldméé hei-
din nykyisessd uskovaisen eldméssdén samanai-
kaisena voimana, joka héiritsee sekd uudempien
ettéd vanhempien uskovien eldménpolkua. Tama
saattaa pited sekd romanivdestoon kuulumat-
tomien ettd romanien uskoon, mutta romanien
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tapauksessa uskoon tuloa edeltdvin eliméin
tunnustaminen mahdollistaa vahvan uskon- ja
pelastumiskokemuksen; ja toisaalta sen, ettd
entiseen eldmdén luisutaan takaisin. Uskovien
uusi elima” on siten aina kytkoksissé edelliseen
eldmédn menneisyyden tullessa osaksi nykyi-
syyttd. Kristillisen veljeyden/sisaruuden késite
muokataan sopivaksi evankelisuudessa yleiseen
kuulumisen ja yhteiséllisyyden diskurssiin, kun
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