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uudet marttyyrit ja
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”Vendjilla menneisyys ajaa takaa nykyhetked,
ja menneisyys korvaa tulevaisuuden”, sanoi
kirjailija Vladimir Sorokin tammikuisessa haas-
tattelussa Spiegel-lehdelle. "Me elimme Tivana
Julman luomassa yhteiskunnassa”, kirjailija
jatkoi (ks. Sorokin 2001, Vorontsova 2003).'
Toinenkin venildinen nykykirjailija, Viktor Je-
rofejev, on lausunut samansuuntaisesti: Veniji
havittelee imperiumia takaisin ja pitdd ihantee-
naan Aleksanteri Ill:n kaltaista konservatiivista
ja vakaata johtajaa (Carlin 2007).

Tutkijoiden luonnehdinnat Venéjan kan-
sallisesta identiteetistd eivit juuri eroa edelld
lainatuista kirjailijoiden kérjistyksistd. Esimer-
kiksi Lotman ja Uspenski ovat esitténeet, etti
Venijilld kehitys on kumouksellista ja aiemman
kehitysvaiheen tyhjaksi tekeviid, minkd vuoksi
aina joudutaan ikdén kuin aloittamaan uudelleen
nollapisteestd. Nollapisteestd ponnistamisen
mielikuvaan yhdistyy jonkinlainen “romant-
tisen restauraation henki” (Vorontsova 2003),
jonka voi sanoa leimanneen ldhimenneisyyden
haltuunottoa viimeisten kymmenen vuoden
aikana. Kollektiivista muistia on tydstetty uutta
yhteiskunnallista tilannetta vastaavaksi, mutta
pohjimmiltaan tutuista aineksista ja tutun kaavan
mukaan: Vendjdn arvot ovat erityiset. Yksilon

tulee olla valmis d&rimméisiin uhrauksiin yhtei-
son puolesta. Veniji on olemustaan puolustava
linnoitus, minki vuoksi se ei voi olla avoin
kansalaisyhteiskunta.

Romanttisen restauraation hengessd mm.
Kulikovon taistelu mainitaan yh vielikin kansa-
laishyveiden esikuvana. Kulikovon ratkaisevassa
taistelussa vuonna 1380 korkeimpaan munk-
keuden asteeseen ¢li skeemaan vihityt munkit
Peresvet ja Osljabja tarttuivat aseisiin, minké
seurauksena, kuten myyttinen historiankirjoi-
tus tdhdentdd, Mamain joukot kokivat tappion
ja mongolivalta Vendjilla vahitellen murtui.
Munkkien esimerkki osoitti, ettd tilanteen
vaatiessa uskonnollisen hyveen on viistyttivi
kansalaishyveen tieltd.

Aivan kuten Peresvet ja Osljabja, Neuvos-
toliitossakin hengenmiehet ja -naiset joutuivat
alistumaan ateistisen esivallan vaatimuksiin.
He mukautuivat painostukseen ja ilmiantoihin,
kymmenet tuhannet menettivit henkensi ja vield
suurempi mddrd joutui eldmidn olosuhteissa,
joita on verrattu varhaiskristittyjen vainoihin

Munkit Peresvet ja Os-
ljabja aseissa. Viktor
Vasnetsovin luonnos
1900-luvulta.
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Rooman valtakunnassa ja katakombikirkon
syntyyn. Riittdd mainita, etti vuonna 1918
yksin ortodoksisen kirkon piispoja ja pappeja
oli sataviisikymmenti tuhatta, mutta toisen
maailmansodan syttyessé heitd oli jiljelld endd
parikymmenté tuhatta.> Kirkon uusi johto eli
Metropoliitta Sergei, oli antanut uskollisuuden
julistuksen neuvostojohdolle vuonna 1927. Ne,
jotka vastustivat metropoliitta Sergein julistusta,
menivit maan alle. Koitti ”pitka ja arktinen yo”,
kuten patriarkka Tihon oli kuolinvuotecllaan en-
nustanut. Ei ole yllattavai, ettd koska uhraukset
olivat valtavia, vastareaktiokin on ollut raju. Ei
ole riittinyt, ettd vainottujen maine on palautettu.
Heiti on myds kanonisoitu eli kirkko on julista-
nut heidét pyhien joukkoon.

Kiytinnossi Venijin ortodoksisessa kirkossa
on vuodesta 1988 alkaen, jolloin kirkon toi-
mintavapaus palautettiin sen tuhatvuotisjuhlien
yhteydessd, kanonisoitu toista tuhatta ns. uus-
marttyyria, tunnustajaa ja muita kansallispyhid.
Heidin joukossaan ovat mm. painostuksen koh-
teeksi joutunut Moskovan Patriarkka Tihon ja
Venijin viimeinen keisari Nikolai I perheineen

Vendijdin uudet pyhdt marttyyrit ja tunnustajat. Tkoni
2000-tuvulta.

70 IDANTUTKIMUS 3/2007

(Thon 2000, 7-28). Uuspyhien lukumiiri on
suurempi kuin kaikkina aiempina vuosisatoina
kanonisoitujen méaérd yhteensd. Lisdksi epévi-
rallisesti kunnioitettuja pyhid on vield paljon
enemmin. Juuri tdhdn paljouteen uuspyhien
ikonin nimi viittaakin.

Miten tdmi prosessi on ymmiarrettava? Kir-
kon antama vastaus on, ettd koska kristinusko
tuli Vensjille vasta 1000-luvulla, eli varsin
mydhian, silld ei ollut omasta takaa varhaisia
marttyyreita ja tunnustajia. Kommunistiajan
vainot ik#4n kuin kompensoivat timén puutteen.
Kirkko elds marttyyriensd verestd ja uuden
ajan marttyyrien nihdédn vahvistavan Vendjin
kirkon asemaa ja sen nauttimaa arvostusta niin
kotimaassa kuin diasporassa elivien keskuudessa
ja laajemminkin.

Myés kulttuurin binaarimallia hyddyntivé
tutkija nikee uuspyhien kulteissa pohjimmiltaan
kirsimyksen ja lunastuksen ikuisen mekanismin.
Kansallista identiteettid luodaan ja vahvistetaan
varsin arkaaisista uskonnollisista ldhtSkohdista,
mutta oman aikamme todellisten ihmiskohtaloi-
den kuvittamana. Tété prosessia on tarkasteltava
riittivin monitasoisesti. On otettava huomioon
niin historiankirjoituksen, myytin ja uskonnon
kuin perinteisen kulttuurikaanoninkin asetta-
mat vaatimukset. Myos jokaisen yksittdisen
hagiografian muokkautumista on tarkasteltava
niiden tekijoiden ristipaineessa ja ajallisessa
jatkumossa. Yksinkertaistaen voi sanoa, ettd
kulttikertomus muotoutuu siten, ettd yksittdisen
pyhin kilvoittelijan tarina tyypitellddn vastaa-
maan aiempia samantyyppisten pyhien eldma-
kertoja. Samalla tarinasta poistetaan kilvoittelun
ja esikuvallisuuden kannalta epdolennainen tai
ristiriitainen aines; esimerkiksi keisari Nikolain
hagiografiassa ei puhuta ns. verisunnuntaista
mitddan. Lisdksi yksityinen historia yhdistyy
suurempaan kokonaisuuteen: jokainen uusi
ikonografinen ja hagiografinen esitys kuvittaa
osaltaan kollektiivista puhdistautumista, jonka
padmiirand on “pyhén Venijin” kirkastaminen
ja sen aseman palauttaminen.

Miti sitten on pyhd Vendja? Epiilijoiden
mielesti sanayhdistelmé “pyhd Vendjd” merkit-




see itsevaltiuden, valtiokirkon ja “ortodoksisen
stalinismin” leimasinta, joka muistuttaa kovasti
1800-luvun poliittisen ideologin Uvarovin lan-
seeraamaa kolmiyhteisti doktriinia ”itsevaltius,
ortodoksia, kansallinen henki”. Vastakkaisen
ksityksen mukaan “pyhd Venijd” merkitsee
kosmista metaforaa, kilvoittelua kohti hengel-
listd taydellistymistd ja vapauden kulttuuria
(ks. Vorontsova 2003). Uuspyhien kulitien mer-
kitystd pohdittaessa kumpikin lahestymistapa
on otettava huomioon. Uhrien rehabilitointi ja
kanonisointi ovat samanaikaisesti scki maallista
ettd uskonnollista toimintaa. Vanha kaava ja uusi
sisilto yhdistyvit elaimakerroissa saumattomaksi
kokonaisuudeksi, jos kohta elimékertojen eri
redaktioiden viliset sisiltéerot voivat olla suu-
ria johtuen vaihtelevista ideologisista ja muista
painotuksista.

Uushagiografioiden muokkaaminen i poik-
kea olennaisesti sosialistisen realismin kanoni-
sesta periaatteesta ja kiytinnostd. My6s neuvos-
tokirjailijaa sitoivat ulkokirjalliset sidnnokset, ja
kirjoittajan oli oltava valmis alati muokkaamaan
tekstid sensorien vaihtuvien madriysten mukai-
sestl. Kirjailija ei siis ollut vapaa luoja, vaan
pikemmin kirjuri. Kirjallisuus oli hyvid, jos se
oli hyddyllisté ja jos sankari oli kuvattu pikem-
min aatteen ruumistumana kuin psykologisesti
moniulotteisena yksilona.

Omassa tutkimuksessani olen kysynyt, miten
historiallisten henkiléiden oma autenttinen tuo-
tanto ja heistd kirjoitetut elimikerrat vastaavat
tyylillisesti ja sisillollisesti toisiaan, huomioi-
den kiynnissi olevan kulttuuristen merkkien
vaihdoksen. Kysyin myds, miten neuvostoajan
naiskilvoittelijoiden profiilit eroavat varhem-
mista pyhien naisten perustyypeisti, ja miten
naispyhien hahmot tai representaatiot croavat
miespyhien hahmoista.

Aineistoni kasitti kuusi henkilod, jotka
luokittelin kolmeen eri kilvoittelijan tyyppiin.
Ensimmaisti tyyppid edustaa moderni ylhdinen
hyvintekijd, syntyjdin saksalainen ja uskoltaan
luterilainen prinsessa Elisabet. Venajilli suuri-
ruhtinatar Elisabet — keisarinna Aleksandran van-
hempi sisar — perusti merkittivin ortodoksisen

hyviéntekevaisyyssisariston ja kuoli bolsevikkien
teloittamana 1918. Hanet on kanonisoitu Veni-
jélla 1992. Toista tyyppid edustavat neuvosto-
oloissa eléneet, marginalisoituneet Kristuksen
tdhden houkat, joista on olemassa ainoastaan
hajanaista ja muokattua toisen kiden tietoa.
Myds tiedot heidiin lukumédristddn vaihtele-
vat, ja epivirallisesti kunnioitettuja houkkia on
paljon virallisesti kanonisoituja enemméin. Kol-
matta tyyppid edustaa intellektuelli, Ranskaan
emigroitunut ja saksalaisella keskitysleirilld
menchtynyt Maria Skobtsova. Skobtsovan tuo-
tanto ja toiminta ovat lajissaan uniikkeja. Hénen
radikaalissa teologiassaan kilvoitus merkitsi
ddrimmdistd vapautta, ja pyhd Vendjd vertautui
Golgatan karsimyksiin ja lunastukseen. Kanoni-
sen neuvostopropagandakirjallisuuden hahmona
Skobtsova esitettiin kuitenkin naiivina antisan-
karina ja emigroitumisen vuoksi ideologisena
katujattarena. Venéjén kirkko suhtautuu hiineen
yhi epiilevasti. Skobtsova on kanonisoitu lin-
nessi 2004, mutta ei Vendjilld. Jid nihtiviksi,
miten 17.5.2007 uutisoitu Vendjin ortodoksisen
kirkon ja ulkomaan kirkon yhdistyminen vai-
kuttaa asiaan.

Tutkimukseni tulokset kilvoittelijanaisten
tyypittelyineen ovat luonnollisesti vain suuntaa
antavia. Samalla voi kuitenkin selvisti todeta,
ettd naisten osuus kristinuskon séilyttdmisessi
ja vilittdmisessd uusille sukupolville on ollut
neuvostoaikana ratkaiseva. Kun virallisen kirkon
cldmé tukahdutettiin, toiminta sen ulkopuo-
lella tuli entistd tirkeimmaksi. Esirukoilija-,
profetoija- ja parantajanaisia on usein verrattu
merkitykseltdan mirhankantajiin, Jeesuksen
ylosnousemuksen ensimmdisiin, naispuolisiin
todistajiin (Protsenko 2004). Analysoiduissa
kertomuksissa korostuu my®s ett ndiden naisten
askeesi on ollut drimmaistd, ja sielun ja ruumiin
kilvoitus toisistaan erottamatonta (Constantinou
2005).

On perinteisti, etti askeesi kuvataankin
hagiografioissa michuullisuutena. Ryhtyessiin
kilvoittelijaksi askeesin harjoittajan naisellinen
heikkous viistyy, tai ainakin retorisesti naisel-
liset ominaisuudet kiclletéfin. Kun esimerkiksi
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Pyhindja-diti
Maria Egypti-
ldiinen n. 344-
421 jKr.

vastasynnyttéinyt Perpetua, vuonna 203 Roomas-
sa kérsinyt marttyyri, vietiin areenalle leijonien
eteen, hinen maidontulonsa ehtyi sitd ennen,
Perpetua kirjoitti passiokertomuksessa itsestdan:
facta sum masculus — minusta on tullut mies.

Toisena varhaiskristillisend esimerkkind
voi mainita Maria Egyptildisen eldmékerran,
jonka mukaan 400-luvulla eldnyt kilvoittelija
eli erimaassa 47 vuotta. Jokainen nékee, etté
hiinen kanonisessa ikonografiassaan kaikki su-
kupuoleen viittaava on kulunut pois. ”Imenem
muzeskim nazvavsisja, nemostsi Zenskoi otreshi-
las, / Otettuaan michen nimen hén luopui naisen
heikkoudesta”, todetaan myds myohdisemmin,
1800-luvulla elineen Ksenia Pietarilaisen ha-
giografiassa.

Oman tutkimusaineistoni naisaskecteista kak-
si on ottanut heikkoudesta peruuttamattomasti
luopumisen merkiksi jopa miesesikuvan nimen
esirukoilijansa mukaan. Aiti Nilan esirukoilija
oli 1500-luvulla elinyt erakkomunkki Nil Stol-
benski, 4iti Makarian Makarios Egyptildinen.

Aineistoni elimikerroissa korostuvat lisiksi
piirteet, jotka vertautuvat pikemmin epdperso-
naaliseen, arkkityyppiseen &iti Vendjadn kuin
tietoiseen ja tahdonalaiseen yksiléon. “Pyhéén
4iti Vendjasn” assosioituu my6s “hallitsevan
Venijin” [DerZavnaja Rus] ikoni. Kyseessd
on ikoni, joka tarinan mukaan on toiminut
»sijaishallitsijana” ldpi neuvostovuosien, aina
siitd lihtien jolloin tsaari luopui valtaistuimes-
taan ja ortodoksinen itsevaltius instituutiona
sortui. Venijin kulttuurin tutkija nikee ndissd
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esityksissd viittauksia ratkaisemattomaan kon-
fliktiin: Aiti Vendji esitetddn yha sekd taivaan
valtiattarena etti maantictecllisend tilana, jota
vihollinen uhkaa. Venildinen ortodoksia siis
liittdd laheisesti toisiinsa Aiti Maan ja ihmis-
kunnan taivaallisen didin olemukset (Skobtsova
2004). Hagiografioissa tdmd merkitsee, ettd
kuvatun naiskilvoittelijan roolina onkin usein
toimia vilittdjina: kilvoittelija lausuu julki mitd
Jumalaniiti ilmestyessin ikonin valitykselld
puhuu ja mika ldhes poikkeuksetta siséltdd sel-
keiisanaisia ja ultrakonservatiisia — nykykieltd
kilyttden “teokonservatiivisia” — varoituksia
Veniijid uhkaavista vaaroista.

Kulttuurintutkija ei voi antaa lopullisia
vastauksia kysymykseen siitd, miten uusien
hagiografioiden merkitystd saati totuusarvoa
tulisi punnita. Sen sijaan pyrin osoittamaan, ettd
vaikka kulttuuriset merkit jilkineuvostoaikana
ovat kasntyneet ylosalaisin, ja sosialistisen san-
karin on ekspansiivisesti korvannut ortodoksinen
kansallispyhd, ideologisen ohjenuoran noudatta-
minen on virallisessa kulttuurituotannossa yhtd
vilttimatontd kuin mitd se oli ennenkin, eikd
tdmin tuotannon metodi ole perusteiltaan muut-
tunut eiki sen kysynta tyrehtynyt. Samalla yhtd
tarkedd kuin ennenkin on kiinnittdd huomiota
virallisen ja epdvirallisen, oman ja vieraan, py-
hiin ja epipyhén viliseen jannitteeseen. Tarkedd
on myds esittéd sankari tyypiteltyna esikuvana
ja vilittajsghahmona, kun sen sijaan hidnen
todellinen toimintansa ja ajattelunsa voidaan
sivuuttaa tai niitd voidaan manipuloida surutta
kulloisenkin tarpeen mukaan.

Analyysini tulos viittaa siihen, etteivit or-
todoksiset kulttihahmot ole uudella Vendjilla
vapaita poliittisista sivumerkityksistd eikd nii-
den merkitys etnisen identiteetin erityisyyden
mirittajind ja esikuvina ole ainakaan vihe-
nemissd. Niiden asioiden merkitysté on tule-
vissa tutkimuksissa tarkasteltava suuremmassa
mittakaavassa, eri uskontojen ja sivilisaatioiden
yhi ilmeisemmién térmayksen kehyksessd.
Uuspyhien hagiografioita voi lukea eksoottisina
satuina ia pakahduttavina kérsimystarinoina,
mutta tarkempi perehtyminen valottaa kansal-




lisen léhihistorian kipupisteet ja paljastaa myos
apokalyptisen tulkintamallin. Virallisen kulttuu-
rituotannon ja tyyliteltyjen hagiografioiden voi
sanoa ilmentivin “menneisyyden takaa-ajoa”,
mutta niiden kollektiivista yhteisyytti lujittavaa
uskonnollis-transsendenttia ja poliittista missiota
ei kannata nykymaailmassa liioin vihatells.
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