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Synagogakoulun eetos ja kaytanteet
ajanlaskumme alussa

Jari Metsdmuuronen

Yksi vanhimmista, edelleen toiminnassa olevista koulumstadon juutalainen
synagogakoulu. Varhainen synagogakoulu antoi selkeitéa vailutteytohempiin
kristillisiin katekeettakouluihin ja ndin koko lansimaiselemulujarjestelmaéan ja
ehka toisaalta myds islamilaiseen koraanikouluun ja tata kadtenikisen maail-
man koulujarjestelmaan. Artikkelissa esitellaédn synagogakoulutojaya kaytan-
teité ajanlaskun alun tienaoilla.

Muinainen synagoga on ollut laajasti tutkimuskohteena niin arkkiteisesti ja arkeologi-
sesti (mm. Meyers & Meyers 2009; Milson 2007; Fine 1999, 1997, 1996), niia pesa-
laisuuden historiaa (mm. Grabbe 2004, 2008) kuin instituutionakin Romesson, Binder
& Olsson 2008; Catto 2007; Levine 2005). Sen sijaan lansimaioelutuksen historia ei
ole ollut kovinkaan kiinnostunut synagogassa tapahtuneesta opetuksestainMentiikin
koulutusta kasittelevassa klassikossa juutalainen koulutus swamteeunamaininnalla
kristillisen koulutuksen yhtena valivaiheena (Marrou 1956, 314-330). Huomionareaist
ettd myods Levinen 800-sivuisessa synagogan historian perusiljesvine 2005, 398—
404) synagogassa annettua opetusta kasitellaan 6 sivullayiitdkéee siihen, ettd kasva-
tuksen asiantuntijat eivat ole olleet aktiivisia Kirjoitt&maajanlaskun alun juutalaisesta
kasvatuksesta[l]. TAm& on siindkin mielessd mielenkiintoétta vaikka sanan "koulu”
hepreankielistéd vastinetta ei sellaisenaan |6ydy Tiatzakheprealainen Raamattu), sanoja
"opettaa” ja "opettaja” kaytetaan niin Raamatussa kuimuidissakin toistuvasti. Heprean
kielesta 16ytyykin kymmeni& opettamiseen ja ohjaamiseen liitganoja ja sanajuuria.

Tassa artikkelissa perehdytaan siihen, millaisesta saaggmissa ilmapiirissa synago-
gakoulu syntyi. Lisaksi tarkastellaan, mita ja miten kowugsetettiin ajanlaskumme alun
tienoilla. Varhaisempaan, ns. informaalin opetuksen vaikeesitataan vain niiltd osin
kuin se on asian ymmartamisen kannalta oleellistaivtom synagogakoulun varhaisempi
historia jatetaan kasittelyn ulkopuolelle.

Synagogakoulu koulutuksen historiassa

Joissakin vanhemmissa kasvatuksen historian oppikirjoissaen Ktelin (1910), Swift
(1919), Cubberley (1920), Graves (1931), Eby & Arrowood (1940), Wda8y9) ja
Ebner (1956) — on esitelty juutalaisen koulutuksen erityigfiirtja verrattu sitd muiden
vanhojen kansojen koulutusjarjestelmiin. Ottelin kirjoittaautaman sivun juutalaisesta
kasvatusperinteestd ja toteaa, etta - - -

Keskiajalla oli kaikkialla, minne juutalaiset suuremmin joukolivat asettu-
neet, oivallisia kouluja. ... tama lahjakas, kaytannollinen kansa k@ilusi-
vistyksessa hyvan keinon sailyttdd omituisuutensa ja itggménsa vainojen
aikana.

Cubberleyn mukaan (1920, 86) historiassa ei 16ydy parempaarkkiénsiita, kuinka kai-
kille pakollinen koulutus voi pelastaa kokonaisen kansan. Gray#381, 110) teoksessa
juutalaisten koulutusjarjestelma sijoitetaan kasvatuksellygsilollisyyden ajan ensimmai-
seksi jarjestelmaksi: juutalaisten koulujarjestelméaé kashewaus I0ytyy jaksosta, jonka
nimend on "The Beginnings of Individualism in Education”. Gravesin mukaangingal
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koulujarjestelma ansaitsee erityiskasittelyn, koska heldétoriansa jatkui niin paljon
kauemmin kuin muiden samoihin aikoihin kukoistaneiden kulttaurigby ja Arrowood
arvottavat muinaisista kansoista korkeimmalle hepreankielidéthsilovat jattaneet perus-
tavaa laatua olevan vaikutuksen historiaan. Heidan mukautsdéainen kulttuuri on ollut
suurenmoisin eettinen ja uskonnollinen kouluttaja koko maailm@Esy & Arrowood
1940, 108, 158.) Edelleen Woody (1949, 96) arvostaa hepreankielistenaaninoraalista
kasvatusta ja erityisesti naisten asemaa varhaisen kasvatuksanantaj

[Naisten] asemaa kodissa arvostettiin suuresti. Yksik&#nainen kansa ei
kantanut yhta paljon huolta lasten moraalisesta kasvatuksesgtahkeprean-
kieliset; ja moraalisessa kasvatuksessa, erityisesdirigh, diti oli keskeinen
toimija. (K&annos tekijan.)

Swift (1919, 90-91) huomauttaa, etta

Synagoga oli varhaisin, levinnein ja kestavin kasvatuksellistezidain anta-
ja [Israelin] pakkosiirtolaisuuden jalkeen. Se oli ensimmairestituutio,

joka antoi systemaattista ohjausta molemmille sukupuolille. Se @nkijppi-
neiden korkeakoulun ja alkeiskoulun &iti. Sen pohjalta nols, ljoka johti
yleiseen koulutukseefKaannos tekijan.)

Koska siteeraustenkin mukaan juutalaisella koulutuksella olisutvdiuvitella olevan rele-
vanssia suomalaisen koulutuksen nakokulmasta, on kiintogfta,Suomessa kaytdssa
olleissa kasvatuksen historian oppikirjoissa — kuten aluin ganskalaiset Anderssen
(1950, originaali 1918) ja Grue-Sgrensen (1963) seka suomaldisst (1950), Bruhn
(1977), Nurmi (1989) tai lisalo (1988) — ei juutalaiseeavisikseen ja koulutukseen ole
juuri kiinnitetty huomiota. Kasvatushistorioitsija Lauri Kemppingoka on kartoittanut
melko kattavasti suomalaista kasvatushistoriallistalk#jaitta, arvelee sen johtuvan siita,
etta juutalainen kasvatusperinne ei ole kuulunut lansimaisen kasvattighikgsittelemiin
aihealueisiin. Se on hdnen mukaansa kirjojen siséltoa kuvaava selkeé tulos[2].

Vaikka synagogakoulua on tutkittu vahan, sen sijaan synagggasta historiasta 16y-
tyy runsaasti krijallisuutta. Seka Levine (2005, 14) etta hiljattaiestyneen synagoga-kir-
jallisuuden vanhojen lahteiden kokoelman kirjoittajat Runesson, Bjadeisson (2008, 5)
toteavat, etté viimeisten 10-15 vuoden aikana synagogan &istodllut ennennakeméatto-
man kiinnostuksen kohteena. Vaikka kirjallisuutta aiheestgltérkyllin — Levinen kirjan
lahdeluettelossa on yli 1900 nimikettd ja Runessonilla ja kollegwi 375 nimiketta — eri-
tyisesti viimeisten vuosien aikana on ilmestynyt huomatta@ara asiaan liittyvaa kirjalli-
suutta. Julkaisuja ei kayda tassa lapi edes kursorisdigtikigallisuus on yleisesti ottaen
synagogan kasvatuksellisen tehtavan nakokulmasta eparelevanttia.

Kysymyksenasettelu, lahteet ja kirjallisuus

Synagogan syntyvaiheita ja kehityskulku lahestytdan suulfigeimatiedon eli myéhem-
min kirjalliseen muotoon saatetun Talmudin, Raamatun (lahinpéeakisen Raamatun eli
useimmille lukijoille tutumman Vanhan Testamentin, VT) sekiden vanhojen kirjoitus-
ten — kuten historioitsija Josefuksen — pohjalta. On myos hyva hucetiztdeesuksen ela-
maa ja kristinuskon alkuvaiheen tapahtumia kuvaavissa vaeisirjoituksissa — kaytan-
ndssa Uudessa Testamentissa (UT) — on vihjeita siitiista koulunkaynti oli ajanlas-
kumme alussa.

Historiantutkimuksessa tehd&an ero lahteiden ja kirjallisnudlilla. Lahteet ovat niita
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kirjallisia tai muita jaanteita, jotka ovat syntyneet totkksen kohteena olevana aikakaute-
na. Naitd ovat mm. Raamattu, Talmud seka Josefuksen historiljae Kirjallisuus puo-
lestaan on myohempien tutkijoiden alkuperéisista lahteikg&é tutkimuksia tai kirjoi-
tuksia. Naita ovat esimerkiksi kasvatuksen tai synagdggtoriaan liittyvat teokset seka
tieteelliset artikkelit ja julkaisut. TAma artikkeli pstuu ensisijaisesti tutkimuskirjallisuu-
teen, ei alkuperaislahteiden systemaattiseen analysointiin.

Niilté osin kuin viitataan Talmudiin — ajanlaskun alussa vieldlisenla traditiona ollee-
seen perimatietoon ja oppineiden kommentteihin siitd — tukaaduabbi Epsteinin alai-
suudessa vuosina 1935-1979 tehtyihin englanninkielisiin kaannoksjEp3jein 1935).
Naistd noin 2/3 10ytyy verkosta (ks. l&hdeluettelo). Palpieeratusta Pirket Avot- tai
lyhyemmin Avot-osasta ei téllaista on-line -versiota olén @&lta on kaytetty ensisijaisesti
Youngin (2007b, 121-144) kd&ntdmaa versiota.

Lukijalle, joka ei ole tuttu vanhan juutalaisen kirjallisuuden kanssa,llohgva maini-
ta muutama seikka Talmudista. Talmud koostuu kuudesta paédjaksistarkési Nezikin,
joka kasittelee lakiin liittyvia asioita tai Mooed, jaskasitellaén juhliin liittyvia asioita) ja
naissa olevista 7-12 traktaatista. Kukin traktaattia@etns. folioihin. (Ks. Liite 1.) Alun
perin kussakin foliossa on teksti hepreankielistd Suulldta leli Mishnaa, jonka ymparil-
le on koottu tata koskevaa rabbien ja oppineiden monipolvista keklaufa kommentoin-
tia (Gemara-osuus). Talmudiin viitataan vaihtoehtoisesti jokiemalla teksti Mishnan
osiin (jos keskustelua ei ole), kuten merkinnassa Avot 1:16iméfarkoitetaan Nezikin-
osassa olevaa Avot- tai Pirkei Avot -traktaattia, sennemsiisté lukua ja ensimmaista jaet-
ta. Toinen merkintd liittyy osiin, joissa on paljon keskustelua,rkaterkinndssa Bava Bat-
ra 21b. Talloin tarkoitetaan Nezikin-osassa olevaa BavBéiaa) Batra -traktaattia ja sen
foliota 21 ja sen jalkimmaista osaa. Kun jatkossa viitatdh&n Suulliseen traditioon, on
hyva huomata kolme asiaa.

Ensiksi, suullinen traditio jakautuu kahteen osaan: yht&aktempaan, hepreankieli-
seen Mishnaan, jota pidettiin yhta pyhana ja ohjeelliainakirjoitettua lakia; sitéa pidet-
tiin Siinailla Moosekselle annettuna lakina, Toorana:

Mooses sai ohjeet [sananmukaisesti 'Tooran’, joka kuitenkkitéan laajas-
sa merkityksessd] Siinailla ja antoi sen Joosualle;gasbia vanhimmille ja
vanhimmat profeetoille; ja profeetat valittivat sen Suuren Neuvostenilhai
(Talmud, Avot 1:1)

Gemara puolestaan on Mishnaa selittdvdd osuutta ja Dwssitain selvasti nuorempaa

ainesta. Kun Mishna-osuutta pidettiin kirjoitetun Raamatutaisgma ohjeena, Gemarassa
rabbien osittain ristiriitaisetkin ajatukset kasvatukseditannevat monissa tapauksissa
enemman ideaaleihin kuin siihen, ettéd kaikki ideaalit oligwegutuneet kaytdnnon tasolla.

Bergerin (1998, 5) mukaan rabbit olivat hyvin tietoisiad@&sbsta Jumalallisen lain ja hei-

dan sita koskevan ymmarryksensa valilla.

Toiseksi, vaikka massiivinen, alun perin lahes 6000-sivuinen Takoottiin kirfjamuo-
toon vasta vuonna 220 ajanlaskun alun jalkeen (aaj) Y’hudah BlaifNimesta, se edus-
taa osittain satoja vuosia vanhempaa traditiota ja tunnettijbreraopetuksia ja tulkintoja
koskien heprealaista Raamattua, Tanakia.

Kolmanneksi, Talmudista on kaksi versiota: Babylonian Talmudejasalemin (tai
Palestiinan) Talmud. Naistd Babylonian Talmud on kaytptyja se onkin Epsteinin toi-
mittaman englanninkielisen Talmudin lahde. Joissain tapauk¥tssaalemin Talmudissa
on kuvauksia, jotka sisaltavat kiinnostavia paikallisia ykdtidia. Kun poikkeuksellises-
ti viitataan Jerusalemin Talmudiin, kaytetddn etulyher@temerkintdd J; esimerkiksi J.
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Ketubov, joka viittaa siis Jerusalemin Talmudissa olevaan Ketubowosaa

Keskustelu Talmudin kaytdsta lahteend on jakanut tutkijaddateen leiriin. Osa var-
haisten kirjoitusten asiantuntijoista, erityisesti jlaigen taustan omaavat ja rabbiinisen
tradition sisédistaneet tutkijat (mm. Safrai 1976b, Flus88B1Levine 2005) eivat née risti-
ritaa sen valilla, mitd rabbiinisissa lahteissa samofa mika oli todellisuuan Sich Kriit-
tisemman nakemyksen mukaan esimerkiksi Safrai kaytté@ita kritiikittomasti (nain
mm. Meier 1991, 271; Craffort & Botha 2005, Evans 2007, 47,isal8). Tassa artikke-
lissa tiedostetaan, ettd Gemaran osalta rabbien ajatuksetkasetd ja koulujen asettami-
sesta jokaiseen kylaan viitannevat monissa tapauksissareéieideaaleihin kuin varsinai-
siin toimintaohjeisiin. Pidan kuitenkin uskottavana Saf(a®/6b), Levinen (2005), Foste-
rin (2006) ja Evansin (2007) ajatusta siita, etta sekaukasiletta luku- ja kirjoitustaito oli-
vat selvasti yleisempia juutalaisella alueella kuin yleaf@éineren maissa.

Juutalainen informaali koulutus ja formaalin koulutuksen nousu

Viela Babylonian pakkosiirtolaisuuden aikoihin noin 580-540 ennen ajanlaskun edla)a (
juutalaislasten kasvatus oli informaalia (Woody 1949, 9av&s 1931, 123). Kasvatusta
antoivat vanhemmat Mooseksen ohjeiden mukaan:

Pida aina mielessasi nama kaskyt, jotka mina sinulle&érsgnnan. Teroita
niitd alinomaa lastesi mieleen ja puhu niistd, olitpa kotceientatkalla, ma-
kuulla tai jalkeilla. Sido ne merkiksi kateesi ja pidaaiitinnuksena otsalla-
si. Kirjoita ne kotisi oven pieliin ja kaupunkisi portiéi. (VT, 5. Moos 6:6—
9).

Niin varhaisen kuin myohemmankin ajan koulutus oli ennen kaikk@aalista ja uskon-
nollista. Koulutuksen tavoitteena oli taata, etta lappgtsivat Mooseksen vélittaman lain.
Laki oli koottu viiteen kirjakaaroon, jota nimitettiin. Tooraksita lakia tuli opettaa lapsil-
le, jotta he noudattaisivat sita.

Koulumainen opetus ja synagogainstituutio saivat alkunsa Babwlqrakkosiirtolai-
suuden jalkeen 500 luvulla eaa (Levine 2005, 25), joskin endiset kirjalliset todisteet
synagogasta loytyvat vasta 200-luvulta eaa (Grabbe 2008, 235atisisgtorioitsijat ovat
varsin yksimielisia siitd, ettd systemaattinen, organisoitu koutusai alkunsa pakkosiir-
tolaisuuden jalkeen kéaskynhaltija Nehemian ja lainopettajare toimien seurauksena
(Cubberley 1920, 85, Graves 1931, 125, Eby & Arrowood 1940, 140-141, Vi®ddy
109):

Kansa kokoontui nyt yksissa tuumin Vesiportin aukiallyjysi Esraa, lain-
opettajaa, tuomaan Mooseksen lain kirjan, joka sisalsi Hetsaaelille an-
tamat kaskyt. Pappi Esra toi lain kansanjoukon eteen. Koolla olivat trjeehe
naiset, kaikki, jotka pystyivat ymmartamaan, mita kuulivatvesiportin au-
kion reunalla Esra luki lain kirjaa aamuvarhaisesta keskipaivaati miehil-
le ja naisille, kaikille, jotka pystyivat ymmartdmaan, Kaikki kuuntelivat
tarkkaan, mité lain kirjassa sanottiigvT, Neh 8:1-3)

Myohemmin, ennen ajanlaskun alkua, heprealainen Raamattu olt $gauilisen muoton-
sa. Se levisi kopioituina kirjak&éardina joko kokonaan tai pikeminiké @sittain synagoga-
kirjaston (ks. Levine 2005, 404—-405) lisaksi moneen hurskaaseen kotiin[4].

26



Kasvatus & Aika 2 (3) 2009, 23-46

¥E3)
i
Fjd 85 5

l:l

!

il

LR

' &
]
§
[
3
*3:]:

o
=’
he
Fa
&

!
KR

L
4

ga
il
i

Toorakaaroa esittéva piirros. Esilla on Toisen Meksen kirjan jakeet 15:1-19. Lahde:
The S.S. Teacher's Edition: The Holy Bible. 1838vNork: Henry Frowde.

Synagogakoulun alku

Synagoga oli alusta alkaen Tooran opiskelun paikka, mutta mukioiutusjarjestelman
kehitys on pysynyt mysteerind (Levine 2005, 398). Jo vanmhaiaékana oli ns. "Viisaus-
kouluja” eli korkeampaa koulutusta antavia kouluja papeille, kirjamgif® ja Viisaille
(englanninkielisessa kirjallisuudessa kaytetdén termia Sagkijat), mutta yleisesta oppi-
velvollisuudesta aletaan puhua vasta ns. toisen temppelinrkénm®ipuolella eli vuoden
100 eaa jalkeen (Greenberg 1960, 1254-1287; Schirer 1979, 417-42@; 2@0%, 398).
Toisaalta, jos oli kouluja ylempéaa opetusta varten, tarvittiin mgdisaisempaa koulutusta;
tasta ei kuitenkaan ole kirjallisia dokumentteja.

Ennen vuotta 100 eaa kaytiin Jerusalemissa ja koko Palestikérveleva hellenista-
misohjelma (mm. Bartlett 1985, 1-4), josta on kuvauksia mokrgfisissa Makkabilais-
kirjoissa (1. Makk. 1:14-15; 2. Makk 4:9, 13-14, 18-19). Tiivistety@daan todeta, etta
ylipappi Jason pyrki tekemaan Jerusalemista kreikkalaksempungin ja perusti sinne
kreikkalaistyyppisen gymnasiumin, jossa — juutalaisten kauhidtskseoppilaat urheilivat
alastomina. Erityisesti loukkasi se, etta epasiveellistsitomat ihmiset saatettiin melkein
nahda Temppelialueelta. Vaikka Jerusalemin hellenistam@ietdiysin onnistunutkaan,
monia muita kreikkalaisia ja mydhemmin roomalaisia kaupunkeja tedtitrs Juudeaan ja
Galileaan. Naista tunnetuimpia olivat Tiberias ja Sepgh@tdlmén 2007a, 34-35). Useat
asiantuntijat huomauttavat helleenisen vaikutuksen ollégiti sierkityksellista, ettéd kaik-
kien juutalaislasten yhtenaiseen pakolliseen koulutwksaguttivat sisdisten uskonnollis-
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ten ja kulttuuristen syiden liséksi mytds ymparoivastéekalsesta kulttuurista saadut vai-
kutteet (mm. Morris 1937, 37; Rengstorf 1969, 415-448; Hengel 18837 Safrai
1976b, 148-149; helleenisesta koulukulttuurista ks. Marrou 1956).

Rabbiinisten lahteiden perusteella kasvatustieteilijat pleeensa sijoittaneet yhtenédisen
ja pakollisen koulutuksen alun vuoteen 75 eaa (Graves 1931, g% Errowood 1940,
143; Woody 1949, 109; Ebner 1956, 38; ndin myo6s juutalaisuudenidmistantijat Schii-
rer 1973, 418-419; Hengel 1975, 81-82; Safrai 1976b, 947-948; Ll 298). Tal-
I6in arvostettu rabbi Shimon b. Shetah teki kuningattaren tukaikalme uudistusta, jois-
ta yksi oli se, ettd suuriin kaupunkeihin tuli perustaa koulujayL viittaus Jerusalemin
Talmudissa nimittain kertoo:

Ja han, Shimon b. Shetah saati, ettd kaikkien lapsien pité@arieouluun.
(Talmud, J. Ketubot 8, 12-32c¢)

Muutamia vuosia ennen Jerusalemin tuhoutumista, v. 64 aaj, radifnial ben Gamala
(Joshua Gamalielin poika) laajensi aiempaa maaraysta jasn&aulun pakolliseksi pojil-
le ja tytdille kuuden tai seitseméan vuoden iassé:

Totisesti olkoon Joshua b. Gamalan nimi siunattu, silla mrhé@ntd Toora

olisi unohdettu Israelissa. ... Joshua b. Gamala maarasi, etta joka laénissa ja
jokaisessa kaupungissa nuorille lapsille pitda osoittaa opettajidtialasten

pitdd menna kouluun kuuden tai seitseman vuoden ifEs#@nud, Bava Bat-
ra2l.)

isoimmissa kaupungeissa. Koulunkayntia koskevat maininnat ovatt&immniin yleisia
Talmudissa, ettd Levine (2005, 400) paattelee lasten kouluuthdidiieen olleen juutalai-
sissa perheissa tyypillista.

Synagogakoulun filosofinen ja aatteellinen maapera

Juutalainen historioitsija Josefus Flavius kirjoittaa ensimsella vuosisadalla juutalaisuut-
ta puolustaneen kirjoituksen Apionia vastaan (Contra Apionem). Siin& haisaei

Ennen kaikkea olemme ylpeitad lapsillemme annettavasta opstak&aik-
kein tarkeimpana tehtavana elamassa pidamme lain ja hurskawaietatta-
mista sen mukaan, kuin olemme sen perifEktvius 1998a, 1:12).

Vaikka Josefuksella ehka olikin tendenssi korostaa juutalegsl@sinomaisuutta, viite ker-
too, etta juutalaisuudessa opiskelua — erityisesti lagiihan liittyvien sdadosten ja tulkin-
tojen opiskelua (ks. myds Young 2007a, 261-262; Evans 2007, ddjpstettiin erittain
paljon. Juutalaisille tunnettuja ovat seuraavat ajatukset:

- Totuta poikanen tiensa suuntaan, niin han ei vanhanakaan siikkq#oi
(VT, Snl 22:6)

- Pida huolta opiskelusta, silla virhe opiskelussa on ylatéava kuin tietoi-
nen synti(Talmud, Avot 1:11)

- Kaupunki ilman koulua on tuhoon tuomit{@ialmud, Shabbat 119b)

- Israelin torneja... ovat synagogat ja koul(ftalmud, Baba Batra 8a)
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- Lasten opiskelemista ei saa héiritd edes Temppelin takeénen.(Talmud,
Shabbat 119b)

Tooran vakava opiskeleminen ymmarrettiin jos ei kokoaikaiseksi miakia osa-aikaisek-
si tyoksi, joka jatkui koko elaman. Ensimmaisella vuosisadadirrotaan tunnettua kerto-
musta kahdesta rabbista:

Rabbi Johanan ja Rabbi Hiyya ben Abba kulkivat Tiberiaasta Sepéeatik
Tietyn pellon kohdalla R. Johanan sanoi R. Hiyyalle: "Tama peltondiun,

ja myin sen voidakseni omistautua Tooran opiskelemiseentuli¥at eraén
viinitarhan kohdalle ja R. Johanan sanoi: "Tama viinitarha alinun, ja
myin sen voidakseni omistautua Tooran opiskelemiseen.” Hev&ulddiivi-
puristamon ohi ja R. Johanan sanoi saman asian. R. Hiyya alkoi iikii.

si itket?”, han kysyi. Ha&n vastasi: "ltken, koska et jatttitgellesi mitaan
vanhuuden varalle.'{(Exodus Rabba 47:5, ks. myds Young 2007a, 208—209,
Oesterley 1936, 82.)

Tarina tietenkin kuvastaa sitd, kuinka paljon rabbi Johanavstrfooran opiskelemista.
Toinen tunnettu kertomus kertoo rabbi Jose ben Kismastangnhgalustaan olla siella,
missa on Tooran opiskelun keskus (mahdollisesti Tiberiaassa, ks. 12603

Rabbi Jose, Kisman poika sanoi: Kuljin kerran tietd, kunsniidi ja tervehti
minua, ja mina puolestani tervehdin hanta. Han sanoi minulle: "Rabistam
tulet?” Kerroin hanelle, ettd tulen suuresta Viisaiden jgddppineiden kau-
pungista. H&n sanoi minulle: Jos olet halukas tulemaan asumaan meidan
kaupunkiimme, annan sinulle tuhansittain kultadenaareja, jalokiviagh
mid.” Sanoin hanelle: "Vaikka antaisit minulle kaikki maailmhapeat, kul-

lat, jalokivet ja helmet, en haluaisi olla muualla kuin Toofardissa.” (Tal-
mud, Avot 6:9, ks. myds Young 2007a, 210 ja keskustelu Safrai 1990)

Tooran opiskelemisen suuri arvostus selittyy silld, ettéajaisuiudessa ei tehty eroa Juma-
lan palvelemisen ja Tooran opiskelemisen valilla, silé@rén opiskeleminen on yksi kaik-
kien korkeimmista Jumalan palvelemisen muodoista:

Harjoittakoon mies aina Tooraa ja hyvia tekoja, ennen kuin hintele, silla
heti kun han kuolee, han lepéé Tooran ja hyvien tekojen tekemisestégja Py
siunattu olkoon Han, ei I6yda hanessa enéa ylistysta. (Talmud, Shabbat 30a)

Tooran opiskeleminen ei aina ollut kuitenkaan helppoa. Opiskedgnoli intensiivista,
opeteltavaa aineista oli paljon, kiertavan opettajan msakaliin paivid, joskus jopa viik-
koja kuumassa saassa. Talmudin mukaan Tooran opiskelenlirfauskallista olemista”
(Avot 6:4), vaikka se tietenkin oli samalla etuoikeus. Piengityiskohtana mainitta-
koon, etta avioliitossa oleville miehille oli annettu maarastta jos seurasi kiertavaa opet-
tajaa yli 30 paivaa, oli kysyttava vaimolta tdhan lfpaimud, Ketubot 5:6)Jerusalem
School of Synoptic Researehink-tankin perustaja David Bivin arvioi, ettd vanhemmalla
ialla tapahtuva rabbin tai kiertdvan Viisaan julistaggurassa opiskeleminen oli erittdin
vaativaa (Bivin 2005, 28).

Varhaiskasvatus ja synagogakoulun yla- ja alakoulu

On selvaa, ettéa kotona annettavan varhaiskasvatuksen ,aékenes saadettya kuuden vuo-
den k&, lapset olivat oppineet paljon asioita. Vanhemntatsauskirjallisuudessa (mm.
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Eby & Arrowood 1940, 146, myds Edersheim 2005b, [1876]) muisanektta jo ennen
kuin lapsi oppi puhumaan, han oli tullut tutuksi oven piel&gtettavan mezuzahin[5]
kanssa — Mooseshan oli kaskenyt kirjoittaa lain ovien pi€iiT, 5. Moos 6:6-9). Lasta
saattoivat kiinnostaa myo6s juutalaiseen pukeutumiseenviiitt yksityiskohdat, kuten
otsaan ja kasivarteen sidottavat rukouskotelot[6] (tefitfion. tefillah) seka viitta (talit) ja
erityisesti sen tupsut[7] (tzitziyot). Heti kun lapsi oppi potaan ja ymmartamaan jotain,
han osallistui perheen yksityisiin ja yhteisiin rukouksigapattiaterioihin, synagogassa
kayntiin ja uskonnollisiin juhliin. Hurskaat juutalaiset kétf tietyin valiajoin Jerusalemis-
sa Temppelissa, joten sekin oli tullut jo useasti tutuksi ennen kouluun ménemis

Useat lapset osasivat lukea ennen kuin he menivat kouluun jaatukesskeisten Kirjoi-
tusten ja sananlaskujen sisaltda. Edersheimin k&sityka&aam (2006 [1883], 161) myo-
hempana aikana, ehkd myo6s ajanlaskun alussa, oli varsinkigakaardjen liséksi ole-
massa pienempia, lapsille tehtyja kirjakaaroja, joihin oli kostilaisia keskeisia kirjoituk-
sia kuin Sh’'ma[8] (VT, 5. Moos. 6:4-9), Hallel[9] (VT, Ps. 1138), historia luomiskerto-
muksesta vedenpaisumukseen ja kahdeksan ensimmaista lukua kshtaavineseksen
kirjasta, vaikka yleisesti olikin kiellettyd kopioida vabsia Kirjoituksista. Vaikka tieto ei
pitaisi paikkaansa, Raamatun kertomuksia ja opetuksia ohasti otettu lasten kanssa
esille. Olihan tiedossa, etté lapsi pitdé "totuttaa iensintaan” jo nuorena (VT, Snl 22:6).
Tama varhaiskasvatus oli ensisijaisesti perheen aidinvéehta

Eras yllattava erikoisuus, jonka Talmud esittda isén véksh ja joka ehké suoritettiin
ennen kouluikad, oli uimaan opettaminen: ’ja.oli joitain jotka sanoivat, ettd hénen
[isén] tulee myo6s opettaa hanelle kuinka uida&halmud, Kiddushin 29a). Ohje saattoi
olla hyvinkin merkityksellinen rannikkoseudulla ja Tiberiaan janl@heisyydessa, mutta
tuskin erdmaan asukkaille.

Kuten edelld todettiin, lukuisten viittausten perusteédbulussa kaynti oli ajanlaskun
alussa yleinen kaytantd juutalaisille lapsille. Todenn@sbiguutalaisen koulun "opetus-
suunnitelma” noudatti Talmudin ajatusta tyypillisen juutalaisen miehepolista[10]:

Viiden vuoden idssa Kirjoitusten opiskelua [kirjoitettu Toora][11]; kyem®an
vuoden iassd Mishnan opiskelua [suullinen Toora]; kolmergoisbden ias-
sa Kaskyt [Bar Mitzva -ika, jolloin juutalainen poika jgith on vastuussa
lain tuntemisesta]; viidentoista vuoden idssa Talmudin opiskehlzblen la-
kien tulkintaa] [-] (Talmud, Avot 5:24)

Safrain mukaan synagogissa oli kaksi kouluastetta: bet Sisef@m. 'kirjan talo’, alaluo-
kat) ja bet ha-Midrash (suom. 'Midrashin eli tutkimidafo’, ylaluokat), joissa seka lapset
ettd aikuiset opiskelivat kirjoitettua ja suullista Too(&afrai 1976b, 953). Muodollinen
koulutus péaattyi 13 vuoden iassa, jolloin lapset yleensa &hipohon. Nuoremmat oppi-
laat opiskelivat seitseména paivana viikossa aamustm ifeevine 2005, 402), joskin
sapattina eli lauantaina ei tullut uutta opetettavaa @ngaan lapsia kehotettiin opettele-
maan ulkoa viikolla opetettua (Safrai 1976b, 954). Parbppilaat saattoivat jatkaa opin-
tojaan aikuisten kanssa bet ha-Midrashissa. PoikkeuksellisekKahiga rahallisesti vaka-
varaiset oppilaat saattoivat lahtea kotoaan ja jatkaedpean jonkin kuuluisan rabbin
opissa. Eras téllainen oli Saulus tarsolainen, joka oliyayh Kilikiassa nykyisen Turkin
alueella, mutta joka kertoo kasvaneensa Jerusalemissadakensa varhaisen koulutuk-
sensa sielld), olleensa kuuluisan Rabbi Gamalielin oppilaanallgensa kasvatettua
"isiemme lain kaikkien vaatimusten mukaisesiir, Apt 22:3).

Oppilaat tulivat lahikouluun kuuden tai seitseman vuoden idag@&n Joshua ben
Gamala maarasi (Talmud, Bava Batra 21, ks. myo6s lopputijteKuden vuoden ika tun-
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tui sopivalta myos Rabbi Kattinasta ja Rabbi Samuel ben Shilatista:

- R. Kattina sanoi: Kuka tuo poikansa [kouluun] alle kuuden vodHaise-
na, saa juosta hanen perassaan, eika saa ki{fiaimud, Kethuboth 50a)

- Rab sanoi R. Samuel b. Shilatille: Alle kuuden vuoden &l& huoli lapsia oppi-
laiksi, vasta sen jalkeen voit hyvaksgEalmud, Bava Batra 21)

Alemmilla luokilla bet Sheferissa kiinnitettiin erityisktiuomiota kirjoitetun tradition oppi-
miseen. Silti kaytettavissa oli Safrain mukaan (1976b, 953) vain vahakiddsj oppimate-
riaalia; harvalla oli mahdollisuutta paasta kasiksi kaikkiinirk&srjoitettuinin kaaroihin.
Kirjoitettuja oppikirjoja tarkeampi opiskelumuoto oli ulkoa opettedunjieleen painami-
nen. Erityisesti fariseusten — toisin kuin esimerkéssealaisten — ryhmittyma oli tunnettu
siitd, ettd opiskelussa ei kaytetty kirjoitettua materiaakdr& 1994, 3—4).

Jakeiden toistamiseen perustuva Raamatun opiskelemindnuiagiaensa déneen lau-
sumalla tai "laulamalla”, (engl. chant) niita &&neen.itVga@stuva ilmaisu on "lasten viser-
rys” (engl. chirp), jonka ihmiset kuulivat, kun he ohittiwinagogan lasten resitoidessa
jakeita. Myos aikuisia kehotettiin lukemaan aaneen — ekatés. Tamé oli ainoa tapa
voittaa unohtamisen vaara. (Safrai 1976b, 953; Levine 2005, 4GRuvdka toistolla
haluttiin edistdd muistamista. Talmudin mukaan henkil6a, joka tdédtagnsa sata kertaa -
- - "ei voi verrata siihen, joka kertaa sata ja yksi kerta@almud, Hagigah 9b, ks. Bivin
2005, 6)

Jos opettelee Tooraa eika tee sitd uudelleen ja uudelleen, han on kuin se, joka
kylvaa, muttei koskaan niita... R. Akiba sanoi: laula sita joka&daula
sitd joka paiva(Talmud, Sanhedrin 99a-b)

Ulkoa muistaminen oli niin oleellinen osa juutalaista koulunkéayntia,seiurin osa lapsista
oppi ulkoa pitkia patkid seka Kirjoituksista (Torah) etta Suulliskessta (Mishna). Kyse ei
siis ollut samantyyppisesta osaamisesta kuin esimerkidsividlaisten runojen laulamises-
sa, jossa laulaja saattoi tehda pienid variaatioita eri esitgglerViela nykyaankin uskon-
nolliset juutalaiset opettelevat Raamattua ulkoa ja pi§istioistamaan sitéd sanasta sanaan
uskomattomia maarid. Pisimmalle edistyneet tunsivat ube&ld koko Kirjoitetun ettd
Suullisen Lain.

Koulun oppiaineet kietoutuivat enemman tai vahemman Kirjtuga Mishnan ympa-
rille (Levine 2005, 401), ehkd samaan tapaan kuin vanha rabhbiitiaditio Jeesuksen
ajan jalkeen sanoo:

Kirjoitukset johtavat Targumiin [Raamatun selityksiin], am johtaa Mish-
naan, Mishna johtaa Talmudiin ja Talmud johtaa [Kirjoitusten]etattami-
seen(Sifre Deut. §161 viitaten VT, 5. Ms 17:19.)

Nain alempien luokkien oppiaineksena oli Woodin mukaan (1949, ak&ninen, kirjoit-
taminen, aritmetiikka ja uskonto sanan laajassa merkitykses#tien historian, uskonnon
ja lain ja musiikin. Matematiikka oli tarpeen kymmenyskaskemisen vuoksi. Ylemmilla
luokilla opiskeltiin uskonnon ja lain lisdksi usein kielia ja tieteité@dy 1949, 109). Ebyn
ja Arrowoodin mukaan (1940, 146) lapset todennakdisesti oppigés jonkin verran tah-
titiedettd tai kronologiaa, jotta he osaisivat laske&inifuhlapyhét ja sapatin alkamisen.
He kuitenkin huomauttavat (emt., 110), ettd varsinkin varhmps&oulutus oli siin& mie-
lessd kapeaa, ettd kulttuurissa tai koulutuksessa ei oityisiér arkkitehtuurin, taiteen,
draaman, filosofian tai tieteen huippukausia. Salomonin temppefientajatkin tuotiin
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paasaantoisesti ulkomailta. Taide-elamaa rajoittivat Mzse lain selkeat kaskyt olla
tekemattd minkaanlaisia kuvia, joista olisi voinut tulla epajumalia:

- Al4 tee itsellesi patsasta alaka muutakaan jumalankuvassiié@é mika on
ylh&alla taivaassa, ala siitd, mika on alhaalla maan paallakal siitd, mika
on vesissa maan all@vT, 2. Ms 20:4)

- Pitakaa sen tdhden tarkka huoli siita, ettette lankea tekemaan minkaénlaista
patsasta tai muuta jumalankuvaa, jolla olisi miehen tai naisehmo tai
maan paalla elavan eldimen tai taivaalla lentavan linnun hahmonassa
rydmivan matelijan tai alhaalla vesissa elavan kalan hah(Mi, 5. Ms
4:15-17)

Toisaalta on huomattava, ettda sama laki koski myéhemmiis ivluhammedin seuraajia,
joiden taiteesta kehittyi huikeaa ornamentiikan hyvaksikayttoa.

Tyttdjen ja poikien valilla ei tehty eroa lain tuntennissuhteen — molempien tuli osata
Mooseksen lain paapiirteet. Vaikka tytot néin ollen todennéagidigpiskelivatkin lukemis-
ta ja kirjoitetun lain, heitd ei kuitenkaan kannustettu jatkamapintojaan Tooran parissa
bet ha-Midrashiin. Sen sijaan on oletettavaa, ettgjeyit@tkokoulutus ohjasi kaytannolli-
siin ja kodin taitoihin (ks. esimerkiksi Graves 1931, 129).rfy0s oletettavaa, etta tietyt
ammatit — kuten esimerkiksi katilon taidot — opetettiin vaaisille. Muutoin tyttdjen kou-
lutukseen ei kirjallisuudessa ole kiinnitetty paljonkaan huomiota. Orsitnion arvoista,
ettd Uusi testamentti kertoo Timoteuksen &idista Eunikeasisopidistéd Looiksesta, jotka
kykenivat opettamaan Timoteukselle Kirjoitukset (UT;TEn 1:5) ja toisaalta Priskillasta,
joka opetti Kirjoitukset hyvin tuntenutta Apollosta (UTptA18:26). Nailla naisilla oli pit-
kélle edennyt Kirjoitusten tuntemus, ellei peréti ratibign koulutus. Joka tapauksessa
Tooran opetus onnistui niin hyvin, ettd Josefus Flavius sai syynl§lpgionille:

. mutta meidan kansamme; kuka hyvansa tulee kysymaaibkeneinsa
meidan laistamme, tama on paljon valmiimpi kertomaan sen kokdaaan
oman nimens4, ja tdma johtuu siita, ettd olemme oppineet sekuhretlem-
me ymmartaneet yhtddn mitdan, ja piddmme ne kaiverretturzarorsie-
luumme (Flavius 1998a, Il, 19; k&d&nndos kirjoittajan.)

Opettajuus ja opettajat

Tooran opiskelun liséksi arvokkaana pidettiin Tooran opettanfigitvin 2005, 14). Yksi
varhaisimmista Talmudiin paéatyneistd ajatuksista on "tehda pafipitaita” (Talmud, Avot
1:1). Jeesuksen aikalaisella ja Paavalin oppi-isa®bBn Gamalielilla oli Talmudin
mukaan tuhat oppilasta (Talmud, Sotah 49b), mista johtuen jaaiakainnioittivat hanta
arvonimella — ei Rabbi, 'minun opettajani’ vaan — Rabbameidan opettajamme’ (Palva
2006, 107). Opettajan ammatin arvostuksesta kertoo myods Lefd066, 399—-400) sitee-
raama tunnettu kertomus ajanlaskun alkupuolelta, jossa opeitajastetaan kaupungin
suojelijoihin tai vartijoihin:

R. Judah Nesiah lahetti R. Hiyyan, R. Asin ja R. Amirkaflat Palestiinan

kaupunkeihin asettamaan niihin Kirjoitusten [Toora] opettaga Suullisen

Lain [Mishna] opettajia. Yhdessa niistd he eivat I6ytar€gbitusten opet-

tajia eivatkd Suullisen Lain opettajia, mistd syysta heosat heille [asuk-

kaille]: "Tuokaa meille kaupungin suojelijat!”. He toivat kaungin johtajat.

Viisaat vastasivat: "Nama eivat ole kaupungin suojelijoftgkemminkin sen
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tuhoajia!” "Ja ketk& ovat sen suojelijoita?”, he [ihmidekysyivat. [Viisaat
vastasivat:]” Kirjoitusten opettajat ja Suullisen Laimpettajat” (Talmud, J.
Hagigah 1, 7, 76c.)

Opiskelu saattoi olla kallista — ei sen vuoksi, etta opsasia olisi pitanyt valttaméattd mak-
saa, vaan elamiseen menevan rahan vuoksi. Talmudissa om&ndai vahemman selkei-
ta kieltoja ottaa rahaa vastaan Tooran opetuksesta. Eras naista on:

Joka maallistaa Taivaan Nimen salassa, joutuu karsimaan rangaish jul-
kisesti.(Talmud, Avot 4:5)

Taman tulkittiin tarkoittavan sitd, ettd joka tekee voitfi@oran opettamisella, toimii
omaksi tuhokseen. Tasta syysta oli kaytanto, ettda Tooramajifetoli myos maallinen

kasityolaisammatti, niinpa esimerkiksi Paavali oli tetdija (UT, Apt 18:3) ja Jeesus oli
rakennusmies (UT, Mk 6:3). Juutalaisen perheen istilis tehtavaa, joista yksi oli se,
ettd hanen tuli opettaa pojalleen kasitybammatti:

Isan velvollisuus on tehda pojalleen seuraavat [asiat]: ympdadka hanet,
maksaa esikoisesta lunnasmaksu, opettaa hanelle Toora, hdudkigle vai-
mo, ja opettaa hanelle ammatti.[-]Jokaista, joka ei opeta pegallammattia,
kohdeltakoon kuin tdma opettaisi hénet varkagksilmud, Kiddushin 29a)

Kun jokaisella — myds arvostetuimmalla Tooran opettajaltali-olla myds maallinen
ammatti, opettajan ei tarvinnut ottaa opetuksestaan maksua jehkaiaumsia rikkaampien
perheiden lapsia. Palestiinan alueella juutalaislaspetuisen piti olla ilmaista, jolloin
seurakunta maksoi opetuksen[12]. Periaatteessa Tooran opettarseurasi palkkio tule-
vassa maailmassa:

- Jos olet opiskellut paljon Tooraa, saat runsaan palkkion. Tytajesi [Ju-
mala] on uskollinen ja maksaa palkan tydsi mukaan. Huomaa, atiéuvs-
kaille talletettu palkinto maksetaan tulevana aikaff@almud, Avot 2:21)

- Huomaa myds kenelle teet tyota ja kuka on tydsi Mestduka maksaa
palkkion ty6stasi(Talmud, Avot 2:19)

Silloisen tavan mukaan kiertaville Tooran opettajille tgbittaa vieraanvaraisuutta. Noin
100 vuotta ennen ajanlaskumme alkua on sanottu:

Anna huoneesi Viisaalle kokoushuoneeksi, anna heidan jalkojensa pdlyn tulla
paallesi ja juo heidan sanojaan halukkaatialmud, Avot 1:4)

Oppi-isan ja oppilaan valinen suhde saattoi olla jopa arvostavanmpbiologisen isan ja
pojan valilla. Kun Elia kiersi oppipoikansa Elisan ja prat@ppilaiden (alkutekstissa
"profeetan poikien”) kanssa maata, Elisa kutsui Eliaa isGk8EENR2 Kun. 2:12). Laheista
suhdetta oppilaan ja opettajan valilla kuvaa katkelma Talmudista:

...hanen isdnsa antoi hanelle elaméan vain tatd maailmaa varten, mutta hanen
opettajansa, joka opetti hanelle viisautta [eli Tooraa] toink& tulevan
maailman elamaan. ... Jos hanen isénsa ja opettajansa kantavat taakkaa, ha
nen pitda [ensin] auttaa opettajaansa sen laskemisessa maahaen jgil-

keen auttaa isdadnséa. Jos hdnen isdnsa ja opettajansa ovat vankiies, h
pitda ensin maksaa lunnaat opettajastaan ja vasta mychemmin is&§taan.
mud, Baba Mezi'a 33a)
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Talmudin mukaan Tooran opettamisessa tarvittiin 48 erilaisendsta (mm. kykya kysya,
kykya vastata, kykya kuulla ja kykya olla karsivallinekjn vastaavasti papilta tai kunin-
kaalta edellytettiin vahemman: papilta 24 ja kuninkaalta 3ifikaatiota (Talmud, Avot
6:6). Erityisesti tdhdennettiin, ettd Tooran hallinta edeltytian mestarinsa "tekemista vii-
saammaksi”. Siksi oli muistettava aina sanoa, kenen nimissa pumili§ oppi-isalta tieto
on peraisin.

Kasvatukselliset ja didaktiset keinot

Graves (1931, 129) kiinnittdd huomion siihen, ettéd ulkoa opatieén tai toistaminen,
aaneen lukeminen tai selva lausunta eivat synagogakoulussa akennden itdmaisten
koulujen kaytanteista. Sen sijaan synagogakoulussa osattiddarittdin monipuolisesti
muistamista helpottavia didaktisia keinoja. Naitd on Talmudijattu useita. Muistamista
auttoivat mm. muistisanat, symbolit ja numeeriset ryhmitt@larjolla oli didaktisia keino-
ja, joiden avulla voitiin tehostaa esimerkiksi heprean kielakkosten opettamista. Rabbi
Joshua ben Levin kuulema ohje alkaa seuraavasti:

Rabbit sanoivat R. Joshua b. Leville: Lapset olivat tullest Ba-Midrasiin

ja sanoivat asioita, joiden kaltaisia ei ollut sanottu edes Joosua Nuunin pojan
paivina. [Niinpa:] Alef Beth [kaksi ensimmaistd aakkdsftarkoittavat]
‘opettele viisautta’ [Alef Binah]; Gimmel Daleth [kakseuraavaa aakkosta]
—"ole ystavallinen koéyhalle’ [Gemon Dallin] - - - [jneegraa pitkd mnemo-
ninen esimerkki, jossa kaydaan lapi kaikki aakko@etlmud, Shabbat 104a)

Vaikka keskeinen Tooran oppimisen muoto oli ulkoa oppiminen,ojsekeluprosessi oli
nahtavasti mitd suurimmassa maarin vaittelynomainen asartegpaan kuin juutalaisissa
Yeshiva-kouluissa nykyaan. Opettaja asetti oppilaidenstittavaksi lakiin liittyvia kysy-
myksié ja antoi heidan vastata niihin tai vastasi taestia itse (Eby & Arrowood 1940,
151). Talmudin mukaan opettajan piti motivoida oppituntisaieilla syilla. Opettaja ei
saanut sekoittaa oppilaiden ajatuksia eika ottaa liian mor#ta asille yhta aikaa. Taukoja
oli pidettava sopivin vélein. Opetuksessa oli hyddynnettéNdista pyhia toimituksia tai
riitteja, joiden pohjalta voi herata keskustelua ja sedityk Yksi erikoisimmista, mutta
epailematta kaytdnnossa toimivista keinoista herattaa oppilaigdeniiinto oli kysya eri-
koisia tai outoja kysymyksia. (Graves 1931, 130.131.) Systeme@ttnykymenetelmin
tehtava kriittinen Talmudin tutkiminen voisi tuoda pedagogisiin séliligoaljonkin valoa.

Yksi synagogakoulun erikoisuuksista oli ns. PaRDeS-selitystapda{&a1985, 21-22;
Stern 1992, 11). PaRDeS (suom. "puutarha”) on lyhennys riekasiasta, joita kaytettiin
tulkittaessa pyhia kirjoituksia: Psat (suom. "yksinkertainegif)sananmukainen tulkinta,
Remez (suom. "vihje”) eli se, mihin teksti saattaa viitata, D{asom. "etsinta”) eli tekstin
hengellinen tai tulkinnallinen sanoma ja Sod (suom. "sal&”) eli tekstin katketty merki-
tys, joka voi loytya heprealaisten kirjainten yksityiskohdispaéitavallisesta kirjoitusasusta,
kirjainten jarjestyksesta tai esimerkiksi siitd, ettd kédhdsanalla on sama numeerinen
arvo. Nain pienikin pyhan kirjoituksen yksityiskohta saattoi viitata johoalirempaan.

Toinen edelliseen laheisesti liittyva ja epailemattilafta inspiroinut menetelma oli
kirjainten ja sanojen lukuarvoihin liittyvat luonnolliset merkitgkgnumerologia) tai nii-
den salatut merkitykset (gematria)[13].

Kolmas oppilaiden mielenkiintoa virittavista asioista saattta ns. Atbash-salakirjoi-
tus, joka aukeni muille kuin hepreankielisille vasta vansydhaan. Atbash on yksinkertai-
nen tekstin kryptausmenetelmd, jossa aakkosten ensimmiéijgen (alef) korvataan vii-
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meisella (tav), toiseksi ensimmainen (beth) toiseksi veglii (shin) jne. Muun muassa
Jeremian kirjassa tata kaytetdaén, kun halutaan salata serjettékgessa puhutaan Baabe-
lista (Babylonista, hepreaksi BBL). Sen tilalla kaitat sen salakirjoitusversiota Sheshakh
(hepreaksi SSK). Kun kirjanoppineet kaansivat 285-246 eaa Takralkaksi (heprealai-
sen Raamatun Septuaginta-versio), kryptaus purettiin. T&oigpaatella siita, etta naita
sanoja ei kreikannoksesta 16ydy (mm. Isdell 1974, alaviite 4).

Sodin, numerologian, gematrian tai Atbashin kaltaisia sal&ga ei varmaan kasitelty
viela alemmilla luokilla, mutta pidemmalle ehtineillenté antoi pohjattomat mahdollisuu-
det syventad osaamistaan ja ajatteluaan Kirjoitusten tunsessg{14].

Synagogakoululle oli ominaista, etta ainakin osa kirjoituksigietedtiin laulun muo-
dossa. Osa kirjoituksista olikin suoraan laulurunoja (Psgljaibsassa on selkea runotyyli
(kuten Jobin kirjassa). Joitain psalmeja laulettiin H&giarian yhteydessé — Sternin (1992,
82) mukaan viimeisella ehtoollisella (ks. UT, Mt 26:30)lédtiin jokin suurten juhlien
aikana laulettavista Psalmeista 113-118 tai 136. On myds ristada@tta osa ei-laululli-
sista teksteista opeteltiin yksinkertaisen melodian avillldobi Akivan “laula sité joka péai-
va” -lause voi sisaltdd myos tallaisen ajatuksen. Vigkydankin Jerusalemin heprealai-
sessa yliopistossa on tapana, ettéd pyhia kirjoituksia opepie@ssorit palauttavat tekste-
j& mieleensa laulamalla niitd mielesséaéan (Maria Korpiolalisenltiedonanto).

Juutalaiset opettajat olivat myds oivaltaneet sen pedagogisen eisaitd oppijat ovat
erilaisia:

- On neljanlaisia oppilaita, jotka istuvat Viisaiden jalkojen jessa [opiske-
lemassa): He ovat kuin sieni, savupiippu, sihti ja seula. Sreee kaiken;
savupiippu ottaa sisddn yhdesta péasta ja laskee ulos ®ipésista; sihti
laskee viinin lapi, mutta pitaa lehdet [eli ottaa opetuksestm tarinat ja
helpot asiat]; seula erottaa karkean aineksen ja paéstaa lavitseson jau-
hon [eli pa&staa lapi kevyemman opetuksen, kuten tarinat, ja gitdédm-
man opetuksen]Talmud, Avot. 5:18)

- On neljanlaisia oppilaita: se joka oppii nopeasti, mutta unohtaa helpost
se joka oppii hitaasti, mutta unohtaa hitaasti...; se joka opppeasti ja
unohtaa hitaasti, tama saa hyvan osan; se joka oppii hitaasti ja aaotd-
peasti, tamé saa huonon osg@halmud, Avot 5:15)

Tiukka kuri oli osa opiskelua. Vaikka sananlaskujen kirja useassa kohasittedi ruumiil-
lista kuritusta (VT, Snl 13:24, 19:18, 24:13, 29:15), ja vaikkamiilinen kuritus maini-
taan useissa lahteissa (ks. Levine 2005, 403), on viitteita pgfimeammasta suhtautumi-
sesta oppijoihin. On jopa mahdollista, ettd kuritusta ei olha tarpeen kayttdd koulussa.
Olihan tiedossa, etta "Viisas ottaa moitteesta opikseen, sattdaan ei paranna tyhmaa”
(VT, Snl 17:10). Woody (1949, 110) huomauttaa, ettd heikkojdt{limia”) tai vanhem-
pia oppilaita ei ehka rangaistu fyysisesti. Sen sijaan parhaiteamp@ oppilaita, joilla oli-
si ollut mahdollisuuksia kehittédé lahjojaan mutta jotkaiekunnioittaneet itsedan tai opet-
tajaansa, ohjattiin oikealle tielle epailemattd myds ruliseila kurituksella. Jos moitteen
lisdksi oli tarpeen kayttaa ruumiillista kuritusta, Talnaigasi kayttamaéan ei vitsaa vaan —
kengénnauhaa: "kun kuritat lasta, lyd héntd vain sandaalinatia” (Talmud, Bava Batra
2l1a).

Pedagogiseksi ohjeistukseksi voitaneen lukea myos se, éttéudissa alaluokkien
optimaaliseksi kooksi mainitaan 25 oppilasta:
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Jokaiselle opettajalle maarattyjen oppilaiden maara on kaksikgnaviisi.
Jos heitéa on viisikymmentd, asetetaan kaksi opettajaa. Joddivapon nel-
jakymmentd, asetamme avustajan, jonka kustantaa kaug@iaknud, Bava
Batra 21a)

Sama Talmudin folio kertoo toisesta koulunpitoon liittyvasta &kién havainnosta: oppi-
jat voivat oppia toisiltaan seka taitoja ettd myos kaggtaista: "Tarkkaavainen oppilas
lukee itsekseen. Ja jos joku ei ole tarkkaavainen, laita Héradellisen viereen'(Talmud,
Bava Batra 21).

Pedagogiset keinot - seka yhteisgsté ja kotoa tuleva paireeviit olleet varsin tehok-
kaita lasten opettamisessa. Niinpa Beetlehemisséa 300-loputia elanyt Pyh& Hierony-
mus saattoi todeta, ettei ole yhtdén juutalaista lasta’jeka ei osaisi ulkoa luetella ulkoa
historian Aatamista Serubabeliinfeli heprealaista Raamattua alusta loppuun]. (Bivin
2005, 6)

Koulun opetuskieli

Ajanlaskumme alun tienoilla juutalaisen koulun opetuskieli otiennakdisesti heprea.
Koska opeteltavat kirjoitukset olivat hepreaa, tuntuisi pedagsggsmielessa erikoiselta,
jos niité olisi opetettu aramean kielella. Jerusalemin Talmudissanonta:

On nelja kieltd, jotka sopivat kaikkien kaytettavaksin@sovat: kreikka lau-
lamiseen, latina taistelemiseen, aramea valitusvirsiihgarea keskusteluun.
(Talmud, J. Megilla 71b, Safrain [1994, 5] siteeraamana)

Ensisijaisesti viite kertoo siitd, ettéd juutalaiset dlitaxvittaessa monikielisia ja hyvin sel-
villa eri kielten eroavaisuuksista. Perinteinen tutkimusn(nEdersheim 2005a [1876],
2006 [1883]); Fitzmyer 1974, Black 1977, Holmén 2007a) on oHtiuttunut siita, etta
ajanlaskumme alun tienoilla juutalaisalueella puhuttiin @&esam Epailematta tahan on ollut
syyné se, ettda evankeliumeissa kaytetdan joitain erakielisia termeja. Lisaksi Babylo-
nian Talmudissa kaytetdan arameaa. Uudempi tutkimus (kegY@989, 51-52, Bivin
2008) on ainakin osittain kdantynyt heprean kannalle seuraavista syista.

Ensiksi, erityisesti juutalaisten rabbien vertauspuheet juiei se puhe- ja opetustapa,
jota Jeesus paljon kaytti — on paria poikkeusta lukuun ottamattakifthudiin hepreak-
si eika arameaksi (Notley, Turnage & Becker 2005, 238; Flus8&; ¥YBung 1989, 51-52;
ks. myds Buth ja Kvasnica 2005, 58). Poikkeuksen tekee kuuluisa apdifiaj, joka ei
kuitenkaan ollut Juudeassa syntynyt, vaan Babyloniasta tullut emtigioung 1989, 54).
Segal (1927, 4-5) huomioi, ettd Babylonian Talmudissa kehyskertomarsmeaksi, mut-
ta kun vertaus alkaa, teksti muuttuu hepreaksi. Kun vepaatyy, teksti muuttuu jalleen
arameaksi. Hepreankielisen vertauksen sisalla henkildagatpuhua arameaksi. Youngin
mukaan kielen vaihto tuo yhtaaltd varia tarinaan jaatdia osoittaa, ettéd ihmiset seka
ymmarsivat ja puhuivat molempia kielia (Young 1989, 41).

Toiseksi tiedetaan, etta erityisesti Galileassa puhuwfanlaskumme alun tienoilla ns.
Mishnan hepreaa (mm. Palva 2006, 129; Safrai 1991a, 1991b; Young4193Qjtscher
1982, 116; Segal 1927, 3-5). Bivin (2008) puolestaan muistuttaa Jemefsitahistorias-
saan (Flavius 1998c, V:6:3 ja viite 15) kertomasta tapalgtangssa roomalaisten piiri-
tystilanteessa kiven lentdessa juutalaiset huusivatliarkielelldaan: 'Poika tulee!™ (hepr.
"ben ba”). Oikeasti olisi pitanyt huutaa "Kivi tulee!” (pe Ha-even ba-ah), joka lyhennet-
tiin ensin mainittuun muotoon. Tama idiominen sanaleikka jeesuskin itse kayttdd (UT,
Mt 3:9 ja Lk 3:8), ei taivu mielekkaasti arameaksi — juutalaiset shisigat heprean kielel-
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1a.

Kolmanneksi, monet Jeesuksen kertomuksista ja opetuksista Iiiangyposti Mishan
hepreaksi, mutta eivat aramean kielen nakotkulmasta @kekkaitda (Buth 2000, 86—-91).
Moni UT:ssa esiintyva aramealta nayttava sana, kuten abba (isd), g @grban (uhri)
tai rabboni (opettajani tai mestarini) esiintyy myos Mishnan hepréBssia 2000, 89).

Neljanneksi, teoria aramean kielen valta-asemastaukless aikana koki ankaran
kolauksen, kun 1940-ja 1950-lukujen vaihteessa |6ydetyt essealdigpitukset — myods
arkielamaa koskevat ohjeistukset — oli muutamaa poikkeusta lubitammatta kirjoitettu
hepreaksi (Black 1977, 39; Wise & Abegg 1999, 8-9). Liséksi Buth4j2B0omauttaa,
ettd vaikka aramealaisia kirjoituksia on loytynyt, joukossavain kaksi heprealaisen Raa-
matun kirjoitusta (Jobin kirja ja pala 3. Mooseksen kirjdajpakin tekstit olivat siis ajan-
laskumme alun tienoilla hepreankielisia.

Viidenneksi Flusser arvelee (ks. Young 1989, 52-53) tutkijoidemyareen siksi, etta
juutalaiset kylla kayttivat arameaa heprean ohella, foglgisesti vain silloin, kun olivat
tekemisissd muiden kuin juutalaisten kanssa.

Ammatillinen koulutus

Vaikka ammatillista koulutusta ei sindllaan annettukaan syn&galgassa, muutama sana
siitd voi olla paikallaan. Yksi juutalaisuuden kulmakivista ol etsko on yhteydessa kay-
tanndn toimintaan. Holmén (2007a, 45) muistuttaa, etta aisteldessa on aina korostettu
enemmankin ortopraksiaa — oikein tekemista — kuin ortodoksidleein uskomista. Hurs-
kaassa juutalaisuudessa ndita ei tietenkaan erotetstaaisi Hyvin varhainen, ehka noin
vuoteen 300 eaa sijoittuva Simon Oikeudenmukaisen (Shimon haTzaddik) ajatus oli:

Maailma on rakentunut kolmen asian varaan: Tooralle, Temppe&h#gel-
le ja hyvan tekemisell€Talmud, Avot 1:2)

Ajanlaskumme alun tienoilla vaikuttanut Rabban Simeon ben BaAmghdisti oppimisen
ja tekemisen, mutta korosti tekemista oppimisen sijaan:

Paatavoitteena on tekeminen — ei oppimingfalmud, Avot 1:17)

Juutalaisuutta puolustaessaan Josefus vaittada, ettd keorset, kuten "lakedaimonilaiset”
(so. spartalaiset ja kreetalaiset), opettivat mordaligannon esimerkkien avulla. Toiset
taas, kuten ateenalaiset ja melkein kaikki muut kreikkalaislet/at kylla lakeja, mutteivat

sitten toteuttaneet niita kaytdanndssa. Sen sijaan juugadistinlaatija”, Mooses, yhdisti

nama kaksi puolta toisiinsa siten, etta - - -

han ei [-] sallinut lain kuulemista ilman, etta siitéd seurgdytannon toimin-
taa (Flavius 1998a, I, 17-18)

Yht&alta siis uskonnon harjoituksen eli lain noudattamisen piti olkkagllistd. Toisaalta

katsottiin, ettéd opiskelun ohella piti tehda ty6td. Kolmanneisdénnettiin, ettei Tooran
opettamisella saanut tehdé varsinaisesti voittoa. Niinpéllkaikkirjanoppineita myodten —

oli jokin maallinen ammatti, jota he yleensa harjoittivaetbgmisen ohessa. Aiemmin
todettiin, ettéd Talmudin mukaan jokaisen isan tehtavana oli opettasepojalinmatti.

- Isén pitdéd tehda pojalleen seuraavaa: [-] opettaa hanelle attirfa] (Tal-
mud, Kiddushin 29a)
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- Jokaisen tulee opettaa pojalleen ammatti, joka on [ritszali] puhdas ja
[tyOtaakaltaan] kevyt [-[(Talmud, Kiddushin 82a)

Ammattikoulutus jarjestettiin ajanlaskun alun tienoilla pezisen mestari-oppipoika -mal-
lin mukaisesti. Aluksi isa tai isoveli otti pojan joriain katsomaan omaa ty6taan ja autta-
maan sen mukaan kuin intoa ja taitoa pojalla oli. Vaststaviti tai isosisko otti tyttdren
ammatillisen kasvatuksen hoitaakseen. Kasvettuaan pailisti asaansd enemman ja
enemman, kunnes saavutti perinteisen oppipoika-aseman. Bakdbulunkaynnin tultua
voimaan poika siirtyi kuuden vuoden idssé alakouluun, jonka jilk8esuoden idssa paa-
tettiin, l1ahtedkd lukemaan tullakseen oppineeksi ja jati@atoja bet ha-Midrashissa vai
siirtydkd — kuten valtaosa oppilaista — suoraan vakaveanattikoulutukseen isansa tai
isoveljensa oppiin. (Swift 1919, 61.)

Eby ja Arrowood (1940, 120) luetteloivat kasityttaitoalugdda pelkastaan uskonnol-
listen esineiden tekemisessa tarvittiin ja joita mahskli opetettin ammattikoulutukses-
sa: metallin ja kivien kaivertaminen; kulta-, hopea- jangsitdiden tekeminen; ketjujen,
sormusten ja kiviupotusten tekeminen; koruompelu; maton kutominen; témppeheka-
lujen tekeminen; puun kaivertaminen; 6ljyjen, hajusteiden ja hienon jauhorstahinen;
rakentaminen. Tietenkin muitakin oleellisia ammattialugédetaan. Palva mainitsee kes-
keisina elinkeinoina maanviljelyksen, puutarhanhoidon (so. viinikuwan, taatelien tai
oliivien kasvatuksen), kalastuksen, karjatalouden ja kauggmnin (Palva 2006, 238—-240,
312, 199, 194-196, 191-192). Aiemmin jo todettiin, etta osa tekdidvikuten esimerkiksi
katilon tehtavat — voitiin kaytanndssa opettaa vain naisille.

Lopuksi

Suorien yhteyksien vetaminen laajojen, historiallisestaistién ajanjaksojen valilla ei ole
mielekasta. On kuitenkin kiintoisaa, ettd edella kuvatut luldin@at varhaisen synagoga-
koulun kaytanteisté ja eetoksesta nostavat esiin samardgsuksia kuin oman aikamme
oppivelvollisuuskoulu. Synagogakoulun tarkempi tutkiminen voisi rikastjdtparspektii-
vinsa puolesta nykypaivan koulutus- ja kasvatuskeskustelua.

Mielenkiintoisen lisdvivahteen tarkastelulle antaa se tosiegéedella kuvatut ajanlas-
kumme alun synagogakoulun kaytanteet olivat todennékoisesingaitaisia kuin ne, joi-
den avulla yksi maailmanhistorian kuuluisimmista opetajiSeesus Nasaretilainen, sai
oman koulusivistyksensa[15]. Siksi on vahintadn hammastyttat@isrealistisessakin teo-
logisessa Jeesus-kirjallisuudessa (mm. Holmén 2007a, 2ROABEhenkild tuntuu ilmes-
tyvan nayttamoélle vasta noin 30-vuotiaana "voiman” iassissd, josta Talmudissa Kirjoi-
tettiin:

18-vuotiaana naimisiin,

20-vuotiaana toimeentuloon,
30-vuotiaana tayteen voimaan,
40-vuotiaana ymmarrykseen (Avot 5:24)

Holménin (2007a, 8, 11, 26, 47-48, ks myds 2007b) lisdksi moni muubdlerni Jeesus-
tai juutalaisuustutkija haluaa tuoda korostetusti esité, Jesus oli juutalainen, joka eli ja
vaikutti juutalaisessa kulttuurissa (mm. Bivin 2005; Flus¥@89; Safrai 1991a; Stern
1992; Young 1989, 2007a, 2007b). Tasta huolimatta tutkimuskigatlsssa ei juuri poh-
dita, mitd tuon ajan lapsille ja nuorille yleensa tapalité].fama johtunee siita, etté tutki-
muksessa on pitaydytty ensisijaisesti evankeliumilahteigissg Jeesuksen varhaiset vai-
heet jaavat muutaman hajamaininnan varaan.
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Tassa artikkelissa on pyritty tayttAmaan tuota aukkoa hablemalla kuvaa synagoga-
koulusta ajanlaskumme alun tienoilla. Systemaattinen, \sirndéhteisiin paneutuva ja
kasvatustieteellistd ndkdkulmaa hyddyntava tutkimus ssiatieastuttaa myos teologista
kirjallisuutta ja uutta "historiallinen Jeesus” -tutkimuspagadtha. Synagogakoulun histo-
riasta l6ytyisi tutkittavaa myds modernille naistutkimukselle

Kiitokset

Kirjoittaja haluaa kiittda kahta tuntematonta refereetdvista kommenteista, jotka avasi-
vat uusia ndkymia alkuperdiseen kasikirjoitukseen. Veeeai kasikirjoitukseen tekivéat
osuvia huomioita ja parannusehdotuksia teologian professorit JRaldamna ja Aarne Toi-
vainen (emeritus), joille lammin kiitos. My6s kasvatushisttsija Lauri Kemppinen antoi
arvokasta apua kaymalla lapi vanhempia suomenkielisia kasvataisseran oppikirjoja.
Dosentti Tom Holmén antoi henkildkohtaisessa viestinnassa (tigé@mptietoa siitd, mik-
sei modernissa teologisessa tutkimuksessa tata historiata aleetvakavasti tutkittu histo-
riallisen Jeesuksen yhteydessa. Kaikki kommentit — selafi yiuolesta tehty toimitustyo
kommentteineen — veivat kirjoitusta oleellisesti parempaan suuntaa

Viitteet

[1] Kasvatuksen nakdkulmasta on kiintoisaa, ettd Runesson ym. (2008, 7-9) kayvat lapi
synagogaan liittyvia tutkimustraditiota, he maieitat nelja tutkimuskohdetta, joista yksi-
kaan ei varsinaisesti sisalla koulutusta: 1) spétian nakdkulma (arkeologia ja rakennuk-
set), 2) liturginen nakoékulma (uskonnollinen toitalp 3) non-liturginen nakdkulma (sosiaa-
linen aspekti — johon koulutukselliset nakékulmatukiisivat varsin luontevasti, mutta
Runesson ym. eivat téllaista nakdkulmaan mainiseki 4) institutionaalinen nakdkulma
(synagogan johtaminen ja operatiiviset toiminn&gikka voi tarkoittaa sitd, ettd koulutus
(tai ohjeiden, Instructions, antaminen) ei ollueallinen osa synagogan toimintaa tai ehka
kuitenkin enemman siita, etta kirjoittajat eivaeghséa ole olleet kiinnostuneita synagogan
koulutuksellisesta tehtavasta.

[2] Kiitos kommentista dosentti Lauri Kemppiseljeka tata tutkimusta varten kavi pyyn-
nosta lapi harvinaisempia suomalaisia kasvatuksstorfan kirjoja (sahkdpostitiedonanto
8.10.2007).

[3] Harvalla kasvatustieteilijalla on niin vankkapreankielen taito, ettd pystyisi lukemaan
teksteja alkukielelld. Toisaalta harvalla teolagifin niin vahvaa osaamista kasvatustieteen
teorioista tai kayténteista, etté vaikka kielitaitlisikin, ei ehké& ole mielenkiintoa kasvatuk-
sellisiin asioihin. TAma voi olla yksi syy siiheettd juutalaisuuteen ja synagogaan liittyvat
koulutukselliset tai kasvatukselliset seikat ovi@rjeet vahalle huomiolle. Onneksi naita
teksteja on tarjolla myds englanninkielisind kadcsidéa.

[4] Ainakin tallainen kasitys on 1800-luvun lopullaikuttaneella Edersheimilla (2005a, ori-

ginaali 1876), jolla kristityksi kaantyneella julaessena oppineena oli ainakin oman aikansa
kirjoittajista hyvaa sisapiirin tietoa vuosisaddaorakasvatustraditioista. Edersheimin kasi-
tyksia ei kuitenkaan voida nykykatsannon mukaa&dpérityisen kriittisina tai tieteellisina.

[5] Mezuzah oli ovenpieleen laitettava pieni kyltasia tai kotelo, jossa oli pieni osa Tooraa
tai kirjaimia, jotka muistuttivat Toorasta. Tausdabli Mooseksen lain kirjaimellinen tulkin-
ta kaskysta kirjoittaa laki "oven pieleen” (VT, s 6:9). Mezuzahia oli tapana koskettaa tai
suudella ja ndin muistella Tooraa. Edelleenkin kaissa juutalaisissa perheissé on téllainen
ovenpielessa.
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[6] Samoin kuin Mezuzah, my6s rukouskotelot perivstuMooseksen kirjan kirjaimelliseen
tulkintaan, jossa laki oli pidettava otsalla jaikasressa. Safrain (1976a, 798—799) mukaan
rukouskoteloiden kaytto oli pakollista 300-luvuétaa |ahtien.

[7] My6s tupsujen kaytosta oli erityiset maarayksetoseksen kirjoissa (VT, 5. Ms 22:12 ja
3. Ms 15: 37-41): "Teilla tulee olla tallaiset tupsjotta néin katsoessanne muistaisitte kaik-
ki Herran kaskyt ja tayttaisitte ne.” Uudessa tesatissa on dramaattinen kertomus naises-
ta, joka halusi koskettaa Jeesuksen viitan tupgiakseen terveeksi (UT, Mt 9:20-22).

[8] Nimitys tulee jakson alusta, "Sh’'ma Israel ..syom. "Kuule, Israel...”
[9] Hallel-psalmit olivat lauluja, joita laulettiisuurina juhlapyhina (Stern [1992, 82]).

[10] Kopti-kirkon traditio Egyptissa kertoo, ett&ekus vietti varhaislapsuutensa Afrikan
puolella. Siella tiedetdan vuodenkin tarkkuudetiéssa kaupungeissa Jeesus vanhempineen
vaelsi ennen kuin Jeesuksen ollessa 12-vuotiasalasipat takaisin Jerusalemiin. Jos nain
on, on kuitenkin todennakdista, ettéd sama juutalaiperimétieto seurasi perhetta kaikkialla
juutalaisten asuttamilla alueilla — myos Egyptissa.

[11] Koulun aloittamisiké ei valttamatté ollut keitkaan viiden vuoden ik&, silla useammat
muut ohjeet viittaavat kuuden tai jopa seitsemaodenm ikédan. Levine (2005, 401, alaviite
124) huomauttaa, ettéa Avot 5:21:in ohjeen ika Twigotta” tarkoittanee skemaattista lukua.
[12] Levine (2005, 399) pohtii, miksi opettajan lakysymyksia kasitellaan lahes yksin-
omaan Palestiinan Talmudissa eika juurikaan Balgioalmudissa. Ratkaisuna Levine
pitdd Marroun (1956, 199-222, 358-368) ja GafniA9Q 107-109) pohjalta sita, etta
Babyloniassa opetus oli yleiseen kreikkalais-ro@isalen tapaan perheen yksityinen asia ja
nain ollen opettajat antoivat yksityisopetusta giikkakysymyksiin tarvinnut puuttua.

[13] Heprean kielessé kaikilla kirjaimilla on myasmeeriset arvot ja nain sanoille voitiin
laskea myds tarkat numeroarvot. Numerot myos sadvigtisia merkityksia sen mukaan,
miten niité oli kaytetty Raamatussa. Esimerkiksinewo 7 kuvaa taydellisyytta, silla Jumala
lepasi seitseméntenda paivana luomistydstaan.

[14] Naita nykykatsannon mukaan hieman esoteekisjaitusten lukemisen tapoja oli mui-
takin kuin tdssd mainitut. Vanhan rabbien sanormnakaan on "70 viisauden porttia” eli
tapaa lukea Tooraa. Naista 50. on Satinoverin (L&8&aan nimeltdan "kirjainten jattami-
nen valistd”. Hanen mukaansa 1. ja 2. Mooseksgaska sana TORAH esiintyy saannélli-
sin valein (kun valitaan joka 50. kirjain alkaersenmaisesta T-kirjaimesta). 3. Ms. kirjassa
esiintyy sdénndllisin vélein (kun valitaan jokak@jain) Jumalan nimi JHWH. Jélleen 4. ja
5. Ms. kirjoissa esiintyy sana TORAH — nyt kaargstis kirjoitettuna HAROT. Muitakin
saanndllisesti toistuvia sanoja on sittemmin logdefahan matemaattisen tarkkaan syste-
matiikkaan kiinnitettiin tilastollisessa mieless@omiota 1990-luvulla. Witztum, Rips &
Rosenberg (1994) osoittivat todennakdisyyslaskengmaustuen, kuinka epatodennakdista
tallaiset kirjainsekvenssit (Equidistant Letter 8eaces, ELS) ovat. Vastaavanlaista tekstia
sisaltavissa muissa uskonnollisissa kirjoituksi®sen. hartauskirjoissa) naita sekvensseja ei
Witzumin ja kollegoiden tulosten mukaan esiinny.

[15] Lahtbkohtaisesti otan tassa selvasti pos#@mman kannan kuin esimerkiksi Craffert
ja Botha (2005), Crossan (1995, 25) ja Funk (19%8), joiden mukaan Jeesus ei osannut
edes lukea saati kirjoittaa. Kaikki mainitut tuditijperustavat vaitteensa ensisijaisesti Harri-
sin (1989) paatelmaén, ettd antiikin aikana vaji& prosenttia vaestosta oli lukutaitoisia
(ja ettd Jeesus kuului siihen tavallisten maalaigpekkoon, joilla tata lukutaitoa ei ollut).
Samoista evidensseista Foster (2006) ja Evans J3fiAtyvat painvastaiseen paatelmaan:
mitd todennakdisimmin Jeesus osasi seka lukeakattittaa, minkd muutoin kriittinen

opettajana, rabbina, jolta kulttuurissa edellyitetieka luku- etta kirjoitustaito. 2) Vaitelles-
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sadan kirjanoppineiden, Fariseusten, Saddukeustgrappien kanssa Jeesus kayttéda lahes
kaikkia juutalaisen Raamatun kirjoja — Kirjoitustemtemus oli siis korkeaa tasoa, mika oli-
si ollut epatodennakagista vain ulkoa opettelemimeulla saavutettuna. 3) Jeesus erityisesti
haastaa fariseusten Raamatun lukemisen. 4) Hateapmpilaitaan, jotka edelleen sailytta-
vat hanen opetuksensa. 5) Jeesuksen perustamitjibkigti suuren joukon kirjallisuutta —
tallaisen kirjallisuusmaaran synnyttaminen olistysti mahdollista ilman luku- ja kirjoitus-
taitoista opettajaakin, mutta sita olisi vaikearsgiittaa ilman ettd Jeesus osasi itse lukea ja
kirjoittaa. 6) Jeesuksen asema ja se mita hanlssrmaosoittavat, ettéd Jeesus ei ollut tyypil-
linen galilealainen — sek& ystavat ettd vihollipétvat hanta erityislaatuisena henkiléna
(eik& siis tavallisena maalaisena ilman lukutait@a)Lukuisista epdvirallisista ja tavallisten
kansalaisten kirjoittamista teksteista paatellarnglaisia ei voi pitaa tyypillisind lukutaidot-
tomina valimerenmaiden ihmisina — kuten CraffeB@ha (2005), Crossan (1995) ja Funk
(1996) ovat (yhta) kritiikittdomasti (kuin Safrai ofeistédnyt Talmudin ideaalit) yleistaneet
Harrisin (1989) tulokset koskemaan kaikkia maita.

[16] Tom Holmén huomautti (séhkdpostitiedonantad22009), ettd Jeesuksen koulutustaus-
taa on kylla pohdittu. Ongelmia ovat aiheuttangese etteivat tutkimuksen Jeesuksesta
kayttamat lahteet kerro paljon Jeesuksen juliststdaa edeltavista vuosista sekd b) se,
ettd on vain vahan sellaisia lahteita ajalta enf@faa, joista voisi paatella jotain tarkkaa
koulutusmuodoista juutalaisessa Palestiinassa. étobnvottaa R. Riesnerin kirjan Jesus als
Lehrer (Riesner 1988) koulutusasioissa kaikkeirpkigitisimmaksi, mutta sanoo, ettei tut-
kimus juurikaan ole seurannut hanen tuloksiaantugr mainituista kahdesta seikasta, joi-
hin Riesnerk&an ei ole tuonut uutta valoa.
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Liite 1. Talmud-viitteet ja -lyhenteet

Talmud koostuu kuudesta osasta (esimerkiksi Nezjkka kasittelee lakiin liittyvia asioita tai
Mooed, jossa kasitellaan juhliin liittyvia asioi@) ndissa olevista 7-12 traktaatista. Kukin trak-
taatti jaetaan ns. folioihin. Alun perin kussakitidssa on teksti hepreankielistd Mishnaa, jonka
ymparille on koottu tata "Isien perinndissaantééskevaa Rabbien ja oppineiden monipolvista
keskustelua ja kommentointia. Talmudiin viitataaihtoehtoisesti joko kytkemalla teksti Mish-
nan osiin (jos keskustelua ei ole) kuten merkinddgt 1:1. Talldin tarkoitetaan Nezikin-
osassa olevaa Avot- tai Pirkei Avot -traktaattian €nsimmaistd lukua ja ensimmaista jaetta.
Toinen merkinta liittyy osiin, jossa on paljon keskelua, kuten merkinndssa Bava Batra 21b.
Talloin tarkoitetaan Nezikin-osassa olevaa BaviaB#da) Batra -traktaattia ja sen foliota 21 ja
sen jalkimmaista osaa.

Seuraavassa traktaatit, joihin artikkelissa viaata

Avot. "isat” tai Pirkei Avot, "isien opetukset”. Taudin osassa Seder Nezikin, "vahingot”,
joka yleisesti késittelee vahingon korvausta jatentalouslakeja. Voidaan kirjoittaa my6s muo-
dossa Avoth, Abot tai Aboth. 1. luku on-line -versa osoitteesdattp:/mentsh. com

Bava Bathra, "viimeinen portti”. Talmudin osassad&e Nezikin, "vahingot”. Erityisesti
yksilon oikeuksiin ja vastuisiin liittyvat asiatoWaan kirjoittaa myds muodossa Baba Bathra
tai Baba Batra. On-line -versio osoitteedd#p://www.come-and-hear.com/bababathra/baba
bathra_0.html

Bava Mezi'a, "keskiportti”. Talmudin osassa SedeszNin, "vahingot”. Erityisesti omai-
suuslakiin liittyvat asiat. Voidaan kirjoittaa myésuodossa Baba Mezia, Bava Mezia tai Baba
Mezi'a. On-line -versio osoitteesshttp://www.come-and-hear.com/babameziasdbamezia

0.html

Hagigah, "juhlauhrit”. Talmudin osassa Mooed, "jaffil Erityisesti juhliin (kolmeen isoon
juhlaan) liittyvat asiat.

Kethuboth, "ennen haita tapahtuvat sopimuksetmitalin osassa Nashim, "naiset” tai "vai-
mot”. Erityisesti naisiin ja perheeseen liittyvait! Voidaan kirjoittaa myds muodossa Ketubot.
On-line -versio osoitteess$dtp://www.come-and-hear.com/kethuboth/kethubdintml
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Kiddushin, "kihlaus”. Talmudin osassa Nashim, "edlistai "vaimot”. Erityisesti naisiin ja
perheeseen liittyvat lait.

Megilla, "neuvosto”. Talmudin osassa Mooed, "juhldErityisesti Puurim-juhlaan liittyvat
asiat. Tekstissa viitataan Jerusalemin Talmudiistdrsyysta viitteena on J. Megilla.

Sanhedrin, "neuvosto”. Talmudin osassa Seder Ngzfkiahingot”. Erityisesti rikoslakiin
littyvat asiat. On-line -versio osoitteeskép://www.come-and-hear.com/babame#iabame-
zia_0.html

Shabbat, "sapatti”. Talmudin osassa Mooed, "juhlgtityisesti juhliin liittyvat asiat. On-li-
ne -versio osoitteesstp://www.come-and-hear.com/shabbath/shabbathm0.ht

Sotah, "langennut nainen”. Talmudin osassa Nashiaiset” tai "vaimot”. Erityisesti nai-
siin ja perheeseen liittyvat lait.

DosenttiJari Metsamuuronentytskentelee Opetushallituksessa erikoistutkija-
na. Artikkeli liittyy erillisena taustaselvityksend Jeesuksena@petta koske-

vaan tutkimushankkeeseen, jota koskevista tuloksista han on luennoinut muun
muassa Jerusalemin Heprealaisessa yliopistossa kevaalla 2009.
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