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Holocaust-temat inom judisk teologi

Injedning

Beteckningen holocaust, heloffer, brinnoffer,
férknippas vil inom en bredare allminhet med
den film - i sin tur baserad pa Gerald Greens
roman' — med samma namn, som vickte ett
enormt uppseende for ett par ir sedan forst i
USA och sedan i Europa. Termen anvéndes om
nazitidens utrotning av den europeiska juden-
heten redan tidigare inom hlstoneforskmngen,
litteraturen och teologin. Det ar betecknande
for detta tema, att det forst pa sistone har kun-
nat bli fdrem3l {6r vad man kunde kalla en »te-
ologisk reflexion«. Det {brsta decenniet efter
krigsslutet ignades it domstolsfSrfaranden,
statistiska berakningar av katastrofens omfatt-
ning och preliminira beskrivningar av det
skedda. Under det andra decenniet bérjade
man samla litteratur i form av dagbécker (t.ex.
Chaims Kaplans »Dédens dokument«) och de
forsta mer eller mindre sjalvbigrafiska arbetena
sig dagens ljus, sdsom Elie Wiesels »Natten«
och André Schwartz-Barts »Den siste av de
rittfirdiga«®. Hir har vi ocks3 de forsta {6rs6-
ken till interpretation av det skedda. Forst un-
der det tredje decenniet bérjar man pid allvar
dra slutsatser. Man hivdar, att hur viktigt det
4n 4r att veta exakt vad som hinde, si kan man
inte i egentlig mening skriva historien om »ho-
locaust« utan att samtidigt reflektera over dess
innebérd’.

Som bekant har historiska katastrofer ocksa
tidigare spelat en betydande roll inom judisk
teologi Jag vill pa.minna om det forsta templets
fall dr 586 fore vir tiderdknings bérjan. Det var
ju inte frigan om bara ett yttre skeende — f6r-
storelse-exil-itervindande. Under exilen sam-
lade man, tolkade och skrev ned de gamla tra-
ditionerna, som kom att utgdra den hebreiska
bibeln. Toran blev normerande frin Esras ud,

Profeterna och Skrifterna fick kanonisk status
under de fdljande drhundradena. Det som p3-
skyndade och framtvang avslutningen av den
hebreiska bibelkanon var i sjilva verket en ny
katastrof, namligen det andra templets fall dr
70 efter vir tideriknings bérjan. Under de {51-
jande &rhundradena skedde i sin tur samlingen
och kodifieringen av Mishna, Gemara, Tosef-
ta, Midrashim och Targumim, kort sagt den
judiska traditionslitteraturen. En ny stor kata-
strof var utdrivningen fran Spanien dr 1492.
Aven om den inte ledde till en kitterir eller tra-
ditionsbevarande aktivitet jimforbar med de
foregiende, innebar den i alla fall en fysisk
spridning av den tusendriga, hogt utvecklade
sefardiska judendomen till Italien, Holland,
det ottomanska riket och t.o.m. det nyupp-
tickta Amerika. Denna katastrof kom ocksi att
forstirka de redan under medeltiden starke ut-
vecklade messianska férvintningarna, som kul-
minerade med sabbatianismen vid mitten av
1600-talet.

Om man vill kan man i den judiska historien
uppticka ett krismonster — svira katastrofer ut-
léser reaktioner, som syftar till sjilvbevarelse
och 6verlevande inte bara i fysisk mening utan
iven i religiés. Det skedda maste ges en forkla-
ring och dirmed har man stillt det s.k. reodi-
céproblemet. Hur kunde Israels Gud tillara, att
denna olycka drabbade hans utvalda folk? De
bada tempelforstorelserna tolkades vanligen s3,
att man sade »det dr for vira synders skuli«.
Detta svar kunde tillgripas annu efter utdriv-
ningen frin Spanien. Hartill kommer motivet
om de messianska fodslovindorna: svira hem-
sokelser skulle foregd Messias ankomst. De
kunde tas som ett sikert tecken sisom fallet var
1 samband med Chmielnicki-massakrerna i Po-
len 1 mitten av 1600-tallet.
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Jag vill pdminna om denna i och fér sig val-
bekanta bakgrund till tolkningen av »Holo-
caust«. Frigan ir om detta gamla tolknings-
ménster har varit anvindbart under andre hilf-
ten av det tjugonde drhundradet. Jag fir noja
mig med ett urval talesmin och ett urval av
deras synpunkter.

Richard L. Rubenstein

utgav ir 1966 en artikelsamling under titeln Af-
ter Auschwitz, dir han pi satt och vis sympati-
serar med den s.k. radikala teologin, mera
kind under devisen »God is dead«. Den
»Gud« som f6r Rubenstein ir d6d, ir »histori-
ens gud«, f6r om det finns en sidan, si skulle
han vara upphovsmannen till Auschwitz.* Det-
ta ir en slutsats som Rubenstein kommit till
genom sitt samtal med Oberkirchenrat Gritber
1 Berlin, som hivdade att det miste anses vara
Guds vilja, att Hitler utrotade judarna. Det lig-
ger enligt Rubenstein ocksa helt i linje med de
bibliska profeternas tolkning av historien och
den s.k. judisk-kristna uppfattningen av Guds
roll som herre 6ver historiens lopp.” Denna
uppfattning maste emellertid Overges efter
Auschwitz, tillsammans med eskatologin. Ru-
benstein betraktar eskatologin som en sjukdom
som doljer f6r mainniskan det tragiska och
hopplésa i hennes 6de. Darfor kan han beteck-
na eskatologin som det kanske storsta missta-
get judiskt tankeliv har frambragt. Det finns
bara en »Messias« som kan frilsa minskan ur
ddets ironi, existensens smirtor och begrins-
ningar. Och han kommer sikert: dédsingeln.
Rubenstein anknyter till slutet av Isaac Bashe-
vis Singers bok Familjen Moskat, dir Hertz
Yanovar utropar »Doden dr Messias. Det dr
den verkliga sanningen«.® Den »Gud« Ruben-
stein f6r sin del kan tro pi kallar han »The
Holy Nothingness«, ur vilken vi kommer och
till vilken vi dtervander. Denna gud kallas stun-
dom dven »Moder Jord«, som bade framféder
och slukar sina barn.” Men ytterst forblir han-
/hon ett mysterium, den yttersta killan tll vart
liv, men inte nigon som man kan trida 1 per-
sonlig relation till.¥ Med andra ord: Det tradi~
tionella satten att interpretera katastroferna i
den judiska historien dr psykologiskt begripli-
ga och har under tidigare forhillanden ocksa
tett sig meningsfulla. Efter Auschwitz kan vi
inte lingre tro pi historiens Gud eller vinta pa
Messias. Livet kan and3 ges en mening pi exi-
stentialistiskt vis, men en begrinsad mening
hir och nu, ingen yttersta mening. En sédan
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viktig begransad och inomvirldslig mening har
t.ex. staten Israel.’

Rubenstein hianvisar till Kaftka, Camus och
Sartre. Detta gér ocksd Maunrice Friedman in
sin bok To Deny Our Nothingness frin 1967.
Friedman ir {or &vrigt starkt paverkad av Mar-
tin Buber och i slutet av boken later han 4ven
Elie Wiesel std som exempel pa en »dialog med
det absurda«. Den som fér en sddan dialog kan
férliknas med Bibelns Job: »Denna dialog med
det absurda innebir wvarken fornekelse eller
bejakelse 1 princip, utan att std pa sin post och
moéta vad som kommer med klarsynt {ortro-
stan«. Den moderne Job maiste liksom den bib-
liske stalla Gud till svars f6r den stora orattvi-
san i virlden.'® Till detta kommenterar Ruben-
stein 1 sin f8ljande bok The Religious Imagina-
tion (1968) att anvindningen av Job som mo-
dell ar totalt forfelad: Det fanns (i Auschwitz)
inte lingre nagon jobsfraga till Gud, eftersom
det inte fanns nigon Job. »Job gick upp 1 rok.
Och med honom hans friga.«'! Jag skall nu g3
Sver till tinkare som mottagit kraftigare impul-
ser av Wiesel.

André Neher

André Neber, den franske bibelforskaren, som
ar 1967 flyttade till Jerusalem publicerade 1970
originalet till sin bok L’Exil de la Parole vilken
i &r utkommmit i engelsk Gversattning.'?> Ne-
her forséker visa hur »tystnaden«, ibland
»Guds tystnads, ibland mainniskors, spelar en
utomordentligt viktig roll i Bibeln. Det ir ju
nigot som vicker forvining {6r den som vant
sig att betrakta »ordet« som det centrala, allti-
fran skapelseordet till det ord profeterna tar
emot och ger vidare. Jag skall hir inte g3 in pé
frigan huruvida Nehers analys ir 6vertygande.
Viktigare 1 sammanhanget ar att han i synner-
het mot slutet av sin bok anknyter till vad han
betraktar som det centrala begreppet hos
Wiesel, nimligen just tystnaden. Han hinvisar
till skillnaden i »landskap«: i Bibeln ar det 6k-
nens tystnad, 1 Auschwitz ar det isoleringens
tystnad. Han visar hur Wiesel anvinder Age-
da-motivet avvikande frin det bibliska ur-
sprunget: hir ir det sonen som drar med sig
fadern och hir fullbordas offret faktiskt.!* Ne-
her hivdar, att Wiesel ir mera konsekvent in
Job, nir det giller att g3 tillricta med Gud.
Hur skulle Jobs »nya« soner och dottrar kunna
vara en kompensation for dem som doédats?
Gud slipper undan for litt. Om inte dialogen
leder till ndgot annat, miste den upphéra och



ersittas av tystnaden. Manniskan fir vinda sig
till sina dagliga géromal och inte lita sig storas
ens av messianska tankar.™

Till skillnad frin Rubenstein tar inte Neber
avstdnd frin Bibeln eller den judiska traditio-
nen. Han framhiver i stillet andra sidor av den,
sisom rabbinska uttalanden som sitter den
dagliga girningen framom de messiansk for-
vantningarna. Eller som nir han betonar tyst-
nadens betydelse i forhillande till ordflédet el-
ler dialogen. Hir har han anvant Wiesels roma-
ner som nyckeln till sin férstielse av den judi-
ska traditionen som inte kriver en hird och
entydig férnekelse som hos Rubenstein.

Emil Fackenheim

Jag vinder mig nu till en annan av vir tds
frimsta interpreter av Auschwitz, som likasd
starkt har influerats av Wiesel.

Emil Fackenbeim, var sjilv internerad i ar-
betsligret i Sachsenhausen r 1938, men lycka-
des undkomma och ir numera professor i filo-
sofi 1 Toronto. Av hans arbete om »Holocaust«
skall jag inskranka mig till en serie foreldsnin-
gar hallna 1968 och publicerade 1970 under ti-
teln God’s Precense in History.”> Fackenheim
hivdar, att den gingse distinktionen mellan
»religidsa« och »sekulariserade« judar idag ma-
ste ersittas av itskillnaden mellan »icke-auten-
tiska judar«, som forséker undfly sin judiska
identitet och »autentiska«, som bejakar den-
samma. Ocksa nazisterna lit det bero pé hir-
stamning och inte p4 tro om man skulle riknas
som jude eller inte. Fackenheim talar om »den
befallande résten frin Auschwitz« och nimner
fyra bud:'®

1. att minnas och 4terberitta vad som hinde;

2. att stiga ned frin korset, ge upp martyr-

skapet och stilla livet framom ddden;

3. att inte Sverlimna virlden 4t de krafter

som 3stadkom Auschwitz utan att fortsitta

att arbeta och hoppas for virlden;

4. fér den »religiose« att fortsitta brottnin-

gen med Gud och for den »sekulariserade«

att dtminstone inte anvinda Auschwitz som

ett ytterligare vapen mot honom.
Fackenheim ar fullt pd det klara med att dessa
befallningar kommer att kollidera med varan-
dra: hur kan man t.ex. minnas vad som hinde
utan att samtidigt forlora hoppet for virldens
framtid (1 och 3)? osv. Om virlden ter sig for
juden efter Auschwitz sdsom en desperat plats
att leva pa, s3 blir den for alla manniskor allt
mer en plats dir ezt universellt holocaust kan

iga rum i form av ett kirnvapenkrig. Juden kan
hir vara ett vittne om uthirdande av de kon-
flikter och motsagelser som kraven att se varl-
den sidan som den ar och dnd3 arbeta och hop-
pas pi den stiller oss infér.!”

Robert Alter

Jag onskar hir referera till den amerikansk-ju-
diske litteraturhistorikern Robert Alter, som
menar att Fackenheims &verlevnadsteologi
lyckas artikulera en vag men stark kansla hos
stora delar av judenheten efter 1945. Oberoen-
de av sina religidsa och ideologiska 6vertygel-
ser har judarna kint en stark vilja att verleva
som judar. S3som kritik mot Fackenheim anfor
Alter dennes tendens att utsudda skillnaderna
mellan »religids« och »sekulariserad« p3 ett satt
som gor att ocksd de sekulariserade judarnas
beslutsamhet att forbli judar blir en form av
»religids avgorelse«. Alter menar, att det ar ka-
rakteristiskt f6r den riktning som Wiesel och
Fackenheim representerar, att det religidsa
s.a.s. smyger sig in i det sekuldra, pi samma
sitt som existentiella frigestillningar smyger
sig in i den historiskt-vetenskapliga dokumen-
tationen.'®

Detta sistnimnda blir kanske klarare om vi
vinder oss till en tredje representant for denna
riktning, namligen ledaren {6r Holocaust Re-
source Center vid City University New York,
namligen

Irving Greenberg
Med hanvisning til Wiesel uppstaller han {6l-

jande princip: »Ingen teologisk eller annan ut-
saga borde goras som inte vore trovirdig med
hinsyn tll de brinnande barnen« dvs. 1
Auschwitz.' Han hivdar, att vare sig den klas-
siska teismen eller ateismen ar kapabla att info-
ga denna hindelse i ndgon acceptabel eller defi-
nitiv modell. Han hyser stor forstielse t.ex. for
Richard L. Rubensteins position — nimligen att
forkasta den traditionella judisk-kristna teis-
men — men anser att hans ateistiska slutsatser ar
fér snabba och tvirsikra.?° Sjilv utvecklar han
en dialektik, som gar ut pd att Auschwitz gor
det 1ll en moralisk n6dvandighet att rikna med
ett liv efter detta, en uppstindelse, en all-
kommande virld.?' Men detta ir ingen teodicé,
forsvar for eller upprittelse av Gud 1 vanlig
mening. Greenberg tar upp tre bibliska model-
ler: Job, den lidande Tjinaren och Klagov. 3.
for att se om och hur de kan hjilpa oss vidare:*
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1. De teologiska implikationerna av Job skulle
vara att forkasta varje lattvindig fOrtrdstan
eller fornekelse men behdlla en dialektisk
forvintan pé framtida nppenbarelser av den
gudomliga nirvaron. Har vill Greenberg be-
trakta den pinyttfédda staten Israel som ett
tungt vigande vittnesbord.

2. Jes 53 later som ett stycke »holocaust«-litte-
ratur och Greenberg vill betrakta behandlin-
gen av den lidande tjanaren (= det judiska
folket) som ezt tidigt alarmsystem {6r de fa-
ror som en bestimd kultur kan hysa. Pi
samma sitt ir »Holocaust« ett alarmsystem
for den vasterlindska kulturen. Man beho-
ver bara forestilla sig att Hitler skulle ha
kommit till makten 1963 Lst.f. 1933: vite-
bomben hade d3 resulterat i en virldsomfat-
tande holocaust.

3.1 Klagov. 3 liser vi bl.a. »Han har uppfrat
mitt kott och min hud, han har krossat be-
nén i mig« (v. 4). Kap. fir en omsvingning
till fortrostan 1 v. 22. Greenberg menar att
detta 4r ocksi Elie Wiesels tema och att dess
implikationer ar att varken ritfirdiga min-
niskor eller Gud, att fullstindigt rannsaka
sig sjalv och utrensa alla illusionira forestil-
ningar om oss sjilva och Gud. Det kan inne-
bira att vi trider in i en period av tystnad om
Gud som motsvaras av hans egen tystnad. I
denna tystnad kan Gud vara narvarande och
foremidl for hopp, men inte en deus ex ma-
china.?

Det finns emellertid ett centralt religiost
vittnesbord ocks3 1 denna situation och det
ir det minskliga livets eget vittnesbdrd: att
bejaka livets meningsfullhet, dess virde ge-
nom att ge kirlek och skapa liv. Om nimli-
gen minniskan ir Guds avbild, men det ir
omdjligt att gdra utsagor om Gud sjilv efter
Auschwitz, si bdr vi dteruppratta avbilden.
Hir nimner Greenberg igen staten Israel
som en fundamental akt av iterskapande av
liv och mening for det judiska folket. Men vi
skall inte stanna vid denna akt utan gi vidare
till att steruppritta andra fortryckta folk och
-folkgrupper. Ingen borde lingre fi vara be-
roende av nigon annans goda vilja eller nd-
gon annans respekt for lag och ritt. Holo-
caust visar att alla som har makt kan svika
och dirfor ir en radikal och fortgiende om-
fordelning av makten ett méste bade ur reli-
gios och etisk synpunkt. Greenberg vill allt-
s3 inte ge oss nigra enkla 16sningar utan be-
vara dialektiken, spinningen.?*
Liksom i friga om Fackenheim kan man
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med Robert Alter invinda mot detta au
Auschwitz blir en mycket svdr fixering om
det skall vara proberstenen fér allt vad som
ir genuint judiske eller 6ver huvud virt att
bevara. Man kan ifrigasitta om staten Israel
si entydigt kan eller bér ses mot bakgrunden
av Auschwitz: bade dess positiva och negati-
va sidor hade férmodligen varit desamma
ocksd utan ett »Holocaust«. Problemen med
arabstaterna hade funnits; frigan ir om inte
holocaust-temat har en negauv inverkan pi
alla f6rs6k att komma till ett modus vivend:
mellan judar och araber.?

Arthur A. Cohen

Jag skall avsluta denna parad av judiska teolo-
ger med amerikanen Arthur A. Coben, kind
som forfattare till skonlitterira, filosofisk-teo-
logiska verk och utgivare av antologier Sver
judiskt tinkande. Cohen linar Rudolf Ottos
term tremendum darfor att »Holocaust« ir en
realitet eller verkning som inte kan hirledas en-
dast ur vad som en historiker skulle kunna be-
trakta som dess orsaker. Ingen beskrivning av
det med termer som mord, barbari, grymhet
eller sadism ricker till, inte ens vad man kallat
»det absoluta onda«. Enkelt uttryckt kan man
saga, att dodsligren byggdes for att uppfylla ett
enda mil: att doda det storsta méjliga antalet
judar till den minsta mojliga kostnad ifrdga om
pengar och material. 1 anslutning ull Yosef
Hayim Yerushalmi pipekar Cohen, att den
kristna kyrkan under medeltiden mycket vil
hade kunnat dstadkomma det. Orsaken till att
s3 inte skedde ir, att kyrkan var ambivalent
ifrdga om judarna: hon kunde inte skira av sina
rotter trots att hon forkastade den judiska tron
pi samma sitt som kittarnas — och det blev
judarnas raddning.?®

Men det tremendum som Cohen hir talar
om ir ett minskligt sddant inte ett gudomligt
mysterium tremendum. Dddsligren ar ett mo-
nument dver en meningslés perversion av livet
till en orgiastisk hyllning av déden. Och detta
mot ett folk som fist storre vikt vid att vilja
livet, f6rbattra det genom religids-etisk fostran
in ndgot annat i visterlandet. Ocksi Cohen
anser att alla hittllsvarande teologisk-filosofi-
ska konceptioner var otillrickliga: Martin Bu-
bers tal om »gudsformérkelse«, Rubensteins
och andras tal om »Guds déd« och t.o.m.
Nietzsches superminniska som tar over efter
Guds dod. I den judiska historien har — som
redan namnts — intraffat hindelser som kan be-



tecknas sisom djupa gap eller klyftor, men
man har alltid lyckats 6verbrygga dem. Cohen
sallar sig till Fackenheim, Greenberg och andra
nir han menar, att detta sista gap inte kan dver-
bryggas pd ndgot av de traditionella sitten: di
levde man i medvetande om mysterium tre-
mendum, Israels Gud. Nu finns det enligt Co-
hen ingen méjlighet att g3 dver klyftan vare sig
med skuld eller med hopp. I stallet maste man
stiga ned 1 den s& djupt man férmir for att
utforska det demoniska, for att lira kinna det
och varna virlden fér detta.””

Cohen hanvisar till det judiska paskmotivet,
att varje jude skall betrakta sig sdsom en som
var med om uttdget frin Egypten — som verkli-
gen om inte bokstavligen var med. P34 samma
sitt skall han betrakta sig som deltagare 1 for-
bundsslutandet pd Sinai. Och si skall han slut-
ligen betrakta sig sisom verkligt nirvarande i
dodslagren aven om det bokstavligen inte skul-
le vara sant. Han miste hdra vittnesbérden di-
rifrdn f6r att sjilv kunna avlagga vittnesbord
dirom. Darfoér mdste ocksd motivet om Israels
ndrvaro i dodslagren fd intride i liturgin — pre-
cis sisom uttdget ur Egypten. Hopp och for-
tvivlan ir ocks3 for Cohen ett dialektiskt ord-
par som inte fir skiljas 4t.2%

Robert Alters kritik traffar Cohen pé samma
sitt som Greenberg: vi kan visserligen inte ut-
plana ur virt medvetande vad som hinde, men
vi har ratw att ge vidare 4t vira barn vadhelst
som vi betraktar som virdefullt i den judiska
traditionen utan att stindigt prova det i det
morka glaset frin Auschwitz. Hir citera Alter
Jacob Neusners uttalande: »Faktum ir att de
levande lever. Valet giller framtiden, inte det
forflutna«.®®

Sammanfattning

En kort sammanfattning av problematiken kan

formuleras s3 hir:

1. teodicéproblemet kan inte 16sas pd tradito-
nellt sitt. Antingen miste vi radikalt revide-
ra vir gudsuppfattning, sisom Rubenstein,
eller s3 maste vi avstd frin varje forsok till
teodicé.

2.1 stallet kan man férséka sig pé en dialektik
mellan  Exodus/Sinai 4 ena sidan och
Auschwitz 3 den andra, sisom de flesta av
de Wieselinfluerade teologerna gor. Det kan
innebira tystnad eller tigande.

3. Viktigare dn att anklaga Gud ir slutligen att
anklaga minniskan. Holocaust ar ett vitt-
nesbérd om den visterlindska civilisatio-

nens sammanbrott och det bedrigliga atr
sdtta sin tilltro till nagon ideologi.
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W ®NOWD

Holocaust-temat inom kristen teologi
—nigra anmirkningar

Trots att Holocaust-temat har varit av primirt
intresse for den judiska teologin, har det av latt
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forstaeliga skal inte heller kunnat undgé at sit-
ta spir inom kristen teologi, sirkilt pi konti-
nenten och 1 USA.

Dialogen mellan kristna och judar som fick
en trevande bérjan redan fore andra virldskri-
get och som dterupptogs nigra ar efter krigs-
sluten har intensifierats pi mycket anmark-
ningsvart sitt. Kristna teologer har férstatt —
ocks3 utan att judarna har maést tala om det —
att den 1900 &r lénga gemensamma historien
innehiller mycket sddant som bidragit ull att
bereda jordmanen f6r dédsligren:

1. den s.k. undervisningen i forakt ar nigot be-
tydligt ddesdigrare dn de faktiska motsittnin-
gar som rider mellan kristen och judisk teolo-
gi. Medveten om sina judiska rotter gjorde
kyrkan redan i gammal tid inte bara ansprék pa
att vara arvtagaren av l6ftena, vilket demon-
strerades genom skrifbevis. Andra templets falt
och judendomens {érnedring inom det romer-
ska riket togs som ett synligt bevis p2 att syna-
gogan var forkastad av Guds sjilv. Nir sedan
kristendomen blev statsreligion, kom den att
stegvis underminera den status som religio lici-
ta som judendomen 3tnjutit i det romerska ri-
ket. Kyrkofider sisom Ambrosius och Kryso-
stomos kom att anvinda sin auktoritet och val-
talighet till utmala judarna sisom Guds fiender
och ifrdgasitta deras ratt att verka och leva i det
kristna samhillet. Hogmedeltiden uppvisar se-
dan en ling serie av vidskepliga anklagelser for
hostieskindningar, rituella mord, brunns-
torgiftning, ocker, vilka 1 sin tur ledde dll
tvangsdop, massmord i samband med korsta-
gen, utdrivningar ur lander som Spanien dir
judendomen hade levat och frodats 1 tusen 3r.
Ghettona var ocksd en av romerska kyrkan pa-
tvungen inrittning. Polemiken mot judarna
fortsatte inom reformationen. Sentida massak-
rer dterupptogs i Polen och Ryssland o.s.v.
Skulle hela denna dystra kronika ha kunnat
undg3 att bereda vagen for nazisternas »Endl6-
sung der Judenfrage«?

2. De flesta kristna teologer anser att det finns
ett klart samband. Men dirmed ir innu inte

DISKUSSION:

Fra salen sperger professor Leo Eitinger, om Karl-Jo-
hann Illman kan oplyse nzrmere om, hvordan de krist-
ne teologer ser pi Holocaust; kan der ganske kort gives
en forestilling derom?

Karl-Joban Illman: For det férsta har vi de traditio-
nella uppfattningarna som de framgir av Nya Testa-
mentet. De kristna dvertager det judiska arvet. Gamla
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sagt att kristendomens ldnga antijudiska hall-
ning ar huvudorsaken, som direk: leder till
Holocaust. Det finns teologer som havdar det-
ta (t.ex, katoliken Rosemary Radford Ruet-
ber). Andra hivdar ett mera indirekt samband,
som gir ut pd att den religidsa antagonismen
avlostes av de sekuldra rasteorierna under an-
dra hilften av 1800-talet vilka. bland annat
byggde pi en sammanblandning mellan frigor
om sprik och ras si att indogermansk och arisk
likstalldes. Aven om denna senare férklaring
nog fir anses riktigare, kvarstir dock sésom
nagot ofrinkomligt, att hir finns ett samband
och att den rasistiskt inriktade nazismen kunde
bygga pé och anféra de gamla djupt rotade reli-
gidsa resentimenten mot judarna.

3. Detta har fort med sig att kyrkornas repre-
sentanter har haft en en mycket tung skuldbor-
da i sitt fdrhillande till judarna. Det har blivit
n6dvindigt ate gi till ritta med kyrkornas for-
flutna, innan man har kunnat vinda sig ull fr3-
gor som ror framtiden. Det ir svért att avgora
hur hilsosamt detta nya satt att lasa kyrkohi-
storia har varit. Men det ir intressant att se hur
man p# judiskt hill har reagerat: somliga siger,
att kyrkan f6rlorade-all sin trovirdighet genom
Auschwitz, eller rent av att kristendomen dog i
Auschwitz. Andra 3ter sager att det visserligen
ir viktigt att ta reda pa vad som har hint och
erkinna fakta, men att det inte finns nigon an-
ledning att bekdnna mea cxlpa idag. Lika litet
som judarna sjilva idag kan vidkinnas den
gamla beskyllningen for att vara gudsmérdare,
skulle dagens kristna som trader i dialog och
samarbete med judarna betrakta sig som mér-
dare.

4. Slutsatserna kunde bli {6r de kristna liksom
for judarna, att det nu ar viktigt att se framdt
mot de gemensamma faror och uppgifter som
kristna och judar har: de totalitira ideolo-
glerna, rasdiskrimineringen, krig, flykting-
problem, svalt — hir finns enorma utmaningar
och mdjligheter till insatser pa att ett nytt Ho-
locaust métte kunna avvirjas.

Testamentet tillhor alltsd de kristne och icke lingre ju-
darna, som har blivit férkastade genom att de har férka-
stat Kristus.

En forindring pi denna punkt ir detta, dels at man
menar, att det finns en anti-judaism i sjilva Nya testa-
mentet, att man ppet erkenner, att det finns vissa nyte-
stamentliga skrifter som innehiller anti-judiska uttalan-



den, Johannes-evangeliet, till exempel. Men dels ocksi
detta, att man inte Lingra citerar det hir med att Israel
var det tidigare gudsfolket, de kristna det nuvarande,
utan att man taler om de tvi gudsfolken, de kristna och
judarne. Man menar att de visseligen inte har gt sam-
man, att de kanske inte kommer att gi samman, — men
att de stir sida vid sida och vittnar om olika sidor av
samma ursprungliga judiska arv.

Det tredje synpunkt, som jag kunde nimna, och som
jag inte vet hur lingt man har kommit med, reser et
problem for de kristna: dr Holocaust en hindelse, som
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