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Inledning

Vad dans &r, 4r i stort sett bekant for alla
minniskor. Men for alla eventualiteters skull
anges hir en kort definition, som vil tacker
det som menas med dans i denna
undersékning:

Dancing, in the proper sense, consists in rhythmi-
cal movement of any part or all parts of the body in
accordance with some scheme of individual or con-
certed action.!

D4 det giller dansen i hassidismen &4r det
sldende att sa litet arbete har utforts pé detta
falt; det 4r sldende, darfér att dansen alldeles
uppenbarligen var en idgonenfallande fore-
teelse i hassidismen, som vid det hir laget dr
relativt vil utforskad. Inte f6rridn alldeles ny-
ligen har en del stérre unders6kningar om
dansen i hassidismen genomférts i Israel.?
Dessa undersékningar har tyvérr inte varit
tillgédngliga for mig.

Amnet och materialet har i detta skede
enligt mitt férmenande gett anledning till f61-
jande framstéllningssatt: Jag har borjat med
en kort presentation av den religiésa dansen,
generellt sett. Efter nagra ord om dansens
uppkomst har huvuddelen av det forsta av-
snittet dgnats 4t en klassifikation av dansen,
en klassifikation som senare skall vara till
hjalp vid undersékningen av dansen i
hassidismen.

Det andra avsnittet dr avdelat at en ytterst
kort presentation av hassidismen. Huvudvik-
ten har lagts vid nagra karakteristiska drag i
rorelsen, snarare adn vid dess historia.

Efter dessa inledande Oversikter évergar
jag till dansen i hassidismen. Framstéallningen
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inleds med en skildring av vilken reaktion
dansen utl6ste hos ledarna bland den samtida
judendomen. Diérefter har jag s6kt presente-
ra dansens Sitz im Leben. Undersékningen
avslutas med en kort diskussion om upp-
komsten av dansen i hassidismen, och vilka
faktorer som eventuellt utévat inflytande vid
uppkomsten och vidareutvecklingen av den.

Eftersom dansen som ett fenomen alltid
varit levande inom judendomen, har jag be-
griansat mig till att behandla den dans som
forekom vid sammankomster av gudstjinst-
och andaktstyp. Det var i ett sidant sam-
manhang som hassidernas dans utgjorde en
nyansats i judisk tradition.

Vid en genomgéang av materialet visade
det sig att litteraturen som handlade om reli-
gios dans i mycket liten utstrickning beaktar
dansen i judendomen, enkannerligen 1 hassi-
dismen, trots att denna rorelse torde vara den
som allra mest utnyttjad dans som uttryck
for religiés hinforelse i judendomen. van
BAARENSs arbete dr populidrt, och saknar
helt notapparat, och bor darfér nyttjas med
forsiktighet. Det innehiller dessutom inte
mer 4n nagra flyktiga allusioner till det ak-
tuella temat. Av OESTERLEY hade man déar-
emot kunnat vinta sig mera. Redan titeln ar
anspraksfull. Men innehallet motsvarar inga-
lunda det ansprak som titeln stiller. Det 4r i
huvudsak en studie av dansen i det gamla
Israel, i antikens Grekland och Rom. I den
mén forfattaren stoder sig pa skriftliga kil-
lor, framst Bibeln och antika auktorer, ver-
kar hans arbete vara palitligt. Men genast
han gir utanfér dem, sédrskilt vid hans be-
handling av uppkomsten av den sakrala dan-
sen och dess “teori” bland de skriftlgsa fol-



ken, domineras han fullstindigt av de speku-
lationer som sekelskiftets religionshistoriker
av den evolutionistiska skolan framférde (is.
MARETT). OESTERLEY i4r dock fullt

medveten om det spekulativa i sin framstill-

ning i dessa stycken.

Annorlunda férhéiler det sig med den lit-
teratur som behandlar hassidismen. Dér re-
gistreras dansen pliktskyldigast, eftersom den
var ett si spektakuldrt och Gverallt fore-
kommande fenomen. Men ocks4 i denna lit-
teratur finns det férbluffande litet att hamta.
BUBERSs produktion om hassidismen 4r om-
fattande, men han nimner dansen endast i
forbigaende. RABINOWICZs arbete har ett
kapitel med titeln "’ A Renaissance of Joy and
Song”.? Men ocksa dar forbigas dansen med
négra allminna ord,* medan resten av kapit-
let dgnas 4t musik och séng. Det verkar allde-
les som om dansen inte gidrna berordes av
dem som undersdker hassidismen.

De enda som ger fylligt material om dan-
sen ar DUBNOW (se i sakregistret uppslagen
Tanz och Gebirden) och YSANDER, och av
dessa ir YSANDER den ende som gér in pa
en religionshistorisk unders6kning av dmnet.
Men s4 dr ocksd YSANDERs arbete religions-
historiskt inriktat, medan DUBNOWs 4ar ett
historieverk. I varje fall utgor dessa tva arbe-
ten de viktigaste och bista som statt till min
disposition. De fyller alla vetenskapliga krav,
och utgdr virdefulla vetenskapliga under-
s6kningar,” DUBNOWSs historieverk ir fort-
farande ett standardverk.

Religios dans

Liksom religionens s forsvinner ocksa den
religiosa dansens ursprung i forntidens dun-
kel, och det gir inte att rekonstruera dess
begynnelse.’ Detta har inte férhindrat fors-
kare frin spekulationer 6ver dess genesis.
OESTERLEY tror att den har sin begynnelse
i att den primitiva minniskan forsékte imite-
ra sadant som rorde sig, da denne inte visste
rérelsens ursprung. utan tillskrev den éverna-
turliga krafter.” SACHS avstar fran dylika
spekulationer, men antyder att den ursprung-
liga dansen kanske liknar chimpansens dans.
Han menar ocksd att om vi vill undersoka
den forhistoriska manniskans dans, s maste
vi ga till dagens skriftlésa folk, och jamféra

dansen hos de folk som star pa ett stadium
som motsvarar de férhistoriska folkens.®
Detta 4r en vilkind metod, och det 4r mdoj-
ligt att man kan na vissa resultat pa detta
satt.

Den religiosa dansen 4r naturligtvis inte
ensartad, utan uppvisar en vid skala av varia-
tioner. Det gir hirvid att tillimpa manga
olika indelningsgrunder.

a) En indelning baserar sig p& arten av
rorelser. Man kan tala om rérelser som inte
harmonierar med kroppen — det d4r danser
som tar sig uttryck i krampartade och rycki-
ga rorelser — och danser som harmonierar
med kroppen. De senare karakteriseras av
mjukare och mera harmoniska rérelser, info-
gade i en rytm av nigot slag.’

b) En annan indelning kan basera sig pa
graden av likhet mellan dans och motiv si att
sdga. Vid en del krigsdanser, till exempel,
“beskrivs” genom dansen ett dverfalls olika
férlopp relativt detaljerat, andra krigsdanser
utgdrs exempelvis endast av en dans 1 en cir-
kel. I det forra fallet 4r graden av imitation
hégre 4n i det senare.'®

¢) En tredje indelning kan basera sig pa
de olika motiv som féranleder dansen. Man
talar om brollopsdanser, krigsdanser, regn-
danser, dédsdanser, kirleksdanser, etc.!!

d) En fjarde indelning kan basera sig pa
huru de medverkande rekryteras och pa dan-
sens form.!?

Jag har ovan angett de indelningsgrunder
SACHS ger i sitt kdnda arbete om dansen.
Det finns sidkert ytterligare klassifikations-
moijligheter, men dessa mé ricka som en an-
tydan om vilken variationsrikedom den reli-
gidsa dansen uppvisar, och om vilka olika
mojligheter man har, da det géller att under-
s6ka den.

En friga som sirskilt intresserar i detta
sammanhang, ir frigan om exzasen och den
religiosa dansen. OESTERLEY talar om en
sirskild typ av dans som han kallar ’den ex-
tatiska dansen”,!? vid sidan av andra danser.
SACHS gor daremot gillande att all dans ar
extatisk.’* Aven om SACHS knappast skulle
g4 sd langt som till att pasta att all dansut6v-
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ning verkligen leder till extas, s verkar det
som om hans uppfattning pa det hela taget
har bittre underlag an OESTERLEYs. Ty
de andra typerna av religids dans som
OESTERLEY behandlar, den heliga proces-
sionsdansen, den rituella dansen kring ett he-
ligt foremal, den religiosa dansen vid olika
sasongfester, vid segrar 6ver fienden, vid
brollop och sorg,'® kan ocksa leda till extas.

Det dr mojligt att skillnaden mellan OES-
TERLEY och SACHS beror pi att de menar
olika saker med extas. Ingendera forfattaren
ger en formell definition av termen, men an-
tydningar finns. Fér OESTERLEY &r exta-
sen en férening med gudomen, och den for-
lust av medvetandet som dger rum ersitts ge-
nom att gudomen tillfilligt tar sin boning i
dansaren.!®* SACHS bejakar en sidan upp-
fattning, men har anda ett vidare extasbe-
grepp. Hans resonemang 4r intressant, och
jag skall ddrfor relatera det mera utférligt.!’
Men forran vi gar in pa det fortjanar det
kanske att pipekas att dunkelheten i OES-
TERLEYs resonemang kan bero pé att han
forvaxlat 6verordnade och underordnade be-
grepp, sa att han behandlar dem sida vid sida
med varandra.

Som ovan ndmndes indelar SACHS dan-
serna bland annat i imitativa och icke-
imitativa danser. De senare f6rs6ker inte imi-
tera ndgot specifikt skeende, utan tjénar en
idé. Det sirskilda mélet — regn, seger, frukt-
barhet — uppfattas som en idé, utan att det
ges nagon sirskild form under dansens gang.
Dirfor dstadkoms malet helt p& det andliga
planet, vilket man séker nd genom dansen.!®
Nir man har natt detta plan, eller da gudo-
~ men har bemaiktigt sig danséren, di talar

man om det extatiska tillstdndet. Det ar tro-
ligen en del av denna typ av danser OES-
TERLEY avser da han talar om extatisk
dans.

Eftersom de imitativa danserna har sé de-
taljerade former ar det forstaeligt att man ar
obenigen att tala om extas i sidana sam-
manhang. Men dessa danser behoéver inte
noédvandigtvis vara mindre extatiska 4n de
abstrakta — icke-imitativa — danserna. Den
som utfér en imitativ dans ar behdrskad av
sin roll. Den individ, det djur, den ande, den
gud han representerar genom sin dans, be-
miaktigar sig dansérens kropp. Denne blir ett
djur, en ande osv.!® Men det avgérande med
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extasen i de imitativa danserna ir att hinfo-
relsen vid dem 4r bunden vid formen, anden
foljer formen. Det 4r inte sjdlva dansen, eller
utmattningen efter en stor anstringning eller
monotonin i rytmerna som astadkommer ex-
tasen, utan det 4r inverkan av de synliga for-
merna, som kan observeras av sinnena. Dan-
soren ir besatt da han representerar ett givet
sammanhang.?

SACHS’ resonemang, som i princip omfat-
tas av van BAAREN,?! férefaller mig mycket
klargdrande.??

Det innebidr att vi inte, liksom YSAN-
DER, kan kalla dansen 1 hassidismen for ex-
tatisk, och dirigenom avskilja en sarskild
form av dans. YSANDER ér i sitt resone-
mang pa denna punkt nistan slaviskt bunden
av OESTERLEYs framstillning.?* Jag ater-
kommer emellertid till denna fraga liangre
fram.

Hassidismen — nagra data

Hassidismen uppstod i medlet av 1700-talet i
Podolien, och den spred sig med stor hastig-
het i de judiska centra i Galizien, Polen, Li-
tauen och Sydryssland, och kom att omfatta
stora delar av.den judiska befolkningen i des-
sa omraden.

Rabbi Israel Baal Shem Tov (1698- el.
1700-1760) anges som grundare till rorelsen.
Genom honom och hans larjungar fick rérel-
sen den speciella karaktir, som gjorde att
dess genomslagskraft blev sa stor.

Jag skall hir i korthet ange nagra av has-
sidismens karakteristiska drag, s att vi fir en
bakgrund till diskussionen om dansens roll i
denna rorelse.

1. Hassidismen utgdér ndgot s& ovanligt
som en massrorelse med mycket starka inslag
av mystik, ja sa starka, att SCHOLEM inte
tvekar att inrangera den 1 sitt epokgérande
arbete &ver judisk mystik.?* Fér det mesta
brukar religiés mystik sammankopplas med
enskildhet och askes, med avskilda esoteriska
cirklar, som undviker en alltfér bred kontakt-
yta med den stora massan.?’ Men med hassi-
dismen var den annorlunda. Den represente-
rar den maktigaste roérelsen inom judisk mys-
tik, en rorelse vars mystiska karaktér framst
kdnnetecknas av att den i s& hog grad var



genomtriangd av kabbalistiskt tankegods och
hdégt driven emotionalism, resulterande i Aiz-
lahavut, upplevelsen av gudsgemenskap.

G. SCHOLEM har visat, att den messia-
nism som genomstrémmade Isaac Lurias

tolkning av kabbala gav den ideologiska

bakgrunden at Sabbatai Zevi och dennes an-
hingare. Efter den tragiska utgingen av
“episoden Sabbatai Zevi” var det inte m&jligt
att anknyta till det messianska elementet i
Isaac Lurias tankesystem, utan hassidismen
neutraliserade detta element, och koncentre-
rade sig istédllet pd andra faktorer i kabbalis-
men som kunde vicka allmin genklang.?®
Daérfdr innebir hassidismen en langt gdende
popularisering av kabbala, och med det en
oundviklig forflackning av centrala be-

grepp.?’

2. Trots att hassidismen fick en stor ut-
bredning och trots att dess betydelse i juden-
domen blev stor, s& har denna rorelse inte
producerat nigra storre landvinningar i reli-
gids idébildning eller dstadkommit nya teo-
rier gillande siattet att nd “mystisk kun-
skap”.?® Detta kan delvis vara orsaken till att
hassidismen inte brét sig ut ur judendomen
som en heretisk sekt, utan kvarstod i juden-
domen som en till en bérjan bekdmpad, men
senare accepterad och assimilerad del av ju-
dendomen. Trots att hassidismen ronte starkt
motstand ledde det alltsa inte till en brytning.
Detta foérklaras av att hassidismen aldrig
framforde nagra idéer som i grundldggande
grad skulle ha inneburit ett avsteg frdn den
rddande rabbinska ortodoxin eller centrala
kabbalistiska lirosatser.?

Hassidismens religiosa energi fick istéllet
sitt utlopp pa det emotionella planet. Lang
och intensiv bdn, religiés extas och en stark
betoning av glddjen och dess yttringar hor till
det karakteristiska i hassidismen. Det &r till
stor del pa grund av denna starka anknytning
till det emotionella planet som hassidismen
s& snabbt kunde bana sig fram genom det
starkaste motstdnd. Att s3 manga omedel-
bart fore hassidismens genombrott anslot sig
till Sabbatai Zevi ger en antydan om att den
rabbinska lagfromheten 4dnda dittills i alltf6r
hoég grad hade asidosatt folkets emotionella
behov for att istillet férlora sig i torrt morali-
serande eller i langa, invecklade utldggningar
Sver detaljer i Talmud.3® Detta innebar att
hassidismen hade en god jordman.

3. Till hassidismens genombrott bidrog
att rorelsen under sin storhetstid (omkr.
1760-1810) kunde rakna med ett ovanligt
stort antal originella och kraftfulla ledare,
vilka grundlade och vidareférde det hassidis-
ka ledaridealet: zaddiken.

For rabbinical Jewry [...] the ideal type recogni-
zed as the spiritual leader of the community is the
scholar, the student of the Torah, the learned Rabbi.
Of him no inner revival is demanded; what he needs
is deeper knowledge of the sources of the Holy Law,
in order that he may be able to show the right path to
the community and to interpret for it the eternal and
immutable word of God. In the place of those teac-
hers of the Law, the new movements [Sabbatianism
and Hasidism] gave birth to a new type of leader, the
illuminate, the man whose heart has been touched
and changed by God, in a word, the prophet.*'

Zaddiken #r sdlunda en karismatisk le-
dargestalt och han intar en synnerligen cen-
tral position i den hassidiska férsamlingarna.
Att detta dr mojligt 4r en foljd av en djupt-
gaende fordandring i det andliga klimatet, en
férandring som ocksa reflekteras i det emotio-
nella elementet i hassidismen, namligen den
att personligheten intar larans plats. Zaddi-
ken i4r inte lingre kdnnaren av Tora, utan
den personifierade Toran.?

Dansen i hassidismen

Det har i framstédllningen ovan redan flera
ginger framhallits att hassidismens segertag
inte forsiggick utan motstdnd. Tvartom bru-
kar de forsta femtio dren av hassidismens his-
toria (ung. fram till 1810) betecknas som en
heroisk tid fér rorelsen, di dess medlemmar
fick utstd mycket lidande och d& de utsattes
for omfattande forfoljelser fran motstandar-
nas sida.*

Det som sidrskilt vickte irritation hos
motstindarna var hassidernas sirskilda
sammankomster, deras praxis vid sina sam-
mankomster och deras sitt att upptriada vid
gemensamma gudstjanster i férsamlingen,
samt att de inforde en mangd forandringar i
framforandet av gudstjansten. Salunda kom
hassiderna att ersitta den ashkenasiska bon-
boken med en annan, som i manga stycken
ansl6t sig till Isaac Lurias bénbok. Och de
inférde dessutom ett nytt sitt att genomféra
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den rituella slaktningen av djur, en allvarlig
férandring f6r de andra judarna, vilka var
kinsliga p4 denna punkt.®

Till de mera uppseendevickande bruken
hos hassiderna horde deras upptradande un-
der religiésa sammankomster, vilket yttrade
sig i livligt gestikulerande och hoppande, och
i dans. Silunda skriver R. SALOMO fran
Chelm &r 1751, alltsé redan under Baal Shem
Tovs livstid, om de hassidiska sammankoms-
terna bl.a. foljande:

Es gibt darunter auch solche, die alles Wissens
bar sind... Wer dazu gehért, befasst sich weder mit
dem Geheimen (mit der Kabbala) noch mit der Tal-
mudwissenschaft. ist aber listig genug, um unter tol-
len Spriingen heulend seine Stimme zu erheben und
in Gebet und Bittklagen Ton und Motiv
zehnfach zu wechseln. Sonderbar ist auch sein
ganzes Betragen: er kleidet sich weiss..., fuchtelt
mit den Hinden und wiegt sich hin und her,
wie die Biume im Walde* (DUBNOWSs spir-
ring, parenteser och utelimnanden)

Men motstandet inskrinkte sig inte till
negativa utltanden i larda arbeten. Det gick
snart sa langt att hassiderna utsattes for Ze-
rem — exkommunikation — sirskilt sedan
den inflytelserike gaonen av Vilna igingsatte
en omfattande forfoljelse mot rorelsen.

Ar 1772 utsindes silunda, efter en upp-
seendevickande riattegdng, fran Vilna i Li-
tauen skrivelser till de viktigaste férsamlin-
garna 1 Litauen och Vitryssland med
uppmaningar att hassiderna overalit skulle
forklaras i bann.’®

En skrivelse till den d& berdmde rabbi
Abraham Katzenellenbogen i Brest innehéller
bl.a. féljande:

Unsere Briider in Israel. gewiss seid ihr bereits
iiber das Neueste unterrichtet, dariiber, wovon unse-
re Viter nie getrdumt haben, dass sich namlich eine
Sekte von Verdichtigen (“Chaschudim™ statt
"Chassidim™) gebildet hat..., die sich zu Sonder-
biinden zusammenschliessen und in ihren Gebeten
von dem fiir das ganze Volk giiltigen Wortlaut ab-
weichen... Es sind dieselben, die mitten im
Schmone-Essre-Gebet hissliche Fremdwdrter (jiddi-
sche) mit lauter Stimme hervorstossen, sich wie
Wahnsinnige gebirden und ihr Verhalten damit er-
kldren, dass sie in ihren Gedanken in den fernsten
Welten schweifen [...] Beim Beten nach gefilschten
Texten erheben sie ein Gekreisch, dass die Mauern
erbeben... und wilzen sich wie Réder, mit den Kopf
nach unten und den Beinen nach oben®’

Att dylika siandebrev och upprop inte blev
resultatlésa ser man av att man i olika for-
samlingar skred till atgarder och utfirdade
foreskrifter riktade mot hassiderna. Redan
1772 offentliggjordes i den lilla staden Leszno
nira Brody en rad sidana, och de omfattar
bl.a. f6ljande:

1. In unserer Gemeinde diirfen keinerlei Min-
janim (private Andachtsversammlungen) abgehal-
ten werden [...] Der die Gesamtheit vor dem To-
raschrein vertretende Vorbeter ist nicht befugt, im
Wortlaut der Gebete, sei es in dem der Lobes-
hymnen oder der Achtzen Segensspriiche, von dem
seit je- und altersher iiblichen aschkenasischen Ritus
abzuweichen. [— — —]

3. In betreff des dritten Sabbatmahles sowie
der iibrigen von den Gemeindemitgliedern veranstal-
teten Gastmihler wird bestimmt, unter keinen Um-
stinden mehr als zwei Sektierer gleichzeitig einzu-
laden, und nur zu Beschneidungs- und Hochzeits-
feiern darf der Gastherr die Mitglieder der Sekte
nach Belieben zu sich bitten, unter der Bedingung
jedoch, dass sie nicht nebeneinander, sondern
weit entfernt von einander sitzen. Auch diir-
fen sie hierbei nicht, wie es ihr Brauch ist. nach
Narrenart Purzelbdume schiessen. umherhiip-
fen oder tanzen [...]

4. Verwehrt ist es jenen beriichtigen Mén-
nern, thre Stimme beim Beten Gibermissig
zu erheben, da der Gottesdienst hierdurch nur ge-
stort wird.™ (sparrning hos DUBNOW)

Jag har med nagra exempel velat visa att
hassidernas livliga gestikulerande och dans
viackte stor uppmirksamhet och stort
motstdnd hos dem som inte godkinde dem.
Detta 4r ju ett tydligt tecken pa, att det var
fraimmande {or judarna att i gudstjinstsam-
manhang lita kinslorna f& &verhanden pa
detta satt.

Det giller nu att f4 en klarare bild av dan-
sen i hassidismen. Vi skall d4rfér gd dver till
att granska i vilka sammanhang och huru
dansen framférdes. En inskrinkning har jag
redan givit i inledningen da jag understrok
att dans i samband med olika slags forratt-
ningar sasom bréllop, begravning och dylikt
ldmnas at sidan. Det som blir kvar 4dr guds-
tjanster och andra sammankomster av
andaktstyp.

Sabbaten utgjorde givetvis héjdpunkten
pa den judiska veckan. Till sabbaten koncent-




rerades de viktigaste andaktstillfillena. Med
hassidismens ankomst intriddde viktiga for-
andringar i andaktslivet i en judisk ort.
Gudstjansten boérjade bedrivas med hogt
uppdriven exaltation. Bénerna blev intensiva

och interfolierades med stindiga bonerop’

och ivriga gester. Exaltationen kunde bli s&
hdg att hassiderna bdrjade hoppa omkring
och dansa, for att pa detta sitt drivas till ex-
tas. Detta var tilldragande f6r ménga (hassi-
derna fick ju de facto en stor anslutning).
Men for minga andra, isynnerhet bland de
ledande, var det sa anstétligt, att de forbjod
dylika kénsloutbrott. Och vi har tidigare fatt
veta, att det kunde gi sa ldngt att hassiderna
exkommunicerades.

Dels denna uteslutningsprocess, men dels
dven behovet att vistas med likasinnade ledde
till att hassiderna grundade egna synagogor
(shtibl) med egna klauses eller minjanim —
gudstjdnst- och studiegrupper — dér de kun-
de fira andakt hur ofta de ville och efter eget
ménster.’® Och naturligtvis innebar zaddik-
systemets uppkomst och vidareutveckling att
denna hassidernas sirutveckling ytterligare
befistes.

Det 4r valként att hassidismen bidrog till
att medlemmarna av rérelsen knéts till var-
andra med sirskilt starka band, de utgjorde
ett slags broderskap, dar sammanhallningen i
allminhet var stérre dn bland judarna i ov-
rigt. Till en del kan det redan skildrade for-
klara detta — motstdndet utifran och det
gemensamma andaktslivet. Men ut6ver dessa
finns det en viktig faktor, och det ar de ge-
mensamma maltiderna, den s.k. Rebbens-
Tisch, till vilka man samlades vid sabbatens
borjan och da den led mot sitt slut. Dessa
maéltider hade en nistan sakramental karak-
tir, och under dem sjéng man stimningsfulla
s&nger, bad, at och drack, allt under ledning-
en av zaddiken. Vid dessa maltider utévade
denne sin férkunnarverksamhet. Han utlade
andelivets hemligheter for sina anhingare, ef-
tersom han visste att det var en sluten krets
av troende han vistades i. I allménhet avslu-
. tades sammankomsterna med dans under
ledning av zaddiken.*® Det visade sig dven att
zaddikens hem sméningom blev den viktigas-
te samlingspunkten for hassiderna — en ut-
veckling som ir en naturlig f6ljd av att zad-
diken fick en allt mer central position bland
hassiderna — medan bénelokalen, shzibl,
alltmer hamnade i skymundan.*!

Jag 6vergar nu till en redogorelse f6r hur
man dansade i hassidismen, och tillampar
dirvid de indelningsgrunder vi tidigare nytt-
jat, vilka grundar sig pa SACHS.

a) Av allt att déma harmonierar den has-
sidiska dansen med kroppen. Det sigs att de
ofta beledsagar dansen med handklappning-
ar, och att de fattar varandra i handen och -
dansar i ring.*? Detta tyder pa att dansen ir
rytmisk och kollektiv, vilket svarligen kan f6-
renas med ett ryckigt, orytmiskt framféran-
de. Ibland kan det intraffa att kroppsrorel-
serna blir krampaktiga under sjdlva extas-
tillstindet, men det ir inte regel.*?

b) Da det géller att avgora ifall den hassi-
diska dansen ar “beskrivande” eller “ab-
strakt” torde det inte vara nagon tvekan om
att den hor mera till det senare 4n till det
forra slaget. Sdsom SACHS visade, uppvisar
den abstrakta dansen inga figurer, utan den
utglrs for det mesta av en dans i en cirkel,
under vilken sjdlen férenas med de himmels-
ka sfiarerna och dir, pa det andliga planet,
utfor sitt verk.** P4 samma sitt kan man be-
skriva den hassidiska dansen. Det 4r en dans
i en cirkel.*’ De dansande strivar till extas;
dé de nar den leder det till en befrielse fran
det kroppsliga planet och en uppstigning till
det andliga planet. Med denna rorelse uppat
befrias shekina fran sin exil och stiger upp till
och férenas med sin ursprungsort — den gud-
omliga sfiren. Denna befriclse fran exilen
tolkas samtidigt som en fralsning — en klar
anknytning till den lurianska kabbalan.*

c) DA det galler frigan om motiven for
den hassidiska dansen 4r en precisering av
nodden. Vid presentationen av SACHS’ sche-
ma namndes 1 detta sammanhang sddana
danser som brollopsdanser, krigsdanser,
regndanser, fruktbarhetsdanser osv. D& har
atminstone tva olika begrepp sammanblan-
dats, namligen dansens Sizz im Leben (brol-
lop, krig o.dyl.) och det mdl (regn, fruktbar-
het osv.) man sdker uppna med dansen. Den
hassidiska dansens Sitz im Leben har redan
skisserats i all korthet ovan. Hir ar det nér-
mast fraga om det mal som efterstravas med
dansen. Och det finns knappast nagon tve-
kan om vilket mal man medvetet efterstrava-
de, nidmligen devekutr — foreningen med
Gud.
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Devekut hor till de centrala begreppen i
hassidismen.*” Fran att férut ha varit 4nd-
punkten och héjdpunkten for den isolerade
kabbalistens stravanden, blir den i hassidis-
men startpunkten och det centrala foér var
man.*® I hassidismen antar ocksa forverkli-
gandet av devekut en ny klart social dimen-
sion i det att ménniskorna antas kunna reali-
sera foreningen med Gud #ven genom sitt
dagliga handlande i vardagslivet.** Men den
viktigaste vigen till devekur gar i alla fall gen-
om bdénen och den intensiva “’trosdrucken-
het” (Glaubensgetrunkenheit, DUBNOWs
term) som hassiderna uppvisade i gudstjans-
terna; detta inkluderar naturligtvis dansen,
som ett av de viktigaste medlen att na fore-
ningen med Gud.>°

Det ar pa denna punkt det 4r berittigat
att tala om extas- eller transtillstand (hitlaha-
vut). Aven om det ibland 4r ogorhgt att skilja
mellan devekut och hitlahavut, s& forefaller
skillnaden dock vara den att devekut syftar
pa den objektiva hopvuxenheten, féreningen
med eller beroendet av Gud, medan hitlaha-
vut mera skulle ange den psykologiska upple-
velsen av denna realitet, extasen, gladjen. For
uppnaelsen av extas, som uppenbarligen var
ett efterstrdvansviart och tillfredsstillande
sdtt att uppleva devekut, understroks betydel-
sen av dans och riklig alkoholkonsumtion.

Det skulle emellertid vara felaktigt att
inskrinka orsakerna till varfér hassiderna
dansade enbart till detta. Det klarast angivna
malet var tvivelsutan devekut, men det &r upp-
enbart att det dven foreligger dtminstone tva
andra orsaker, namligen f6r det forsta att
dansen tjinade till att stirka banden mellan
hassiderna, sa att de kndéts fastare samman
till en grupp;>! och f6r det andra far man inte
glomma att dansen dven kunde utgéra ett
alldeles spontant uttryck fo6r gladje, utan att
alltid behova vara ett tecken pa en malmed-
veten strdvan att ni hitlahavut. En sadan
spontaneitet blev naturlig i hassidiska kretsar
och kunde pa ett effektfullt sitt ge uttryck at
en inifrdn kommande kénsla som kanske var
svar att artikulera pa négot annat satt. BU-
BER beskriver detta fortraffligt i foljande
citat:

The simple man whom the Hasidic legend praises
has no dram [sic! trol. dream] of self-satisfaction. He
would imagine himself mocked if anyone said to him
that he was chosen. He too does not need to decide.
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but just because he lives his life simply and directly
without brooding, accepts the world as it is. Wher-
ever the opportunity offers itself to him, he accomp-
lishes with unperturbed soul the good that is entrus-
ted to him in such a manner as if he had known it
from all eternity. But if he should go astray some
time, he seeks the way out with strong strides and
casts his lot on God. It is God he is concerned about.
He is his great Lord and his great friend; he constant-
ly addresses Him as Lord and friend, he tells Him all
as if he did not yet know about it; he is not shy
before Him. He can neither learn nor ’properly’
pray, that is, with kaevanor, with secret intentions.
But he does his daily work eagerly and while doing it
recites the psalms that he knows by heart; this too is
address, and he is sure that it is heard. But at times
when his heart is especially full, he whistles in honor
of God or dances and leaps because he cannot show
his love for Him in any other way. And God rejoices
in it. He rejoices in him. This Hasidic God knows
how to rejoice, like his Hasidim,*?

d) Roérande formen f6r den hassidiska
dansen ger oss YSANDER en god
beskrivning:

Zuerst wird die kommunistisch mitgebrachte
Mabhlzeit eingenommen oder nach dem Tanze. Dan-
ach fassen sich die Anwesenden an den Hinden, und
tanzen im Kreise um den Tisch, oder, wenn der Tisch
weggeschoben ist, mitten im Raum ringsum das Pult.
Wer sich dem entzieht, wird mit gewalt hineingeris-
sen. Alle Augen strahlen vor Freude, und man singt
wortlose oder sinnlose Strophen nach schneller Me-
lodie. Beim Tanzen ldsst man zuweilen die Hand des
Gefahrten los, und feuert den Takt und die Freude
durch Hindeklatschen an [...] In Privathdusern
tanzt man mitten im Zimmer rund einen Tisch. Die
Eifrigsten kénnen auf dem Tisch tanzen. Der Tanz
dauert 5-6 Stunden bis zur Mitternacht. Man tanzt
immer mit dem pelzverbrimten Straimel auf, der die
untrennbare Kopfbedeckung der Hasidim ist.*?

Dessa anteckningar hirrér sig fran per-
sonliga observationer av YSANDER.

I enlighet med gammal judisk tradition
dansade minnen alltid med varandra, och
inte med kvinnor. Likasd verkar det vara sa
att en hassid aldrig dansade ensam, utan all-
tid tillsammans med nagra andra. Dansen
var ett socialt fenomen som férekom i syna-
gogan eller i zaddikens hem.*

Den hassidiska dansens ursprung

Eftersom dansen i den form den bedrevs un-



der hassidismens uppkomsttid tydligen var
fraimmande f6ér den datida judendomen,
atminstone bland de ledande rabbinerna, ar
det av intresse att fraga varifran impulserna
kom. YSANDER i#gnar mycket utrymme at
en jamforelse
grekisk-ortodox fromhet, och indrager dven
de ryska sekterna, sirskilt klysterna, i jamfo-
relsen.’® Att han finner ménga sladende paral-
leller kan inte férnekas. Han &r emellertid
lovvirt férsiktig betraffande barkraften i sin
argumentation, och siger tydligt, att det en-
bart dr friga om analogier och hypotetiska
beroendeférhallanden.’® Men att han &ver-
huvud taget bemédat sig om att uppspéra
dessa analogier ir ett starkt indicium pé att
han anser att det existerar ett visst beroende-
forhallande, ndrmast pa det sittet att hassi-
dismen influerats av grekisk-ortodox from-
het.

Men den stora svagheten i YSANDERs
resonemang ir att han inte beaktat det nér-
mast liggande antagandet — att de foreteel-
ser vilka han jaimfér med grekisk-ortodoxt
fromhetsliv skulle kunna ha sin utgdngs-
punkt inom judendomen. Redan i bérjan av
sin undersékning ger YSANDER visserligen
en brett upplagd skildring av den historiska
bakgrunden till hassidismen.>” Men den beak-
tar inte just dessa drag som #r aktuella vid
jamférelsen: uppfattningen av personlighe-
ten, zaddiken, extasen, kulten och den sak-
ramentala maltiden.

Det 4r pd denna punkt — jamfdrelsen
mellan det nya i hassidismen och det traditio-

NOTER

. CRAWLEY 358.

. Cf HAJDU & MAZOR.

. Cf RABINOWICZ 192ff.

. Cf RABINOWICZ 194.

. Se dock SCHOLEMs omdéme om YSANDER i
SCHOLEM 1961, 340, not 27. Detta torde dock
knappast gilla de beskrivningar av och det material
YSANDER ger rérande dansen.

6. Cf BAAREN 31.

7. OESTERLEY 13ff, se sarskilt 14f. Hans resonemang

fértjanar att bevaras: 14ff:
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Now, in the animistic stage what first suggested
the presence of life in anything was movement.
The cause of the movement was neither under-

mellan hassidismen och"-

nella i judendomen — som YSANDER enligt
SCHOLEM har misslyckats fullstindigt.
Samtidigt beklagar SCHOLEM att det inte
féorekommer nigon kompetent vetenskaplig
undersékning pad omradet.’® Han ger dock
antydningar om att hassidismen i nagra av
sina karakteristiska drag Gser ur judendo-
mens férgdngna. Han visar att ledaridealet
har hassidismen gemensam med sabbatia-
nismen®® och att etiken troligen i stor ut-
strackning Overtogs frdn de s.k. musar-
bockerna — moraliserande smapamfletter.
Vi dr alltsd osdkrare 4n forut. Men YSAN-
DERSs undersokning kan knappast helt
negligeras.

Det allmidnna omddémet som gavs ovan
giller ocksé dansen i hassidismen. Det verkar
som om judiska forskare i h6g grad tenderar
att bortse fran omgivningens inflytande pa
judendomen. Det maste givetvis medges att
judarna var tidvis och stillvis synnerligen iso-
lerade fran den omgivande — i detta fall den
kristna — virlden. Men denna isolering var
aldrig fullstindig, och en viss vixelverkan
maste ha férekommit. YSANDER har visat
pa négra signifikanta paralleller i rysk from-
het, men & sin sida forbisett den inomjudiska
traditionen. Det giller darfor att i fortsatt-
ningen férséka tringa djupare in i frigan om
en kulturkontakt mellan ortodox fromhet
och hassidism rérande gudstjénstens utform-
ning, samt att noggrannt underséka i vilken
man den nirmast apokalyptiska gladjestam-
ningen under Sabbatai Zevis tid kan ha lam-
nat varaktiga spar i hassidisk fromhet.

stood nor enquired into. A tree, swayed by the
wind, moved; therefore it was alive. But it would
not strike a more or less primitive savage that it
was the wind which caused the movement. What
he would instinctively have recognized was that
here was something which he did not under-
stand; and therefore there was a mystery about it
which inspired awe. So, too, with streams, and
rivers, and the sea; they were alive because they
had motion. In course of time this would be mo-
dified in so far that the belief arose that the tree
or stream contained life because of an indwelling
spirit which caused the movement, thus indica-
ting its presence; but even so, it would have been
difficult for the savage to draw a distinction

39




10.
11
12.
13.
14.
15.
16.

17.
18.
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between the two at first. Whether the same cour-
se of savage “reasoning’’ will apply in regard to
the sun, moon, and, later, to the-stars, in the
earlier stages of the period when he first began to
take “reasoning” note of his surroundings, is
doubtful; for it is probable that he looked
around and downwards before he looked up-
wards. At any rate, sooner or later he would
have realized that they too moved, and that the-
refore they were alive, either themselves, or ani-
mated by something, more probably, by some-
body. Thus motion, movement, which, on the
analogy of man himself, was believed to denote
life, was the first thing which the savage mind
connected with supernatural powers.

We suggest, then, that the origin of the sacred
dance was the desire of early man to imitate
what he conceived to be the characteristic of su-
pernatural powers. Not that this was, in the first
instance, a dance in the generally accepted sense
of the word; but merely 2 movement, whether in
the form of the swaying of the body in imitation
of trees, or a single-file running in imitation of a
stream, or a more boisterous movement in imita-
tion of the waves of the sea or of a storm-swept
lake. The innate tendency to rhythmic motion
would soon have asserted itself, and primitive
dance. in the more usual sense, would result. But
it would be a sacred dance in so far that it was
performed in imitation of some supernatural
power, vague and originally impersonal, as it
undoubtedly was; to honour such by an imitati-
ve dance denotes a religious intention.

. Cf SACHS 103f.
. Cf SACHS 13ff; BAAREN 14ff.

Cf SACHS 32ff.

Cf SACHS 38ff; BAAREN 59ff.

Cf SACHS 80 ff.

Cf OESTERLEY 107 ff.

Cf SACHS 29.

Cf OESTERLEY 54ff: 88ff; 140ff: 159ff; 177ff; 194ff.
OESTERLEY 108:

But the religious emotion which thus finds ex-
pression is engendered by an aspiration which is
believed to be attained by means of the dance;
and this aspiration is nothing less than union
with the deity. The loss of consciousness which
eventually takes place is replaced., so it is belie-
ved. by the indwelling of the divine spirit; the
body thus becomes the temporary abode of the
deity. and it is utilized for divine purposes.

Om det féljande, se SACHS 29ff; 48ff; 67f.
SACHS 38:

La dance extatique et non-imitative a pour but
magique d’atteindre 2 un état d’ivresse dans le-

19.
20.

21.
22.

23.
24.

25.
26.

quel le danseur dépasse la sphére de I"humain et
du concret, et, délivré de son moi, acquiert le
pouvoir de participier a la direction de la marche
du monde. Le but spécifique, pluie, santé, victoi-
re, est pensé comme idée pure sans trouver une
expression dans ’ordonnance de la danse.

Se ir SACHS 34.

Cf SACHS 48f; cf av. HONKO 1969.
SACHS 49:

Mais, fait décisif, dans la danse imitative c’est &
la forme qu’est liée la possession: I’esprit siut la
forme. Ce n’est pas la danse cele-méme, ni
I’épuisement dd 4 un effort excessif, ni la mono-
thonie des rythmes qui provoquent ’extase, mais
I’emprise de la forme apparente et que I’on peut
enregistrer au moyen de sens, de la forme en tant
que pantomime ou mouvements imitatifs or-
donnés, mais aussi en tant que caractéristiques
percues ou imaginées. Le danseur est possédé
lorsqu’il représente un événement donné et lors-
qu’il se déguise.

Cf BAAREN 107.

I samma sammanhang — diskussionen om de imita-
tiva och de icke-imitativa danserna -— anknyter
SACHS till ett par andra indelningsgrunder, i patri-
arkala och matriarkala, resp extroverta och introver-
ta samhillen. Och han antyder att de imitativa dan-
serna i sina renodlade former tenderar att férekom-
ma mer i patriarkaliska resp. extroverta samhillen,
likasa renodlade, medan de icke-imitativa danserna i
sina renodlade former tenderar att vara vanliga i
matriarkaliska resp. introverta samhillen. Denna
anknytning 4r hos SACHS emellertid mycket [8s,
och den har egentligen ingen storre inverkan pa ar-
gumentationen om extasen och dansen. Cf SACHS
35ff. .

Cf YSANDER 350ff. sarskilt 353 f.

Cf SCHOLEM 1961, 325ff, sarskilt 327f. Se dv. BU-
BER 1963," 15. BUBER fo6randrar dock sin
standpunkt med tiden. och dverger anknytningen till
mystik. T.ex. i Der Weg des Menschen nach der chas-
sidischen Lehre, 1963, 715-738, visar han klart, att
hassidismen enligt honom, ir en existentialistisk ldra
utan sarskilda &vertoner av mystik. Om detta se av.
SCHOLEM 1971, 231f. Att fragan om BUBERS
uppfattning inte ir slutgiltigt avgjord ser man dock
av att han dnnu 1963 kallar hassidismen fér mystik,
cf 1963, 995f.

Cf UNDERHILL 198-231.

Cf SCHOLEM 1961. 327ff.

As far as I can see, Hasidism represents an at-
tempt to preserve those elements of Kabbalism
which were capable of evoking a popular res-
ponse, but stripped of their Messianic flavor to
which they owed their chief successes during the



27.

28.
29.
30.

3L
32.
33.
34.
35.

36.
37.

38.

38.
40.
41.
42.
43,
. Cf SACHS 34.38.
45.
46.

preceding period. That seems so me the main
point.

S& menar SCHOLEM ibid, 329. Se 4v. SCHOLEM
1971, 176-202.

CfSCHOLEM 1961, 339f; 348ff. Se av. SCHOLEM .

1971, 209.

Cf SCHOLEM 1961, 338.

Cf SCHOLEM 1961, 338ff.

Cf SCHOLEM 1961, 340; YSANDER 54f; DUB-
NOW 1, 49ff.

Cf SCHOLEM 1961, 333f.

Cf SCHOLEM 1961, 344.

Cf SCHOLEM 1961, 336; RABINOWICZ 60ff.

Cf DUBNOW 1, 196ff.

SALOMO von CHELM, Mirkebeth ha’mischna,
Frankfurt a.0., 1751, férordet, citerat enligt DUB-
NOW 1. 130. Se dv. Jakob EMDEN, Mitpachat sefa-
rim, Altona 1768, folio 31:

...dabei [bei dem Beten] begleiten sie [ die Chas-
sidim], wie mir erziahlt wurde, das Schmone-
Essre-Gebet mit Befremden erregenden, widerli-
chen Gebirden, klatschen in die Hande und
winden sich nach allen Seiten, wihrend ihre
Képfe zuriickgeworfen, ihre Gesichter und Au-
gen aber nach oben gerichtet sind

Citerat enl. DUBNOW 1, 130 f. Och DUBNOW
kommenterar (1, 131):

Aus diesen in so weitgehendem Masse iiberein-
stimmenden Aussagen ist zu ersehen, dass den
beiden Siulen des deutschen und polnischen
Rabbinismus die ekstatische Inbrunst und die
die Andacht begleitenden wunderlichen Kérper-
bewegungen als die untriiglichsten Kennzeichen
des neu entstandenen Chassidismus galten.

Cf DUBNOW 1, 191.

Semir arizim we’ charboth zurim, Oleksiniec 1772,
22ff, citerat enl. DUBNOW 1, 191, Arbetet 4r en
samling av proklamationer och sdndebrev som ut-
fardades mot hassidismen &r 1772, se DUBNOW 1,
208ff. Jfr uppropet fran Brody i Semir arizim...,
6-11, enl. DUBNOW 1, 196ff, dir minspelet och
dansen intar en egendomligt undanskymd plats.
DUBNOW 1, 201ff. Citatet ur Semir arizim..., 31f.
Om reaktionen kring dansen och gestikulerandet, se
vidare DUBNOW 1. 213, 248, 269.

Cf DUBNOW 1, 184f.

Cf YSANDER 304ff.

Cf HAJDU & MAZOR 1424.

Cf YSANDER 221f.

Cf YSANDER 220.

Cf YSANDER 221f.
Cf YSANDER 211.

47. Cf SCHOLEM 1971, 203: SCHATZ-UFFENHEI-
MER 1409f; YSANDER 199ff.

48. Cf SCHOLEM 1971, 208f.

49. Cf SCHOLEM 1971, 205f. 216ff.

50. Cf YSANDER 203f; SCHOLEM 1971,
DUBNOW 2, 278; LAPSON, 1264f.

51. Cf YSANDER 221ff; RUBINSTEIN 1402.

52. BUBER 1960, 46f.

53. YSANDER 221f. GUTWIRTH niamner att de dan-
sande ligger hinderna pi varandras axlar och dan-
sar i k6-formation (s. 251). Se dv. bild 23. Men detta
kanske beror pa den sirskilt stora triangseln vid
simchat-tora.

54. Cf GUTWIRTH 251. Om kvinnorna séger han (och
det giller dansen vid simchat-tora) (ibid):

211ff;

Exceptionellement quelques femmes sont tolé-
rées dans le corridor d’entrée, d’ou elles essaient
d’apercevoir ce qui se passe dans le bes-médréch.

Inte ens i var tid deltar alltsd kvinnorna i dansen.
Hennes position har “férbéttrats™ satillvida, att hon
ibland far vara &skédare.

55. Cf YSANDER, 356ff.

56. Cf YSANDER, 357f. 372. 390ff.
57. Cf YSANDER, I5ff. 115.

58. Cf SCHOLEM 1961, 340.

59. Cf SCHOLEM 1961, 333f.

60. Cf SCHOLEM 1961, 340.
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