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Den rabbinska judendomen beskrivs rutinméssigt som ett uteslutande manligt och patriarka-
liskt religiost system. Ett utmarkt exempel dr att en man som beskrev sig sjilv som
»feminist« en ging blev utsatt for hard kritik darfor att han, trots att han argumenterade for
motsatsen, i sjilva verket »aterskapar rabbinernas maskulina tradition genom att medvetet
betona judendomens falliska dimension i form av penis, forhud och sidesvatska... <sdger
hans kritiker> Om omskirelse bekriftar nagonting alls om forhallandet mellan kropp och
samhille s& ror det sig om ett manligt samhille vars idealtillstind vore att existera utan
kvinnor.« Det kan inte fornekas att beskrivningar av rabbinsk judendom som en manlig
religion vilken underordnar kvinnor p4 en méngd sétt, har mer an tillricklig grund i fakta.
Trots detta ar det min avsikt att visa att den strukturella kdrnan i detta patriarkala religiosa
system ar ett djupt feminint sitt att se pa relationer.

Om vi kan karakterisera manliga relationer i termer av bestimdhet, tvdng och
aggressivitet och kvinnliga med ord som flexibilitet, samarbete och 6msesidigt engagemang,
framstir relationen mellan Gud och minniska inom rabbinsk judendom som feminin.
Ytterst tvingar inte Gud manskligheten till underkastelse, han svarar pa en frivillig giva;
manskligheten tvingar inte Gud med hjilp av makt eller manipulation. Manniskan ger fritt,
Gud svarar fritt. Manliga relationer dr dominerande medan kvinnliga ar Omsesidiga och
forhandlande. Den ritta relationen till Gud, som den framgar ur den dubbla Torah, ar inte
framtvingad, bestimd eller manipulativ, utan den vilar pA Omsesidighet och respons: en
transaktion i responsiv nad.

I. Systemets kiirna: Det centrala begreppet Zekhut

En utbredd uppfattning ir att den rabbinska judendomens symboliska centrum utgérs av
Torah och att den viktigaste handlingen &r att studera dessa skrifter. Enligt detta synssatt
finns det ingen plats alls for kvinnor inom rabbinsk judendom eftersom de &r uteslutna fran
akademierna. Nar vi nir systemets kirna finner vi emellertid att Torah-studier inte vager
tyngre in allt annat, inte pa langa vagar. Till och med de berittelser som &terfinns i Landet
Israels Talmud, vilka alla kretsar kring den hdga prioritet och helighet som omger den
lirdes kunskap om Torah, behandlar Torahstudier endast som ett medel for att uppna eft
hogre andamal. I ett Aterkommande monster bildar kunskap om Torah bara en station pd
vigen till ett mer avligset och centralt mal: att uppna zekhut, vilket hir Sversitts som »den
nedirvda dygden och dess medfljande réttigheter.« Torah-studier ar ett sitt att {3 tillging
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till detta arv, att uppni zekhut, men det finns dven andra satt som &r lika lampliga. Vad
giller virde och fortjanst skiljer sig Torah-studiet pa intet satt fran andra slags handlingar
av otvungen vilvilja. Annu mer forvinande ar att en enda remarkabel handling kan
generera lika mycket zekhut som en livstid av hingivna Torah-studier, och att en enkel
asnedrivare genom en enda anmirkningsvart osjilvisk handling kan uppna samma grad av
zekhut som en ldrd man.

Om sidana hdr berittelser aterfanns nigon annanstans 4n i Landet Israels Talmud
(Yerushalmi) vore det frestande att avfarda dem som en antirabbinsk stindpunkt. Men det
var just rabbiner som upprepade de hér berittelserna, bevarade dem och anforde dem som
exempel pa hogsta tinkbara dygd. Det enstaka tilifille d4 zekhut uppnas fradn Himlen viger
tyngre dn en livstids kunskap om Torah. Zekhut bildade grunden fGr Yerushalmis
forestdllning om Landet Isracls samhéllsordning. Det var inte Torah utan Zekhut som
definierade det hela, av vilket ekonomi och politik bara utgbér smérre detaljer. Den
foresprakar och mojliggdr ett ekonomiskt och politisk system dér maktloshet blir till makt,
arviGshet till rikedom. Hur fungerar egentligen zekhut?

En person uppnar Zekhut genom en handling s fylld av sjdlvfornekelse och uppoffring
att Himlen besvarar den med en niderik handling. Eftersom den uppstar ur frivilliga gar-
ningar for vilka man inte véantar 16n, vilka Himlen inte kan framtvinga men skattar hogt,
uttrycker zekhut sjdlva motsatsen till tving. Det dr en handling som ingen kunde forvinta
sig eller begira, men som besitter en sidan anmérkningsvard osjalviskhet att Himien
kdnner sig manad att svara. Det dr dirfor systemets kdrna utgérs av en handling fran
Himlens sida av responsiv nad, d.v.s. ndd som man per definitionem inte kan begara eller
framtvinga, bara utlésa. Nir vi forminskar oss sjilva, forstorar Himlen oss; men vi kan
inte patvinga Himlen var vilja. Nér vi stiller frigan om judendomens feminina karna faster
vi uppmirksamheten vid detta faktum: den ritta relationen mellan Gud och Israel ar inte
tvangsmaissig, manipulerad eller priglad av en part vars dominans kraver den andras
underkastelse. Den utmirks i stillet av dmsesidighet, hiansyn och respons till det som frivil-
ligt ges genom nagot som inte kan begiras, bara erbjudas. Relationen dr med andra ord
feminin och inte maskulin om vi jAmfor den med konventionella, stereotypa konsroller.

Det ar dir Himlen inte kan patvinga oss sin vilja som zekhut intrider. Det ar denna
uts6kta balans mellan var vilja och Himlens vilja som slutligen bringar i perfekt jimvikt
och fullindning den utredning av konflikten mellan Guds vilja och var som bdrjade med
Adam och Evas sista stund i Eden och vir forsta stund pa jorden. Mot denna bakgrund
foljer logiskt det faktum att vi kan drva en rikedom av zekhut fran vara forfader: precis
som vi drver méinniskans frihet att géra revolt mot Guds ord, arver vi ocksa fran tidigare
generationer resultaten av en annan dimension av vir minsklighet: vir formaga att
gladeligen ge vad ingen, inte ens Gud, har riitt att begira eller framtvinga.

Det ar darfor som Israels sammbhaéllsskick byggde pa ett gudomligt gensvar pa handlingar
genom vilka manniskor, pa egen hand, underkastade sig Himlens vilja; dessa handlingar ut-
rustade Israel med ett tilgodohavande hos Himlen. Vad var vilja inte kan utkriva kan
frammanas genom att vi avsiger oss var vilja. Det vi inte kan uppna genom tvang kan vi &-
stadkomma genom underkastelse. Gud gor for oss det vi inte kan gbra for oss sjdlva nir vi
g6r for Gud vad han inte kan krdva av oss. Och det betyder, konkret och patagligt: alska
Gud med hela ditt hjarta, hela din sjal och all din kraft. Gud star siledes 6ver den skapade
varldens regler, eftersom han inte enbart svarar pa vad vi gor enligt reglerna, utan ocksi
vad vi gér utover det reglerna kraver. Gud star 6ver reglerna och vi kan uppna ett gensvar
fran honom nér, vid nagot enstaka unikt tillfalle, aven vi gér mer dn bara lyder - nir vi
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ilskar, spontant och omedelbart, med hela var varelse. Det ar denne gudsbild som zekhut,
i kraft av sin forestillning om Himlens makt och mansklighetens makt, innehaller. I den
relation mellan Gud och minsklighet som zekhut beskriver nar vi en insikt om vad Torah
menar nir den talar om fOr oss att vi & Guds avbild. Vi ar saledes »var avbild«, en
spegelbild av Gud sjilv. Guds vilja speglar var egen, nir vi r 6dmjuka svarar Gud; nir vi
kriaver avlagsnar sig Gud.

Vi maste dirfor observera att Torah-studierna tillskrivs en status som beroende variabel
i berattelser som de som nedan anfors:

Y. Taanit 3:11.IV

C. Der var ett hus som holl pa att rasa ihop darborta <i Babylon>, och Rab
skickade in en av sina larjungar i huset tills de hade burit ut allting frin huset.
Nar larjungen limnade huset rasade det samman.

Och det finns de som sdger att det var R. Adda bar Ahwah.

De lirde uppsokte honom och fragade »Vad for slags goda garningar har du som
fortjanst <vilka kan forklara att du har en sddan vardighet>?»

F. Han sa till dem, »I hela mitt liv har ingen nagonsin kommit till synagogan
tidigare 4n jag pd morgonen. Jag limnade aldrig nigon dér nir jag gick darifran.
Jag gick aldrig lingre an fyra fot utan att uttala ord frin Torah. Inte heller har
jag ndgonsin anfort lirdom fran Torah i en olamplig omgivning. Jag bredde
aldrig ut en sing for att sova under regelbundna tidsperioder. Jag visade aldrig
hogmod bland mina gelikar. Jag gav aldrig min nésta ett 6knamn. Jag gladde mig
aldrig ar min néstas olycka. Jag Onskade aldrig min nasta illa nér jag lag ensam i
min sing. Jag gick aldrig fram till nigon vid marknaden som var skyldig mig
pengar. «

»I hela mitt liv har jag aldrig forlorat behirskningen i mitt hus.«

Detta var menat att uttolka vad som ar skrivet: »Jag vill 1dra mig fullkomlighetens
vig -nar skall jag finna den? Med uppriktigt sinne skall jag leva i mitt hus.« (Ps.
101:2).

tr O
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Sldende i denna berittelse ar att lirdom om Torah bara 4r ett satt att uppnd den zekhut
som tillat den larde att uppskjuta husets sammanstortande. Och Torah-studier ar inte det
primira sittet att uppna zekhut. Frigan vid E ger oss nyckeln, tillsammans med svaret vid
F. For vad den lirde gjorde for att uppna sddan anméarkningsvard zekhut var inte att lara
sig ett bestimt givet antal traktater ur Mishnah utantill. Det var istillet handlingar
genomsyrade av hinsyn, omtinksamhet, vanlighet och aterhdllsamhet: vad som pa spanska
kallas cortesia och pa italienska gentilezza. Sidana frambringade zekhut. Alla dessa
handlingar visar gemensamt dygden i sjalvfornekelse eller i undvikande av makt Gver
andra, samt i att underordna sig sjilv andras vilja och sjilvkénsla. Torah-studier ar bara en
i raden av handlingar och attityder som &stadkommer zekhut.

Har finner vi, i ett moraliskt sammanhang, ett motstycke till politiken; den form av makt
som systemet utlovar har sitt ursprung i forkastande av sidan makt som vérlden erkanner.
Legitimt vald ersdtts med ett legitimerande av dess frinvaro eller avstindstagande frén
vald. Och nir vi frigar, varifrin sidan makt kommer, ligger svaret i frambringandet av
zekhut pa en mingd olika sitt och inte endast, eller ens primért, genom Torah-studier.
Men, vi ligger mérke till att den aktuella beréttelsen handlar om en enskild 1ird man. Detta
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paminner oss aterigen om den strukturella omvandning som sker vid systemets centrum:
den larde har uppnatt zekhut, inte genom att upptrada pa ett sitt som kan forvantas av en
lird, utan genom att vara Sdmjuk. Med zekhut, ett ord som vi uppenbarligen inte kan
aterge med en exakt motsvarighet pa svenska eller engelska, kommer vi till sjilva kdrnan i
ett religiGst system inom vilket forvandling av individen via fralsande kunskap helt enkelt
inte ger oss et definitivt svar pad frigan om personlig frilsning. Rabbinsk judendom tar
form genom att besvara en friga angiende teorin om samhallsordningen. Trots det finner vi
langst inne ett svar riktat till individer, eft svar som berdr deras kanslor, tankesitt och
uppfattning om personlig dygd. Det privata, det individuella, det sentimentala och det emo-
tionella beskrivs vanligtvis som kvinnliga angeldgenheter, det offentliga och det politiska
hinfSrs till minnen. Aven hir finner vi i systemets centrum en paradox: ett program for ett
evigt Israel beskriver en israelits upptradande hir och nu i ett enda, djupt privat, 6gonblick.
Ingen kan se, ingen kan tvinga, ingen kommer nagonsinn att veta vad han eller hon utfor
som en handling av otvungen generositet. Men Gud vet. Och Gud bryr sig om. Detta helt
privata mote mellan den ene och den andre, med Gud narvarande, forvandlas till en hogst
offentlig, social och politisk handelse.

Nu ser vi hur en annan fraga intar scenen och diarmed formulerar den dramatiska
spanningen pa ett helt nytt satt. Fragan det giller ir offentlig och angar hela nationen, den
beror Israels historia och framtida 6de for vilka individen och hans frélsning visserligen ar
viktiga men 4ndd klart underordnade. Det idr inte Torah-studier, som i och for sig kan
generera zekhut, utan zekhut sjilv som definierar systemets generativa problematik. Endast
om vi kan fOrsta det svar zekhut ger, kan vi fi en definition av den friga som ledde til att
systemet med dess kategorier, primira saval som sekundira, skapades.

II. Innebidrden av Zekhut

Nar vi kommer till ett ord som har en avgdrande betydelse i sina anvandares system och
samtidigt inte kan aterges med en exakt motsvarighet pa nagot annat sprak, vet vi att vi har
nitt systemets kdrna, den punkt dar systemets budskap ar synnmerligen specifikt for sitt
system. I sjalva verket syftar zekhut pa tva skilda saker. En innebdrd ar den dygd som har
sitt ursprung hos ens forfader och som tas emot fran dem som ett arv, dvs. »ursprunglig
dygd.« Men zekhut syftar ocksd pa den makt Himlen ger speciella individer som svar pa
dessas otvungna nadegirningar. Zekhut, lika sillsynt eller vanlig som var formiaga till
frivillig handling, astadkom en integrering av det system som ingér i senare dokument.
Denna mangskiftande forestillning utformades till et 6vertygande samhallsskick for Israel
med utgingspunkt i ett ekonomiskt och politiskt system som gjorde maktloshet til makt och
arvloshet till rikedom. Handlingar med vilka individer sjalvmant underkastade sig Himlens
vilja skapade at Israel ett tillgodohavande hos Himlen. Vad var vilja inte kan kriva kan den
frammana. Det vi omdjligt kan uppna genom att tvinga Himlen till byteshandel (do ut des)
kan vi astadkomma gepom underkastelse. Vi kan da hoppas pa ett gensvar pa var frivilliga
sjalvfornekelse. Gud gor for oss vad vi inte kan gora for oss sjdlva nir vi gor for Gud vad
han inte kan tvinga oss att gora. I konkret och pataglig betydelse, ar det att dlska Gud med
hela ditt hjarta, hela din sjél och all din kraft. Denna framstallning av systemet berittigar
till en klassificering av det efterfoljande systemet som religiost, lika fundamentalt och helt
som det ursprungliga systemet hade varit filosofiskt. Aven har rdr vi oss frin ett forhal-
lande dir ena parten klart dominerade till ett dir bada parter ger vad som inte kan
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framtvingas, si att bida parter glatt och av fri vilja forenas i ett forhdllande praglat av
Omsesidighet och samarbete.

Zekhut 3r sista steget pa den vig som bdrjade med Guds kirleksforklaring till Isracl. En
frivillig karleksfull handling. Den ges ménniskor i form av en Svernaturlig kraft som har
framgitt ur ens forfaders dygd eller ens egna enastiende goda garningar. Det finns som
sagt inget motsvarande ord pa svenska eller engelska och inte heller finner vi nidgon syno-
nym for zekhut i Bibelns kanoniska skrifter. Svérigheten att Gversitta ett ord med
konsekvenser for hela systemet med ett enda ord pa nigot annat sprik (eller pa det sprik
systemets egna dokument anvander) visar att det vi behandlar ar unikt, bortom jamfGrelser
och dirfor ocksa bortom kontraster och forstielse. Det mest specifika och utméarkande for
systemets struktur och dess funktion kraver definition genom omskrivning: »den nedarvda
dygden och dess medfdljande rattigheter.«

Som en f6ljd av detta tar sig zekhuts centrala stillning i systemets struktur, betydelsen av
den nedirvda dygden samt dess himmelska rittigheter, uttryck i ett sliende pastiende. Dess
form ar extrem - vilket dterigen signalerar zekhuts unika roll inom systemet. Aven for en
nedtryckt ménniska var en enda handling tillracklig for att vinna 4t henne den himmelska
ara som rabbiner vars liv upptogs av Torah-studier efterstrivade. Systemets integrering
kring zekhut kdnnetecknas av dess hidvdande att alla isracliter, inte bara de lirda, kunde
uppnd zekhut for sig sjilva (och sina attlingar). En enda anmirkningsvdrd handling,
exemplarisk for sin djupa ménsklighet, rackte for att vinna it en vanlig manniska den
zekhut som medfor samma himmelska vilvilja som vissa rabbiner atnjuter till f61jd av sina
Torah-studier. Den rabbinske berittaren vars skrift vi skall granska identifierar sig sdkert
med denna lirdom eftersom den ir sjdlva podngen och klimax i hans berattelse.

II1. Zekhut framom Torah-lirdom

Nar vi kommer till sattet pa vilket zekhut presenteras finner vi en samling berittelser av
mycket speciell karaktir. Det speciella i dem ar att kvinnor spelar en avgdrande roll, de
upptrider som hjaltinnor och vinner ldsarens eller lyssnarens uppmérksamhet och respekt.
Fore Landet Isracls Talmud ar det svart att inom rabbinsk litteratur, sisom Mishnah,
Tosefta och Sifra, finna berittelser dir kvinnor Gverhuvudtaget figurerar. Darfor kommer
en hel serie berittelser dir kvinnor har nyckelroller som en Gverraskning. Och detta ar
inte den enda nyheten. P3 ytan 4r det mannen som &r berattelsens hjilte; han befinner sig i
handlingens centrum. Men en djupare blick avslbjar att det dr kvinnan som ger upphov till
berittelsen. Det ir hennes handling, inte mannens, som representerar den giva som inte
kan framtvingas utan bara erbjudas; det dr hon som frivilligt uppoffrar sig och det dr hon
som ar visdomens killa. S3 vir strukturella omvéandning - nigot som stir Gver Torah och
Torah-studier - finner sitt motstycke i ett dnnu mindre forutsdgbart skifte i beréttarteknik
med kvinnor i huvudrollerna.

Poingen i de foljande tre fallen, som definierar vad en individ bor gora for att uppné
zekhut, ar att hjiltens handlingar g6r honom virdig att bli bonhérd, vilket ar ett kan-
netecken pd zekhuts funktion. Det dr otvungna gérningar, utver vad plikten kriver, langt
bortom Torahs strikta krav och dven bortom lagens granser, som forvandlar hjilten till en
helig man vars helighet var fullt likvardig med den helighet en lird man hade uppnatt tack
vare kunskap om Torah. De berittelser som foljer bor inte ses som uttryck for ndgon
sentimentalitet frin skrivarnas sida gentemot de ligre klasserna eftersom de till forman for
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en enda enastiende handling fornekar de lardes livslanga tillgivenhet till det som de larde
varderade hogst, kunskap om Torah.

Y. Taanit 1:4.1.

F. En viss man kom till R. Yannais sldktingar. Han sa til honom, »Rabbi, uppnd
zekhut genom mig < genom att skanka mig valgorenhet> .«

G.  Han sa till honom, »Och limnade inte din far dig pengar?«

H. Han sa till honom, »Nej.«

I. Han sa till honom, »GA och himta vad din far lamnade i forvar hos andra.«

J. Han sa till honom, »Jag har hort om egendom som min far 1amnade i andras
forvar att den forvarvades med vald <si jag vill inte ha den> .«

K. Han sa till honom, »Du ar vardig att be och bli bonhord.«

Meningen med K ar givetvis en hanvisning till att man kan ha rattighet till dvernaturlig
favor som uppnds den genom girningar som Torah inte kan kriva men rimligtvis méste
fororda: vad en manniska gor av egen vilja, bortom lagens riktmarken. Hir har vi
motsatsen till synd. En synd ar vad nagon har gjort av egen vilja bortom lagens alla
granser. Siledes dr en handling som astadkommer zekhut for en individ det rakt motsatta:
vad nigon gor av egen vilja som likasa ar bortom lagens alla krav.

I var fortsatta granskning av dessa berattelser bor vi lagga marke till ett nagot udda
faktum. Berattelsen skildrar hur en enkel, fattig och olard man uppnar zekhut. Den ar be-
rattad for att betona vad han har gjort. Men handelsens upprinnelse ar en sjilvfornekande
handling 1angt djupare 4n den som den manlige hjalten frivilligt utfor, ndmlingen kvinnans
villighet att silja sig sjilv til prostitution for att rddda sin make. Berattelsen tar detta for
givet och berdr det inte nirmare. Men ingenting har tvingat kvinnan att offra sin egen
kropp fOr att radda sin make; tvartom omfattar en kvinnas dktenskapliga forpliktelser endast
konventionella handlingar som lagen i Mishnah ocksa hdvdar kan framtvingas; vagran att
utfora dessa handlingar kan leda til botesstraff for kvinnan vid en {Orlikning av
dktenskapskontraktet. S& berattelsen om den osjélviska och otvungna garningen berittas om
en man, men foranleds av en kvinna, och bada rollinnehavarna visar prov pa en och samma
dygd.

Detta ska jaimfGras med Torah-berattelser vars budskap ar att en man uppnir zekhut
genom Torah-studier, och en kvinna uppnar zekhut genom att sitta ensam hemma efter att
ha skickat bort sina soner och sin make att studera Torah - knappast en proportionell
handling. Bara zekhut-berittelser presenterar kvinnans handling som en likvardig
motsvarighet till mannens handling; och dven hidr bor vi ldgga mdrke till att kvinnans
otvungna giva ar langt stdrre an mannens - bon skdnker sin kropp, han endast en asna.

Aterigen befinner vi oss vid systemets centrum, dir allting ir omvint:

L. En viss aspedrivare kom infor rabbinerna < sammanhanget kraver: i en drom >
och bad, och det kom regn. Rabbinerna skickade efter honom och sa til honom,
»Vad ar ditt yrke?«

M. Han sa till dem, »Jag ar asnedrivare.»

N. De sa til honom, »Och hur utfér du ditt arbete?«

o Han sa til dem, »En ging hyrde jag ut min asna til en viss kvinna som grit pa
végen, och jag sa till henne, "Hur ar det fatt?’ och hon sa til mig, *Den kvinnans
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P.

<min> make sitter i fingelse <for en penningskuld>, och jag vill se vad jag
kan gora for att 16sa ut honom.’ Si jag sdlde min &sna och gav henne intdkterna,
och jag sa til henne, Hir ar dina pengar, 16s ut din make, men synda inte
< genom att prostituera dig for at skaffa den nodvandiga summen> .«

De sa till honom, »Du ir vardig att be och bli bonhdrd.«

Anedrivaren har uppenbarligen ett rikligt tilgodohavande gentemot Himlen vilket gor att
hans boner blir besvarade, ndr andras inte blir det. Vad gjorde han for att fi detta
tillgodohavande? Han gjorde vad ingen lag kan begdra: han utarmade sig sjalv for att rddda
kvinnan undan ett »6de varre an ddden.«

Q.

U.

I en av R. Abbahus drommar visade sig Herr Pentakaka <»Fem synder«> och
bad om regn, och det regnade. R. Abbahu kallade honom til sig. Han sa til
honom, »Vad ar ditt yrke?«

Han sa till honom, »Fem synder gor den mannen <jag> varje dag, <for jag ar
hallick: > jag anstaller skokor, stidar teatern, tar hem deras klader til tvatt, dan-
sar, och upptrider infor dem.«

Han sa till honom, »Har du nigonsin gjort en anstindig sak?«

Han sa till honom, »En dag stidade den mannen <jag> teatern, och en kvinna
kom och stallde sig bakom en pelare och grit. Jag sa til henne, 'Hur ar det fatt?’
Och hon sa till mig *Den kvinnans < min> make sitter i fangelse, och jag vill se
vad jag kan gora for att 15sa ut honom,’ s jag salde min sdng och mitt ticke och
gav henne intdkterna. Jag sa til henne, 'Hér ar dina pengar, 16s ut din make, men
synda inte.’« :
Han sa till honom, »Du &r vérdig att be och bli bonhord. «

Q leder oss annu ldngre eftersom mannen i friga har syndat pa alla tinkbara sitt och,
vilket dr mer relevant, han syndar varje dag. Det sdregna i en zekhut-handling, tillrackligt
dven om den bara utfors en enda ging, bestir bl.a. i dess forméga att vaga tyngre &n ett liv
i synd - igen ser vi zekhut-handlingen som syndens spegelbild och motsats. Aven hir var
en enda riddning av en kvinna undan ett »6de virre dn d6denc tillrackligt.

V.

P

En from man frin Kefar Imi visade sig <i en drom> for rabbinerna. Han bad
om regn och det regnade. Rabbinerna tog sig upp till honom. Medlemmarna i
hans hushall sa till dem att han satt uppe pa en kulle. De gick ut till honom och
sa »Var hilsad«, men han gav inget svar.

Han satt och at, och han sa inte till dem, »Varsigoda och bryt brdd ni ocksi.«
Nir han gick hem, gjorde han ett knippe av kvistar och la sin mantel ovanpa
knippet <istillet for pa sin axel>. »

Nir han kom hem sa han till sitt hushdll <hustru>, »De hér rabbinerna ar har
<eftersom > de vill att jag ska be om regn. Om jag ber och det regnar sé ar det
en skam for dem, och om inte s 4r det ett vanhelgande av Himlens namn. Men
kom, du och jag gar upp <pa taket> och ber. Om det regnar ska vi siga till
dem, ’Vi ar inte virdiga att be och bli bonhorda.’«

De gick upp och bad och det regnade.

De kom ner till dem <och frigade>, »Varfor har rabbinerna gjort sig besviret
tt komma hit idag?«
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BB. De sa till honom, »Vi ville att du skulle be sa att det skulle regna.«
CC. Han sa till dem, »Behdver ni verkligen mina béner nu? Himlen har redan utfort

sitt mirakel.«
DD. De sa till honom, »Varfor svarade du inte ndr du var pé kullen och vi hilsade pa
dig?«

EE. Han sa till dem, »Jag héll pd med mitt arbete. Skulle jag di bryta min
koncentration <pa arbetet > ?«

FF. De sa till honom, »Och nir du satte dig ned att ata, varfor sa du inte till oss
"Varsdgoda och bryt brod ni ocksé’?«

GG. Han sa till dem, »Darfor att jag bara hade min lilla ranson brdd. Varfor skulle
jag ha bjudit er att 4ta som rent smicker <nir jag visste att jag inte kunde ge er
nagonting alls > ?«

HH. De sa till honom, »Och varfor la du din mantel ovanpa knippet, ndr du kom ner?«

1I. Han sa till dem, »Darf6r att det inte var min mantel. Den var lanad till att
anvandas vid bdn. Jag ville inte skada den.«

JJ.  De sa till honom, »Och varfor gick din hustru i smutsiga klader, nir du var uppe
pi kullen, men nir du kom ner frin berget, satte hon pa sig rena klader.«

KK. Han sa till dem, »Nar jag var pa kullen satte hon pa sig smutsiga klader sa att
ingen skulle kasta blickar pa henne. Men nir jag kom ner fran kullen satte hon pa
sig rena klader sa att jag inte skulle kasta blickar pad nigon annan kvinna.«

LL. De sa till honom, »Det ar bra att du ber och blir bdnhord.«

Har ar kvinnan atminstone en jimbordig rollinnehavare; hennes handlingar, i lika hég grad
som hennes makes, visar sig exemplariska och illustrerar hogsta méjliga visdom. Slutligen
ser vi hur den fromme mannen vid V far ett erkdnnande av de larde till foljd av sitt
tillgodohavande hos Himlen, eftersom han kan nedkalla regn genom bon. Varifran han har
fatt sidan zekhut? Genom att pd ett moraliskt plan vara omsorgsfull i sina handlingar:
koncentrera sig pa sitt arbete, lita bli att gdmma sig bakom falskhet, integritet i anvin-
dandet av ett lanat foremal, han hustrus omsorg att inte attrahera andra min och henndes
motsvarande omsorg att gora sig attraktiv for sin make.

Vi noterar att, vid systemets centrum, kvinnor uppnar fullstindig jimlikhet med mén;
utan nagon som helst roll inom Torah-studier och utan mojlighet att inhdmta politisk lardom
intar kvinnor en avgdrande plats i den serie handlingar som frdn Himlen framkallar det
beundrande gensvar som zekhut representerar. En andra genomlasning av berittelserna ger
vid handen att hjilten i sjdlva verket stir efter hjaltinnan; det ar, i samtliga fall, kvinnan
som bereder det tillfalle d2 mannen uppnir zekhut, och det ar hon, inte han, som exem-
plifierar den osjalviska dygdens hogsta nivad. Harav foljer, 4nnu en gang, att de
‘omvindningar som signalerar systemets centrum kulminerar i den (for ett si manligt system
som detta) yttersta omvéandningen: kvinnan i topp. Precis som lirdom om Torah &r
underordnad dr ocksd mannen underordnad; zekhut, gavan som, i likhet med kérlek, kan
erbjudas men inte framtvingas, maste darfor ofelbart kallas den kvinnliga dygd som tronar
Pa toppen av ett manligt system.
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IV. Yerushalmis israelitiska samhille och Zekhut som arv

I landet Isracls Talmud framstir det israelitiska folket framfGr allt som en familj. Andra
sociala metaforer som folk, nation och kungadéme ger vika for den sociala metafor som
en feminin judendom maste vilja. Nir vi kommer till Landet Israels Talmud och darmed
relaterade Midrash-kompilationer vinder vi oss forst till idén om en zekhut som har samlats
av patriarkerna och vidarebefordrats till Israel, deras barn. Man kan &arva detta
tillgodohavande av andra, doda eller levande. Moses uppnér inte bara zekhut for sig sjalv
utan han skinker ocksi zekhut till det folk han leder, och samma géller for alla israeliter.

Zekhut talar inte till oss om legitimt vald utan orattfardigt vald, inte om makt utan om
svaghet. 1 sitt sammanhang mérker vi vid upprepade tillfallen att zekhut ar de svagas makt.
Minniskor som genom egen fortjdnst och kapacitet inte kan istadkomma nigonting, kan
utfora mirakel genom arvet av zekhut som andra har ldmnat at dem. Och, for att inte missa
det frapperande budskapet i de tre berittelserna ovan, zekhut ar ocks& nagot som svaga och
utstdtta kan gora och som viager tyngre dn vad de stora méstarna i Torah har astadkommit.
Inom ett system som presenterar Torah som OSvernaturlig 4r den prioritet zekhut tillskrivs
en betydande omvérdering av savil makt som virde. Zekhut utgor forresten ocksa de arv-
16sas arv: vad du mottar som arv nidr du inte har nigot i nuet och aldrig fatt nigot i det
forflutna, en knapp resurs som #r gratis och ofortjint men hogt varderad. Sa 14t oss drdja
litet vid den definitiva karaktiren av zekhuts Gverforbarhet som zekhut abot. Denna zekhut
har efterlimnats av forfaderna och representerar konceptets transitiva dimension samt dess
status som ett rattighetsarv.

Det ar i de senare dokumenten som idén om zekhut forenas med abot, dvs den zekhut
som patriarkerna eller forfaderna efterlimnade 4t Israel som ett sliktarv. Har finner vi en
bestimd uppfattning som definierar systemets politiska dimension, om Israel som en social
gruppering. Enligt detta synsatt dr Israel inte bara ett samhdlle (som t ex nir traktaten Abot
refererar till Moses sdsom skidnkande samhillet zekhut) utan en familj med en historia i
form av ett slakttrdd, precis si som Mosebdckerna presenterar dess historia. Nu
inforlivades zekhut i metaforen om patriarkernas och matriarkernas slikttrdd och fyllde
funktionen av en felande link som f6rklarar hur arvet overfordes frin dem till deras
arvingar. Darfor kunde familjen, kallad »Israel«, anvdnda sig av den gemensamma
familjeegendomen pa ett sitt som tilldt arvet frin igr att hjilpa dem idag. Denna tanke
berdrde mycket konkreta problem. Om »familjen Israel« syndade kunde man &beropa den
zekhut Abraham och Isak uppnidde genom bindandet av Isak (Genesis 22) och pa si sitt
vinna forlatelse for synden. Det ir sant att »faderna inte dor for sina barns synder<, men
barnen kan dra nytta av sina stamfiders zekhut. Detta konkreta uttryck for den storre
metaforen fick en praktisk konsekvens, moralisk och teologisk, som ingalunda forbisdgs.

Den zekhut som hérleds frin patriarkerna eller zekhut abot trader fram i en definition av
den rattfardiga makten - tillricklig for att uppna fralsning, vilket i detta sammanhang alltid
har en politisk dimension - forlinad av forfidernas zekhut. Denna zekhut kommer att
mojliggdra for dem att uppna Israels politiska mal: att fa sjélvstyre och undvika att regeras
av hedningar. Denna definition vadjar till bindandet av Isak som kallan for den zekhut,
med ursprung hos patriarkerna och matriarkerna, vilken till slut kommer att leda till Israels
frilsning. Viktigt hir dr att arvd zekhut laggs till ens egna garningars zekhut; man arver
det forflutnas zekhut och om man dessutom gor var stamfidderna gjorde, fir man inte bara
ett tillgodohavande frin det forflutna, man tillforsakrar sig ocksé ett tillgodohavande pa
egen hand. S3 skillnaden mellan zekhut och synd ligger enbart i frigan om Gverforbarhet:
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Genesis Rabbah LVI:II,S

A. R. Isaac sa, »Och allt berodde pa den zekhut som uppniddes genom nedfallandet i

stoftet. «
B. »Abraham &tervande i frid frin berget Moriah endast tack vare den zekhut som upp-
naddes vid nedfallandet: *...” och vi skall tillbe <genom att falla ner i stoftet> och

atervander <pa sa sitt> igen till er’« (Gen. 22:5).

C.  »Israeliterna rdddades endast tack vare den zekhut som uppstod till foljd av
nedfallandet: ’Och folket trodde ... sedan bdjde de sina huvuden och foll sjalva ner
i stoftet.’« (Ex. 4:31).

D. »Torah gavs endast tack vare den zekhut som uppnaddes vid nedfallandet: *Och tilibe
[nedfall] ni pa avstand’« (Ex. 24:1).

E. Hannah blev ihdgkommen endast tack vare den zekhut som uppnaddes vid
nedfallandet: *Och de tillbad infér Herren’ (1 Sam 1:19).

F. »De som befinner sig i exil kommer att fi atervinda enbart tack vare den zekhut
som uppniddes vid nedfallandet: *Och pa den dagen skall ett stort horn ljuda och de
ska komma som var forsvunna... och utspridda ... och de skall tillbe Herren pa det
heliga berget i Jerusalem.’« (Jes. 27:13)

G. »Templet byggdes endast tack vare den zekhut som uppnidddes vid nedfallandet:
*Upph6j Herren var Gud och tillbe honom pa hans heliga berg.’« (Ps. 99:9)

H. »De dbda skall leva endast tack vare den zekhut som uppniddes vid nedfallandet:
’Kom 14t oss tillbe och nedfalla, 1t oss knabGja infor Herren var skapare.’« (Ps
95:6)

Israels hela historia har framgatt ur handlingar med vilka Gud har dyrkats (»nedfallande«)
med Abrahams bindande av Isak som den ursprungliga handlingen. Varje fordel Israel
nagonsin har uppnatt framsprang ur den handling genom vilken Abraham dyrkade Gud och
har darefter imiterats. Israel utgdr en familj dir attlingar arver en zekhut-skatt frin
forfiderna. Den drar nytta av denna zekhut men, genom att upprepa samma handlingar,
forstorar den ocksd zekhut-arvet och lidmnar &t sina efterkommande ett stdrre
tillgodohavande dn vad de skulle ha atnjutit enbart genom sina egna handlingar. Men deras
egna handlingar - hir nedfallande i bon - genererar ocksa zekhut.

V. Responsiv nid

Zekhut uppstar ur garningar som ar mer an tillrickliga : en Gvernaturlig giva till den
manniska, som genom blidkande av andra, sjilvfornekelse eller beharskning visar prov pa
en attityd som foranleder en motsvarande attityd i Himlen och pa si satt genererar zekhut,
snarare an till ndgon som inte uppvisar denna attityd. Det enkla faktum att rabbiner inte
kan framkalla regn genom bon men en &snedrivare kan siger allt. Den relation som zekhut
miter - Himlens otvungna svar pd en persons otvungna giva, till exempel visande av
vanlighet, beharskning eller sjilvfornekelse - priglas av en viss ofGrutsigbarhet som
forklaras genom den av forfiderna medirvda zekhut. Aven om en person inte kan tvinga
Himlen kan han eller hon - for kvinnor atnjuter lika stor tillgdng till zekhut som man,
fastin de inte studerar Torah - vinna ynnest frin Himlen genom zekhut, dvs. nir jag gor
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vad Himlen inte kan begira av mig. Himlen besvarar sedan den attityd med vilken vi gor
var plikt - och mer an var plikt. Denna helt osjilviska handling - att ge kvinnan sjalva
forutsittningen for ens eget levebrod - dr den med vilken jag vinmer Himlens djupaste
intresse.

Zekhut utformar den politiska och ekonomiska sfaren inom det religidsa system for
samhillsordningen som presenteras av Landet Israels Talmud, Genesis Rabbah, Leviticus
Rabbah och relaterade skrifter. Har finner vi den kraft som astadkom en omvéndning i
sjilva innebdrden av makt och dess legitimation. Zekhut uttrycker och ger upphov till den
ekonomiska virderingen av den knappa resurs som vi kan kalla moralisk auktoritet. Zekhut
star for svaghetens politiska virde, det som skinker de svaga en makt som inte bara ar
deras utan deras forfaders. Det mojliggor att de svaga uppnir sina mél, inte genom egen
makt, utan genom sin oformaga att utfora valdshandlingar - en omvardering lika radikal
som den inom ekonomin. Och zekhut haller ihop bade den ekonomiska och den politiska
sidan inom denna judendom: den siger samma sak tvd ganger.

VI. De svagas makt

Hir finner vi den slutgiltiga omvéndningen, i jamforelse med vilken forskjutningarna fran
knapphet i friga om fast egendom till riklighet av Torah-kunskap och fran rattfardigande av
makten till rattfirdigande av svagheten, bara presenteras som snabba skisser. »Gor Guds
Snskningar till dina s3 att Gud gor dina Onskningar till sina ... Den som uppskattar andra
ménniskor uppskattas ocksd av Gud.« (Abot 2:4). Dessa tva satser hiller samman de tva
huvudbestandsdelarna i den forestillning om relationen till Gud som zekhut formedlar med
ett enda ord. Ge frivilligt, blidka andra, patvinga inte andra din vilja utan ge efter for deras
vilja och Himlen kommer att svara med att ge ett tillgodohavande som dr frammanat men
inte framtvingat. Genom rationell sjalvdisciplin ar det mojligt att skapa rationella relationer
bortom oss sjilva, med Himlen; och det ar pa detta sitt som systemet utvidgar granserna
for samhillet till att omfatta inte bara den naturliga utan ocksi den Gvernaturliga varlden.

Genom att behandla varje handling eller gest sisom kapabel att dstadkomma mirakel gav
det efterfoljande systemet en anmérkningsvard betydelse 4t vardagslivet, dtminstone potenti-
elit. Overtygelsen att man genom sirskild anstringning kan upptrida pa ett sitt som vinner
at en ett Overnaturligt tillgodohavande fOrvandlar ens vardagliga omgivning till en
skideplats som omfatter Himlen och jorden. Gud svarar pa en individs - och det heliga
Israels - dygd och fyller sa att siga det tomrum runt en sjilv och hela ens familj som upp-
star ndr vi drar oss tilbaka och ger det som ar vart eget: vart utrymme, vart jag. Nér vi gor
detta svarar Gud; var uppoffring framkallar minnet av hur Abraham var redo att offra Isak;
tillgivenhet till andra framkallar fran Himlen vad vi inte kan framtvinga genom att begara.
Vad som ger uppfattningen av zekhut, uppndendet av ett Gvernaturligt tillgodohavande
genom att skinka vad som &r mitt, dess avgorande vikt ir omstSpningen av landet Israels
politik och ekonomi i den form som denna dygd har skapat. Detta forklarar definitionen av
rittfardig politisk makt som enbart svaghet och definitionen av ekonomi som ett rationellt
utdkande av resurser som dr, men inte maste vara, knappa, virdefulla ting med forméga till
oandlig tillvaxt.

Gud uppnar hir vad Mishnahs filosofiska Gud saknar, nimligen personlighet, aktiv
nirvaro, pathos och medkinsla. Det religiésa systemets Gud bryter mot reglerna; han
skinker ett tillgodohavande till en som har gjort en anmarkningsvird girning, men inte till
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en annan som har gjort allting rétt och ingenting fel. Sa ett liv enligt reglerna - aven ett liv
tillbringat med Torah-studier - forbigas av Himlen till fordel for ett enda 6gonblick, en gest
som avviker frin normen och utvidgar regelns , till exempel dygdens, yttre granser. Och
vem kan framstillas pa ett sidant sitt forutom en Gud som, liksom vi, inte bara tanker utan
ocksa kanner och reagerar pa impulser och kanslor?

»S4 jag silde min isna och gav henne intikterna, och jag sa till henne, 'Har ar dina
pengar, befria din make, men synda inte < genom att prostituera dig for att skaffa fram
den nédvindiga summan > . «

»De sa till honom, 'Du ir vardig att be och bli bonhord.’«

Det finns ingen regel som uttommande beskriver ett sidant ord. Har ror vi oss bortom
kirlekens lag, for kirleken sjdlv ar nu Overtridffad. Bortom kirlek finns det frivilliga, o-
tvungna sjalvuppoffrandet: kirlek till andra mer an till sig sjalv, kérlek till andra mest av
allt. Den feminina judendomen forhaller sig till Gud som édlskande forhaller sig till
varandra: ger inte fOr att fa, tar bara emot for att ge.

Vad som nu fOrvantas av Israel och den israelitiska individen 4r sann gudomlig
aterhallsamhet, en Overnaturlig sjdlens generositet som ar »till var avbild, efter vir likhet«:
detta asidositter alla regler. Och eftersom maningen att Gvertraffa normen inte definierade
personlig dygd utan det helgonskap som tillh6r hela Israel, existerande hir och nu, méaste vi
dra den enkla slutsatsen att inom det israelitiska samhallet, inom vad den grekisk-romerska
varlden kallar sin polis, dess politiska och sambhilleliga ordning, har jordens granser nu
utvidgats till Himlen. Enligt terminologin for ett annat stort system skapat vid samma tid
och som en reaktion pa en likadan varldshistorisk katastrof, ar Isracls plats pa jorden i
»Guds stad.« Och dirav maste folja, att Guds plats ar hos Israel, i Israel: »idag, om du vill
det.«

Att leva efter reglerna, obligatoriskt men konventionellt, framkallade inte ndgot sarskilt
intresse hos Himlen. Varfor skulle det? Reglerna beskriver det normala. Men (i ett sprak-
bruk som aterfinns endast i senare dokument) »den Allsmaktige eftertraktar hjértat«, och det
ar inte nigon ordindr sak. Formagan att framkalla regn eller stddja ett sammanstortande hus
uppnaddes inte heller genom eft liv i normal fromhet. Extraordinira handlingar besvarades
med ynnest utdver det vanliga precis som synd troddes bli bestraffad med olycka utGver det
vanliga. Och precis som uppsatlig synd, til skillnad fran misstag eller fel, definitionsmassigt
innehaller en viljemassig handling, niamligen arrogans, si kriaver ocksa en handling av
enastidende karaktir ett moment av gott uppsit. Som syndens spegelbild demonstrerar
handlingen pa ett konkret sitt en attityd av &terhallsamhet, tilamod, vinlighet och
sjdlvfornekelse. En synd som provocerar Himlen, uppstar nir en handling avsiktligen
trotsar Himlen. En handling som framkallar Himlens valvilja, och darigenom skapar ett
tillgodohavande hos Himlen som en frivillig gava frAn Himlen, visar, pa ett lika avsiktligt
och konkret sitt, 6dmjukhet.

Zekhut ir de maktlGsas makt, de arvlGsas rikedom, prisandet och upphdjandet av viljan
av dem som inte har rétt att vilja. Zekhut bevapnar Isracl med kvinnans vapen: svaghetens
styrka, tilamodet och uthallighetens makt, tvanget som skapas genom att 6verleva, oavsett
vad som hinder. Denna feminina judendoms Israel dr en familj, dess Gud dlskande och
alskad, dess dygd otvungen, dess vishet ej patvingad - denna judendom fann anvandning
under de langa arhundaden da judendomen vinde sig till ett folk som inte kunde dominera,
bara resonera; som inte kunde manipulera, bara hoppas, som inte kunde garantera nigra
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resultat, bara forlita sig pd vad som komma skulle. I det kristna Palestina befann sig
judarna pa defensiven. Med sina anor ifrigasatta, sin vernaturliga status betvivlad och sin
framtid fornekad kallade de sig sjdlva »Israel« och landet »Landet Israel«<. Men vad hade de
for makt, rattmitig och med vald om si behovdes, att forlita sig pa i sin stravan att skapa
»Israel«? Och, med det heliga landet i andras hinder, vilken resurs dgde de som kunde er-
sitta den fysiska virdemangd de inte lingre kunde kontrollera? Genom att forkunna ett
politiskt system dér allt vald var oréttfardigt, ett ekonomiskt system dér inget patagligt, inte
ens fast egendom i det heliga landet, hade nigot virde, forsdg systemet via sina
motsvarighets-kategorier judarna med ett enda enkelt och tillrickligt svar.

Vi forstar nu hela den strukturella omvandningen vi finner i den rabbinska judendomens
kirna. Torah-studier, till vilka endast man hade tilltride, framstar som sekundira; ett liv
underordnat budorden visar sig nédvandigt men inte tillrdckligt; Israels relation till Gud
finner sin definition inte i vad det maste géra, utan i vad bara det kan besluta att gora, inte
beordrat, inte tvingat, men inte heller anlagt pa att dominera eller manipulera. Denna jude-
ndom sitter virde pa relationer som ir dmsesidiga och forhandlade, samarbetsinriktade,
suggestiva, inte bestimda, tvingande eller aggressiva. Begreppet zekhut tridde fram fGr att
integrera systemets teori om livet och samhillet, dess ekonomi, tillsammans med dess bild
av den sociala organisationens enhet, dess politik. De anmirkningsvirda handlingar -
kanske mer genom utelimnande &n aktivt utforande - som genererade zekhut resulterade i
ett tillskott av den knappaste av alla resurser, 6vernaturlig valvilja, och skinkte samtidigt at
en person rik pa tillgodohavanden av Himmelskt ingripande en makt att 4beropa som vida
dversteg vad virldslig makt kunde tillgripa for att uppna sina sinasyften. Det ar di inte s&
konstigt att vi tronande pa den strukturella toppen finner kvinnan och den dygd som
naturligt forknippas med hennes situation. Den ritta relationen till Gud bestir av responsiv
nad och frivilligt given kirlek, ett villkorslost forhallande som forkroppsligar fullstindig
tillgivenhet.
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