RECENSIONER/REVIEWS

Martin Buber
Dialogens visen. Traktat om det dialogiska livet. Dualis Forlag: Ludvika 1993. 134 s. ISBN

91-87852-15-2.

Det svenska Dualis-forlaget har under fem &r (1989-1993) hunnit med att ge ut sju volymer
av Martin Buber, diribland en nyupplaga av »Jag och Du« (1990), vars forsta svenska upp-
laga utgavs pa Bonniers &r 1963. Den senast utgivna, Dialogens visen, kan ségas vara ett
komplemerit till »Jag och Du«. Originalet Zwiesprache — Traktat vom dialogischem Leben,
utkom p3 Schocken-forlaget i Berlin 1932, dvs nio ar efter Ich und Du. Oversittningen 4r
skickligt gjord av Pehr Sillstrém, som dessutom har skrivit nagra korta kommentarer och ett
antal vilbehovliga noter som placerats sist i boken.

Traktaten 4r indelad i tre avdelningar, den forsta kallas »Beskrivning«, den andra
»Avgrinsning«, den tredje »Rittfirdigande«. De tva forsta avdelningarna innehaller ett antal
smirre anekdoter ur forfattarens liv (t.ex. »Erinran ur djupen«) eller principiella markeringar,
men ocksd de exemplifierade (t.ex. »Religionssamtal«). Den sista avdelningen innehéller ett
enda avsnitt kallat »Samtal med meningsmotstdndaren«. Jag skall hér inte ndrmare referera
eller kommentera innehallet i boken. Den 4r enligt min mening sd pass »elementir« och
konkret i sin exemplifiering att den kan ldsas som en sjilvstandig introduktion till Bubers
dialogfilosofi. Forlaget och Gversittaren &dr virda en eloge for sina bemédanden att pa sven-
ska gora en av vér tids stora tinkare tillgénglig.

Karl-Johan Illman

Emmanuel Lévinas

Etik och odndlighet. Samtal med Philippe Nemo. Svensk overséttning: Maria Gunnarsson
Contassot. Moderna franska tinkare 2. Tredje, utokade upplagan. Brutus Ostlings Bokforlag
Symposion AB: Stockholm/Stehag 1993. 179 s. 91-7139-073-1.

Emmanuel Lévinas

Tiden och den Andre. Oversittning och inledning av Erik van der Heeg och Sven Olov Wal-
lenstein. Moderna franska tinkare 14. Brutus Ostlings Bokforlag Symposion AB: Stock-
holm/Stehag 1992. 83 s. ISBN 91-7139-106-1.

I sin skriftserie »Moderna franska tinkare« ger Brutus Ostlings Bokforlag i svensk over-
sdttning ut en rad skrifter av och om kinda fransksprakiga tinkare sdsom Jacques Derrida,
Michel Focault, Jacques Lacan, Paul Ricoeur, Tzvetan Todorov. Det dr pd samma géng
sjdlvklart och glidjande att man ocksé stannat for en var tids stora etiker, Emmanuel Lévi-
nas. Han &r i mitt tycke inte precis ldttiligénglig, ndr han skriver sjilv, sdsom i »Tiden och
den Andre« — en tidig skrift utgiven forsta gangen &r 1948. Men t.ex. i samtalen med Philip-
pe Nemo utgivna i franskt original ar 1982 kommer han mycket ndrmare. Den boken kan
bra tjina som en introduktion till Lévinas’ tinkande. Det finns f.0. en annan utmérkt in-
troduktion till Lévinas (Lévinas. En introduktion. Daidalos: Géteborg 1992) forfattad av den
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danske filosofen Peter Kemp, som ocksd har skrivit en kort inledning till Etik och odnd-
lighet.

I stillet for att forsdka aterge innehdllet i dessa bocker, skall jag hédr kort presentera
Lévinas och placera in honom 1 hans tid.

Emmanuel Lévinas foddes 1906 i Kaunas (Kovno, Litauen) och foljde sina fordldrar
ar 1917 till Ukraina, men utvandrade &r 1923 till Frankrike och borjade studera filosofi
Strasbourg. Aren 1928-29 studerade han hos Edmund Husser! i Freiburg och kom d& &ven i
kontakt med Martin Heidegger. Hans dissertation fran 1930 bdr titeln Théorie de I'intuition
dans la phenoménologie de Husserl. Samma &r blev han fransk medborgare. Under andra
virldskriget kimpade Lévinas i den franska armén och hamnade i tysk krigsfdngenskap, men
den franska uniformen riddade honom frén att bli skickad till koncentrationsldger. Hans
hustru holls gémd av en av hans vinner frén Strasbourg-aren. Hans 6vriga familjemedlem-
mar som stannat kvar i Litauen forintades.

Under dren 1946-63 var Lévinas rektor for den ansedda Ecole Normale Orientale i
Paris och diarefter till 1974 professor i filosofi vid Sorbonne. Hans frimsta filosofiska verk
anses vara det 4r 1961 utkomna Toralité et infini. Det andra stora arbetet dr Autement
qu’étre ou au-dela de Uessence (1974). Linge var Lévinas mest kiind for ha varit den som
introducerade Sartre i fenomenologin. Senare har man ansett att det dr Lévinas som gjort
t.ex. Derridas dekonstruktionism mojlig. Han har ocksi influerat flera av de sk. nya
filosoferna, t.ex. Bernard-Henri Lévy och Alain Finkielkraut.

Numera giller Lévinas for att vara en av de mest betydande franska filosoferna och
den ledande etikern. Hans viktigaste insats dr vil just detta att han forklarade etiken vara
»den forsta filosofin, primir i férhéllande till metafysiken. Viktigt &r ocksa att han tog av-
stind frin den traditionella filosofins forsék att inordna allt som finns i ett slutet system.
Men varken det odndliga eller den »den Andre« later sig inordna i ett system.

I stillet for Bubers »Du« anvinder Lévinas alltsd uttrycket »Den Andre«. Buber
hivdade att dialogen kriiver dmsesidighet. Kraven pa Jaget och Duet 4r fér honom lika stora.
»Omsesidigheten 4r den andres sak«. Han ersitter dmsesidigheten med ddmjukheten som
kinnetecken for dialogen. Jaget »bor offra sin frihet infér den Andres rop«. Man kan friga
sig: Ar det d4 ldngre en dialog?

Man kan ha olika &sikt om vilkendera uppfattningen som ar mera realistisk och vilken
som ir mera etisk. Men det dr ingen tillféllighet att vardera dr djupt forankrade i det
gammaltestamentligt-judiska tinkandet, samtidigt som de béde tagit intryck av och avstand
ifran det visterldndska tdnkande som de konfronterades med under sina studier, t.ex. Hus-
serls fenomenologi. »

Det 4r en stor tjdnst Brutus Ostlings Forlag gjort oss genom att ge ut dessa bocker. Ar
det for mycket att hoppas pa Oversittningar ocksa av de bada ovanniamnda huvudarbetena?

Kari-Johan Himan
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Lars Gustafsson
Ett minnespalats. Vertikala memoarer. Stockholm: Natur och Kultur 1994. 240 s. ISBN 91-
27-04063-1.

Lars Gustafsson inleder sina vertikala memoarer med ett kapitel om minneskonsten, ars
commemorativa, frin antiken t.o.m. rendssansen. Avsikten dr att konstruera ett minnespalats
i klassisk stil, baserat pa hans gamle skola och sedan med hjidlp av denna konstruktion ater-
kalla det forflutna i minnet. I resten av boken spelar dock denna minnesteknik en
underordnad roll. De flesta kapitel dr skrivna i ett slags dagboksform och minnestekniken
paminner mera om Prousts associationer dn om Ad Herrenium. Boken 4r, som man kunde
vinta sig, briljant skriven och synnerligen underhdllande. Och mycket #rlig. Gustafsson
skildrar levande de skiftande miljoer som varit hans under olika perioder och de mainga
intressanta, berdomda och mindre ber6mda personligheter han stiftat bekantskap med.

Ett minnespalats innehaller dven ett stort antal mycket skarpa, for att inte séga elaka
formuleringar. Hur l4dsaren reagerar beror sikert i hdg grad pé hans eller hennes uppfattning
i politiska och kulturella fradgor. Men dven den som i mycket delar Gustafssons asikter kén-
ner kanske ett ldtt obehag infor uttryck som »en herre som tror sig vara Parisexpert darfor
att han har ett springpojksjobb hos svenska ambassaden i Paris«, »nagot slags tjugofemores-
ingenjor«, »0msjilen« och liknande.

Liksom de flesta memoarer innehéller Eft minnespalats mycket om forfattarens barn-
dom, som infoll under krigsdren. Bl.a. beskriver han hur det kiindes att ro over sjon Nadden
med svartbérs-smor i baten. (Fast - tryggare svarta-bors-affirer férekom knappast pa den
tiden.) I 6vrigt var Gustafssons barndom gra och trist. Den skildras medryckande, dven be-
skrivningen av ett par synnerligen obehagliga ldrare & mycket overtygande. Mest sympati-
ska fann jag kapitlen om Gustafssons forste svirfar, numera avlidne dberceremonimaistaren
Joen Lagerberg, om forfattarens far och om hans moster Svea. De &r skrivna med inlevelse
och 6mhet och handlar om personer som Gustafsson forstod och tyckte om.

Ett minnespalats innehéller naturligtvis inte enbart beskrivande partier: Det vimlar av
intressanta filosofiska, psykologiska och religitsa spekulationer. Gustafssons behandling av
véldsproblematiken &vertygar i stor utstrickning: Visst dr det sant, att problemet Hit-
lertyskland inte kunnat 16sas p fredlig vig. Andé blev jag litet besviken pa kapitlet med
den teologisk-filosofiska rubriken: »Si Deus est, unde malum? Si Deus non est, unde
bonum?« »Unde bonum?« behandlas egentligen inte sirskilt ingdende. Som motsats till onda
minniskor som Hitler och andra diktatorer och massmordare stiller Gustafsson inte »goda«
eller »rattfardiga« manniskor utan »sndlla och hyggliga« ménniskor. Onskan framstér i grélla
farger; »godheten« verkar litet blek och matt och ger dirfor knappast upphov till nigot
»unde?«.

Forfattaren foreslar bl.a., att Churchill var ldmpad som ledare i kampen mot Hitler for
att han sjilv hade ett »morkt strak« i sin personlighet. Det dr ju i och for sig tdnkbart (dven
om vil alla har ett dylikt »strék«; frigan 4r hur de anvinder det), men uppslaget behandlas
inte ndrmare. Tyvirr tar kapitlet slut just nédr det borjar bli spinnande, dvs. ndr Gustafsson
kommer till »sprickan mellan filosofi och teologi«.

Eftersom Gustafsson dr konvertit till judendomen ldser man med sdrskilt stort intresse
hans diskussion av judisk identitet och av forhallandet mellan judendomen och kristendo-
men. Gustafsson forklarar, att den judiska identiteten varken #r etnografisk, spréklig eller
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organisatorisk; man kunde séga, att det ror sig om »en unik enhet av gemensam tro och
gemensam historisk erfarenhet«.

Forfattaren menar, att judendomen och kristendomen utgdr helt olika sprakspel. Han
ger en mycket intressant illustration av skillnaden. Det 4r tinkbart, séger han, att en manni-
ska efter ett ldngt liv konstaterar, att hon hela tiden var jude. Déaremot &r det svért at forsta,
under vilka omstdndigheter ndgon kunde sdga, att han i sjédlva verket hela tiden var kristen.
Exemplet fangar sikert en visentlig skillnad. Anda tror jag, att Gustafsson i nigon mén for-
enklar problemet. For judinnan eller juden i exemplet skulle den gemensamma tron och den
gemensamma erfarenheten ha varit omedvetna under ett langt liv och plotsligt bli medvetna.
Betyder det hir en forandring i ménniskans judiska identitet eller bara i hennes upplevelse
av den? Inteheller tror jag, att alla som definierar sig som kristna menar antigen »Jag tror pa
alla dogmer« eller »Jag lever ett kristet liv«. Aven hir kan nog gemensamma traditioner,
grupptillhérighet och liknande spela en storre roll &n Gustafsson tycks mena.

Enklast, klarast och vackrast i boken dr Gustafssons forklaring av hur han upplever
sin egen judiska identitet - »Som en som hor hemma dér han aldrig skail ga«. Orden syftar
pé en strof i Gunnar Mascoll Silfverstolpes dikt Hemland, en strof som borjar:

Hemland -

véldet 14t mig forstd

att jag ocksa hor hemma dér
jag aldrig skall gé.

Gustafsson berittar dven en »otickt historia, en »berittelse Osterifrain« om motet och vin-
skapen med redaktoren for en ungersk litterdr tidskrift i slutet av sextiotalet. Varje ldsare
som ldst ett par spionhistorier vet naturligtvis genast hur det kommer att gd - naturligtvis
arbetar den sympatiske ungerske redaktéren for KGB ... Den hipnad och forfiaren Gustafs-
son upplevde infor upptdckten gor, att han kommer ldsaren nira, mycket ndrmare &n i de be-
ska inldggen i den svenska kulturdebatten.

Forfattaren kénner stor samhorighet med Tyskland och tyskt kulturliv; han spekulerar
Over, att han kanske har en »tysk sjidl«, som Lars Andersson pastar. Nér han anlinder till
Berlin, »dor det djédvla, falska och hogfiardiga Stockholm bort«. Tja - tydligen kan man upp-
leva Berlin - och Stockholm - s& ocksd ... Skildringen av de tyska forfattare Gustafsson
kdnner eller har kint dr fangslande, sérskilt hans tankar om omstridda personer, antigen de
hirstammar frin det forna Visttyskland eller fran det forna Osttyskland.

En bok att 14sa, begrunda, beundra - och kanske bli férargad p&. Alla fyra reaktioner
torde vara avsedda av forfattaren.

Ulrika Lindblad

Anita Goldman
Orden som brindes. Stockholm: Natur och Kultur 1994. 235 s. ISBN 91-27-03989-7.

Anita Goldman, fofattarinnan till bl.a. Den sista kvinnan frdn Ur och Vara bibliska médrar
har utkommit med en roman om Bruria, Rabbi Chananias dotter, Rabbi Meirs hustru, den
enda larda kvinna som omnimns i Talmud. Handlingen i Orden som brindes utspelas under
tiden fore, under och efter Bar Kochba-upproret. Titeln syftar pd Rabbi Chananias
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martyrddd: han brindes tillsammans med Skriften, med orden. Och det var just Skriften,
orden, som utgjorde Brurias hela liv.

De flesta av personerna i Orden som brindes &r historiska personligheter. Goldman
baserar sin skildring av deras liv huvudsakligen pd de uppgifter som ges i Talmud. BokeN
ar skriven i jagform, men det ir inte endast Brurias rost vi hor. Forfattarinnan later
minniskome omkring Bruria, modern, systern, som i Rom blir en kejsarsons &lskarinna,
brodern som efter upproret blir révare och dédas av sina kamrater som han forrtt, maken
Rabbi Meir, dlskaren Elisha, Abujas son, avfillingen, avbryta berittelsen, forsvara sig, ge
sin syn p& saken. Brurias far, Rabbi Chanania, som kanske var den enda ménniska hon
verkligen dlskade, far vi ddremot aldrig se annat 4n »utifrin«, genom de andra personernas
ogon.

Brurias fortvivian over att vara flicka och dirfor inte ha ritt att studera Liran, liksom
hennes lycka d& hon 4ndé féar det skildras overtygande. Men i en del annat verkar hon och
hennes upplevelser anakronistiska. Fick t.ex. lagarna for nidda verkligen en judisk flicka pd
den tiden att uppleva sin egen kropp som oren? Ar inte forhallandet mellan Bruria och de
manliga lirjungarna vid akademin snarast det forhdllande som ridde mellan en yrkeskvinna
och hennes manliga kolleger for c:a hundra ar sedan?

Det mest fullindade i romanen ir kanske skildringen av landet under det sista
upprorets tid, den korta perioden av berusande segrar, dé inte ens atta legioner réckte till for
att kuva Bar Kochbas armé, och den fruktansvirda forintelsen efterdt. Har varvas romanens
berittelse med Midrash Rabbas tolkning av Klagovisorna.

Efter det upproret kuvats och romarna omojliggjort varje form av religiost liv, flyr
Rabbi Meir i avsikt att bevara Liran. Bruria viljer att stanna hos sin far, som vigrar limna
landet. Det ir efter hans déd som hon riddas frén total utblottning av Elisha, avfiilingen,
den forne rabbinen som en géng var makens vin. Nu inleder hon dven en forbindelse med
honom. Slutligen &verger alltsd dven Bruria Liran, liksom systern, liksom brodern, liksom
Elisha sjilv, fast pd annat sitt, av andra skil. Elisha lockades av Roms rikedom och makt,
systern anvinde sin skonhet for att Gverleva i en ond tid, brodern var kanske fodd till
dventyrare. Bruria sokte forst raddningen undan svaltdoden, for sig och for den lilla flicka
hon tagit hand om, sedan den kirlek hon inte fatt uppleva i sitt dktenskap. Det val hon
triaffar nu forbereddes av de langa diskussionerna mellan henne, Rabbi Meir och Elisha,
diskussioner under vilka Elisha forsoker overtyga de andra om, att framtiden och makten
tillhér Rom, att Skriftens regler hindrar ménniskan fran att leva. Bruria kan dock inte leva
med vad hon gjort, till skillnad fran systern och Elisha kan hon inte acceptera romarnas
varld. DA hon dessutom forstar, att det, som fér henne dr kidrlek, for Ellisha bara &r en
lustupplevelse bland manga, drinker hon sig. Kanske dr Elishas tolkning av hennes dod
riktig: hennes sjdl tillhorde fadern (och faderns virld), fastdn hon gav Elisha sin kropp ...
Eller: hon fann sin kropp men forlorade sin sjél.

Orden som brindes dr en vilskriven och fingslande roman - men en romna, inte en
historisk berittelse. Utgdende frin levnadsoden som omndmns i Talmud har Anita Goldman
skapat sina egna romanfigurer, forsokt forestilla sig, hur hon sjélv skulle ha upplevt deras
virld.

Ulrika Lindblad
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Tomas B6hm
Inte som vi! Psykologiska aspekter pd frimlingsfientlighet och rasism. Natur och Kultur

1993, 204 s.

Rasism kan studeras frin olika synviklar. En av de mer fruktbara 4r att se pd rasismen
sociologiskt eller politiskt, dvs. utgdende fran i vilka samhillsforhdllanden som rasismen
fods och frodas, vilka intressen den tjanar och i vilka samhillsklasser den far fotfiste. Ett
annat sitt att ndrma sig denna problematik #r psykologiskt, dvs. man stiller sig frigan vad
som sker i en individ d& han (det 4r oftast en han) blir rasistisk och vad som ligger till
grund for en sddan utveckling.

Tomas Bohms bok #r - som titeln siger - ett forsok att forklara rasismens fenomen
psykologiskt. Bohm &r psykiater och psykolog. Han 4r dessutom jude bosatt i Sverige, ett
faktum som mirks i den framtridande plats han ger &t just antisemitismen.

Nyckeln till Bohms psykologiska forklaring till rasismen ligger i tvd begrepp hos
Melanie Klein: den schizo-paranoida respektive den depressiva positionen. Den schizo-
paranoida positionen genomgér ménskan under sina fyra forsta ménader. Utmérkande for
den ir att tillvaron spjilks upp i en god och en ond del. Till den andra personen, »objektet«,
forldggs det onda hos en sjilv, medan det goda hos den andre ldggs till det goda hos en
sjalv. Vid sex manaders alder gér barnet ver i nista position, den depressiva, i vilken det
formar att inse att samma person kan ha bide positiva och negativa sidor.

Enligt Bohm &r det utmirkande for en rasist att han mentalt 4r kvar i en schizo-
paranoid position. Virlden #r svartvit, jag och min grupp utgdr det goda, medan »dom
andra« representerar ondskan. Samtidigt upplever han en paranoid réddsla for att dette
projicerade onda skall sl tillbaka pd honom sjdlv. Darfor méste detta onda, som &r utanfor
en sjilv, forstoras, raderas ut i den stora reningsprocessen. Gatorna skall rensas frdn judar,
utlinningar, homosexuella. Man efterstrivar ett fosterland som ar »rent«.

Detta ir i korthet den psykologiska mekanism som fungerar hos rasisten, eller det
Bohm kallar det inre trycket. Det yttre trycket igen utgor de yttre faktorer som utldser denna
inre position. Det yttre trycket kommer framfor allt i form av massfenomen, t.ex.
grupptryck, genialt utnyttjat av bl.a. nazisterna med sina massmdoten.

Bohm diskuterar ocksd motstdndsstrategier. P4 det individuella planet handlar det om
att ge varje barn en kirleksfull uppvaxtmiljo, sa att det inte utvecklar sjdlvforakt som det
behover projicera pa andra. P4 det samhilleliga planet dr det demokrati, jamlikhet och kultur
som #r de viktigaste spirrarna mot att leva ut primitiva kénslor. I dagens ekonomiska och
politiska ldge i Sverige och Finland star det ganska illa till med alla: demokratin ersitts av
marknadskrafternas diktatur, den sociala jamlikheten urholkas och kultur brukar vara det
forsta man sparar pd i knappa tider.

Bohm behandlar antisemitismen i en speciell del. Varfor har just judarna si ofta blivit
utsatta for rasisternas forakt och forfoljelser? Pa den fragan finns naturligtvis ett historiskt
svar. Judarna har ofta varit den enda betydande minoriteten i ett land, eller en passlig
syndabock och dessutom har vi den religiost motiverade antisemitismen (judarna som
gudsmordare). Allt detta har lett till att det finns en historia for rasisten. Det hor liksom till
att hata judar, dven om man aldrig sett en.

Till denna historiska forklaring ldgger Bohm en psykologisk. Den schizo-paranoida
positionen kinnetecknas ju av en oférmaéga att hélla samman fenomen och en beniégenhet att
splittra upp verkligheten i svart och vitt, klart atskilda delar. Ménga judar har &terigen haft
en blandad identitet, svensk och jude t.ex., viket redan i sig &r ett hot for dem som ser
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allting som ett antingen - eller. Overhuvudtaget menar Bohm att vi borde anvinda mera av
dessa s.k. bindestrecksbendmningar som svensk-jude, svensk-vallon, finsk-svensk osv.

En liten invdndning méste jag f4 komma med til Bohms behandling av antisemitis-
men. Som ett exempel pa underliggande »mild antisemitism« ger han f6ljande uttalande av
en programledare i radio:

Vi horde bandet Klezmatics, som spelade klezmermusik. Det #r ett slags jid-
dischmusik och musiken var en blandning av traditionella melodier, som kallas
ndgot som jag inte forstdr, men det kanske inte &r si viktigt. Lat oss nu lugna
ner oss genom att ga i kyrkan.

Bohm medger sjdlv att han kan verka overkénslig, men menar @ndéa att i detta finns atmin-
stone en benigenhet til antisemitism. Tyvérr bidrar Bohm hér till att ge mig intrycket att det
finns vissa judar som lyssnar med forstoringsglas i Orat for att f4 fast folk for att de 4r
antisemiter. Atminstone kommer jag att tiga som muren om judendomen nir jag nista géng
triffar en judisk psykolog.

»Inte som vil« dr vélskriven och engagerad. Forfattaren har dirtill anvidnt metoden att
ta med négra intervjuer i framstillningen, tvd med anonyma personer som bigge jobbar med
ungdomar (béde invandrare och framlingsfientliga) och en med kollegan Ludvig Igra.

Till sist en liten pdrla. Vet ni vad den totala anala réttvisan &r? »Ingen &r annorlunda,
alla ser likadana ut dir bak, det kommer samma sak ur alla.« Tillvaron dr i alla fall réttvis
1 en #nda.

Svante Lundgren

Mirjam Sterner Carlberg
Gemenskap och dverlevnad, om den judiska gruppen i Bords och dess historia. XVIII &
284 s. Goteborg, 1994, illustrerad. Pris kr.150,-.

Efter 1945 och efter resningen i Ungern i 1956 bosatte sig méanga judiska invandrare i
Bords. Om dem handlar avhandlingen, vilken lades fram vid sociala institutionen pa
Goteborgs universitet. Mirjam Sterner Carlberg 4r svenska och arbetade 1953/66 som
kurator bland sina trosfrinder i Bords. Nastan alla hade varit i nazisternas kz. Polen,
Ungern, Ruminien och Tjeckoslovakien var linderna fran vilka de kommit, varvid Polen
svarade for ca. 75%.

Antalet fel d&r mycket stort, emellertid dr det mest »skonhetsfel«. Jag tar hér blott upp
allvarliga misstag:
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50

55
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130

150

160

272

fel

»»Exil« refererar till et liv utanfor
hemlandet, oavsett om det &r ett fTi-
villigt val eller patvingad tillvaro.«

»(I Japan) later man dnnu gora efter-
forskningar betriffande tillimpade ma-
kare arvsanlag«. (Efter Hiroshima och

Nagasaki).

»Féngenskapen i Babylonien, di den sk.
babylonska Talmud skapades.«

Alexandria n#mns som en tidig diaspora-
forsamling.

On Djerba ges i stillet som exempel pé
en tidig diaspora.

»Nahum Sokolow 1860-1937«.

»Den judiska kalendern styrs av ménéret.«

Ar 1775 fick judar bositta sig i Stock-
holm, Goteborg, Norrkdping och Marstrand.

Miissener (1990).

Under ashkenasisk hidnvisas till sefardisk.

ratt

Nej, exil 4r: »Forvisning eller
landsflykt«.

Samma sak giller ashkenasim i
bl.a. Israel pd grund av Tay-
Sachs-sjukdomen.

Nej, fAngenskapen i Babylonien
dgde rum 597-538 f.Kr., men
den sk. babylonska Talmuden
skapades forst flera &rhundraden
senare!

Men Elefantine, den allra forsta
kénda diasporaforsamling, nimns
inte.

Men att judar bosatte sig dir ca.
500 fore den allménna tiderdk-
ningen, & rena legenden, utan
héllbara bevis!

Att han efter det andra vérlds-
kriget skulle ha varit aktiv si-
onist 4r sdledes omojligt.

Nej, den foljer bade ménen och
solen. Den kristna gregorianska
kalendern foljer enbart solen och
den muslimska endast ménen.

Ar 1775 fick judar 4ven bositta
sig i Marstrand. Infe dessforin-
nan!

Denna bok eller artikel saknas i
litteraturlistan.

Men detta ord saknas i ordfor-
klaringarna.

En korrekturldsare hade ldtt kunnat ritta ovanstiende fel. De har ju lyckligtvis litet att gora
med judarna 1 Boras! Om dem far vi en bra uppfattning. Det var deras traditioner, bade reli-
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gidsa och kulturella, som starkt bidrog till att ett judiskt liv pa nytt vixte upp efter kata-
strofen. Bidragande orsaker var bordsbornas tolerans och ldngre fram tysk Wiedergutmach-
ung.

Men den viktigaste orsaken till att dessa judar blev si vil mottagna - inte blott i
Boras! - var Tysklands nederlag och kdnnedom om judarnas lidanden.

Vi som kom hit mellan 1933 och 1943 fick ett mycket simre mottagande! Ar 1943
blev viandpunkten, da fick de danska judarna fly. Och 4dnnu storre blev chocken nir mas-
medierna rapporterade fran Auschwitz och de andra nazistiska helveten! Mirjam Sterner
Carlberg har dstadkommit en bestdende insats som forskare, men framst som ménniskovin!
Boken bygger pd hennes egne intervjuer och samtal. Bland annat behandlas dven katolska
antijudiska fordomar &tergivna av de intervjuade och situationen i DP-ldgren i Tyskland.
Boréas var attraktivt: Hiar fanns arbete dven for oskolade, hem och allt annat. Vi far dven
veta hur man gifte sig och om det var med judiska partner eller ickejudar.

Snart fick man en synagoga, en religionsskola och en rabbin som dven verkade i
religonsskolan. Och hur kunde allt detta skapas? Den judiska traditionen var livskraftig som
s& ofte forr vid vara och véra faders vandringar!

Avhandlingen #r illustrerad med foton av livet i Boras. Vi far ocksa fyra sidor med
forklarade ord, en litteraturlista p& ca. 150 titlar samt en summary pé engelska.

Och nu ett skutt till Jerusalem: Dir triffade jag for nigra ir sedan en grupp
traditionella engelsksprékiga familjer. Deras mohel (omskirare), en trevlig ung man frin
USA och far till nio barn, blev mycket glad nir det visade sig att jag var frdn Sverige! Han
var namligen fodd i Boras, vilket han emellertid 14mnat som spidbarn och aldrig &tersett.
Nir jag dtervant skickade jag honom skrifter om hemstaden.

Theodor Katz

Alex Weingrod
The Saint of Beersheba, SUNY Series in Anthropology and Judaic Studies, SUNY Press,
Albany 1990, 148 sider.

Et feenomen af central betydning i nordafrikansk jgdisk kultur gennem &rhundrederne
har varet »dyrkelse« af helligmand (tsadikim), afholdelse af hillulot, dvs. fejringer pa
arsdagen for tsadik’ens dgd, og valfart til de afdgde helligmends grave. Der er visse
ligheder mellem dette og gsteuropziske hasidiske jgders forhold til deres tsadikim; ogsé her
finder vi valfart til helligmandens grav, men der er ogsa store forskelle. Efter immigrationen
til Israel genopstod disse fejringer og valfarter og udviklede sig til et massefenomen. I de
fgrste vanskelig ca. 10 4r efter immigrationen fejredes hilulot i mindre kredse af
nordafrikanske jgder fra bestemte egne til &re for deres traditionelle tsadik (et f&anomen, der
stadig findes), men derefter udviklede det sig sdledes, at fanomenet fik szrlige israelske
trek.! I dag fremstdr der tre hovedtyper: 1) Valfart til grave for lokale israelske
helligmaend, der »adopteredes« af nordafrikanske jgder, mest bekendt Shimon bar Yohai i
Meron. 2) Valfart til grave for tunesiske eller marokkanske helligmand, der immigrerede

! Anmelderen har givet en oversigt over de forskellige typer af denne form for valfart i
tidsskriftet Religion, 1993 nr. 2, s. 10-19, med yderligere noter i nr. 3.
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sammen med deres menigheder og dgde i Israel. 3) Valfart til steder i Israel, hvor
helligmand, der bide levede og dgde i Nordafrika, men om hvem det nu tros, at deres sjele
er »immigreret« hertil, har fundet deres endelige hvilested. Det mest sldende herpd er Rabbi
Moshe u-David, en forlengst afdgd marokkansk tsadik, der i drgmme dbenbarede sig for en
marokkansk-jgdisk indbygger i Tsefat og afsigrede, at hans sjzl nu favde fundet sin endelige
bolig her.

Alex Weingrod, professor i anthropologi ved universitetet i Beersheva har nu
offentliggjort sine undersggelser (baseret pa feltarbejde) af valfart til Hayim Huri’s (Chayim
Chouri) grav pi Beersheva’s begravelsesplads, og den éarlige hilulah dér. Hayim Huri blev
fgdt p& Jerba i Tunesien i 1889. Allerede som ung blev han bekendt som en fremstdende
ekspert 1 den normative tradition og som en dygtig predikant, og han blev en populer
skikkelse: »Det var nok at skrive ordene HRabbi’en er herd pé synagogens indgang, s& kom
alle for at byde ham velkommen« som en informant udtrykte det (s. 6). Senere blev han
overrabbiner i Gabes, hvor han forblev indtil han, som en af de sidste af det jgdiske
samfund, immigrerede til Israel i 1955, hvor han slog sig ned i Beersheba. Beretninger om
undere, gvet af ham, kendes ikke fra hans levetid, men efter hans dg¢d og efter at hans
hilulah var indstiftet og blevet populer, fremkom sddanne. Der berettes f.eks. om, hvordan
han pa mirakulgs vis reddede medlemmer af sit samfund fra tyskerne under krigen (s. 21;
41). P4 arsdagen for hans dgd i 1957 arrangerede hans efterkommere den fgrste hilulah pé
begravelsespladsen i Beersheba, og det fglgende ar appelerede de til andre tunesiske jgder
om at deltage; ca. 1000 mgdte op. I dag er der, pa det tidspunkt af dagen, hvor der er flest
tilstede, omkring 25.000 deltagere, men nu er tunesierne i mindretal, da marokkanske jgder
har antaget Hayim Huri som ogsa deres tsadik (s. 18f; 33). Mange kommer hertil langvejs
fra. Nogle af deltagerme er orthodokse (datiyim), de fleste dog traditionelle (mesoratim)
sefardeske jgder. Der er klart overtal af kvinder (s. 39; 791). ’

Kap. 2 i Weingrods bog, »Text«, beskriver hilulah-dagens forlgb (s. 23-46). P&
Sabbaten forud er gudstjenesten i den synagoge, der berer Hayim Huri’s navn udvidet med
serlige salmer og en mindetale, men den afggrende, folkelige del foregdr ved graven pa
Beersheba’s kommunale begravelsesplads, hvor Hayim Huri’s grav ligger midt blandt de
gvrige grave, med meget lidt plads omkring til de mange deltagere, der da ogsé fordeler sig
mellem de gvrige grave pd denne dag, der har karakter af fest. Tidligt om morgenen, mens
der endnu kun er et mindre antal deltagere, har fejringen endnu en vis organiseret karakter:
En af Hayim Huri’s sgnner udtaler velsignelser for dem, der kommer hen til ham. Kvinder
og mand kan endnu holdes adskildt. Og man begynder at tznde lys pé et dertil indrettet
sted ved graven. Man beder, og mange placerer deres hander pa graven. Mange af dem har
medbragt div. fgdevarer samt flasker med olie og vellugtende vand, som de placerer direkte
pa graven. Det antages, at der herved suger helbredende kraft til sig. Maden indtages
bagefter, deles ud til andre deltagere eller tages med hjem til styrkelse og helbredelse, og
vaskerne har samme effekt, ndr man smgrer sig med dem (s. 25f). Og det er det afggrende
i forholdet til tsadiken: »These beliefs center upon the zaddik and his power. The pilgrims
believe that the rabbi, now dead, possesses magical or mystical powers and that taking part
in the pilgrimage and prayer at his grave is both rewarding in itself and may also have
certain beneficial consequences« (s. 39f). Sygdom og barnlgshed er de ting, man oftest sgger
tsadikens hjelp imod. At Hayim Huri har denne kraft forkyndes gennem de efterhdnden
mange mirakelberetninger, der viderefortzlles mundtligt,men for nogles vedkommende dog
er samlet 1 bgger.
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Senere pa dagen gges mangden af mennesker, pladsen omkring graven bliver for lille,
og adskillelsen af mand og kvinder falder til jorden. Folk befinder blandt de gvrige grave
og nogle bruger endog gravene som bord, mens de indtager deres maltid. Mange griller
kebab og lign. og megen arak og brandy uddeles og indtages. Der synges sange af tunesisk
og marokkansk oprindelse pa judeo-arabisk og mange kvinder danser (rikudey beten, »mave
dans«). »What prevails is a sense of release, of having besome unfettered, indeed of joy:
this is the source of exitement that mounts during the afternoon as the crowd itself grows
larger in size. There is no hard and fast rules, exept for the prescription to »behave happily«
on this day that menorializes the zaddik. Joy and spontaneity are the correct terms as well as
the appropriate ways to behave« (s. 55). Tuneserne er dog ikke begejstrede for mange af de
ting, marokkanerne tillader sig. Brugen af grave som spisebord og specielt dansen kritiseres.
Ogsa en gruppe af bide tunesiske og marokkanske rabbinere har forsggt at at f4 en demper
lagt pa fejringen, men forgaves (s. 64-65).

Centralt i bogen er kapitlet »Process« (s. 69-91), der indeholder kritik af den tidligere
forsknings forsgg pa at interpretere disse hilulot og Weingrods egen analyse. Pioneren pa
omrédet, I. Ben Ami, s& disse hilulot slet og ret som en fortsattelse af »a powerfull North
African Jewish folk tradition«. Pilgrimmene er imidlertid i stor udstrekning yngre personer,
som hgjst har en vag erindring om Tunesien eller Marokko (s. 74f). Sh. Deshen tolkede
fenomenets popularitet i lyset af szkulariseringstendensen blandt yngre sefardim: De lever
uden de traditionelle ritualer i dagligdagen, og deltagelsen i hilulot bliver for dem en
mulighed for at udtrykke deres nye religigse identitet som traditionelle (mesoratim), dvs.
som mennesker, der i gengs forstand er religigse og som holder fast ved visse traditionelle
religigse afferdsformer (Sabbat, festerne), men ikke i dagligdagen og ikke fuldt ud pa
Sabbat og fest. Det kritiseres, fordi Deshens iagttagelser stammer fra yngre mands afferd
under fejringerne, mens flertallet af deltagere i hilulot er kvinder. (s. 73-77). Ogsa andre
forklaringsmodeller tages op til kritisk revision.

Weingrod selv finder, at deltagelse i disse former for pilgrimsferd og hilulot har en
rekke funktioner. Dels er der tale om et sted, hvor slegtninge, venner og bekendte med en
oprindelse i det samme omrade atter mgdes, relationerne bekreftes og viderefgres og nye
venskaber stiftes. Det er umiddelbart iagttageligt ved alle disse hilulot. Dels har de en sa&rlig
betydning for kvinder. Deres adfard her er klart forskellig fra den, der forventes af dem i
dagligdagen. Der er dog if. Weingrod ikke tale om en katharsisk funktion, der lader dem
vende tilbage til deres dagligdags roller »in a healthier frame of mind«. Tvartimod vil
resultatet snarere vere at forgge den dagligdags konflikt medllem kgnnene p.gr.a. kvindens
tilbagetrukne rolle (s. 79-81). Den afggrende funktion er imidlertid, at disse begivenheder
har karakter af »a ceremony of etnic renewal« (s. 81). Deres popularitet viser, at Israel, der
i arene efter de store indvandringer af sefardiske jgder strebte efter at vare den store
smeltedigel, hvor en ny national, israelsk, »enhedsidentitet« dannedes, har udviklet sig til at
vere et etnisk pluralistisk samfund. Han opfatter tunesiske og marokkanske imigranters og
immigrantbgrns deltagelse i disse begivenheder som symbolsk selvdefinition, en afgrensen
sig som en szrlig gruppe i forhold til andre israelere, idet de offentligt fejrer deres festdag
for deres rabbi, og ggr det pd deres betingelser (s. 83). Mere tilspidset kan han ogsi hevde:
»This is a cry against the Israeli establishment, and what is more, an announcement that
these former newcomers have now arrived and that they, too are proper Israelis« (s. 85).

Selv om det er klart, at disse former for valfart og hilulot er tegn pa eller udslag af
den stgrre etniske selvbevidsthed, er dette formodentlig en overtilspidsning. Som alle de tre
overfor opstillede typer viser, er det klart, at ud over at udirykke og styrke den etniske
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bevidsthed har disse lejlighed en integrerende funktion i Israel. Det er ikke fejringer for
tsadikim, der forblev i diasporaen, helligstedet findes i det hellige lands jord. Ser vi pa andre
hilulot, hvor der f.eks. holdes offentlige taler, tyder intet pa, at de har protestkarakter.
Snarere er de netop udtryk for det etnisk pluralistiske Israel: det er tydeligvis sdvel en
israelsk som en etnisk (marokkansk, tunesisk) bevidsthed, der kommer til udtryk i dem -
uden brod mod andre grupper. Men trods denne kritik er Weingrods bog et vasentligt bidrag

med nyt empirisk materiale og en raekke fine iagttagelser til studiet af disse former for
valfart, der har opnéet sa stor en popularitet.

Peter Paludan
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