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Den spansk-judiska diktningen mellan arabiskt och hebreiskt.
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Innledning

Jag s#ger att bland oss israeliter finns tre typer av dikter. Den forsta omfattar de framstéllningar
som gérs med versmatt dven om de inte sjunges, da de enbart bygger pa att uttrycken sammanfaller
och att de &r lika i slutet av fraserna, dvs i slutet av verserna vilka liknar varandra betriffande de
tre sista tecknen eller tv3 allteftersom hur de vokaliserats. . . Man kallar dessa dikter “rimmade”
(hdriizim) da de 4r rader (?) ordnade efter uttrycket (HV 1:10) “(ljuvlig r) din hals med pérlor
(hariizim)” ty de &r dyrbara stenar borrade pérlor sammanfogade och ordnade i god ordning och
riktig form. Likasa hos rabbinerna (vilsignat vare deras minne!) (M BM 2:1) “... rader av fisk
(mahdrdzot shel ddgim)”, ty det ér rader av fiskar hopfogade med varandra, bundna i nosen med
en stor. Utifrn denna liknelse kallas dikter av detta slag harizim d& de 4r jamnt ordnade och
hopfogade rader, ty orden i detta slags poesi dr ordnade metriskt vad betraffar ldnga och korta
stavelser.

Det 4r ett utomordentligt sétt att gbra poesi, i sig sjélva &r dikterna sdtare &n honung och de skrivs
pa virt heliga hebreiska sprak med den storsta fullkomlighet och pa ett sétt som inte sker pa négot
annat sprak. Det ar riktigt att man inte finner denna sorts diktning hos profeterna, inte heller bland
rabbinerna i Mishna och Gemara, d& de uppstod under exilen bland Israels ldrde i ismaeliternas
land. Det var deras tillvigagangssitt de larde sig betraffande detta slags diktning. Skickligt skrev
de dem pa vért helgade spréak, med storre kraft och skickligare 4n ismaeliterna pa sitt eget sprak.
Ocksa bland dem som kunde latin och de olika folkspraken fanns denna sorts metriska dikter men
inte lika enastaende fullkomliga som p& hebreiska.

Direfter 6verfordes detta underbara hantverk till vira lirde i Provence och Katalonien liksom till
kungadémena Aragon och-Kastilien. De talade om Gud och allt vetande i dubbelt métt efter
formaga, somt ljuviigare 4n honung, somt med stérre kraft @n lejonets ...

Med de orden borjar Don Isaac Abravanel (1437-1508) den diskussion av de olika typerna
hebreisk poesi som inleder hans kommentar till Havssdngen, dvs. Ex 15.2 I det citerade
avsnittet tecknar han den metriska hebreiska poesins uppbyggnad och historia liksom att han
avger sitt eget estetiska omdome. Det ar ocksa vért att ldgga mérke till hans judiskt

! Artikeln 4r en bearbetad version av ett foredrag vid Judaistiska dagen maj 1995 i Abo.

2 Abravanel comm ad Ex 15. Avsnittet finns dversatt till spanska i Del Valle Rodriguez (1988:381-389).
Biografiska uppgifter om Abravanel liksom for 6vriga judiska forfattare som namns i artikeln finns i EJ2. 1 Carmi
(1981), Scheindlin (1986) och (1991) finns smakprov pa dikter (med dversittning till engelska) av alla de diktare
som omtalas. Den stora antologin 4r annars alitjamt Schirmann (1954-1960).
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sjalvinedvetna omdome: larjungarna, judarna, dvertrdffade laromistarna, araberna, som
diktare.

Den judiska minoriteten i Andalusien®

Efter islams segertdg under 600- och 700-talen kom de folkrikaste och ekonomiskt och
kulturellt ledande grupperna av den antika judenheten att bo i den arabisksprakiga vérlden.
Liksom &vriga befolkningsgrupper berdrdes judarna av de stora ekonomiska och sociala
forandringar som skedde efter erdovringen. I de bada Talmud, dvs vid tiden fore erévringen,
forutsitts i forsta hand ett agrart liv for judarna i Palestina och Mesopotamien. Nér den
judiska minoriteten pa nytt 4r synlig for historikerna bodde de i huvudsak i staiderna. Men
inte nog med det: bortsett fran isolerade grupper pa landsbygden hade den judiska
befolkningen gett upp sina tidigare sprak for arabiskan. Den létthet med vilken man sléppte
arameiskan som litterdrt medium har inte upphort att forvdna moderna forskare. Dock var
det sa att arameiskan, till skillnad fran hebreiskan aldrig var nagot specifikt judiskt sprak
under antiken. Liksom judarna tidigare deltagit i den allménna arameiseringen av Framre
Orienten kom de nu att delta i den allménna arabiseringen av samma omrade. Av avgorande
betydelse fér de fortsatta utvecklingen var att Baghdad fran mitten av 700-talet blev
huvudstad i det abbasidiska kalifatet och didrmed det vildiga islamska vildets politiska,
ekonomiska, kommersiella, kulturella och vetenskapliga centrum. Det i sin tur innebar att
den storsta, den rikaste, den religitst tongivande delen av judenheten kom att ligga i hjartat
av den islamska viarlden. Under 900-talet forskéts tyngdpunkten gradvis vésterut till
Egypten, Nordafrika och Andalusien och fran mitten av 900-talet och fram till ca 1150 kom
den andalusiska judenheten alltmer att 6verglidnsa liromistarna i Irak.

Det 4r samtidigt viktigt att halla i minnet att den judiska minoriteten var mycket liten.
Forsok till uppskattningar av andelen judar under medeltiden i den arabiska islamska vérlden
talar om att de utgjorde ca 1-1%2 % av befolkningen. Fér Andalusien har nimnts siffran ca
50.000 judar som skulle motsvara ca ¥2-1 % av befolkningen under 1000-talet. Den judiska
befolkningen i stider som Cordoba, Granada, Saragossa, Sevilla och Toledo var i och for
sig formodligen betydande i bade absoluta och relativa tal. Anda var det just i stiderna som
ddrrarna till virdsamhillets kultur fanns. Det 4r ocksi uppenbart att den judiska kulturen i
Andalusien bars upp av en liten intellektuell elit som var djupt férankrad i den samtida
arabiska kulturen. Dokumentért material frén bl.a. genizan i Kairo liksom de framsta
forfattarnas stiallning i samhillet pekar pa det. Lakare som Yehudah Halevi (d. 1141) och

3 Andalusien anvinds genomgaende i artikeln som beteckning for det moriska Spanien och Spanien for det kristna
Spanien, i bada fallen oberoende av geografisk utbredning och politisk indelning I EB s v Spain finns en
utomordentlig 6versikt dver halvons politiska historia under medeltiden. Andalusiens historia och kultur
behandlas i Chejne (1974) och Watt (1965) liksom i Jayyushi (1992) medan Harvey (1990) inte bara behandlar
Andalusien utan ocksé den muslimska minoriteten i Spanien. For en 6versikt av judarnas historia i arabviérlden
under den period som behandlas hir, se Stillman (1979). Diremot finns ingen sammanhéngande framstéllning
av judarnas historia pa hela den iberiska halvon under medeltiden. Ashtor (1973-1984) slutar, mérkligt nog, 1085
trots att judiskt liv i Andalusien slutade forst vid mitten av 1100-talet med ett efterspel i Granada fran andra
hilften av 1200-talet till 1492. Baer (1961-1966) behandlar, som titeln anger, historien i Spanien.
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Moses Maimonides (d. 1204) hade skolats i den gingse medicinsk-filosofiska utbildningen
medan en Samuel Hanagid (d. 1056) och en Moses ibn Ezra (d. 1135 el. 1138) maste ha haft
den klassiska arabiska sekreterarutbildningen, ndgot som framgér av en analys av deras
bevarade verk dir de ror sig till synes obehindrat bland den allmént gdngbara
facklitteraturen. Till denna yrkesutbildning kom klassisk judisk utbildning p&4 samma sitt
som deras muslimska och kristna kolleger forenade skolning i den egna religi6sa traditionen
med yrkesutbildningen. Hir dr det uppenbart att just den intellektuella eliten genom sin
utbildning och det gemensamma spréket, arabiskan, hade gemensamma referensramar som
overskred religionsgrinserna.

Diktningen p4 hebreiska hor till “den hebreiska grenen av den arabiska litteraturen” och
i det sammanhanget har den ett stort intresse da den understryker hur starkt den judiska
minoriteten arabiserades inte bara sprikligt utan ocksd kulturellt. S& hade bade de
andalusisk-arabiska och andalusisk-judiska diktarna uppenbarligen en gemensam favorit i
. den abbasidiske hovdiktaren al-Mutanabbi (d. 965). Hans verk studerades noga i
Andalusien, och det finns bade en andalusisk-arabisk och en andalusisk-judisk diktare som
fick samma tillnamn.* Det 4r dock viktigt att pdpeka att den hebreiska diktningen liksom den
vetenskapliga judiska kulturen var en kultur av judar for judar som forblev okénd for
omvirlden. Det finns inget som séger att omvarlden visste om att det fanns en andalusisk-
hebreisk diktning, ja, att man verhuvud intresserade sig for att 14ra sig hebreiska. Inte heller
finns det nigot som séger att virdsamhillet ens kdnde till den judiska litteraturen pd arabiska
- av det enkla skilet att den skrevs med hebreisk skrift. Det &r ocksa viktigt att vara klar Gver
de judiska diktarnas sociala stllning. Bland de arabiska diktarna i Andalusien fanns kungar
och aristokrater liksom hovpoeter. En judisk diktare som Salomon ibn Gabirol (1021/22-
10587?) protegerades av judiska hovfunktiondrer och Samuel Hanagid var sekreterare (kétib)
vid hovet i Granada.’Yehudah Halevi var, som nimnts, liikare, medan hans samtida Joseph
ibn Saddig (d. 1149) var rabbinsk domare. Dir den arabiska diktningen var en diktning av
och for aristokrater férde de judiska diktarna dver denna aristokratiska diktning till mer
borgerliga sammanhang. Bédda grupperna skrev hyllningsdikter till sina mecenater, men det
var en sak att hylla en kung, en annan att hylla en funktionér vid hans hov. Bréllop och
omskirelsefester gav vidare rikligt stoff for de judiska diktarna liksom hyllningar till ett nytt
dverhuvud for en rabbinsk akademi.

Det finns dock fragment av andalusiska judars dikter pa arabiska i arabiska antologier.
Det fanns alltsi de som skrev en poesi pa arabiska som ocksd uppmirksammades i det
omgivande samhillet och som direkt inforlivades i den arabiska litteraturen. Det &r analogt
med de filosofiska och vetenskapliga verk som inte kan kallas judisk filosofi, medicin el dyl
men vil filosofiska och medicinska verk av judar. Darmed 4r det angeléget att redan for

4 Om al-Mutanabbi, se Kronholm (1995, 148-150), hans plats i den andalusiska diktningen i allménhet diskuteras
iPéres (1953, 28-39), hans plats i den andalusisk-hebreiska diktningen i Schippers (1994, 345). Hans andalusisk-
arabiske namne presenteras i Nykl (1946, 238) medan hans andalusisk-judiske namne namns av Moses ibn Ezra,
fol 31b.1 Yehudah Halevis diwdn finns nigra 6 verséttningar av (den abbasidiske) al-Mutanabbi och inte nog med
det: i Kuzari I, 49 citerade han en av hans versrader!

5 Uppgifterna gar isir om Ibn Gabirols dédsér: ca 1040?, 10582, 1070? Diskussionen finns sammanfattad i
Schippers (1994, 56-57).
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denna tid skilja mellan judisk litteratur och litteratur av judar. 1 sjdlva verket var medeltidens
Andalusien liksom (som vi skall se) medeltidens Spanien och renéssansens Italien de delar
av Europa dir judar kunde vinda sig till en icke-judisk ldsekrets med en litteratur pa
virdlandets sprak.® Av sirskilt intresse 4r en notis hos litteraturhistorikern Ibn Bassam (d.
1147) somberattar om en viss Yisuf ibn Ishaq al-Isra’1li som studerade hos den cordovenske
aristokraten och diktaren Ibn Shuhayd (d. 1035).” Lardomshistorikern Sa‘id al-Andalds? (d.
1070) ger vidare glimtar ur de intellektuellas virld i 1000-talets Andalusien dar ocksé
judiska intellektuella nimns med respekt.® Sarskilt hyllar han Ab@ 1-Fadl ibn Hasdai
(Saragossa, 1000-talet) som en av sin samtids mest lysande begavningar. Han var son till en
av de forsta judiska diktarna, Yosef ibn Hasdai. Moses ibn Ezra talar om Abil 1-Fadl som
diktare pa de bada spraken medan Ibn Bassim ger smakprov pa hans arabiska poesi. Av
honom far vi ocksa veta att han gick 6ver till islam for att kunna gifta sig med en muslimsk
flicka - kanske kan vi ana andra skl da han var vizir i Saragossa. I d&n hogre grad hér
Ibrahim ibn Sahl (1200-talet) till den arabiska litteraturen. I likhet med Abii 1-Fadl gick han
over till islam, men liksom eliten bland de hebreisk-sprakiga diktarna bor bada ha skolats
in i den arabiska diktningen vid unga &r.’

Hebreiska - den nya diktningens sprak

903 publicerade Saadiah Gaon (862-942) ett rimlexikon med namnet Hd’egron. Ett antal ar
senare gav han ut en ny upplaga av sitt lexikon med ett nytt férord pa arabiska (forsta
upplagans forord 4r pa hebreiska) och versittningar till arabiska av uppslagsorden. Denna
upplaga kallade han Kitdb usil al-shi‘r al-‘ibrani (“Boken med grunderna i den hebreiska
poesin”). Efter att ha skildrat hur folket 6vergett det sprak pé vilket Gud talat till folket
genom Moses rent och klart (be divré sahot) och den smirta han kéinde Gver detta klargor
han syftet med sitt lexikon:

Han [Saadiah] ordnade det [lexikonet] for att skriva gator och aforismer, for att faststilla varje
normalt matt (?) och for att skriva rim sé att alla sdngare och diktare som férestar lovsangen med
hjélp av det skall kunna ordna sitt tal. Guds folk m& anvinda det [spréket = hebreiskan] vid sin
utgdng och ingdng, i all sin girning och i sovkammaren och nér de talar till sina barn. Det mé inte
lamna deras forstandiga hjirta ty Herrens Torah har de lirt kdnna genom det. Da skall Herren

¢ Har tanker jag inte pa litteraturen pé ladino, dvs spanska texter med hebreisk skrift. Liksom motsvarande
islamska litteratur pé spanska med arabisk skrift, den s k aljamiado-litteraturen (om den, se EI2 s v aljamia), hor
den sjélvfallet ocksa till den spanska litteraturen men riktar sig samtidigt till en viss konfessionell grupp liksom
att den innehéllsligt faller utanfor ramen for den har framstéllningen.

7 Tbn Bassam (1978-1979, vol 1:1, 233-235). Materialet 4r samiat i Drory (1992, 62) och Stern (1963).
8 54ad 1912, 87-90

? Moses ibn Ezra, fol 36b (folio anges i bada utgdvorna), Sa‘id 1912, 90, Ibn Bassam 1978-1979, Vol. 3,1, 457-
498. Observera dock EJ2 s v Abu al-Fadl Hasdai och Hisai ibn Hisdai (som rér samma person) dér det forekas
att han gick over til islam. Ligg ocksa mirke till de ndgot motstridiga artiklarna om Ibrahim ibn Sahl i EI2 och
EJ2.
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uppfylla sitt ord som Han sagt genom Sin tjanare Jesaja, son till Amoz: “Mina ord skall aldrig
lamna Jakob och hans efterkommande” (jfr Jes 59:21). Vind er till det, alla kunniga och
forstdndiga min, giv akt pd det si att ni far insikt i det, strémma till det, alla Sversittare, och
oversitt till det fran alla jordens sprak ... ."°

Bade som diktare och grammatiker sokte Saadiah Gaon forverkliga sitt program. Anda var
det de andalusisk-judiska filologerna som gjorde de frimsta insatserna med Yehudah Hayyi;j
(ca. 1000) och Abl 1-Walid Marwan Y6n4 ibn Janah (d. efter 1039) - som f. 6. S4°id al-
Andalisi respekterade for hans kompetens i de bdda spréken - som mest namnkunniga
foretradare.! Som verktyg anvinde de den klassiska arabiska sprakvetenskapens metoder
och landvinningar. I ett avseende gick de ldngre @n ldroméstarna da de medvetet jaimforde
bibelhebreiskan inte bara med mishnahebreiska utan ocksd med arameiska och arabiska for
att, t ex, faststilla ett visst ords betydelse. Det &r viktigt att understryka att det just var
Bibelns, Gamla testamentets, sprak somundersdktes. Daremot klandrades spraket i piyyutim.
Berdmd dr Abraham ibn Ezras (1089-1164) bredsida i sin kommentar i Pred 5:1:

Allmint kan man siga att i Eleazar Qalirs (m4 han vila i frid!) piyyutim foreligger fyra svéra
problem. Det forsta &r att de flesta av hans piyyutim &r allegoriska och i liknelser (...) Det andra
ar att [spraket i] hans piyyutim dr blandat med det i Talmud, och det 4r ju ként att i Talmud finns
olika sprak som inte #r det heliga spriket (...) Det tredje dr att dven om orden ir pé det heliga
spréket finns bland dem stora sprékfel (...) Vidare 4r det heliga spraket i Rabbi Eleazars (md han
vila i Eden!) som en raserad stad utan murar (...) Det fjarde 4r att alla hans piyyutim &r fulla av
aggaddt och midrashét....

Aven om filologernas huvudsyfte var att fréirnjzi forstielsen av Bibeln betydde den nya
poesin ocksé mycket. Filologerna var ofta diktare och diktarna filologer. Hir &r det vért att
hélla i minnet att retoriken och poetiken enligt tidens sitt att se var delar‘av grammatiken.
Dirfor forvanar det inte att Abraham ibn Ezra tog med avsnitt om metrik i sina grammatiska
arbeten liksom att Ibn Gabirol skrev en grammatisk avhandling pa vers.

Dolce stil nuovo

Motet med den arabiska poesin skedde i Irak. Det man métte var den barocka, manieristiska
abbasidiska diktningen, inte den strama forislamska diktningen fr&n Arabiska halvon.
Dunash ibn Labrat (forsta hilften av 900-talet) var den som introducerade den arabiska
. metern i den hebreiska diktningen. Han harstammade fran Maghreb men studerade for
Saadiah Gaon. Han berittar sjélv att han visade sina forsta alster for Saadiah Gaon som

10 Saadiah Gaon 1969, 159-160.
" Den andalusisk-judiska filologin behandlas i Sdenz-Badillos & Targarona, 1988.

12 Abraham ibn Ezra 1994, 74-87; 42*-52*. Det ror sig alltsd har i forsta hand om kritik av Eleazar Qalirs
piyyutim. Diktformen klandras generellt i Ibn Ezras sista verk, se Del Valle Rodriguez 1988, 306-307.
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beromde resultatet.’® Det #r dirfor pa sin plats att ge en bild av négra av de parametrar som
kannetecknar den nya diktningen i dess klassiska form pa den iberiska halvon under 1000-
och 1100-talen."

Shir och piyyut

Diktarna skilde pé shir och piyyut. Shir, det bibliska ordet for “sang”, blev pa grund av ren
ljudlikhet det hebreiska ordet for det arabiska shi‘r, “poesi”, och anvindes foér den nya
profana diktningen med dess parametrar. I sin tur ledde det till stora svarigheter att forsta
den bibliska poesins egenart. Dels fann man det nédvindigt att utvinna en exegetisk podng
ur parallellismen, dels hade man uppenbara svarigheter att definiera shir pa nagot annat sétt
an den nya diktningen. Piyyut betecknade sedan gammalt synagogpoesin som hade sitt
‘Speciella sprak och sina speciella formtyper och genrer. Aven om den profana diktningens
element senare kom att anvindas inom piyyutim behsll dessa sin litterdra och sprakliga sérart
ocksa hos de spanska diktarna. I sjdlva verket kretsade mycket av diskussionen kring den nya
poesin om det gick att forena de nya stilelementen med det som man uppfattade som
traditionellt inhemskt."

‘Aridd: prosodi/Qafi-Hardz: rim

Poesi, shir, var en metrisk framstillning med rim - se dir den grundlidggande definitionen
som man tog dver fran den arabiska poetiken. Med versmadit (arabiska wazn, hebreiska
mishqadl) menade man kvantitativa versmatt med en vixling mellan ldnga och korta stavelser
ordnade i versfotter. I den klassiska arabiska poesin finns sexton versmatt, elva av dem tog
man 6ver till den nya hebreiska poesin. Att man inte tog Over alla versmétten hinger
samman med svarigheterna att anpassa en metrik skapad for arabiskan till hebreiskan. Som
langa stavelser rdknas i det arabiska grundschemat dels stavelse med konsonant + lang
vokal, t ex bd, dels med konsonant + vokal + konsonant, t ex bam, medan konsonant + kort
vokal, t ex ba, riknas som kort stavelse. Problem uppstod d& man som lang stavelse i den
hebreiska poesi definierade varje stavelse med hel vokal vilket i sin tur kan aterspegla det
hebreiska uttalet i Spanien dir man inte skilde pa kort och lang vokal. Som kort stavelse
definierade man varje stavelse med Swa mobile eller med hatefim. Detta komplicerades av
att man i Spanien bortsig fran swa mobile i en rad positioner. Resultatet blev att antalet

' Del Valle Rodriguez 1988, 22.

¥ Den arabiska diktningen presenteras i Kronholm 1995, 44-81, 132-168. Det nirmaste till en sammanfattande
framstéllning av den hebreiska diktningen under perioden ir Pagis (1976). En kortfattad versikt Sver den
hebreiska poesins historia och tekniker finns ocksa i Carmi (1981). Dessutom kan hinvisas till EJ2 s v Poetry.
I de fall dar det utvecklades en medeltida hebreisk terminologi har jag angett bade det arabiska begreppet och
motsvarande uttryck. Som kommer att mérkas saknas inte sillan en samtida hebreiska terminologi.

15 Se t ex Carmi 1981, 13-31. For piyyut se Millas-Vallicrosa (1948), Fleischer (1975) och EJ2 s v. Se ocksa
diskussionen i Kugel (1981), sarskilt kap S. For arabiska shi ‘r, se EI2, s v.
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mojliga korta stavelser blev alltfér litet for att alltid kunna férenas med kravet pa korrekt
diktion enligt tiberiansk tradition. Man kan ocksa sdga att metern utgar frin motsatsen
mellan ténu ‘4, dvs konsonant + hel vokal + ev konsonant (—)och ydzéd, dvs reducerad vokal
+ konsonat (U —). Annu ett problem l4g i att betoningen inte spelade négon roll nar man
utformade rimmet: ett ord med penultimabetoning kunde rimma med ett ord med
ultimabetoning. For att 16sa problemen skapade man ett tolfte versmatt som helt bortsag fran
de korta stavelsena och som sirskilt anviandes for piyyutim, den s k mishqal ténu ‘6t. Rimmet
i den nya poesin bygger pa slutstavelsen och kommer fran piyyutim. Som vi ség i citatet frin
Abravanel anvindes pa hebreiska hdriiz, “pérla”: med en metafor fran den arabiska retoriken
sag man dikten som ett parlband med verser med identiskt slut.'® ‘

Varken meter eller rim var ndgot nytt i hebreisk diktning. Oavsett vilken uppfattning man
har om meter i den bibliska diktningen hade piyyutim sin speciella meter, och de var nédrmast
Overlastade med rim. Det nya var foreningen av kvantitativ meter och rim.

Vidare introducerades rimprosa (arabiska saj ‘) inom prosan. Med rétter i forislamsk tid
och i Koranen blev rimprosan pa 900-talet en sirskild stil som utvecklats ur sekreterarnas
korrespondens.'” De férsta ansatserna till hebreisk rimprosa dr svarfangade till foljd av det
sproda kéllmaterialet. S& har Ibn Gabirols “Kungakronan” ibland kallats ett exempel pa
hebreisk rimprosa. Kring 1100 &r den dock fullt utvecklad bland de andalusiska judarna. Den
anvindes i brev som visserligen var adresserade till privatpersoner men sakert ocksa tdnkta
for en storre publik, filosofiska traktater kunde skrivas pa rimprosa, underhallningslitteratur
som fabelsamlingen Kalila och Dimna Sversattes till rimprosa, den kunde anvéndas i foretal
till avhandlingar i filosofi, ja, de beromda proklamationer ddr personer under tjugofem ar
forbj6ds att studera filosofi mot slutet av 1200-talet skrevs pé rimprosa.

Sahot hallashon: sprakriktighet

Den arabiska poesin &r skriven pa klassisk arabiska, dvs pa en arabiska med kasusbdjning
och utan dialektala inslag i grammatik och ordforrad. I forsta hand har alltid Koranen varit
det framsta idealet for korrekt arabiska men ocksa den forislamska diktningen har en sérskild
plats. Denna arabiska, fitsha, var och har f6rblivit det arabiska litteraturspraket i medveten
kontrast till dialekt, lakn, som aldrig accepterats som litterdrt medium. Fér det judiska
filologerna kom Bibelns sprak att fa samma status som Koranen medan spraket i piyyutim
fick samma funktion som lahn inom arabisk filologi. Diremot var instédllningen till
mishnahebreiska och dess vidareutveckling under medeltiden mer ambivalent. Visserligen
kunde 6versittarna ursikta sig for bruket av mishnahebreiska ord och uttryck. Samtidigt
framhaller Moses ibn Ezra - ofta ansedd som den frimste puristen - att “Mishnas sprak ar

16 Se Arberry, 1965 om den arabiska metriken medan den hebreiska metriken presenteras i EJ2 , s v Prosody (sp
1211-1220). Den kritik som anpassningen av metern vackte diskuteras nedan.

17 Om saj‘ se Kronholm 1995, 183 og 204. Nigot allméint accepterat hebreiskt namn finns inte, vanliga ar melisd
och melisa hartizd .
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ren hebreiska dven om det skiljer sig en aning betréffande syntaxen” frén Bibelns sprak.'®

Formtyper

Den klassiska arabiska diktningens centrala formtyp ir gasidan. Genom islams segertdg
spreds den 6ver hela den islamska virlden.' Det férvanar dérfor inte att den ocksé togs upp
i den hebreiska diktningen. Liksom den bibliska poesin - men till skillnad fran piyyutim - r
varje rad binirt uppbyggd i tva halvverser. Till det kommer att den genomgéende har samma
slutrim enligt monstret

————— a _— — — —a
————— X _— — — —a
————— X —_— — — —a
————— X — — — — —aosv

ddr “a” betecknar det gemensamma rimmet. Vid sidan av gasidan, som kunde vara mycket
langa med 6ver hundra eller mer versrader, tog man ocksa upp git ‘an: en kort dikt pé kanske
tio rader men ocksé den med gemensamt slutrim.

Bland piyyutim finns ett otal strofiska diktformer. Det ar kanske en forklaring till att den
arabiska diktningens strofiska former blev sd omtyckta av de judiska diktarna. Mycket spridd
blev en orientalisk strofisk form med fyra rader i varje strof, murabba‘ (pa hebreiska
mérubbd ) med rimschemat aaab ccchb dddb osv. Till detta kommer Andalusiens bidrag till
den arabiska litteraturen, muwashshah och zajal?® Bada formerna bryter radikalt mot
normerna i den arabiska diktningen. En muwashshaha kan enklast beskrivas som en
explosion av rim som tycks ha Iimnat den klassiska metriken och avslutas med ett verkligt
eller uppdiktat citat som dr diktens hojdpunkt och pozng. En zajal 4r i sin arabiska form helt
eller delvis pa dialekt istillet for pa det klassiska sprak som var och forblev normen for
diktningen. Det var formodligen darfér som diktformerna aldrig accepterades av de arabiska
smakdomarna, och trots sin popularitet togs de i regel inte med i en diktares diwdn. Nagra
sddana skrupler fanns uppenbarligen inte nir man samlade en judisk diktares diwdn utan dér
accepterades de utan vidare. Férklaringen ar kanske de judiska litteratdrerna i det avseendet
inte tyngdes av den arabiska traditionen och dess normer och ideal. Till det kommer
formodligen ocksé att strofiska former var mycket vanliga i synagogdiktningen - den
andalusiska strofdiktningen blev pa s sitt bara en ny variant av en etablerad diktform.

'8 Moses ibn Ezra, fol 28a.
19 Sperl & Shackle, 1996 ger en aning om gagsidans spridning och metamorfoser under seklernas lopp.

20 Litteraturen om den typen av strofdiktning ar stor, se EI2 s v. De hebreiska varianterna behandlas i Rosen-
Moked, 1985. Murabba’ och dess hebreiska variant diskuteras i EI2 s v musammat.
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Aghrid, ma‘4na: genrer, temata

Ramarna for innehallet i den hebreiska poesin vidgades redan i Irak under 800-och 900-
talen. Anda var det i Andalusien som de nya temata fick mdjlighet att blomma ut. Ovan har
nimnts att det var den abbasidiska diktningen i Irak som de judiska diktarna tog till sig. Det
blev dirfor dess genrer och temata som kom att priagla den nya diktningen.

De genrer som vi framst moter dr hyllnings-gasidan, kiarleksdiktning (arabiska ghazal),
vindiktning (khamriyyét) och beskrivningsdikten (wasf) - ett slags Stilleben i ord.”* En
qasida och en muwashshaha #r vidare som regel polytematiska, dvs de innehéller flera
temata som férekommer i en bestdmd ordning. Redan har antytts att olika social miljo for
diktningen gor att det finns skillnader mellan arabisk och hebreisk diktning.”> En genre som
silunda helt saknas i den hebreiska diktningen 4r jaktdikten medan den ende judiske diktare
som skrev stridsdikter var Samuel Hanagid.”

Under 1000-talet introducerades i Andalusien magdman, en arabisk litteraturform som
skapats under senare delen av 900-talet i Irak. I sin klassiska form &r det en berittelse pa
rimprosa interfolierad med dikter dir 14saren méter en beréttare och en medellos vagabond
som visar sig vara ett mirakel av kvickhet och viltalighet.** De forsta hebreiska exemplen
pé litteraturformen kommer frdn Andalusien under f6rsta hélften av 1100-talet, men det var
i Spanien och i Italien som den skulle fé sin verkligt stora spridning.

Badi‘: ornament

Den abbasidiska diktningen - forebilden for den hebreisk-andalusiska diktningen - var i sig
en fornyelse av den klassiska arabiska poesin. Den kallades darfor badi‘, “ny uppfunnen”,
vilket sedan allmint kom att anvindas for den rika flora av stilfigurer som de abbasidiska
diktarna inférde. Resultatet blev en diktning praglad av liknelser och metaforer, motsatser
och spel med ordens semantiska valorer. Efter var moderna smak kan den ofta forefalla
dverlastad men vi behover bara ga till barockens diktning for att finna likartade foreteelser.
Med en term héimtad frén den har den ocksa kallats manieristisk.”

2 Négra adekvata hebreiska motsvarigheter finns inte: nér man samlade en diktares diwdn efter hans déd kunde
utgivare forse varje dikt med en 6verskrift pd arabiska och dé anvindes de gingse arabiska termerna.

2 1 Schippers, 1994 finns en systematisk genomgéng av de tematiken i den andalusisk-hebreiska diktningen
Grundschemat for en forislamsk gasida presenteras i Kronholm 1995, 70-72. I Sperl & Shackle 1996, 121-135,
diskuterar R Scheindlin den andalusisk-hebreiska gasidans egenart.

2 Hans stridsdikter finns tillgéingliga i Samuel Hanagid, 1988.

241 jtteraturformen presenteras i Kronholm 1995, 187-190. Den hebreiska varianten diskuteras i Pagis 1976,199-
244 och 1978.

25 1 Kronholm 1995, 139-140 finns en kortfattad presentation av denna retorisering av den abbasidiska
diktningen. S& sm&ningom utvecklades en sérskild gren inom den klassiska arabiska litteraturteorin, ‘ilm al-badi”,
som sysslade med stilfigurerna. Det for for 14ngt att presentera de olika stilfigurerna och deras tillimpning i den
hebreisk-andalusiska diktningen. I Arberry, 1965 finns en utomordentlig presentation av dem i arabisk poesi.
Yellin, 1978 ir ett standardverk angaende tillampningen i den hebreiska diktningen.
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Den nya stilen och piyyutim

Den nya stilen blev enormt populir. Ett tecken pd detta ar att den sogs in i
synagogdiktningen. De gamla genrerna kngts till de nya formtyperna och man bdrjade
tillimpa de nya estetiska normerna ocksé dar. I Andalusien tillkom en ny genre, réshiit, en
slags kort inledning till bénema Nishmat, Qaddish och Baréki.* Inte séllan sjéngs piyyutim
till arabiska melodier istillet for den klassiska kantilleringen, vilket ibland véckte anstot. I
de fall man anvinde den andalusiska strofdiktningens teknik kunde det rora sig om
nydiktningar till profana dikters melodier - det som kallas kontrafaktur.?” Av sérskilt intresse
ar vixelspelet mellan religidst och profant genom anvéndningen av bibelhebreiska som den
nya diktningens sprak. Hoga Visan, t ex, 1&nade ofta uttryck och allusioner till den erotiska
diktningen samtidigt som den klassiska judiska tolkningen av boken som en skildring av
kirleken mellan Israel (= bruden) och Gud (= brudgummen) sjdlvklart var aktuell hos
ldsaren. Denna nya profana omtolkning inférlivades sedan 1 spanska piyyutim och gav dem
en ny dimension. Till det kom dels konissérernas forstahandskdnnedom om den arabiska
diktningen, dels den omtolkning av Héga Visan som vixte fram just vid denna tid, att den
var en metafor for kiirleken mellan sjilen (= bruden) och Gud (= brudgummen). P4 s sitt
aktualiserades och kommenterades de urdldriga bibeltexterna och bonerna genom piyyutims
liturgiska kontext i gudstjénsten i en stidndig vixelverkan mellan tradition och innovation,
profant och religiost.

Moses ibn Ezra och retoriken

Moses ibn Ezra hor till de allra frimsta av de judiska diktarna i Andalusien. Han tycks ocksé
ha varit den ende litteraturteoretikern i den judisk-andalusiska kulturen. Bevarat &r ett verk
av hans hand som r helt 4ignat retoriken och poetiken, Kitdb al-Muhddara wal-Mudhédkara
(“Boken med samtal och erinringar”), och bland de verk som gétt forlorade finns Magdla
fi faddil ahl al-adab wal-ashédb (“Traktaten om de bildades och anseddas foretrdden”) som
av titeln att d6ma Kan ha varit ett biografiskt lexikon av liknande typ som den ovan nimnde
Ibn Bassams verk. Hans Kitab zahr al-riydd (“Boken om tridgérdens blomma”), ocksa
kallad Sefer had-‘andq (“Halsbandets bok™), 4r formellt en virtuos dvning i den retoriska
figuren tajnis (paronomasi) men ocksé en regelritt diwdn al-ma‘ani: i tio kapitel gar han

hebreisk-andalusiska diktningen. I Arberry, 1965 finns en utomordentlig presentation av dem i arabisk poesi.
Yellin, 1978 &r ett standardverk angéende tillimpningen i den hebreiska diktningen.

26 Genren presenteras i Scheindlin 1991, 144-148.

27 Kontrafaktur ar en allmint forekommande teknik, se Sohlmans musiklexikon s v Kontrafakt och Parodi.
Atskilliga korer och arior i Bachs juloratium har t ex hamtats frin profana hyllningskantater med ltt bearbetad
text och musik. Nigra av de mest kinda av de tidiga reformationskoralerna ar pa samma satt kontrafakter till
profana snger, t ex Av himlens hijjd, O huvud blodigt sarat och Glid Dig, Du Kristi brud.
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igenom lika manga litterira genrer och temata.”® :

Ibn Ezra sags lange som den kulturellt mest arabiserade av de judisk-andalusiska diktarna
och som en konservativ smakdomare. Det hinger sikert samman med att det drjde dnda till
1975 innan Kitab al-Muhddara publicerades fullsténdigt i original. Innan dess hade det bara
funnits tillgingligt en otillfredstillande modern hebreisk 6versattning och brottstycken av
originalet. Boken 4r upplagd som svar pa atta verkliga eller fiktiva fragor om diktkonsten
ochretoriken: 1) en begiran om en definition av retoriken och retorikerna; 2) en begédran om
en definition av poesi och poeterna; 3) hur kommer det sig att araberna har en naturlig
fallenhet for poesi medan det #r en forvirvad firdighet hos andra folk? 4) var poesi (dvs
shi ‘r) bekant hos israeliterna i biblisk tid? 5) hur kommer det sig att den judiska diasporan
i Andalusien har s framstiende diktare? 6) en begiran om olika synpunkter om poesi; 7)
kan man skriva poesi under sémnen? 8) en begiran om praktiska rad hur man skriver
hebreisk poesi pa det arabiska sittet. Det dr vidare tydligt att kapitel 1-7, som upptar ungefdr
halva boken, ir en teoretisk inledning till kapitel 8. Detta sista kapitel &r i sin tur uppdelat
i tvé delar dir forsta hilften diskuterar hur en fullindad dikt bér vara beskaffad medan den
andra hilften 4r en genomgéng av ett tjugotal retoriska figurer. Boken avslutas av en lang
dikt dir Moses ibn Ezra briljerar med sin skicklighet i den konst han diskuterat i boken.

Visst #r boken ocksd preskriptiv och visst var Moses ibn Ezra djupt forankrad 1 den
arabiska retoriken. Men den ir i lika hog grad ett férsvar for den nya poesin. Forklaringen
till det ligger i den radande litteratur- och konstsyn som han sjilv delade. Enligt den &r
konstniren en hantverkare, konstverket en artefakt och sjdlva konsten ett hantverk. Ett
konstverk ses hir som en efterbildning - mimesis - av verkligheten och didrmed blir
sanningsfrigan central. Denna konstsyn gér tillbaka till Platon och Aristoteles och radde
ocksi i viisterlandet fram till romantiken. D4 brét den konstsyn fram som vi kénner och som
ser konsten som en vig att friléigga sanningen. I det avseendet har ju f  konsten i mangt och
mycket ersatt religionen och filosofin. Det anségs vidare vara konstnérens uppgift att ge
form (stird) it givna temata (ma‘dna). Det dr i det perspektivet som man bor se
retoriseringen och det stora intresset for badi‘ som just 4r dmnet for den sista fjardedelen av
Kitab al-Muhddara.

Det dr uppenbart att detta ocksa var Ibn Ezras egna invéndningar. Apropa erotisk diktning
citeras t ex instimmande ett spritt talesitt, atyab al-shi‘r akdhabuhu (“det bista i dikten &r
det 16gnaktigaste”), som i hans tolkning innebar att diktaren vilseleder genom att anvéinda
figurligt sprak (majdz) istillet for ett utan troper (muhkam). Han beklagar ocksa att han i sin
ungdom (han skrev boken i exil i Spanien mot slutet av sitt 1iv) skrivit muwashshahdt. Och
hans samtida Abraham ibn Daud beriittar i Sefer haggabbalah att “Moses ibn Ezra avsade
sig denna virlden och sag fram mot den kommande™.” En 16sning han kom fram till var att

221 Fenton 1997, 3-61 finns en utforlig presentation av Moses ibn Ezra och hans verk. Hans Kitab zahr al-riyad
finns i Shiré ha-hol.

B Thp Daud 1967, 102 (eng Svers), 73 (heb text). Det ar vért att framhélla att erotisk diktning spelar en
forhallandevis underordnad roll i Moses ibn Ezras bevarade diktning (Schippers 1994, 88-89). Att ifrdgasitta
ungdomssynder 4r, som bekant, inte ovanligt. Ténk bara pa pastdendet (sant eller falskt) att Gunnar Wennerberg
pA ildre dagar &ngrade Gluntarne och skrev Davids psalmer som for att sona det. Inom strofdiktningen fanns
rentav en sarskild genre, mukaffir, som en diktare kunde skriva som bot for att han t ex skrivit just erotiska
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erotisk diktning inte behover spegla egna erfarenheter. Dessutom papekas skillnaden mellan
fysisk kirlek och andlig kirlek liksom att kirlek och &tra skildras i bl a Hoga Visan. Ocksa
pé annat sitt forsvarade han diktningen med héanvisningar till Bibeln. Det dr inte minst
framtridande i den sista fjirdedelen av boken, genomgangen av ornamenten. Efter att ha
definierat ett visst ornament efter den arabiska retoriken citeras i regel dels en arabisk
diktrad och ibland ocksd Koranen, dels en hebreisk diktrad (ofta av honom sjilv), dels
exempel pd ornamentet i friga i Gamla testamentet. Det &r som om han ville sdga att den nya
stilen egentligen inte var ny utan redan fanns i Bibeln. Detta paminner om den abbasidiske
diktaren och kalifen for en dag, Ibn al-Mu‘tazz (d. 908). I hans Kitdb al-Badi forsvaras
retoriseringen med exempel dels fran Koranen, dels den nya poesin. Att Ibn Ezra direkt kan
ha inspirerats av honom #r desto troligare som att han ndmner honom i sitt féretal som en
av sina killor.>® Men man kan ocksa friga sig om han inte ocksa ville séga att den arabiska
diktningen hirstammar frén den hebreiska: om den “nya” diktningens ornament finns bade
hos de arabiska diktarna och 1 Gamla testamentet kan det vara en rimlig slutsats man kan dra
av hans sitt att presentera materialet. Gamla testamentet 4r ju, per definition, dldre &n den
arabiska diktningen. Lingre fram hdvdade i varje fall en av Moses ibn Ezras efterfoljare i
Kastilien, Yehuda al-Harizi (verksam ca 1200 i Toledo), just detta i foretalet till sin samling
med maqgdmat, Sefer tahkemoni. Apropa den arabiska retoriken séger han:

Det som eggade mig att skriva denna bok var att en av arabernas vise, en av de yppersta bland de
upplysta vilken var en mistare i arabisk poesi och genom vars mun poesins uppenbarelse spreds -
hans namn var den berdmde al-Hariri vid vars sida alla poeter 4r ofruktsamma - hade skrivit en
bok p& arabiska med behagliga ord. Dock alla dess tema &r huggna ur hebreiskan och alla dess
ypperliga metaforer har tagits och forts vidare frén vara skrifter, s& frigar man nigon av retorikens
element, “Vem forde Dig till Hagars 4ttlingars sprak?” skulle den svara, “Jag stals frdn hebréernas
land!”*

Yehudah Halevi och den arabiska metern

Yehudah Halevi var en oomstridd méstare inom den hebreisk-andalusiska diktningen och
hyllad av sin samtid. Omkring 1000 dikter, bade shirim och piyyutim, finns bevarade &t
eftervirlden. Det dr darfor mérkligt att han hor till diktningens skarpaste kritiker. Under
1130-talet - mot slutet av sitt liv - formulerade han sin kritik pé tva stillen, dels i Kuzari,
dels i en liten metrisk traktat som han skrev pa en vans uppmaning. Exempeldikterna 1
traktaten hor till shirim medan sammanhanget i Kuzari visar att diskussionen dar géller
piyyutim. Kritiken giller uppenbarligen bada typerna av poesi. Det birande elementet 1
kritiken &r att den arabiska metern gér pé tvirs mot ett korrekt uttal och ddrmed en korrekt
forstielse av spraket. Istdllet har man latit sig forforas av att diktningen (med ett modermnt

~

strofdikter. Som vi kommer att se ifrigasattes de éverbuvud pa grund av sitt innehall.

30 Det hir resonemanget, som 4r tamligen uppenbart utifrdn en uppmérksam lasning, finns ocksé i Brann 1991,
59-83. Ocksé i ovrigt hanvisar jag till hans framstéllning.

3! Yehudah al-Harizi 1883, 6.
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uttryck) dr “srongodis”. Enligt honom och tidigare kritiker beror det pd att metern inte
skiljer pa mille‘él (dvs penultimaaccent) och milléra‘ (dvs ultimaaccent) och pa sa sitt
forvrianger ordens betydelser. I den metriska traktaten ldmnar han inga alternativ utan gar
direkt dver till att presentera de versmatt som enligt honom trots allt &r acceptabla. Just detta
liksom det faktum att han sjilv fortsatte att skriva metrisk poesi vid sidan av metriska
experiment har inte upphért att forvana eftervirlden. I Kuzari rekommenderar han det sitt
man kantillerar Bibeln och de klassiska piyyutim for den typen av diktning. Ovan har vi
ocksd noterat att man skapat en sirskild meter, mishgal tenu‘ét, for dem, just av
sprakriktighetsskil. Hir kan man ocksa erinra sig att en av hans ldrare, Isaac al-Fasi, av
moraliska skil kommit fram till samma slutsats som Yehudah Halevi i Kuzari om det
Jimpliga i att anvinda arabiska melodier - och dérmed arabisk meter - till piyyutim.**

En friga som vicks av invidndningarna mot metern av sprékriktighetsskdl 4r om
anpassningen skedde till en tidig variant av det som vi idag kallar sefardisk hebreiska. Det
som pekar pé det &r att man inte gor nagon skillnad mellan korta och l4nga hela vokaler.
Dessutom stimmer de poetiska licenser metri causa som alltsom oftast maste tillbgripas
dverens med sefardisk diktion, t ex att Swa mobile ersitts med $wa quiescens i former som
amru istillet for dmerii liksom dévarak istillet for devarekd. Vidare har man jakttagit att
man bortser frin den grammatiska accenten nir man sjunger dessa piyyutim i dagens
sefardiska forsamlingar. Istillet ldgger man betoningen pé den hela vokalen i varje ydtéd
eller p& nigon vokal i ndgon annan metrisk enhet. Kanske kan man ocksé fora hit den
vacklan i artikulationen av konsonanterna som man inte sillan kan hitta i rimmen.* Spinner
man vidare p& den trdden kan man uppfatta det sefardiska uttalet som en hebreisk lahn 1
motsats till bibelrecitationens sprik som i s fall skulle kunna kallas en hebreisk fusha. Da
kan man ocksa se kritiken som ett led i en diskussion att vidga anvidndningen av det
tiberianska uttalet av hebreiskan vilket i sin tur skulle kunna uppfattas som ett led i
filologernas bem&danden.

Moses Maimonides och poesin

Moses ibn Ezra och Yehudah Halevi var stora diktare. Moses Maimonides var filosof och
moralist. Detta perspektiv skall man ha i minnet nidr man méoter hans instéllning till poesin.
Det 4r angelidget att papeka att han aldrig hade anledning att skriva nigon systematisk
framstillning om den. Istillet kommer hans syn fram i forbigéende i andra sammanhang.
Redan har vi sett att Moses ibn Ezra beklagade att han skrivit muwashshahdt i sin

32 Kritiken diskuteras bl a i Brann 1991, 84-118. Den metriska traktaten finns (med spansk oversittning) i Del
Valle Rodriguez 1988, 286-288; 475-477, tyvarr utan exempelverserna, och i Kuzari diskuteras metern i II, 69-
78. Al-Fasis invandningar refereras i Shiloah 1992, 430-431. Att det 4r viktigt att musikens och diktens meter
stammer illustreras drastiskt i Lina Sandell-Bergs Tryggare kan ingen vara. Dikten forenades med en melodi med
en annan meter - med Trygga réikan ... som {6ljd.

% Om det sefardiska uttalets egenheter, se Garbell, 1954 och EJ2 s v Pronunciations of Hebrew. 1 den senare
artikeln papekas f 6 det dubbla uttalet av hebreiska bland sefardiska judar: ett for bibelrecitation och ett for
rabbinska texter. Sattet att sjunga piyyutim refereras i Sdenz-Badillos 1992, 153-154.
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ungdom. D4 forvanar det knappast att moralisten Maimonides var mdttligt fortjust i
diktformen i sin kommentar till Abot 1:16: “ ... den som hinger sig &t alltfér manga ord ger
upphov till mycken synd”. De orden gav honom utgéngspunkt till en liten essé om tomt prat
dér han bl a séger:

Vet att dikter skrivna pé vilket sprak det vara ma bedoms bara efter sina temata (ma ‘dnihd) och
foljer de arter av tal som vi klargjort. Trots att det &r sjdlvklart har jag klargjort det endast och
allenast dirfor jag lagt mirke till att nér religisa ledare och framstdende mén bland vart folk &r
gdst pa en fest dir vin serveras, ett brollop eller liknande och nigon bérjar sjunga pé arabiska
klandrar de detta frin varje utgéngspunkt och ogillar att man lyssnar till det &ven om sdngerna
prisar mod eller frikostighet (ndgot som ér berdmvirt) eller prisar vinet. Framfor séngaren dédremot
en muwashshaha pa hebreiska klandrar man inte det eller tar avstand fran det trots att sddant kan
innehalla det som #r forbjudet eller klandervirt. Detta 4 ren och skdr okunnighet ty en
framstillning &r inte forbjuden, tillaten, rekommenderad eller klandrad p& grund av sitt sprak utan
pa grund av sitt innehdll. Om #mnet for en dikt dr dygd &r det ett méste att framfora den,
oberoende av dess sprak men om dess dmne &r en last méste man undvika den vilket sprék den &n
ar pd. (...) Finns tvd muwashshahdt med samma dmne (...) och den ema av dessa tvd
muwashshahdt ar pa hebreiska och den andra pa arabiska eller romanskt sprak #r det mest
klandervirda man kan gora med tanke pa Torah att lyssna pa och framfora den hebreiska. Detta
beror pa hebreiskans Gverldgsenhet - man far bara anvinda hebreiska till upph6jda dmnen. Detta
giller sarskilt om man anvinder ndgon vers fran Torah eller Héga Visan om samma dmne. Da
lamnar dikten det klandervirdas kategori och gér 6ver till det forbjudnas. Sjédlva Torah forbjuder
ju att profetord anvénds till ndgon slags sdng om laster och gemena handlingar.**

Det som fér Moses ibn Ezra var en del av sjilva forsvaret for poesin pa hebreiska blev alltsd
fér Maimonides speciellt klandervirt, ja, direkt forbjudet. Skillnaden ligger naturligtvis i att
Ibn Ezra var och férblev diktare uti fingerspetsarna medan Maimonides var filosofen och
moralisten.

Uppfattningen att det #r innehéllet som &4r det visentliga for bedomningen av en
framstillning praglar ocksa hans syn pa piyyutim och deras plats i gudstjansten. Man maste
komma ihag att de var oerhért dlskade av forsamlingarna. En kantor, hazzdn, anstilldes pa
grund av sin skicklighet att improvisera piyyutim, och han fick darfér 1dmna in arbetsprov
innan han anstilldes.** Gudstjinsterna utsmyckades allt mer si att de for en man som
Maimonides tycktes fordunkla gudstjansternas centrala funktion. Han ville darfor forsdka
inskrinka bruket av piyyutim till ett minimum, vilket framgar av ett av ett berdmt responsum.
Pa frigan om kantorernas vana att intonera piyyutim mellan vilsignelserna som kommer fore
och efter shema * svarar han:

Det ir helt fel att tilldta nigot avbrott i avsnitten som kommer fore eller efter shema ‘. Finns det
diremot nigot lokalt bruk kan man l4ta dem s#gas fore avsnitten som kommer fére shéma ‘. Dock

3* Text och &versattning finns i Monroe 1988-1989, 19-21. 1 ett kéint responsum fér han frigan om det ar tillatet
att lyssna till muwashshahdt och till musik pa zamr (r61fl6jt). Han forbigar dock forsta frigan med tystnad och
besvarar bara den andra, se Farmer 1933, 873-884.

% Ett sldende exempel finns Sterberéttat i Goitein 1988, 425-426.
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far han inte avbryta vilsignelserna eller ligga till nagot till dem.>®

Men han var ocksa kritisk till innehallet. P2 ett ofta citerat stélle apropa en diskussion om
Guds attribut kritiserar han dem pé f6ljande sitt:

Det ér inte sa som okunniga ménniskor gor, de som drar ut pa och forlanger och 4r ihdrdiga i boner
de satt ihop och predikningar som de smyckat ut genom vilka de (som de péastér) nalkas Gud och
ger Gud attribut som skulle vara klandervirda om det gilide minniskor. De har inte forstétt dessa
forestillningar som ar alltfér upphojda, alltfor frimmande fér gemene mans fattningsfémaga. (...)
Huvuddelen av dessa friheter férekommer bland diktare och predikanter eller bland dem som tror
sig kunna forma dikt och det sa till den grad att man kommer med framstillningar som delvis 4r
rent och skiirt fornekelse, delvis sa daraktigt och illa hopkommett att det far en ahorare att skratta
men ocksa att kidnna sorg vid tanken att sidant kan ségas om Gud (ma Han upphéjas och dras!).
Vore det inte for att jag var radd for att sara dem skulle jag citerat f6r Dig nagra passager s att
Du skulle kunna ge akt pa misstagen. Dock 4r bristerna i deras skapelser uppenbara fér alla som

ar insatta.”’

Det mangkulturella Spanien

Kring 1150 erévrades Andalusien av almohademna - med ett modernt uttryck en islamistisk
sekt dominerad av nordafrikanska berber. Stéllda infor valet mellan islam och déden valde
manga andalusiska judar att limna Andalusien fér Spanien, Provence, Italien och Orienten.
Medan de som kom till Provence och Italien métte en ny spraklig och religis miljé kom de
som slog sig ned i Spanien till en méngfacetterad virld inte helt olik den som de ldmnat.
Politiskt var Spanien splittrat i Kastilien-Le6n, Aragon, Navarra och Portugal. Visserligen
dominerade katolska kyrkan och olika romanska dialekter. Anda tog kristnandet och
romaniseringen tid i de omraden som erdvrades av de olika kristna rikena under la
reconquista, “dtererdvringen”, som tillbakatringandet av islam kallades. Ju mer islam
trangdes tillbaka politiskt, desto stdrre grupper av arabisktalande muslimer kom att leva i
Spanien. Spaniens muslimska befolkning var rentav vida stérre 4n den i den sista resten av
Andalusien, det lilla nasridiska riket runt Granada. S beriknas en tredjedel av Aragons
befolkning ha varit muslimsk dnnu 1angt in pa 1300-talet och provinsen Valencia hade t o
m muslimsk majoritetet vid den tiden. Dir 6verlevde ocksa arabiskan som talat sprék till
slutet pa 1500-talet. Till detta kom att kastilianskan dnnu inte fatt den dominerande stillning
den skulle f4 under 1500-talet, siglo d’oro. Istéillet kan man urskilja tre romanska
litteratursprak: vid sidan om kastilianskan dels galiciskan som stod portugisiskan nira och
som var spraket for den medeltida lyriska diktningen, dels katalanskan med nirhet till
provensalskan. Till dem kom latinet som 1angt ifran bara var kyrkans litteréra sprak liksom
en relativt sett blygsam litteratur pa arabiska och hebreiska. Spanien hade pa sa sitt en vil
sé polyglott litteratur som det samtida Andalusien dar arabiskan var enda litteratursprak.

36 Citerat efter Farmer 1933, 871-872.

37 Maimonides I, 59.Visst hade det varit intressesant att fi nigra exempel!
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Liksom for Spanien i stort var 1200-talet en omstillningstid for den lilla judiska
minoriteten. Dels innebar det en anpassning till férdndringarna i virdsamhillet, dels det
direkta motet mellan de andalusiska judarna och deras traditioner och de centraleuropeiska
ashkenasiska judarna och deras ideal. Detta &r bl a bakgrunden till striden om Maimonides
och rationalismen liksom till mystikens, kabbalans, framvixt. Det forde i sin tur med sig
spanningar mellan & ena sidan den andalusiska traditionen dit man kan rikna rationalisterna
och litteratérerna och & den andra sidan den ashkenasiska med mystiken och betoningen av
studiet av Talmud. Med Asher ben Yehiel fran K6ln som dverhuvud for den rabbinska
akademin i Toledo fran 1305 forskots tyngdpunkten definitivt i den senare riktningen.*®

For litteratorerna innebar till en borjan livet i Spanien inte nagon storre skillnad mot livet
i Andalusien. Som oversittare medverkade de t ex till att gora kastilianskan till ett
litteratursprak, och som vi kommer att se verkade de ocksé som forfattare pa olika spanska
dialekter. For hebreiskan som sprak fick skiftet genomgripande foljder. I mangt och mycket
hade redan de andalusiska judarnas kultur erinrat om Sverige pa 1600- och 1700-talet och
som illustreras av Tegnérs ord: “All bildning stér pa ofri grund till slutet / blott barbarit var
en gang fosterlandskt.” Med en enorm aptit sog da en intellektuell elit av imbetsmén, ldkare,
litteratorer och prister i sig vad Europa hade att erbjuda inom vetenskap och teknik, konst,
musik och litteratur for att omplantera det i Sverige och skapa en nationell svensk kultur. P&
samma sitt som de gjorde svenskan till ett fulldigt medium for all slags litteratur ledde de
andalusiska judarnas strdvanden till att hebreiskan férnyades. Steget till en hebraisering av
litteraturen av judar for judar togs bl a genom floden av oversittningar fran arabiska till
hebreiska framst i Provence och Italien men ocksa i Spanien - ocksa det med andalusiska
judar i tdten. Nu blev hebreiskan en spréklig link som kom att férena de judiska grupperna
runt Medelhavet. For de ashkenasiska judarna hade den alltid varit det enda tillgdngliga
litteréira spriket. P4 iberiska halvén skrevs de forsta vetenskapliga verken pa hebreiska i
1100-talets Katalonien di ocksd de forsta Gversittningarna till hebreiska kom. Si
smaningom §vergavs arabiskan nistan helt som litteratursprak bland judarna dir. Senare
skulle hebreiskan spridas till Orienten dér den ersatte arabiskan som lardomssprék och blev
en litterdr etnisk markor fran 1500-talet och framat.

Judisk litteratur i Spanien

1200-talets Kastilien var en brittsommar for litteratérerna och deras livsstil. Yehudah al-
Harizi var professionell versittare fran arabiska till hebreiska av frimst etiska verk men
ocksd av Maimonides. Idag dr han mest ihdgkommen for sin samling med maqgdmdt. Redan
det ovan citerade korta avsnittet avslojar hans djupa beundran for den arabiska litteraturen
och det som han ség som sin livsuppgift: att Svertréiffa den med sin egen samling. Mérklig
ar den lidelse som lyser igenom dels i foretalet till samlingen och i den forsta magdmen, dels
i foretalet till hans dversittning av Maimonides kommentar till Mishna. Det &r som om det

% Om detta, se Assis, 1995. 1 EJ2 s v Education (sp. 403-414) finns en dversikt 6ver den medeltida judiska
utbildningen som belyser likheterna och skillnaderna.
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gillde att bevisa att hebreiskan dog som medium. Det kan, naturligtvis, vara en litterér fopos,
men det kan lika vil betyda att hebreiskan inte fullt ut slagit igenom i Kastilien f6r denna
typ av litteratur. Att arabiskan #nnu var gangbar vid den tiden i litterdra kretsar bland
kastilianska judar visas av att Jacob ben Eleazar skrev en hebreisk grammatik pé arabiska
samtidigt som han i ett annat verk, pa hebreiska, lidelsefullt argumenterade for hebreiskans
foretrade.® Al-Harizi var f 6 sjilv inte frimmande for att skriva pd arabiska - dtminstone en
maqdéma finns i arabisk version, och han skrev ocksé filosofiskt inriktad poesi pa arabiska.
Mot slutet av arhundradet méter vi den siste judiske diktaren som hade den klassiska
arabiska och hebreiska andalusiska diktningen som sin forebild, Todros Abulafia (Toledo,
1247- efter 1298). Han var i tjinst hos den kastilianske kungen Alfonso X el Sabio (“den
vise”) som omgav sig med arabiska och judiska intellektuella och som star som forfattare
till lyrisk poesi pa galiciska, Las cantigas de Santa Maria. Det dr en héindelse som ser ut som
en tanke att bade al-Harizi och Abulafia efterbildade Moses ibn Ezras Sefer ha- ‘andq. Bada
tillhorde i sjdlva verket i méngt och mycket samma vérld som han och delade hans ideal och
intressen.

I 1265 skrev Shem Tov ibn Falaquera (ca 1235- efter 1290) fran Navarra Sefer
hammévagqgesh (“Sokarens bok™). Ibn Falaquera var en hingiven averroist och forsvarade
lidelsefullt Maimonides, nigot som ocksé priglar boken. Hela hans férfattarskap priglas av
den hellenistisk-arabiska tradition som var hans och som han tagit som sin uppgift att
forsvara och sprida. Hans skrift pAminner pé sétt och vis om Bunyans Kristens resa, men dir
Kristen sker Guds rike vill Ibn Falaqueras Sokare hitta den vag som leder till sann kunskap

-vilket f6r honom blev foruftet i férening med Torah. Bokens forsta del ér i huvudsak pa
rimprosa med inspringda verser. Dir moter Sokaren bl a négra som kan ségas representera
sekreterarkulturen: en féretridare for den konventionella etiken, en grammatiker och en
diktare. Motet med diktaren blir till en uppgorelse med de andalusisk-hebreiska diktarna
vilkas verk har ringa virde i hans 6gon. Hogst stod fér honom den bibliska poesin. Nagra
av de andalusisk-hebreiska diktarnas piyyutim kan dock vara acceptabla i gudstjénsten dven
om de inte nér upp till Davids psalmer. Deras shirim, d4remot, ir bara ytligt krafs som pa
sin hojd kan ursiktas som ett nédvindigt ont for diktarnas forsorjning. Sjédlv var Ibn
Falaquera en kompetent diktare, det ingick i den utbildning han fétt. Liksom Moses ibn Ezra
sag han poesin som mimesis men till skillnad fran denne drog han den fulla konsekvensen
av sin instillning och limnade diktningen. Av en helt annan karaktdr 4r en liten skrift fran
1415 av Salomon Alami, Iggeret Miisdr (“Traktat on etik”). Dar skriver han:

Akta Dig for rumlarnas dikter och dirarnas sanger som avbryter sjélva bonen med dikter om
karlek och villust, avfattade pa de hedniska folkens, kaldéernas och arabernas, versmatt.*

Dessa rader knyter samman de argument som Maimonides, al-Fas? och Yehudah Halevi

¥ Jacob ben Eleazar, 1977 med Allony’s kommentar. Det 4r vért att ndmna att nar Asher ben Yehiel kom till
Toledo var han tvungen att l4ra sig arabiska for att kunna fullf6lja sina aligganden.

4 Citerat efter Glidemann 1873, 176-177. Tyvirr har jag inte haft tillgang till originalet. Hade sa varit fallet hade
det sikert varit 13tt att avgora vilken typ av diktning Alami &syftat. Det &r dnda svart att tro att man framforde
shirim i synagogorna. Mera troligt 4r att man sjong piyyutim pé melodier som Alami fann opassande.
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kommit med under 1100-talet fran sina utgangspunkter. Oavsett om han tanker pé shirim
eller piyyutim eller bda typerna av diktning visar fortsittningen didr han angriper
rationalistnen att han ytterst vinder sig mot den andalusiska traditionen. Det i sin tur hénger
naturlligtvis samman med chockvagorna efter den 8desdigra disputationen i Tortosa nagra
ar tidigare som mer &n nigonsin placerade foretrddarna for den traditionen i skottlinjen.

Sokarens uppgorelse med poesin och hans slutliga val av rationalismen blev ndrmast
symbolisk for den delen av de spanska judarnas vigval. Visst fanns det de som skrev poesi
i de nediirvda formerna. Men medan rationalisterna beholl kontakten med sina killor genom
att inte bara studera dem i Sversittning utan ocksé i original finns inget som tyder pd att
diktarna t ex visade ngot intresse for den andalusisk-arabiska diktningens sista storhetstid
i 1300-talets Granada. Ett undantag #r Saadiah ibn Dannan fran Granada som under 1400-
talets andra halft pa arabiska skrev en systematisk presentation av den andalusisk-hebreiska
metriken utifrin klassisk arabisk teori.*! Istillet kunde man som Meshullam da Piera
(Aragon, d. ca 1260) anvinda de nedirvda formerna for de nya &mnen som mystiken erbjod
liksom i inldgg i striden kring Maimonides. Vidare experimenterade en grupp intellektuella
i Saragossa i borjan av 1400-talet med nya kombinationer av de 4rvda formtyperna och
skapade si nya litterdra strukturer. S& finns av Salomon Bonafed (d. efter 1445) litterdra
kompositioner med en kort inledning pa rimprosa som foljs av en gasida for att sedan
avslutas med ett nytt avsnitt pa rimprosa. Pa sétt och vis kan det, ur formell synpunkt, kallas
en omvind maqgdma, dir rimprosan var huvudsaken. Formtyperna hade inférlivats i den
littersira repertoaren och forfattarna lekte fritt med dem.” Till detta kommer den
ooverskadliga betydelse som piyyutim hade. Dels anviandes de nu klassiska andalusisk-
hebreiska piyyutim, dels diktades stindigt nya. Just Bonafed var inte bara bland de sista
piyyutim-diktarna utan ocksa bland de framsta.

Kanske var det rentav sa att det omgivande sambhdillet var tillrdckligt ijppet for att lata
judar 4 utlopp for sin litterdra kreativitet inom ramen for den litteratur pa folksprdken som
gradvis vixte fram. Det dr ocksd virt att erinra sig att folksprdken utvecklades till
forvaltningssprak i den spanska rikena. I Kastilien skedde detta som ett led i en officiell
sprékpolitik frin Alfonso X och framat och som inte var helt olik den som fordes i de
skénska landskapen sedan de inférlivats med Sverige pa 1600-talet. Jamfort med den
tillbakablickande andalusisk-arabiska litteraturen pa klassisk arabiska i Granada var detta
revolutionerande. Eftersom judar inte séllan nddde hdga positioner i férvaltningen betydde
det vidare att de maste behiirska de olika spanska dialekterna, dvs likartade férhallanden som
ratt i Andalusien. Med hebreiskan i den klassiska andalusisk-hebreiska litteraturen som en
fushaméste den framviixande spanska litteraturen ha haft samma nyhetens behag och samma

~utmaning som en gang den abbasidiska litteraturen. Kanske var ocksé den litteraturen inte
lika prestigebunden som den latinska litteraturen pa halvon, med f61jd att det var littare att
acceptera en minoritets bidrag till den. Hursomhelst var det inte bara som Gversdttare som
spanska judar var med att utveckla de romanska dialekterna till litteratursprdk. Vid mitten
av 1300-talet skrev sélunda Santob de Carrion sina Proverbios morales pa kastilianska. Det

41 Texten finns i spansk oversittning i Del Valle Rodriguez, 1988.

“ R Scheindlin i Sperl & Shackle 1996, 128-135.
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r6r sig om en exempelsamling av etiska sentenser, dvs en genre som &r vilbekant fran bade
arabisk och hebreisk litteratur. Det intressanta 4r att vi hir har ett originalverk som direkt
vinde sig till det omgivande samhéllet. Det blir inte mindre intressant di samme forfattare
under namnet Shem Tov ben Ardutiel skrev poesi och rimprosa pa hebreiska. Ocksa
conversos kom att gora insatser i den nya litteraturen. Liksom fallet var med Abd 1-Fadl ibn
Hasdai och Ibrahim ibn Sahl i Andalusien 4r det forsta generationens conversos som dr av
intresse i detta sammanhang. Har kan man nimna Juan Alphonso de Baena (Kastilien, 1400-
talet) vars antologi Cancionero de Baena hér till de tidiga samlingar med kastiliansk poesi
som fatt en bestiende plats i den spanska litteraturen. Detta kan kanske delvis forklara varfor
den hebreiska littteraturen egentligen aldrig inforlivade den framvéxande spanska
litteraturens former och amnen utan beholl de nedirvda formerna sé till den grad att den har
kallats en epigonlitteratur. Den sista blomstringen i Saragossa under 1400-talets bérjan
skulle d4 kunna ses som en sista manifestation av en litteratur som kommit att uppfattas som
inhemskt judisk i motsats till litteraturen i ett alltmer fientligt sinnat vardsamhélle. Vidare
forblev hebreiskan och, i ndgra fall, t o m arabiskan spraket f6r den vetenskapliga (inklusive
den filosofiska) litteraturen liksom for den teologiska och religitsa. Visserligen var det
nddvindigt att behirska latin av apologetiska skil, och visst blev det allt vanligare att
filosofiska arbeten Gversattes fran latin till hebreiska Anda var det forsti 1500-talets Italien
steget till forfattarskap pa latin togs da Judah Abravanel, son till Don Isaac Abravanel,
méjligen skrev sin kdnda nyplatonska dialog pa latin dven om den blivit kiind under sin
italienska titel, Dialoghi d’amore.

Vi har f6ljt hur den arabiska poesin hebraiserades och inforlivades i judiska kulturen p&
den iberiska halvon. De spanska judarna férde med sig den liksom andra delar av det
andalusiska arvet Sverallt dit de kom. Tidigt slog den rot och vidareutvecklades 1
renidssansens Italien. Dir radde forhllanden som paminnde om Andalusien under 1000-talet.
Béde Andalusien och Italien var ett lappticke av smastater med nagot av ett allas krig mot
alla. Samtidigt var inte bara kondottiirer utan ocksa intellektuella vilkomna vid smihoven.
Och viktigast for den lilla judiska minoriteten: liksom i Andalusien och Spanien kunde ocksé
outsiders ibland sldppas in p4 - nistan - jamstilld fot. I Italien tog man 6ver den kvantitativa
metriken liksom en formtyp som magdman. Framfér allt integrerade man den italienska
rensssansens versmatt och formtyper i sin litteratur pa hebreiska pd samma sitt som de
andalusiska judarna integrerat sin samtids arabiska diktning. Vidare var det i Jemen de stora
diktarnas diwén samlades medan genizan i Kairo vittnar om de egyptiska judamas
fortjusning i den spanska stilen. Till de mer mirkliga foreteelserna hor att nagra av de
klassiska andalusiska piyyutim via bonbockerna kom att tjana som forebilder for
nydiktningar i central- och 6steuropa till 14ngt fram pa 1600- och 1700-talen. S& kom det sig
att piyyutim pa versmétt och med formtyper med rotter pd Arabiska halvon 1 forislamsk tid
reciterades i Osteuropeiska synagogor dnda in i modern tid. Tanken svindlar.
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Summary

The article is describing Jewish poetry in Muslim dominated (parts of) Spain from the 10. century and
traces its further development in the Christian dominated areas after the Reconquista. The
development of the Hebrew language, the poetical rythms and rime in this “Hebrew branch of the
Arabic literature”, the themes of the poetry and the literary theories of authors as Moses ibn Ezra and
Yehudah Halevi is analysed as well as the attitude of Maimonides to the poetry. The final part of the
article is describing the development of Hebrew into the dominating Jewish lirerary language in the
Sefardi world at the same time as Jews contributed to the literary development of the spoken

languages of the peninsula.
Red.
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