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RicuARD J. BERNSTEIN
Hannah Arendt and the Jewish Question. Polity Press: Cambridge 1996,

233 5. ISBN 0745617069, 0745617077 (pb)

Hannah Arendt (1906-1975) var under sina senare ar en bide hart kritiserad
och uppburen tinkare. F6dd i Hannover studerade hon filosofi for Heidegger
i Marburg och Jaspers i Heidelberg och doktorerade 1928 om Augustinus
kirleksbegrepp. Aren 1933—40 levde hon som flykting i Paris och arbetade for
sionistiska féreningar innan hon lyckades fly till USA dir hon till en bérjan
fortsatte med liknande verksamhet.

Arendts viktigaste arbete The Origins of Totalitarianism (1951) innehaller
bl.a. ett studium av antisemitismens roll inom nazismen. Andra viktiga arbe-
ten var 7he Human Condition (1958) och On Revolution (1963). P4 1960-talet
knéts hon till flera amerikanska universitet, bodde i New York, men gjorde
tita besok i Europa, bl.a. for att bestka Karl Jaspers i Basel som hon uppritt-
héll en livsling vinskap med, dokumenterad i en omfattande brevvixling.
Hennes berdmmelse har samband framfor allt med forskningarna om totali-
tarismen under det kalla krigets dagar och med hennes stillningstagande mot
Vietnam-kriget, vilket hon delade med vininnan och férfattaren Mary
McCarthy med vilken hon ocks hade en ldngvarig brevvixling.

Omstridd blev Hannah Arendt framférallt genom sin rapport om Eich-
mann-rittegingen: Fichmann in Jerusalem: A Report on the Banality of Evil,
forst publicerad i tidskriften The New Yorker (1963). Det som vickte kritik var
dels Arendts papekande om de judiska rddens (Judenrite) roll vid genomfor-
andet av forintelsen, dels hennes uttryck “det ondas banalitet” vilket tolkades
som en trivialisering av drhundradets stérsta brott. Den amerikanske forska-
. ren Richard J. Bernstein har i en relativt ny bok bemédat sig om att reda ut
vad Arendt egentligen avsdg med detta uttryck och vilken roll judiska teman
spelade i hennes férfattarskap och tinkande.

Bernsteins tes ir att judiska frigor relativt tidigt i samband med arbetet pd
en biografi om Rahel Varnhagen och direfter genomgiende spelat en avgs-
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rande roll for Arendt. Han pekar ocks3 p4 hennes sionistiska verksamhet un-
der tio 4rs tid 1933-1943. Den framspringer ur hennes uppfattning att judarna
bor ta politiskt ansvar f6r sitt 6de, inte bara vara passiva offer. Hon ville inga-
lunda beskylla juderiden f6r forintelsen, utan vad hon ville visa med att pa
nigra {3 sidor ta fram deras roll var att forintelsen hade en sddan karakeir att
den korrumperade alla, inte bara bdlarna utan ocksa offren.

I sin bok om totalitarismens urprung beskriver Arendt koncentrationslig-
ren som “det absolut onda” och “det radikala onda”, men senare &vergav hon
dessa termer, tydligen eftersom hon ansig dem vilseledande. Bernstein for-
soker visa att hon inte dndrade &sikt utan bara terminologi nir hon senare
skriver om “ondskans banalitet”. Med “radikalt” och "absolut ont” avsig hon
inte att det fanns nigot demoniskt bakom koncentrationsligren. Men det
fanns en skillnad t.ex. mellan de liger som uppeholls av SA och de som uppe-
holls av SS. De forra syftade inte till en systematisk forintelse av minniskor
som de senare. Och det var f6r dessa som hon reserverade termerna “radikalt”
och 7absolut ont”. Hon forbinder detta med nazisternas forsok att gora
minniskorna gverflodiga, att inte ens anvinda dem som medel for att uppnd
ett m3l. Det fanns inga minskligt forstdeliga motiv f6r detta handlande. Alle
minniskovirde upphérde att existera.

Nir Arendt beskriver Eichmann infér ridtta i Jerusalem fister hon upp-
mirksamheten vid hans avsaknad av motiv for sitt handlande och det #r precis
detta hon kallar "ondskans banalitet”. Han tycks 6verhuvud inte ha begripit
vad han héll pd med. I sjilva verket var ordet "banalitet” i detta sammanhang
ett 14n frén Karl Jaspers som i ett brev till Arendt &r 1946 reagerade mot
Arendts &sike att det som nazisterna gjorde éverhuvud inte kan forstis som ett
brott:

... den skuld som &verstiger den kriminella skulden, f&r oundvikligen
nigot stort &ver sig — en satanisk storhet — vilket dr fjarran frin
nazisterna, liksom talet om “det demoniska” i Hider o.d. Det forefaller
mig vara s3 att man mdste se sakerna helt nyktert sidana de var, i hela
deras banalitet, i deras nyktra intighet ... (Hannah Arends, Karl Jaspers
Briefwechsel 1926-1969. Piper: Miinchen 1985, 99).

Om det “radikala onda” eller “absoluta onda” var termer som med f&rbeh3ll
kunde anvindas om det som nazisterna ﬁstadkom, forintelseldgren, kunde
nazisterna sjilva enligt Jaspers och Arendt beskrivas som “banala”, tankl$sa
men inte demoniska.

Arendt ifrigasatte i motsats till Jaspers aldrig Israels rdtt att stdlla Eichmann
infor ritta. Hon accepterade ocks2 dédsdomen (1961, bekriftad och verkstilld
1962) for “brott mot minskligheten” och ifrigasatte inte att den var rittvis.
Eichmann var dock varken “pervers” eller “sadistisk” som &klagaren fick ho-
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nom att framsta: han var *férfirande normal”. Hans brott var ett skrivbords-
brott, han kunde enligt Arendt knappast veta eller kinna att han gjorde orirr.
Han utférde som han sjilv sade sin "plikt”.

Bernstein stricker sig ldngt i forstielsen av Arendts rapport, men han kriti-
serar den p3 tvi punkter: (1) talet om “ondskans banalitet” 4r inte ett simpelc
faktum som man bara rapporterar, utan det ir samtidigt ett omdéme om
Eichmanns karakeir, och (2) Eichmann var ingalunda omedveten om att hans
stgirder i samband med deportationerna av judar ledde dll miljoner oskyl-
diga minniskors dsd (s 167).

Bernstein framhiller att ocksd om Arendt har ritt i ate det 4r mojlige ate
utfora sidana handlingar i gigantisk skala utan att det kan hirledas frin onda
motiv, betyder det inte att denna beskrivning passar in pi Eichmann. Han
anser att Eichmann var betydligt mera fanatisk i utférandet av sin plikt in vad
Arendz liter forsta. Ett exempel: Eichmann och hans stab satte i Budapest ar
1944 upp ett judiskt rid som organiserade deportationerna av flera hundratu-
sen ungerska judar till Auschwitz. Nir statsministern Horthy ville avbryta
dessa inskred Eichmann personligen och fick dem att fortsitta (s 170, 212, not
23).

Bernsteins bok ir ett betydelsefullt bidrag till forstielsen av Hannah
Arendt. Den 6kade forstielsen av hennes tinkande innebir samtidigt i viss
mening en rehabilitering av henne, s4 att bide hennes betydelse och samtidigt
hennes begrinsning dtminstone fér denna recensent framstér klarare 4n forut.

Kari-Joran ILLman

DET jupIiskA STOCKHOLM
redigerad av David Gliick, Aron Newman och Jacqueline Stare. Judiska
Muséet i Stockholm, 1998. 1SBN 9197152072.

Ingen kan vil ha undgitt att Stockholm varit 1998 4rs kulturhuvudstad. Detta
har uttryckes i en rad utstillningar, manifestationer och kulturella evenemang
av olika slag. Ett av kulturdrets allra forsta tecken var det foredomlige livaktiga
Judiska Muséets utstillning Det judiska Stockholm och utgivningen av en bok
med samma namn. Som redaktérer stir David Gliick, Aron Neuman och
Jacqueline Stare, och bland forfattarna till de olika kapitlen i boken mirks
Carl Olof och Ragnar Josephson, Ulf Linde, Stefan Mehr, Per Wistberg och
Ricki Neuman. I boken skildras olika aspekter p& judiskt liv i Stockholm sedan
de drygt twvihundra &r d4 judar uttryckligen fick tillstdnd att bo i Sverige.

Boken ir ett imponerande arbete. Den #r vacker, fint illustrerad med mdnga
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fotografier, och den ticker som en solfjider stora delar av svenskr judiskt liv 1
huvudstaden: begravningsplatser, synagogor, bokhandlare och férliggare,
konstsamlingar, slikter och enskilda personer, foretag, antikhandlare, arkitek-
tur och utbildning.

Det judiska Stockholm har utformats pd ett sidant sitt att den kan ldsas som
en historik ver den svenska judenheten i stort — 4ven om tonvikten indé har
lagts vid de etablerade, minga ginger assimilerade familjerna, deras olika
medlemmar och dessas individuella betydelse. Judar fick , utan krav pa att
overge sin tro, bositta sig i Sverige forst fran slutet av 1700-talet. Omfattande
restriktioner av deras liv littade successivt, men inte f6rrin 1951, med lagen
om religionsfrihet, blev judar i Sverige i samtliga avseenden likstillda med
icke-judar. Férst d3 var det nimligen majligt for alla att inte behdva tillhéra
ett religidst samfund dverhuvudraget.

De judar som anlinde till Sverige de forsta hundra dren var affirsmin, fore-
tagare, bankirer. De uppmuntrades att komma f6r att deras nirvaro i Sverige
forvintades gynna landet ekonomiskt. Dessa férvintningar infriades ocksa.
Judarna kom att spela en viktig roll i det kommersiella och intellekruella livet
— i Stockholm, men ocks8 i ménga andra delar av landet. Denna betydelse kan
inte nog betonas, och det judiska inslaget i Sveriges kulturella och ekono-
miska utveckling ir lika sjilvklart som varpen i en viv. Men samtidigt skedde
en omfattande assimilation bland de judiska familjer som férst bosatte sig i
Sverige — Lamm, Josephson, Schiick, Bonnier. De blev ”judiska svenskar”
snarare 4n “svenska judar”.

Om inte judar hade fortsatt att flytta in i landet frin slutet av 1800-talet, i
samband med forfoljelser, pogromer, Férintelsen, de antisemitiska kam-
panjerna i Polen i slutet av 1960-talet, om inte alla dessa judar hade kommit
till Sverige under senare skeden, finns det anledning att tro att judisk kultur
och religion hade kunnat iakttas endast som museiféremal och i skriftlig do-
kumentation men inte som uttryck for en levande och stark tradition. Men
tack vare alla dem finns det idag i Stockholm och péd andra platser i Sverige
judiske liv i minga varierande former. Mot bakgrund av detta tycker jag att
det sista och sammanfattande kapitlet i Det judiska Stockholm ir sirskilt tan-
kevickande. Det #r skrivet av Ricki Neuman — sjilv med rotter i den 8st-
judiska invandringen vid 1800-talets slut — och heter "Skulle Aron Isaac ha
kint sig n5jd?” (Aron Isaac var den forste juden i Sverige.”) Han skriver: "I
egentlig mening 3r ... judendomen ingen tro, som kristendomen, och kan
alltsd inte utdvas i isolering. — Det mdste ... till andra judar — for Isaac ar
det foljakdligen naturligt att kréva att andra judar tilldts invandra.” Neuman
papekar att en ling rad judar i Sverige bidragit till utvecklingen inom kultur
och politik, medicin och vetenskap och niringsliv. Men bara ett fital av dessa
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har 6ppet framtritt som judar. Hur kan det forhélla sig s Hur man uppfattat
den egna judiskheten som nigot som forsvirat karridr, skapat oro kring den
.egna personen, eller fitt omgivningen att ifrdgasitta lojalitet eller tillhdrigher?
Beror det i sjilva verket pd egen bristande kunskap? I dag finns det i Stock-
holm fler judiska sammanslutningar och verksamheter in nigonsin tidigare —
synagogor, skola, sjukhem, daghem, teater, Klezmerband och mycket annat.
Men, siger Neuman, kanske allt detta inte skulle imponera p4 Aron Isaac om
han levde nu. Kanske skulle han beskylla stadens judar f6r att ha gite fel? "For
att ha glémt vilka de 4r.”

Minga av Stockholms — och Sveriges — judar har bristfilliga kunskaper om
den egna traditionen, beséker inte synagogan av &vertygelse och gifter sig inte
judiskt. Kan judarna &verleva, som judar , utan nirheten till varandra, utan
respekt for forbundet med Gud, med svagare kontakt med Israel? *A andra
sidan, judendomen ... har under mer 4n tv4 tusen 4r visat sig rymma ett stort
mitt av flexibilitet — liksom en mingd siare och férkunnare som alla har varit
overtygade om att de tillhor den sista generationen. De har hittills haft fel.”

Det judliska Stockholm har gjort det méjligt att battre ldra kiinna judisk his-
toria i Sverige, bide f6r judar och icke-judar. Den anbefalls ocks3 som doku-
mentation om en visentlig del av modern svensk historia. Samtidigt dr boken
ocks glimtvis en tankestillare om att fordomarna i det svenska samhillet
aldrig har varit helt frinvarande. Den visar ocks3, tycker jag, p& behovet av en
fortsatt och l6pande dokumentation av svensk judiskt liv. Den dokumenta-
tionen behovs for kunskapen om svensk historia och om judisk historia —

judisk historia i Sverige.
ANNA SVENSON

JaneET HaDDA
Lsaac Bashevis Singer: A Life. New York & Oxford 1997, 243 s.
ISBN 0195084209.

I sin biografi om forfattaren och Nobelpristagaren Isaac Bashevis Singer ger
Janet Hadda en delvis ny och fordjupad bild av Singer som minniska samt av
hans forfattarskap. Hon forsoker pd ett djupgdende sitt bide belysa och for-
klara Singers komplicerade personlighet. And bér man forhilla sig nigot
avvaktande inf6r Haddas slutsatser. Hadda ir professor i jiddisch vid Uni-
versity of California samt verksam vid Institute of Contemporary Psycho-
analysis och The Southern California Psychoanalytic Institute. Hennes
psykoanalytiska skolning mirks tydligt i biografin, men ibland férefaller hen-
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nes okritiska sitt att anvinda Singers s.k. sjilvbiografiska verk som killa till
skildringen av Singers familj och slike lite diskutabelt.

Haddas gedigna forarbete omfattar bla. intervjuer med ménga personer
som stért Singer nira. Speciellt avsnitten om hans hustru Alma 4r intressanta.
Aldrig tidigare har Singers hustru framtritt pa ett si tydligt sitt. Ace Hadda
kunnat anvinda originalkillor pa jiddisch 4r en stor fordel. Singers kinslo-
miissiga och intellektuella utveckling speglar Hadda mot hans férhéllande till
familjemedlemmina. Hela livet upplevde sig Singer som ensam och annor-
lunda och dessa kinslor kanaliserade han ll litteraturen. Enligt Hadda hir-
stammade Singer frin en sillsynt olycklig familj, som frimst karakteriserades
av omsvingda konsroller. Fér Singer fungerade litteraturen som ett medel att
fly undan en tillvaro dir han upplevde sig som isolerad och férsummad. Kon-
flikten mellan férildrarna skildrar hon med Singers bror Israel Joshuas bok Of
a World That Is No More som frimsta killa.

I férordet beskriver Hadda sin férsta kontakt med Singers forfattarskap. Av
en tillfallighet hade hon rikat ta hans roman The Family Moskat frin bokhyl-
lan. Lisningen av denna roman blev inledningen till ett helhjirtar intresse for
Singers liv och férfattarskap, som nu utmynnat i denna biografi. Med &ren
lirde sig Hadda att Singer, trots sin ménga ginger besvirliga personlighet, var
en alltigenom ikta och okonstlad minniska. And$ var skillnaden stor mellan
den farfarsliknande forfattaren och den udda rotlésa kvinnokarlen, de ti
kanske mest framtridande sidorna av sin personlighet som Singer visade upp.
Hadda betonar hur mins och kvinnors omdémen om Singer vanligtvis gt
Vitt isir. :

Vid sidan av férildrarna var systern och den ildre brodern de manniskor
som starkast paverkat Singer. Hanna finner likheter mellan Singers syster
Hindele och Rakhele i romanen Satan in Goray, samt hivdar att Singers livs-
l8nga fascination for den stérda sinnligheten hirrdrde sig frin hans komplexa
forhillande till systern. Singers fordldrar klassar Hadda som intelligenta,
omogna och icke ansvarskinnande. Den sjilvbiografiska novellsamlingen /7
My Father’s Court hivdar hon vara en ritt idealiserad bild av Singers barn-
domsmiljs.

Haddas tolkningar av Singers romaner och noveller 4r intressanta, trots att
hennes slutsatser inte alltid forefaller hallbara. Hon férsoker klargdra varfor
Singer skrev som han gjorde och vad han ville siga. P4 vilket sitt behandlade
Singer sina egna upplevelser och reaktioner, speciellt mot bakgrunden av att
hela hans ursprungsmiljs, inklusive familjemedlemmar, slike och vinner,
hade utplinats.

Som ett exempel p& Haddas ibland tvivelaktiga slutsatser kan niimnas hen-
nes forklaring till Singers hingivna vegetarianism. Hon ser den som ett f6rs6k
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frin Singers sida att frigora sig frin skuldkinslan &ver att ha varit en besvikelse
for sin far. Genom att bli vegetarian kunde Singer iaktta stringare dietregler
4n fadern och vegetarianismen f6rband honom symboliskt med det forflutna.
Nigon storre betydelse faster hon inte vid Singers allmint kinda kirlek ll
djur. ‘ '

Som en réd trid genom biografin finns de namn Singer anvint under olika
stadier av sitt liv och férfattarskap. Anvindandet av olika pseudonymer ser
Hadda som ett tydligt uttryck for Singers inre konflikter. Overhuvudtaget ger
Haddas tolkningar mycket lite utrymme f6r medvetet handlande frin Singers
sida. I viss man reducerar hon hela Singers konstnirliga skapande till omed-
vetna uttryck f6r inre konflikter.

Trots ovanstdende invindningar 4r Haddas biografi l4svird, underhillande
och gripande. Oberoende av om man som lisare hiller med Hadda eller inte,
ir hennes tankegingar och slutsatser intressanta och biografin 4r glidjande
vilskriven och innehéllsrik.

MARIANNE MICHELSON

SvaNTE LUNDGREN
Fight Against Idols. Erich Fromm on Religion, Judaism and the Bible.
Frankfurt am Main: Peter Lang, 1998, 193 s

Den finske teol.dr. Svante Lundgren, specialiserad i judaistik, har under ett &r
umgatts med den tysk-amerikanske psykoanalytikern Erich Fromm (1900—
80). Det handlar om ett intensivt litterirt umginge och resultatet ir en
empatisk studie, publicerad under titeln Fight Against Idols. Erich Fromm on
Religion, Judaism and the Bible. Undertiteln indikerar att malsittningen ir att
analysera Fromms f6rhéllningssitt dill religion i allmanhet och judendom och
Bibeln i synnerhet.

Fromm var en oerhért inflytelserik forfattare, som genom sin eleganta och
polemiska stil vickee bide beundran och forundran. Sirskilt kristna teologer
kunde kiinna sig manade att f6rsvara sin religion mot Fromms kritik. Graden
av engagemang framgir inte minst av en 1996 publicerad bibliografi, som
omfattar inte mindre #n 3250 titlar, frin korta tidningsartiklar till stora
monografier, samtliga o7 Fromm. Lundgren bygger sin studie sjilvfallet
frimst p& Fromms egna skrifter, opublicerade manuskript, brev, féredrag och
intervjuer.

Lundgren presenterar en mangfasetterad bild av Fromms hallning till reli-
gionen, uppfattad som “varje system av tankar och handlingar, delade av en
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grupp, som erbjuder individen ett orienteringsmonster och ett objeke for
hingivenhet”. Fromm betraktar sig som en “icke-teistisk humanist” och me-
nar att religionens uppgift ar att befrdmja frihet, personlig utveckling och en
strivan efter ritrvisa.

Bland mina egna bestdende minnen av Fromm, sirskilt boken Psychoana-
lysis and Religion, hor distinktionen mellan humanistiska och auktoritira
religionstyper, en distinktion som Lundgren inte ger det utrymme det fortji-
nar. Lundgren nimner dock att den bygger pd Fromms marxistiska ideologi,
enligt vilken det finns ett samband mellan social struktur och religionstyp
inom ett samhille. Humanistisk religion utvecklas bland fattiga och margina-
liserade grupper, medan aukroritir religion allierar sig med den virldsliga
makten. Kalvinismen ir ett utmirkt exempel pd auktoritir religion, medan
buddhismen och daoismen fir illustrera den humanistiska varianten.

Fromm hade ocksi en starkt negativ hillning till dogmatisk religiositet.
Dogmer, menar han, har en instrumentell funktion, de 4r som en vigvisare,
eller vad zenbuddhister kallar fingret som pekar mot minen. Men lika lite
som fingret 4r minen kan dogmer sigas vara det de refererar till, nimligen
religios erfarenhet av Gud, Brahman, Dao, Nirvana, det Ena eller x.

Med en sidan hillning till religion och religids erfarenhet kan man knap-
past ha nigon hég virdering av institutionaliserad religion. P4 det sociala pla-
net innebir den byrkratisering och slaveri. Ideal omformas till ideologi. P4
det individuella planet medfér denna process en alienation. Autentisk religios
erfarenhet f6rvandlas till en cerebral verksamhet.

Men autentisk religids erfarenhet 4r ingen cerebral eller kortikal angeligen-
het. Den bér engagera bela minniskan. Paradoxalt nog 4r detta bara mojligt,
menar Fromm, om man nér bortom det tringa jagets fingelsemurar, de som
binder oss vid narcissistiska tvingstréjor. Endast om man slipper det kramp-
aktiga greppet om sitt jag och dppnar sig for virlden kan man erhélla x-upp-
levelsen.

Buddhismen, som Fromm tog till sig genom litteraturstudier och mé&ten
med kiinda buddhister som D.T. Suzuki och Nyanaponika Thera, verkar f6r
en sidan utveckling. Att &vervinna hat, begir och sjilvbedrigeri ir
buddhismens liromissiga nav som fir det andliga hjuler att snurra.
Buddhismen framhiver sjilvprovningens princip och lirornas instrumentella
virde. En bra bild fér denna h3llning 4r detta uttalande av Buddha: Nir man
korsar en flod med en flotte bir man ju inte flotten med sig nir man har
kommit 6ver pi andra sidan. Flotten, dogmerna, skall hjilpa oss att uppna
nigot. Liknande bilder finns i daoistiska texter, som Fromm sannolikt kinde
till och som lika sannolikt skulle 8 honom att reagera med ett milt leende.

Fromms relation till kristendomen har flera sidor. Medan han uttalar sig
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positivt om kyrkofiderna, med undantag f6r Augustinus, arvsyndens fader,
och Thomas av Aquino ser han kritik 6ver Luther och Kalvin, reformatio-
nens portalfigurer. Fér humanisten Fromm var det oerhért stotande att upp-
fatta minniskan som en varelse f6dd med synd. Bland nutida kristna teologer
drogs han sirskilt till Albert Schweitzer och till liberala jesuiter. Han korrespon-
derade ocks3 flitigt med trappistmunkten och mystikern Thomas Merton.

De religionstyper som Fromm frimst drogs till 4r de som tillhér vad han
kallar den icke-teistiska mystiken. I mystiken konstaterar han ett skifte frin
dogmatik till etik, frin institutionaliserad religion till personlig religids erfa-
renhet, bortom det narcissistiska jaget. Han méter denna religiositet frimst
inom zenbuddhismen och hos Eckhart.

Fromms ambivalenta relation till religion kommer ocks till uttryck i hans
hallning till judendomen. Han féddes i en ortodox judisk familj och blev med
tiden, och under paverkan av f6r honom betydelsefulla ldrare, mycket fértro-
gen med Talmud, Maimonides och den tidiga chassidismen. Sitt stora intresse
for mystiken till trots tycks Fromm inte ha fascinerats av kabbalah. Under
paverkan av bl.a. psykoanalysen och métet med buddhism tog Fromm 1926
avstdnd frin ortodox judendom. Négra 4r tidigare (1922) hade han férsvarat
sin avhandling Das jiidische Gesetz. Zur sociologie des Diaspora Judentums. Pro-
motor var den kinde sociologen Max Weber.

Fromms stora entusiasm for chassidismen beror bl.a. pa dess revolutionira
karakeir. Den féddes ur det polska folkets ekonomiska, sociala och andliga
fértvivlan och den dog nir de andliga ledarna, zaddikim, blev rika och mik-
tiga. Dirmed upphorde de att vara ett med folket. Chassidismens sista stora
larare, menar Fromm, var Shneur Zalman (1745-1813), Chabads grundare. I
vinners nirvaro kunde man héra Fromm sjunga chassidiska singer och be-
ritta chassidiska historier. Chassidismen ldg nira Fromms humanistiska reli-
gion. Den betonade gliddje och entusiasm istillet for dnger och férkrosselse,
kinsla istillet for intellektualism.

Fromms forstdelse av Bibeln och den judiska traditionen bygger pa grund-
synen att de inte handlar om kunskap o Gud utan om efterf6ljelse, att leva
sin religion och bli lik Gud. Lundgren visar p4 ett 6vertygande sitt att Fromm
trots allt var starkt péverkad av sin judiska bakgrund. Han bejakade Torah,
Talmud och chassidismen, men tog avstind frin sionismen.

Nir det giller Fromms héllning till Bibeln skrev den vuxne Fromm med
avsky om de militanta berittelserna i Gamla testamentet, men héjer profet-
béckerna och psaltarpsalmerna till skyarna. Profeterna levde vad de lirde.
Tillsammans med Psaltaren, skriver Fromm, utgér de “en outtomlig killa till .
livskraft”. For Fromm var Bibeln forst och frimst en revolutionir skrift, som
syftar till minniskans befrielse. Bibeln 4r inte Guds ord, utan skriven av min-
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niskor. Den uttrycker en radikal humanism. Profeternas messianska vision
och avstindstagande frin idolatri 4r temata som Fromm stindigt dtervinder
till. Gud ir levande Gud; en idol 4r ett dbtt ting, gjort av minniskor. Genom
idolen dyrkar minniskan sig sjilv. Dagens idoler, fortsitter Fromm, 4r t.ex.
flaggan, staten, hedern, modern, familjen, berdmmelse, produktion, kon-
sumtion, etc. Vad vi behdver 4r en “idologi”, en lira om idoler. Med den kan
vi demaskera de verkliga objekten for vir hingivenhet. Med en marxistisk
parafras skulle vi kunna siga: Andlighetens folk — férenen eder! Lt oss till-
sammans ta upp kampen mot idolatrin. Att avsl6ja och bekimpa idolerna 4r
det band som férenar, eller borde férena, alla religioner.

Svante Lundgren har skrivit en bra bok om Fromm. Det ir en impone-
rande bedrift efter endast ett r av litterirt umginge. I sin avslutande kom-
mentar kommer Lundgren in pd frigan om Fromms idéer ir ett hot mot
religionen. Hans svar uttrycks i ett stycke vacker prosa, som jag inte vill un-

danhélla ldsaren:

Erich Fromm was a homo humanisticus whose aim was the liberation of
man from all fetters. He understood perfectly well that man needs a
frame of orientation and an object of devotion. He saw the catastrophic
consequences when this need was filled with idolatry. He vividly oppo-
sed the notion that the choice is between theistic religion and soulless,
idolatric materialism. There is another alternative, a frame of reference
common to the theist and the non-theist person, where "the goal of life
is the fullest development of human powers, specifically those of reason
and of love, including the transcending of the narrowness of one’s ego
and of the development of the capacity to give oneself as well as full
affirmation of life and all that is alive as against the worship of the me-
chanical and dead.” This cannot be a threat to true religion, unless we
have totally lost sight of what is central in the Judaeo-Christian tradition.

ANTOON GEELS

BeEnT MELCHIOR
Sé valg da livet. Gyldendal. 273 sider, illustreret

Alle, der har madr Bent Melchior, vil utvivlsomt have sanset, at de stod over-
for et uszdvanligt menneske, der med sin karismatiske personlighed efterlod
et stort indtryk. Han har gennemlevet nogle af dette drhundredes voldsomste
og mest tragiske begivenheder, og han har aktivt deltaget i en raekke skelset-
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tende og dramatiske afferer. Det er en selvfolge, at overrabbineren — for sddan
er han kendt af s3 godt som alle danskere — kunne fylde tre binds erindringer
om sit evertyrlige levnedsleb. Han har begrenset sig til et enkelt bind med
titlen ”S4 valg da livet”, og det er blevet en af de vasentligste udgivelser i de
senere 4r, der bor leses af sdvel jeder som ikke-joder, netop fordi Bent Melchi-
ors virke ikke blot har gavnet jeder men tillige andre danskere. Selvbiografien
er hovedsagelig en ligefrem kronologisk skildring béret frem af Bent Melchi-
ors sproglige veloplagthed.

Bent Melchiors far, Marcus Melchior, var som rabbiner ligeledes en velfor-
muleret personlighed, der kom il at spille en rolle for dansk meningsdan-
nelse. I starten af bogen er Marcus Melchior dog endnu en ung rabbiner, og vi
folger familiens opbrud fra Tyskland til det Danmark, hvor Bent Melchior
havde familiemessige redder tilbage til 1700-tallet. Vi folger ogsa den tidlige
fase under beszttelsen og flugten til Sverige. Et stort kapitel er helliget tiden
efter befrielsen, hvor zionisterne keempede for at fi oprettet en jodisk stat, og
hvor Bent Melchior valgte at deltage i Uathengighedskrigen. Uden at istem-
me nogen heroiske klange, fir forfatteren givet et stemningsmettet indtryk af
krigen, hvor det meget let kunne vare giet galt. Efter indsatsen i Uafhengig-
hedskrigen besluttede Bent Melchior sig for en uddannelse i England som
rabbiner, og han kom gennem en &rrekke til at tjene som rabbiner under sin
fars overrabbinat. Marchus Melchior var ingen let herre at bide skeer med, og
Bent Melchior forteller, at han var temmelig nerves, nir han skulle holde
prediken i synagogen i sin fars nerverelse. At Marcus Melchior havde sine
egne meninger kan man lese om i hans erindringsbog “Levet og Oplevet”
(1965), der ogsa viser, at sproglig beherskelse ligger til familien. Marcus Mel-
chior besluttede siledes at modtage en tysk orden i 1965, medens erindringen
om Holocaust endnu var lyslevende. Beslutningen medfarte en storre debat i
det danske samfund, men Marcus Melchior fastholdt sin beslutning om at
modtage ordenen. P4 samme maéde viste det sig hurtigt, at Bent Melchior
havde sine meningers mod. Han blev séledes aktiv i bevegelsen mod det ame-
rikanske engagement i Vietnam-krigen, han involverede sig i Amnesty Inter-
national og han havde modet til i 1988 at mede PLO-reprasentanten i Keben-
havn ved et offentigt mede, medens den slags endnu var ilde set af det offici-
elle Israel og af mange i den dansk-jediske menighed. Men ogsd pd mange
andre humanitere omrider ydede Bent Melchior en fornem indsats. Han
blev aktiv i Dansk Flyktningehjzlp, han involverede sig i hjelpearbejdet til
fordel for polske jeder fra slutningen af 1960erne og han blev en af de driv-
ende krefter i forseget p4 at hjzlpe de russiske joder, der var truet af den
generelle antisemitiske belge under det kommunistiske styre.

En serdeles dramatisk del af erindringsbogen omhandler terroren, som den
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ramte Danmark fra begyndelsen af 1970erne. Der blev forgvet flere bombean-
greb mod jeder i Kebenhavn, hvoraf den mest alvorlige var bombespreng-
ningen mod synagogen i 1985. Men ogsé Blekingegade-bandens aktiviteter var
en alvorlig trussel; ikke mindst mod Bent Melchior personligt, som man md
formode stod everst pé terroristernes lister over enskemil. Der var flere atten-
tatplaner mod Bent Melchior, hvoraf den bedst belyste er den sikaldte Ulla
Lyngsby-sag fra 1989. Ulla Lyngsby var en ung dansk pige, der var blever in-
volveret med ekstreme palestinensiske grupper, og efter al sandsynlighed
planlagte gruppen et attentat pi Bent Melchior under et besag i Isracl. Hun
blev imidlertid arresteret af det israelske politi og attentat-planen blev aldrig
ivaerksat. Derimod var der en voldsom ophidselse i dansk presse, da hun blev
hjemsendt og ung, blond og naiv tridte frem for journalisterne, der i be-
gyndelsen 4d hendes lognagtige fremstilling af affeeren rit. Netop fordi Bent
Melchiors erindringsbog er s3 vigtig er der grund til kritisk nerlesning. Det
forekommer mig, at Bent Melchior har formet flere af historierne i et forson-
ende tilbageblik, der har bladgjort det konfliktfyldte stof og delvist taget
spendingen ud. Om Georg Brandes forteller Bent Melchior siledes: "Det
fortzlles om Georg Brandes, at han som dreng en dag kom hjem fra skole og
spurgte sin mor om, hvordan en jede ser ud? Se engang i spejlet! lad svaret.
Det forteller lidt om, at den serlige jodiske livsform ikke prager alle de hjem,
der omfatter jodiske familier”. Men historien, der fortzlles af Georg Brandes
selv, er meget mere dramatisk og ubehagelig: "En Dag da jeg paany herte
raabet, vilde jeg vide Besked, og da jeg kom hjem, spurgte jeg Moder: hvad
betyder det? — Jode! sagde Moder. Joder, det er nogle Mennesker. — Stygge
Mennesker? — Ja, svarte Moder smilende, undertiden ret grimme Mennesker,
dog ikke altid. — Kan jeg faa en Jode at se? Det ka du godt, sagde Moder og
loftede mig rask op foran det store ovale Spejl, der hang over Sofaen. Jeg
udstedte et Skrig, saa Moder hurtigt satte mig ned paa Gulvet, og jeg viste
mig saa forferdet, at Moder fortred, hun ikke havde forberedt mig.”

Om sin bedstefader — rabbiner Schornstein — fortzller Bent Melchior:
”Min morfar, Max Schornstein, havde en serpreget skeebne, hvad der i gvrigt
er hverdagskost i Israel. Han var uddannet rabbiner, og han kom til Danmark
11904 og blev Danmarks overrabbiner i 1910 til afslutningen af fgrste Verdens-
krig. S3 flyttede han til Tyskland ...” Men sagens dramatiske sammenhzng er,
at Max Schornstein i sin rabbinertid lagde sig stzrkt ud med den jodiske
menigheds ledelse, fordi han tog de fattige, indvandrede russiske jeders parti.
Ledelsen s3 ham gerne rejse, og da Schornstein samtidig blev grebet i at bryde
tidens skrappe eksportrestriktioner og kunne imgdese en straf sendtes han ud
af landet. Om Marcus Melchiors udgivelse af bogen "Glimt af jededommen”
hedder det summarisk: "Den 1. januar 1942 blev lidt af en festdag for os. Min

152




Recensioner ® Reviews

far havde sammen med en kollega skrevet en lille bog med fortolkninger af de
forskellige afsnit i de fem mosebeger. Et eksemplar lod de szrligt indbinde, og
den 31. december 1941 blev min sester sendt til Amalienborg for at aflevere
bogen til Kong Christian X. Heldet var med hende, for da hun skulle til at
finde ud af, hvor man afleverer sidan en gave, gir porten op og dronning
Alexandrine kommer ud. Hun ser den lille pige p4 fjorten ir med en lille
pakke og sperger, om den var til hendes mand? Det var den jo, og sikkert
steerkt redmende og nejende afleverer Hilde pakken, der kommer direkte til
Kongen i stedet for at havne hos en sekreter. Den neste dag kom der et
handskrevet brev fra Kongen” ... Historien om afleveringen af bogen er sgd
og rerende, men det egentlig dramatiske i historien var vel, at bogen udkom i
1941 og var et forsvar for den jediske religion, og at medforfatteren var Wulff
S. Jacobson, en rabbiner fra Tyskland, der med en kempe bernefamilie
fristede en kummerlig tilveerelse blandt de andre flygtningefamilier her i Dan-
mark. Alligevel havde Jacobsen altsd mod til at std som medforfatter til en
farlig bog i 1941. Den afdramatiserende tendens i bogen gzlder ogsd omtalen
af flygtningeforhold. Bent Melchiors og andre joders flugt i 1943 fir en fyldig
omtale, men de statslgse tyske joders situation fir blot denne kommentar: ”P§
det tidspunkt havde man ogsd fiet en ny gruppe indvandrere, som man i
fzlleskab kunne se skavt til. Det drejede sig om de forholdsvis f2 jeder, der
flygtede hertil fra Nazi-Tyskland. De var f3 i forhold til det valdige behov, og
de var ogsd fi milt i forhold til antallet af immigranter fra rhundredets
begyndelse”. Det er rigtigt, at de var f3, men det skyldes bl.a. at hovedparten
blev afvist ved den danske grense eller udvist efter nogle maneders ophold i
Danmark, hvorefter mange tog tilbage til Centraleuropa og havnede i
udryddelseslejre. I betragtning af tragikkens omfang er det bemzarkelsesvaer-
digt, at de fremmede joders skebner eller de danske myndigheders
utilgivelige restriktive fremmedpolitik ikke behandles af forfatteren. Den
jodiske menighed i Danmark har imidlertid altid kraftigt understreget den
taknemmelighedsgzld, man fglte til Danmark efter 1943-redningen, og der
har veret en modvilje mod at beskaftige sig med de ubehagelige sider af
forholdet mellem joder og Danmark. Det er et forhold, der har bevirket, at
det har varet svert at se kritisk pd Danmarks fortid.

Bent Melchiors begivenhedsrige liv md nedvendigvis ogsé omfatte en de-
taljeret beskrivelse af hans mange goremal i den jediske menigheds regi, som
ikke blot omfattede synagogetjeneste, hjelpearbejde og andre menigheds-
massige pligtopgaver, men ogsd bestod i at reprasentere danske joder overfor
det danske samfund. Bent Melchior kommer selv ind p3 sine aktiviteter i .
omtalen af to store menighedskriser, der rystede det jodiske samfund og som
blev bredt omtalt af de danske medier. I 1972 reg han og Isi Foighel, der var
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formand for menigheden, i totterne pd hinanden, og i 1981 blev der veldig
ballade med den davzrende formand Finn Rudaizky. I begge tilflde var det
ner endt med Bent Melchiors afgang som rabbiner. Hovedkonflikten i disse
sager synes at vere, selv om jeg ikke har konsulteret kilderne, at rabbineren
udtalte sig til den danske offentlighed uden at have indhentet accept fra den
jodiske menigheds ledelse eller foretog sig udadvendte aktiviteter ligeledes
uden at have fiet godkendelse af ledelsen. Bent Melchior var og er en frem-
ragende medieperson, som i mange svare stunder har talt danske joders eller
Israels sag med dygtighed; problemet var blot at ansvaret for kontakten til
offentligheden principielt 18 hos den folkevalgte ledelse og ikke hos rabbine-
ren. Lesningen af Bent Melchiors erindringer giver ikke hele forklaringen p4,
hvorfor det gik s3 galt, som det gjorde. En del af forklaringen var, at Bent
Melchior med sit overlegne intelleke, sin fornemme formuleringsevne kombi-
neret med et iltert temperament i vid udstrekning fik sin vilje i alle sager i
menigheden. Det var ham, der tegnede den jodiske menigheds profil overfor
offentligheden og det var ham, der bestemte indadtil. Nir s3 en formand for
menigheden ville begrense hans offentige optreden for selv at have ind-
flydelse, blev der uundggeligt en konflikt med overrabbineren. Uanset at Bent
Melchior kan have ret i meget vedr. disse stridigheder synes det ikke helt
dzkkende for afferen i 1982, nir han konkluderer: "motiverne til hele afferen
var for mig at se det modsatte af ideelle og m4 i bedste fald karakreriseres som
personligt nag og magtbegzr”.

Et liv der kan fylde tre store bind, men er kogt ned til et enkelt ma ned-
vendigvis udvelge og begrense historierne, si indholdet bedre kan appellere
til et bredt publikum. Det er gjort med stor dygtighed af den nu forhen-
varende overrabbiner, der m4 karakteriseres som en af de mere imposante
skikkelser i den nyere tids danske samfund.

BenT BLUDNIKOW
(Tidigare publicerad i Weekendavisen 14.11 1997)

CHRISTINA RUNQUIST

Dynamisk dialog. En analytisk och konstruktiv studie av den religivsa
kommunikationens problem pé grundval av Martin Bubers dialogfilosofi.
Norma Bokf6rlag: Skellefted 1998, 288 s. 1SBN 9172170093.

Sex 4r efter Joachim Israels Martin Buber. Dialogfilosof och sionist (Natur och
Kultur 1992) har Bubers tinkande blivit foremal for en ny utforlig presenta-
tion pa svenska. Christina Runquists doktorsavhandling ventilerades i septem-
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ber i fjol inom imnet religionsfilosofi vid teologiska institutionen i Lund. Det
4r frigan om inte bara en analys av vad Bubers dialogiska princip innebir utan
dven en konstruktiv studie av hur religisa upplevelser kan kommuniceras.

Avhandlingen omfattar férutom inledning och sammanfattning fyra delar:
I "Bubers dialogfilosofi och dess bakgrund”, II "Férutsittningar i Bubers
dialogfilosofi”, IIT ”Aspekter pi kommunikationsprocessen” och IV ”Avslu-
tande reflektion”. Varje del innehiller ett varierande antal kapitel, samman-
lagt nitton, varje kapitel har ett stort antal underubriker, alltsammans utan
numrering vilket till det yttre gor boken ndgot svaroverskddlig. Vid nirmare
-paseende fungerar dock underrubrikerna med sidnummer som ett slags index
vilket hjilper ldsaren att hitta i boken. Sjilva texten ir féredomligt klar och
lasningen I8per latt.

Jag skall hir inte férsoka redogora fér avhandlingens rika innehéll av tolk-
ningar och synpunkter utan i stillet framhalla nigra drag som jag tycker ir
karakteristiska i den. En central roll spelar begreppsdefinitionerna. Forfattarin-
nan 4r noga med att forklara varje term, vad den betyder inom den filosofiska
traditionen och hur Buber anvinder den. Hon sitter Bubers tinkande i rela-
tion till samtida och nutida filosofer, visar vad som forenar och vad som skiljer
dem frin varandra. D4 det sker p4 ett enkelt och klargorande sitt ndr ocksd
den som inte 4r vil insatt i mnet relativt ldtt fram till en forstielse av vad det
handlar om. Hir ett exempel pi en férklaring av dialogfilosofin (s 60):

Mot den monologiska traditionen hivdar dialogfilosoferna, ate subjektet
alltid existerar i ett grundliggande sammanhang med den andre som et
Du. Dialog forstds hir som ett kommunikationsforhéllande mellan tvi
personer. Det dialogiska r d4 inte endast en metod for att uppnd sann-
ingen utan dven en férutsittning for att det Sverhuvudtaget skall kunna
existera sjilvmedvetna personer, som kan n3 kunskap om sig sjilva och
virlden. Det personliga blir till en kategori, som anvinds {6r vidare tolk-
ning och férstdelse av verkliga fenomen, nimligen minniskans sitt att
vara i virlden.

Dialogfilosofin betonar ocksé sprikes: Det mellanminskliga forhédllan-
det bestdr i huvudsak genom spriket. Detta 4r en grundliggande upp-
fattning hos Buber. Férutom att han hivdar, att forbéllander till Duet iGr
omedelbart, betonar han sprikets fundamentala betydelse och siger, att i
verkligheten 4r det inte s§, att spréket finns i minniskan, utan att min-
niskan finns i spriket och talar ur det. Att vara ett Jag innebir di att
kunna tala eller uttala sig infér ndgon annan, ett Du, som ir den andre i
ett samtal.

Runquist framhaller ocks3 att Buber i likhet med fenomenologin betonar art
minniskan “kan beskriva verkligheten bara som den zer sig f6r henne som
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medveten varelse och samtidigt delaktig av virlden. Speciellt f6r den dialogi-
ska ansatspunkten ir ate etr forhéllningssitt framtrider som 4r varken ren
objektivitet eller ren subjektivitet, detta d4rfor att man utgr frin tvi-samhet
(den enskilda minniskan och den andre) som grundliggande ontologisk en-
het” (s 96).

Buber ir inte nigon exklusivt judisk tinkare. Han 4r tvirtom ganska vil
forankrad i den tyska filosofin kring och efter forsta virldskriget. Det ir ocksé
den bild man fir av Runquists avhandling. Hon pekar 4nd4 pa nigra "judiska
drag” hos Buber. Det giller speciellt gudsuppfattningen. P4 s 144 anfér hon
citatet: "Forvisso 4r Gud 'det helt andra’, men han 4r ocks4 det helt ndrvaran-
de. Forvisso ir han ett mysterium tremendum, som stiger fram och slér ver
inda, men han ir ocks3 det sjilvklaras hemlighet, som 4r mig nirmare 4n mitt
jag”. Kommentaren lyder (s 144—145):

Detta uttalande méste tolkas mot bakgrund av den buberska
gudsbildens judiska forankring i bland annat tron pé en allvetande Gud
och Bubers explicit uttryckta uppfattning av Gud som en evig person,
som alltid har Jag—Du-forhillningssitt. Jag menar d4 att en innebérd av
citatet ir, att Gud kinner minniskan bittre och bejakar henne mera in
vad hon sjilv gor. En annan innebord fokuserar karaktiren hos en viss
religis upplevelse. Jag analyserar denna som egentligen bestiende av tvé
upplevelser: Gud upplevs 4 ena sidan som nirmare 4n ens eget Jag men 4
andra sidan som det helt andra.

Med andra ord kan man siga att det finns en judisk forankring i Bubers tin-
kande, men detta har alltid ocks3 en allminreligi6s kontext, i detta fall det som
den kristne religionsvetaren Rudolf Otto kallade “mysterium tremendum et
fascinosum”, att Gud 4r ndgot som bide skrimmer och attraherar. Forfattar-
inpan tilligger: "Min syn 4r nimligen att ménniskan kan zo/ka detta ndgot som
Gud eller nigot annat, beroende p vilken tradition hon stdr i” (s 145).

Nir det giller sjilva den dialogiska principen anser jag att Runquist gor ritt
i att inte betona den radikala skillnaden mellan Jag—Du och Jag—Det. Hon
framhéller i stillet att Buber tillmiter Jag—Det-relationen en grundliggande
betydelse f6r minniskan. Hon tolkar vixlingen mellan Jag—Det och Jag—-Du
s att den forsta relationen inte forsvinner eller ersitts av den senare utan att
det snarare ir frigan om vilkendera som dominerar. Det betyder att min kun-
skap om den andre inte gléms bort i Jag—Du-relationen, eller med Bubers ord
att jag inte behdver bortse frin nigon kunskap som jag har, utan att det-
kunskapen trider tillbaka f6r den helhetsupplevelse som 4r karakreristisk for
Jag-Du-relationen. Detta kallar Runquist "integrationstanken hos Buber”
(s 80). Det 4r ndgot som om man ofta bortser frin nir man f6rsdker klargora
skillnaden mellan de bida grundrelationerna.
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Naturligtvis finns det ocks3 brister i avhandlingen. De hittas littast i de
biografiska uppgifterna som i sig inte har si stor betydelse f6r tolkningen av
den dialogiska principen. Om bibeléversittningen till tyska heter det (s 41)
att Buber pibérjade den 1914 och att Rosenzweig anslét sig fran 1925. I verk-
ligheten bérjade hela projektet f6rst det senare dret, 1t vara att Buber umgtts
med tanken att 6versitta allt sedan 1914 och kanske 4ven versatt nigon en-
staka text. P4 s 43 fir man den uppfattningen att Buber 4r 1923 eftertridde
Rosenzweig pid en honorarprofessur vid universitetet i Frankfurt. Men
Rosenzweig verkade inte vid universitetet utan enbart vid det institut fér vux-
enutbildning av judar som han sjilv grundat. Han &vertalade Buber forst att
fungera som lirare och direfter att 6verta ledningen av institutet. Buber blev
dessutom 4r 1923 férordnad att foreldsa i religionsvetenskap och judisk etik
vid universitetet och detta uppdrag omvandlades r 1930 till en honorar-
professur. Om Bubers politiska aktiviteter heter det (s 45) att han grundade
och var aktiv i Berit Schalom och Ichud. Men den f6rsta organisationen grun-
dades i Palestina 1925 nirmast av Judah Magnes, medan Buber grundade en
vinskapsforening i Tyskland. Nir Jehud r 1942 grundades var Buber sjilv pa
plats i Jerusalem och intog en ledande roll.

Summa summarum: Runquists avhandling 4r mycket klargérande i presen-
tationen av Bubers tinkande. Dessutom visar den p& de méjligheter som
detta tinkande erbjuder nir vi nalkas frigor om gudstro, livets mening, dialog
och kirlek. Avhandlingen underssker ocksd hur den dialogiska principen
fungerar i religids kommunikation. Man kan siga att avhandlingens egen
styrka ligger just i det kommunikativa. Den gor att Martin Buber, som utan
att vara speciellt svirbegriplig men som skrev f6r s3 linge sedan att hans sprak
ter sig otillgingligt, hir framstdr som ovanligt klar och angeldgen. Det 4r utan
tvivel en betydande prestation som vi far tacka Christina Runquist f6r.

Karr-JoHaN ILLMAN

Karin WeINHOLT
Jodedommen — en udfordring. Gyldendal Undervisning 1997, 248 s.

Kildemateriale har i dansk oversettelse til brug for undervisere og andre
interesserede i jgdedommen varet sparsom, men med Karin Weinholts ud-
givelse Jodedommen — en udfordring, Gyldendal Undervisning 1997, foreligger
der nu et lettilgengeligt, fyldigt og kommenteret tekstkompendium, som
mange sikkert vil hilse velkomment. Ikke mindre end 98 velvalgte kilde-
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tekster, hvoraf adskillige m3 betegnes som kernetekster, er her samlet i en bog,
som udgiveren selv primert tenker anvendt i gymnasiet og pa HE, men som
ogsd skulle vere anvendelig i “mange andre sammenhange og pi forskellige
niveaner”. Undertegnede anmelder er ikke i stand il at bedemme behover for
et sddant tekstudvalg i gymnasium og pd HE men at bogen bestemt er an-
vendelig i andre sammenhange, hvor man egnsker at arbejde serigst med et
studium af jededommen i fortid og nutid, er uvomtvistelig. Som andre oplagte
anvendelsesomrider udover de af udgiveren nzvnte kan Weinholts bog meget
vel teenkes at vise sig serdeles nyrttig i sa forskellige sammenhznge som f.eks.
seminarieuddannelsens gennemgang af jededommen og i de talrige kirkelige
studiekredse, hvor en voksende interesse for moderreligionen gor sig gzlden-
de i disse &r. Her vil Weinholts bog formodentlig kunne vere med til at gore
den ofte noget indsnevrede opfattelse af jodedommen noget bredere. Ikke
blot viser teksterne, at jededommen er andet og meget mere end den tenden-
tigst beskrevne farisziske retning i N'T, men de setter ogsd jededommen ind
i et ssmmenhazngende historisk perspektiv.

I dansk sammenhzang har vi jo haft forbavsende god adgang til antikke
jodiske tekster i dansk overszttelse, religigse sdvel som politiske (f.eks. Qum-
ran, Apokryfer, Pseudepigrafer, Josefus m.fl.), hvoraf adskillige i de senere 4r
er udkommet i nye og videnskabeligt forbedrede udgaver. Derimod har det
varet smit med overszttelser fra specielt det rabbinske tekstkorpus, Mishnah,
Talmud og diverse Midrasher samt senere hovedvearker i den jodiske religigse
licteratur, f.eks. Zohar og Shulchan Aruch. Her har undervisere, der ikke be-
hersker grundsproget, ofte varet nedsaget til at anvende de mange engelske
og tyske overszttelser og selv mattet foretage egne nedterftige danske over-
settelser om nedvendigt pd grundlag af disse. Bortset fra den jediske
bennebog, Tefilat Israel, fra Det Mosaiske Troessamfund, David Simonsens
oversattelser fra Talmud og midrasher i Jodiske Lventyr og Legender fra 1928
og den lille, men udmerkede Tekster til jodedommen ved Berge Salomonsen
fra 1972 samt Bent Melchiors Jodedommen — en tekstcollage, Gyldendal 1977,
findes der kun spredte oversettelser af primerkilderne. Det fremgir da ogsd
med al tydelighed af Karin Weinholts litteraturliste bagerst i bogen.

En tekstantologi som denne vil naturligvis altid vere redigeret med vaegt-
legning pa serlige sider af jededommen fremfor og miske ligefrem pé be-
kostning af andre og anmeldelsen af en sidan udgivelse athenger derfor i
nogen grad af, hvilke forventninger anmelderen métte have til den. Underteg-
nede synes sdledes personligt, at der nok er prioriteret vel mange tekster til
afsnittet om jededommen som en mystisk indsigt (kap. 7), medens der tilgen-
geld er forholdsvis f8, men dog velvalgte tekster til et s& vesentligt afsnit som
det om jodedommens syn pd udvzlgelse og valg (kap. 4). Den mystiske di-
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mension udger begribeligt nok et vigtigt og spzndende aspekt ved jededom-
men, men er trods alt ikke som sidan kendetegnende. Det skal selvfglgelig
ikke forstis siledes, at dette afsnit ikke er vasentligt. Det horer naturligt med
i et nuanceret billede, som det bogen gerne vil give af jededommen. Blot mi
omtalen og hele 22 udvalgte tekster give leseren indtryk af, at mystikken er
serdeles fundamental. I Weinholts fremstilling af hassidismen i det pagzlden-
de kapitel er det Martin Bubers forstielse, der ensidigt fir lov til at tegne
billedet. Det er ubestrideligt, at filosoffen Bubers ekstistentialistiske skildring
af hassidismen og dens mestre har haft afggrende betydning i Vesteuropa for
forstielsen af denne fromhedsretning, men her ville det fra anmelderens syns-
punke have veret oplagt for nuanceringens skyld at have medtaget nogle
tekster fra f.eks. Elie Wiesel, der selv har rod i hassidismen og hvis hovedveerk
om hassidismen tilmed i lighed med Bubers skrift foreligger oversat til dansk
(Elie Wiesel "Den evige Gled”, Samleren 1972).

Nir det er nzvnt — og indvendingerne beror som navnt pd den dbenlyse
vanskelighed, der altid vil vare ved at anmelde en tekstantologi, hvor person-
lige forventninger mere eller mindre indfries —, s skal det da straks slds fast, at
Karin Weinholts bog er en szrdeles kyndigt, velskrevet og velkomponeret bog,
der ydermere er smukt illustreret, selvom det udover omslagets Chagall-motiv
er med sort-hvide illustrationer. Bogen har 8 kapitler, som behandler hvert
deres aspekt af jodedommen. Hvert kapitel indledes med en kortfattet, men
yderst informativ introduktion til det pigzldende emne, hvor de historiske og
religigse hovedlinier trekkes frem. Introduktionerne er letleste. Derpa folger
si et udvalg af kildetekster til emnet, som kommenteres, hvor det er
nodvendigt. Der er altid en klar sammenheng mellem introduktionsafsnittet
og det efterfolgende tekstudvalg. Tekstudvalget er spendende, idet der ofte er
valgt meget forskellige tekster til belysning af emnet. Udover de to fernzvnte
temaer beskzfriger bogen sig ydermere med jededommen som en skzbne,
som skrift og tradition, som en historie og som en praksis og endelig som en
tro, der finder udtryk i mange retninger og former. Bogen har fiet sin titel
efter det afsluttende kapitel, hvor jededommen i tiden efter Holocaust tages
op.

Kildeteksterne speznder som sagt vidt, lige fra centrale bibeltekster til
skarpsindige rabbinske udsagn og fortolkninger, fra Zohars mystik og hagga-
diske midrashfortzllinger til Pia Tafdrups Territorialsange, fra Piske Hagga-
dahens fire sporgsmal og Isak Lurias sabbatshymne til Harry Kemelman og
Chaim Potoks romaner. Karin Weinholts bog er en kvalificeret, anvendelig og
spzndende indforing i jededommens mangfoldighed.

GABRIELLA Danm
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