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ABSTRACT The article discusses the strategies of handling quotations
from the Koran and other Islamic texts in texts circulating among Jews, both in
texts written by Jews for Jews in Arabic and in translations into Hebrew of texts by
Muslim authors. The examples are culled from Al-hidéya ilé fardid al-qulib by
Bahya ibn Paqiida as well as from the translation of Mézén al-amal by al-Ghazali
made by Abraham Ibn Hasdai and of the Disputation between Man and the Ani-
mals before the King of the Jinns from the 23rd essay by the Brethren of Purity as
translated by Kalonymos ben Kalonymos. To this is added a discussion of the
presence of the Muslim shahdda in texts circulating among Jews in Yemen and in
the Christian Europe.

A curious picture emerges from the investigadon. Jews in the Muslim East quite
frequently integrated material from Islamic tradition, although they usually were
introduced anonymously. In the Christian West, however, translators into Hebrew
claimed that they had substituted quotations from the Koran and the Islamic tradi-
tion for quotations from the Bible and the Jewish tradition. A case is here Abraham
Ibn Hasdai. An investigation by Moshe Goshen-Gottstein has, however, revealed
that Abraham Ibn Hasdai in most cases retained the Islamic quotations bur dis-
guised them by ascribing them to “a wise man” or the like. As an artempt to explain
this hand-ling, the translations are put into the context of the tensions between the
Muslim and Jewish minorities in the Crown of Aragon during the 13th and 14th
century as well as the generally negative attitudes towards Islam in the Christian
West of the period. As for the anonymous inclusion of Islamic material by Jews in
the Muslim East, an investigation by Sarah Stroumsa is cited. From this investi-
gation it occurs that the Jewish authors followed a custom current among Muslim
authors, whereby it is the explicit citations that require an analysis. The explicit
citations of Jewish sources in the texts discussed here are then interpreted as an
attempt to legitimise in a Jewish context concepts that the authors pioneered to
introduce into religious Jewish discourse.
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Att judiskt tinkande under medeltiden tog djupa intryck av samtida
arabiske tinkande #r vilbekant. I allminhet talar man hir i forsta
hand om inflytande frdn arabisk filosofi liksom den betydelse som
den arabiska poesin hade f6r utvecklingen av den hebreiska poesin 1
Spanien. Mindre bekant — och ocks3 mindre utforskat — 4r i hur hog
grad judisk religion paverkades av islam. S& f6rs en diskussion om
forhillandet mellan t.ex. islams fzzwi och judendomens responsum,
dvs. juristernas religidst bindande rittsutldtande liksom om hur for-
trogna judarna var med Koranen.'

Oavsett om det gillde verk i den aristoteliska traditionen — och dd
i synnerhet som den tolkades av Ibn Rushd — eller i den nyplatonska,
var dock islam den konfessionella ramen for de arabiska filosofer som
studerades ocks3 av judar. Muslimska filosofer citerade dirvid Kora-
nen och badith liksom att de anférde exempel frin andra delar av den
islamiska traditionen. P4 et likartad site relaterade judiska forfattare
till Bibeln och den rabbinska traditionen medan kristna relaterade
till den kristna traditionen. I Orienten studerade judar verken i ara-
biskt original medan de studerade dem béde i original och &versatta
till hebreiska i det kristna Europa. I sin tur betydde det att den ju-
diske ldsaren konfronterades med detta material frén den islamiska
traditionen och blev fértrogen med det. Vi vet ocksd att de som skul-
le 6versitta dessa verk till hebreiska stilldes infér problemet hur han
skulle hantera citat frdn islamiska killor di vissa diskuterade saken i
sina foreral till &versittningarna. Redan tidigare hade judiska forfat-
tare i den islamiska virlden berort saken. Bahya ibn Paqfida #r hir
det klassiska exemplet. I det foljande exempliferas nigra 16sningar
som de kom fram till.?

BauyA 1BN PAQUDA OCH HANS KALLOR

F4 om ens nigot verk av en judisk férfattare frin den medeltida
islamiska virlden, det m4 vara al-Andalus, dvs. den muslimska delen
av iberiska halvén, Nordaftika, Egypten, Syrien, Palestina eller Irak,
har fitt sddan betydelse inom judisk fromhetsliv som Al-hidsya ilz
Jard'id al-quiib, "Vigledningen till hjdreats plikter”, av Bahya ibn
Paqfida, skrivet i al-Andalus ca. 1080. I sin hebreiska sprakdrakt med

38




Koranen och islamisk tradition i judiska texter

titeln Hovét hal-levivér studerades den redan frin 1moo-talet i den
kristna delen av Europa. Senare 6versattes den vidare dll bla. jid-
disch och blev tillginglig for en lisekrets som inte behirskade hebre-
iska. Under ry0o-talet och framit skulle den ocksa gora aviryck i olika
fromhetsrikeningar i Osteuropa.

Redan i foretalet nimner Bahya att han citerar olika forfattare,
forst och frimst, naturligtvis, Bibeln, de rabbinska skrifterna och si-
na judiska foregingare. Han sdger vidare att jag citerar ocksd from-
ma och heliga min frin andra folk”. Trots det ndmner han vid namn
bara sina judiska killor eller nir citaten kommer fran grekisk filosofi.
Diremot nimns inga av dessa “fromma och heliga min frén andra
folk” vid namn. Det ir idag timligen vil klarlagt vilka dessa icke-
judiska killor 4r och hur han infogat dem i sin framstillning. Nigra
f3 exempel ricker for att belysa saken.® I dttonde kapitlet, ”Om sjalv-
rannsakan”, berittas om “en dygdig man” som brukade siga till sina
lirjungar att al-shari'z tillit en man att svira vid Guds namn om han
hade ritt men inte nir han hade fel. "Men jag rdder er att inte svira
vid Guds namn varken nir ni har ritt eller nir ni har fel. Ni skall bara
siga ’Ja’ eller 'Nej”.” For den som 4r fortrogen med evangelierna ir
det uppenbart att stiller ytterst gir tillbaka p& dem. Négra rader
lingre fram nimns “plikten att pabjuda det tillborliga och forbjuda
det otillbérliga som Gud 2lagt oss i sitt ord *[Du skall inte bira agg
mot Din landsman)] utan tillrdccavisa honom.’ (Lev. 19:15)” Hir har
Bahya parafraserat ett stille ur Koranen bara for ate bekrifta det med
ett citat frin Bibeln.? I femte kapitler, ’Om hingivenhet till Gud”,
diskuteras bl.a. kampen mot a/-hawi, lidelsen. Dir berirtas en anek-
dot om "en from man” som métte ngra soldater pé vig tillbaka efter
ete vildigt slag. Han sade d3 till dem: "Ni kommer tillbaka (lovad
vare Gud!) frin den lilla striden (al-jihdd al-asghar) med ett byte!
Forbered er nu for den storre striden (al-jibidd al-akbar)! — Vad menas
med ‘den storre striden?” — Det ir striden mot lidelsen och dess ar-
méer!”> Motsittningen mellan “den lilla striden” och “den storre
striden” ir vilbekant frin islamiskt fromhetsliv, och anekdoten be-
rittas dir om Muhammads foljeslagare.

Bahya méste ha funnit ovanstiende (och andra) anekdoter och
yttranden i sina islamiska killor. Det giller ocksa £.6. anekdoter som
kommer frin evangelierna. P4 samma sitt som islamiska texter tagit
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upp och omskapat bide bibliskt och rabbinskt stoff, s& har de tagit
upp kristet stoff, bdde frin evangelierna och frin inte minst de orien-
taliska kyrkornas tradition. Allusionen pi Koranen behéver vidare
inte betyda att Bahya medvetet citerar Koranen, utan det aktuella
stillet kan snarare ha inférlivats i den fromma litteratur som han dste
ur liksom att det mycket vil kan ha allmint tagits upp i det allminna
fromma spriket. Om och i hur hég grad Bahya éverhuvud byt ut
citat frin Koranen och padith mot citat frin Bibeln och rabbinska
skrifter har aldrig undersdkes. Med tanke pé det som vi idag vet om
hans killor i allminhet skulle det dock inte f8rvina. En annan friga
ir hur lisare under medeltiden uppfatttade Bahyas sitt att hantera
sina killor. Det r rimligt att anta att de genomskéddade saken och
forstod att nirhelst ndgot berittades om “en dygdig man”, "en vis
man” eller liknande si rorde det sig nigon av dessa “fromma och
heliga méin frin andra folk” som Bahya nimner i féretalet. En judisk
lasare i den islamiska virlden med en grundliggande fortrogenhet
med islam och dess forestillningar f5rstod vidare formodligen ocksi

att de var muslimer.

ABraHAM IBN HASDAIS OVERSATTINING AV Mizdn
al-amal Av AL-GuAZALL

Under 1100-talet inleddes en gigantisk dversittningsverksamhet frin
arabiska till hebreiska. Till att borja med &versattes centrala verk av
judiska forfattare frin Irak och al-Andalus. Sirskilt kom familjen Ibn
Tibbon att férknippas med denna verksamhet. Si 6versatte Judah
Ibn Tibbon Bahyas Alhidéya 1160. P& 1200-talet vidgades &versitt-
ningsverksamheten till att omfatta verk av muslimska och kristna
forfattare. I centrum f{or intresset stod “Aristoteles Arabicus®, dvs.
Aristoteles’ verk som de formedlats och kommenterats av araberna
och d& i synnerhet av andalusiern Ibn Rushd (Averrroes, ddd 1198),
men ocks3 andra férfattares verk dversattes. Bland dem kan man sir-
skilt ndmna Abé Héimid al-Ghazali, kallad Algazel av skolastikerna
(ddd 1111), 1 méngt och mycket Ibn Rushds motpol vars skrifter fann
genklang ocks3 hos judar.$

Mizén al-amal, ungefir "Handlingens vagskal”, 4r ett etiske verk
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som al-Ghazali skrev ndr han 4nnu var fylld av entusiasm fér filoso-
fin. Som brukligt i den typen av verk integrerades de etiska resone-
mangen med religionen, i detta fall naturligevis med islam, genom
citat frin olika religiésa urkunder. Samtidigt speglar verket en filoso-
fisk etik som vunnit genklang bland filosofiskt intresserade obero-
ende av religion. Likartade verk skrevs ocksé av kristna och judar.
Omkring 1235 avslutade Abraham Ibn Hasdai frin Barcelona i Ko-
nungariket Aragonien sin Sversittning av al-Ghazélis skrift och gav
den titeln Mézéné Sedeq, ”En riktig vag”.” Han var en dukrig versit-
tare. I 6vrigt finns av hans hand 6versittningar av verk av den judiske
likaren och nyplatonske filosofen Isaac Israeli (Nordafrika pd 9oo-
talet). Den hebreiska versionen av berittelsen om Buddha, Ben ham-
melek wé-han-nizir, "Konungasonen och asketen” 4r ocksé hans verk
liksom en av éversittningarna av Maimonides™ [ggerer Témén, ”Skri-
velsen till Jemen”, frin omkring 1170 som svar p4 en hinvindelse frin
judarna i Jemen i samband med att en falsk Messias upptridde dir
vid den tiden.

I sitt foretal till Mézené Sedeq diskuterar Abraham Ibn Hasdai ver-
ket och hur han gire tillviga. Skilet till att han dversatte verket var att
ett etiskt verk av den hir karaktiren saknades pd hebreiska. Han
nimner visserligen Tigqun ham-middét, ” At forbitra karakeirsdra-
gen” av Ibn Gabirol, men den menade han vara ofullstindig.® Vidare
diskuterar han &tergivningen av citat frin Koranen och andra islami-
ska killor och siger att han bytt ut dem mot citat frin Bibeln och de
rabbinska skrifterna. For femtio 4r sedan publicerade Moshe Gos-
hen-Gottstein en undersskning av dversittningen just med avseende
p3 hanteringen av dessa citat. Av undersdkningen framgar tydlige att
han bara bytt ut en femtedel av citaten frén Koranen mot citat from
Bibeln eller de rabbinska skrifterna. Resten har han antingen &versatt
ordagrant och lagt i munnen pd “en vis man” eller ocksd utelimnat
dem helt. Betriffande citaten frin badith si bytte han bara ut en
sjdttedel mot citat frén judiska killor. I 6vriga fall Gversatte han dem
till hebreiska lagda i munnen ocksa de p4 “en vis man”. Négra gdnger
har han l3tit "Sokrates” som yttra visdomsordet medan det nigon
ging varit en anonym likare. I andra fall har han dels 6versatt citatet
anonymt — for ate sedan glossera det med etr citat frén ndgon judisk
killa. Dir originalet talat om rasé/ Alléh, ”Guds profet”, dvs. Mu-
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hammad, skrev Abraham Ibn Hasdai *vir mistare Moses”, och per-
soner ur islams historia som anférs som sagesman till en hadith bytte
han ut mot bibliska eller rabbinska gestalter.’

Resultatet blev att al-Ghazalis skrift pd yzn judaiserades genom
att varje omnimnade av allt som kunde piminna om islam byttes ut.
Eftersom Abraham Ibn Hasdai hade understrukit saken i f6retalet
liste ldsaren naturligtvis skriften i forvissning om att inget islamiske
fanns ddr. Samtidige lit han huvuddelen av citaten finnas kvar i $ver-
sittning men maskerade pd olika sitt. En f6rutsittning f6r bada dll-
vigagangssitten var naturligtvis dels att samma tanke uttryckees i
bade judiska och islamiska killor, dels att originalcitaten inte vickte
anstdt utan smilte forutsatt att de hade en hebreisk sprikdrikt. Kan-
ske var det ocks si att han inspirerades till sitt tillvigagingssitt av
Bahyas site att hantera sina killor. Sjilva hanteringen méste dock ha
passerat obemirkt for saren.

KaroNymos BEN KaLoNyMos OCH Iggeret Bailé
Hayyim

Knappt ett sekel senare verkade Kalonymos ben Kalonymos som
&versittare i Provence, Iralien och Konungariket Aragonien — det
sista kiinda 4ratalet i hans liv 4r 1328.2° Till skillnad frén Abraham Ibn
Hasdai var han yrkesoversittare och frin hans hand finns &ver-
sittningar frin arabiska till bdde hebreiska och latin. Ocksd in-
riktningen pd hans oversittningar var annorlunda. I forsta hand
dversatte han Aristoteles Arabicus liksom medicinska och matema-
tiska texter. Sjilv forfattade han ocksd en liten filosofisk skrift som
fick stor spridning, Even bohan, "Provostenen”. Man kan darfor friga
sig vad det var som fick honom att 1316 i sin hemstad Arles gripa sig
an med att Sversitta ett avsnitt av ett verk av en helt annan karakdir,
nimligen Disputationen infdr djinnernas konung om minniskans
sitt att behandla djuren ur den 23:e essin i Rasd il Tkhwin al-Safa’,
“Essder av renhetens [eller uppriktighetens] brédraskap”. Ikhwan al-
Saff’ var det namn som en grupp intellektuella i Irak kring 950 gav
sig sjilva och som i sina 52 essder vivde samman nyplatonsk filosofi
och ismaili (shi‘tisk) islam.!* Trots den muslimska ramen spreds es-
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sisamlingen bland judar i Orienten, inte minst i Egypten och i Je-
men. Ocks3 i vister studerades samlingen av judiska intellektuella.
Det 4r t.ex. uppenbart att bl.a. Bahya var fortrogen med den, och
Kalonymos ben Kalonymos 4ldre samtida Ibn Falaquera i det kristna
Spanien studerade den.

Den 23:e essin behandlar zoologi, hur djurriket #r indelat. Till
detta fogade Ikhwin al-Safd’ en allegorisk berittelse. Dir skildras hur
minniskan férerycker djuren varpd dessa vidjar till djinnernas kon-
ung om att denne skall befria djuren ur minniskans vald. Infér
djinnernas konung argumenterar representanter f6r djur och min-
niskor fér sin sak. Genomgaende framstills £.6. minniskornas argu-
ment for att behilla herravildet &ver djuren som timligen svaga.
Kalonymos ben Kalonymos kallade sin oversittning lggerer Ba'alé
Hayytm. "Essin om djuren”. 1 f6retalet dll 6versittningen siger han
bla. att den gjordes pa sju dagar. I sin presentation av forfattarna -
kallar han dem en grupp "filosofer” och ”de visaste bland de visa frin
Ismaels folk”, vilket tydligt definierar dem som muslimer. At det rér
sig om ett udda verk bland hans 6versittningar 4r uppenbart d3 ur-
saktar sig med att det visserligen kan verka vara "fabelaktigt” men att
det 4dnd4 har "esoteriska sanningar”. Han siger ocksé att han gjort
”litta” #ndringar i texten. Till skillnad frn Abraham Ibn Hasdai f6r
han dock ingen diskussion om hur han hanterat citat frin Koranen
och andra islamiska killor.”

En analys visar att han gjorde djupgiende ingrepp i texten. Forst
och frimst uteslét han de dikter som finns i framstillningen. Detta
verkar £.6. vara ett genomgdende drag nir arabiska texter Gversattes
till hebreiska. Dessutom strék han i-de avsnitt som uppenbarligen
forefoll honom vara repetitiva liksom att han strdk i dpprikningar av
olika djurarter. Orsaken dill det senare kan vara s enkel att han hade
svért att identifiera vilka det rérde sig om. Det 4r ocks3 uppenbart att
han bearbetade texten ur konfessionell synpunke. Forst och frimst 4r
det tydligt ate texten, liksom andra islamiska texter frén Koranen och
framét, har mycket stoff som borde har varit bekant for honom di
det ytterst hirstammar frin judiska killor. S3 omnimns i texten bib-
liska gestalter fr8n Adam och framir liksom legendmaterial som
ocks3 férekommer i antika rabbinska texter. Samtidige 4r stoffet in-
satt i ett sammanhang som faller inom ramen f6r forfattarnas filoso-
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fiska och teologiska uppfattning. Som exempel pa hans metod kan
man nimna ett avsnitt dir en deltagare i disputationen redogdr for
fiendeskapen mellan minniskor och djinner. Vi fir dir en historisk
exposé frin urtiden, tiden innan Adam skapades, dé djinnerna hirs-
kade pi jorden fram till Muhammads framtridande. En ging hade
djinnerna hirskat p3 jorden, men nir de inte lingre lydde sina
profeters budskap fordrevs de till jordens dndar. D4 intridde en ny
tidsilder, och Gud skapade Adam. Som vi vet f6rférde dock Satan
Adam och minniskan fordrevs frin paradiset. Genom Guds barm-
hirtighet lirde minniskorna sig hur man brukade jorden och de
kunde p3 si site forsérja sig. Djinner blandade sig med mianniskor
och Lirde dem olika hantverk. Men varje ging Satan eggade upp ni-
gon miinniska till nigot ont skyllde méinniskorna det p2 djinnerna —
inda tills ndgon profet kom och medlade mellan djinner och min-
niskor. I Salomos dagar stirkte Gud dennes makt och lit honom
hirska 6ver djinner och minniskor. Efter hans déd slapp djinnerna
fria, men nir Jesus kom predikade han ocksi f6r djinnerna och
ménga omvinde sig till honom, liksom de £.6. gjort nir Moses kom.
Nir Gud slutligen sinde Muhammad slét sig djinner till honom, och
sedan dess (fir vi veta) har férhillandet mellan djinner och muslimer
varit fredligr. I Kalonymos ben Kalonymos™ version slutar skild-
ringen med att Salomo fitt makt 6ver djinnerna. Varje omnidmnande
av och hinsyftning p4 det som (enligt framstillningen i den arabiska
texten) skedde darefter 4r borta.'®

Ett annat sitt han anvdnde var att gora tilldgg till texten. Dispu-
tationen avslutas med att en talare frin "Hijaz, frin Mecka och Med-
ina” fir sista ordet. I originalet 4r det avgdrande argumentet for att
minniskan skall hirska &ver djuren att minniskan, av alla djur, skall
uppsti och avligga rikenskap pa domens dag och direfter trida in i
Paradiset. Detta bekriftas (enligt talaren) av ungefir sjubundra ver-
ser i Koranen. I Kalonymos ben Kalonymos™ version ar férst och
frimst omnimnadet av Mecka och Medina borta. Talaren frin
"Hijaz” inleder sin framstillning med att siga att "Gud har lovat oss
att sinda Elia och att Messias skall komma”. Direfter foljer (i sam-
mandrag) framstillningen i det arabiska originalet, inklusive “sdsom
har nimnts i Koranen pi sjuhundra stillen”. Hir &beropas allesd

Koranen for att bekrifta speciellt judiska eskatologiska forestill-
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ningar om Messias’ ankomst, vilket ger avsnittet en apologetisk
udd.® Det 4r ocks3 viirt att notera att detta ir en unik anvindning av
en referens till Koranen i hans 8versittning d4 ingen liknande bear-
betning av texten tycks foreligga i de andra fall dir han behéllit origi-
nalets citat frén Koranen.

Shahida BLAND JUDAR

Central inom bide judendom och islam 4r en strikt monoteism.
Judendomens Sheina® Yisrsél, "Hor Israel! Herren vir Gud, Herren
4r en” har sin motsvarighet i islams shabida, L4 iléh ills lléh wa-
Mubammad rasiibubu, "Det finns ingen Gud utom Gud och Mu-
hammad 4r Hans sindebud”. Det férvinar dérfér knappast att redan
de tidigaste bekanta judiska forfattarna i det muslimska Irak anam-
made den teologiska och filosofiska inriktning som gir under nam-
net mu'‘tazila och till vars frimsta doktriner hérde det starka beto-
nandet av tawhid, forkunnandet av Guds enhet. For judarna blev
denna dokerin ett vilkommet tillskott i vapenarsenalen i kampen
mot bide dualismen och (heterodox) kristendom. Bida hade starka
fisten i Irak under den aktuella perioden och bide utgjorde en lock-
else for de judar som sdkee orientera sig i tidens férvirrande mingfald
av religiosa och filosofiska inrikeningar. Erc talande exempel ir
Dawiid al-Mugammis. F6dd jude blev han nestoriansk kristen under
inflytande av sin ldrare, bara for att senare g tillbaka till judendomen
varefter han skrev ett antal apologetiska skrifter mot kristendomen,
bl.a. Tshriin magila, *Tjugo kapitel”, ca. 8s0. Frin denna period och
sekler framdt inledde girna judiska forfattare sina skrifter med et
kapitel om tawhid, s& ockss £.6. Bahya.

Hir 4r inte platsen for att skildra den stillning som shabéda har
inom islam. Istillet kan det vara virt att erinra om att medeltidens
judar maste ha varit vil bekanta med den. Férst och frimst tinker
man naturligtvis p4 det dagliga boneutropet ddr bl.a. frsta ledet, L4
iléh illé llah, ingdr. Vidare maste man hir nimna den litteratur som
cirkulerade bland judar och dir vi idag ocks4 vet art sufisk litteraur
forekom — och meditation 6ver orden L4 il4h illé lléh har en stor
plats inom sufismen."

Judar var allts3 fértrogna med den plats som shabéda har inom islam.
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Det 4r dirfor s& anmirkningsvirt att finna den i texter som cirkulerade
bland judar att det &r virt att diskutera foreteelsen utforligr.

Tvé exempel kommer frin Jemen. Gemensame f6r dem béda ar
att forfattarna horde till samma tradition i s métto atc bidas idévirld
var formad av Ras4 il Tkhwin al-Saf’. Detta mirks tydligt av sjilva
framstillningssittet inklusive sjilva sprikbruket liksom av innehéllet
i deras framstillningar. Det {Srsta exemplet dr Bustdn al-ugil, *Intel-
lektens tridgard” av Nathanael Ibn al-FayyGmi frin 1164. Om forfat-
taren 4r mycket litet bekant. I allminhet identifieras han dock med
fadern till mottagaren av Maimonides’ ovannidmnda Jggerer Témién. 1
sju kapitel diskuterar Ibn al-Fayyimi centrala aspekter av judiskt
fromhetsliv. Delvis kan skriften sigas folja Bahyas Al-hidéya (som
ocksi citeras) men den skiljer sig ocks4 i viktiga avseenden frin den.
S behandlar Ibn al-Fayy(imi frigan om Messias liksom ocksa de yt-
tersta tingen, nigot som helt saknas hos Bahya. Dessutom ir inte
minst hans behandling av de messianska férestillningarna tydligt
apologetisk gentemot islam medan apologetik 6verhuvud saknas hos
Bahya. Ibn al-Fayym? foljer Bahyas sitt att ange sina killor: judiska
killor liksom grekiska filosofer citeras med namns nimnande medan
arabiska p3 sin héjd omnimns som “en filosof” eller dylikt — utom
nir han av apologetiska skil citerar Koranen. Till skillnad frin Bahya
nimner han dock inte detta i sitt forord. Han anvinder vidare ett
sprakbruk som ir djupt forankrat i islam. S4 inleder han t.ex. sin
framstillning forst med nigra bibelcitat — som sedan f&ljs av den
islamiska basmala, ”1 Guds, den barinhéirtige forbarmarens namn”.

Shabida méter vi tvi ginger i samband med hans diskussion om
tawhid som 1 inledningen dll det férsta kapitet definieras enlige £51-
jande: [fa-Ifasl al-awwal f7] tawhid Allsh mabiraka wa-ta 414 wa-annabu
subbinabu 14 iléh illé huwa,”[Det forsta kapitlet 4r om] férkunnandet
om Guds (mi Han vara vilsignad och hég!) enhet och att Han (pri- -
sad vare Han!) inte finns ndgon Gud férutom Honom”. Lingre fram
g6t Ibn al-Fayy(imi en exeges av or-den L2 7l4h ill4 ll4h genom vilken
han kommer fram till att andra ledet i shabdda ir att forfalska ut-
tryckets inre och sanna mening. Denna exeges bekriftar han genom
att citera bl.a. Ps. 18:32, "Vem 4r Gud utom Herren, vem #r en klippa
utom vir Gud?” Hir 4r han allesg tydligt apologetisk 1 sin fram-
stillning, dvs. uttrycket 4r enligt honom ursprungligen judiske.'¢
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Det andra exemplet kommer frin omkring 1400. D3 avslutade
Manstr ibn Sulayman al-Dhamasd eller, med hans hebreiska namn,
Hbter ben Shelémé sin kommentar till Moses Maimonides tretton
trosartiklar. Hans hemort, Dhamar, ir en ort inte l&ngt frin Sand’
och var ett centrum fér zayyidi-islam. Om honom sjilv vet vi inte
mycket men han var en flitig foérfattare som efterlimnat flera verk.
Det ir genomgiende tydligt att han representerar den speciella tradi-
tion av studiet av Maimonides’ verk som utvecklades i Jemen. Det
var en icke-aristotelisk tradition som speglar det faktum att Aristote-
les som denne utrolkats av Ibn Rushd var okiind i den islamiska virl-
den bade bland muslimer och bland judar. Hans behandling av sina
killor har ett visst intresse. I likhet med andra judiska forfartare nidm-
ner han judiska och grekiska kéllor vid namn. Till skillnad frin dem
anger han diremot ocksd muslimska killor. Det mest extrema exem-
plet pa det 4r att han, i Muhammads namn, citerer tvi padither i en
kommentar till Pentateuken, men ocksi i andra fall anger han mus-
limska killor, inklusive Rasd %! Tkhwén al-Saf’.

I sin kommentar till den férsta artikeln av Maimonides’ tretton
trosartiklar siger han som avslutning p3 utliggningen av dess forsta
led, om ”Skaparens existens™:

Thus, if a knowledgable man were to devote himself [to the
knowledge of God] up to the point where he could say that
he had mastered the basic truth of the knowledge of God,
may He be exalted, such a man would, then, know that
inadequacy in the perception of His glory, may He be
exalted, is ineluctable. He would, then, confess his impoten-
ce and say, “There is no God other than God, Whose essence

alone can perceive His essence.”

Hir fors shahida in utan nigot forsok dll *judaisering” genom att
ligga till nigot limpligt bibelcitat el. dyl. Anvindningen blir excep-
tionell di avsnittet avslutas med ett citar frin en dike av den sufiske
martyren al-Hall3j (avrittad 922)."

Det tredje exemplet kommer frén en 6versittning av Mishkir al-
anwér, “Lampnischen”, av al-Ghazall. Det har kallats hans mest sufis-
ka verk och skrevs under slutet av hans liv. De tvi forsta delarna 4r en
kommentar till den s.k. ljusversen i Koranen, sura 24:35. I den tredje
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delen kommenteras en hadith om: slojorna: “Gud har sjuttiotusen
sljor av ljus och morker: skulle han dra undan deras sloja, skulle
strilglansen frin hans ansikte fortira var och en som skidar honom
med sina 6gon.” Hir diskuterar al-Ghazilt olika kategorier ménnis-
kor som ir insvepta i olika typer av sljor. Bland dem finns de som
bara med sin mun uttalar shahida — vi skulle kalla dem “6gontji-
nare”. Skriften Gversattes tvi ginger till hebreiska, och dven om det
4r oklart nir Sversiteningarna kom till #r det klart att de cirkulerade
och citerades i det kristna Spanien och i Italien under 1400- och
1500-talen. Den ena dversittningen gjordes av en viss Isaac ben Jo-
seph al-Fasi, och i foretalet siger han att han bytt ut citat ur Koranen
och andra islamiska killor mot judiska. En nirmare undersékning av
bl.a. hur han genomférde sin dversittning i det avseendet dterstar att
gora. Hir 4r det av intresse att citera det aktuella stillec med shahida
i sin helher med Gversittarens tilligg inom klammer och hans ind-

ringar i dvrigt markerade:'®

Bland dessa riknas ménga in, somliga som uttalar enheten
med sin tunga [trots att de inte helt och héllet har sin dilli till
Honom och inte tror p2 Hans férbund] och siger "Det finns
ingen Gud utom Gud.” Det 4r de som tillber av fruktan for
minniskorna eller f6r att man skall siga om dem att de 4r
judar® eller for ate f2 férdelar genom sina handlingar eller
for att de ger rikedom eller for att de gir i sina fiders spar.
Eftersom dessa i sitt hjérta inte tinker att “det finns ingen
Gud utom Gud” och inte handlar ricrridige s3 18ter dessa ord
dem inte limna morkret for ljuset. Tvirtom 4r de gudsfor-
nekare som forts frin ljuset till mérkret [och pé dessa syftade
profeten (frid 6ver honom!) med sina ord “deras gudsfrukean
var inlirda minniskobud” (Jes 29:13)]. Men var och en som
yterar detta och, nir han syndar, det senare misshagar honom
medan han finner behag i att gdra gotr [och fromma gir-
ningar, gemilit hasidim) si later detta honom limna morkret
och komma ut i ljuset trots att han 4r en syndare.

Oversirraren har hir manipulerat texten genom att bl.a. byta ut ori-
ginalets “muslimer” mot “judar” liksom att han lagr till ett beligg-
stille fran Bibeln. Till det kommer ett "judiske” sprikbruk som t.ex.
uttrycket gemiliis hasidim, bekant for varje from jude. Samtidigt
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finns originalets Dez finns ingen Gud utom Gud kvar. Det finns hér
anledning att friga sig hur bekant det var f6r en ldsare i de kristna
delarna av iberiska halvon vid den aktuella tiden. Hir 4r det virt att
komma ihag att den muslimska minoriteten i Konungariket Arago-
nien var méngdubbelt stérre 4dn den judiska under hela medeltiden.
Om oversittningen kom till eller listes dar bér méjligheterna varit
stora att ldsaren var bekant med att det var ett uttryck som var for-
knippat med islam. I Kastilien, diremot, liksom i Italien, 4r det fullt
tinkbart att en judisk lisare var obekant med anknytningen il islam
och han b&r ha accepterat det som ett dkta "judiskt” uttrycksitt.

NAGRA FRAGOR KRING BRUKET AV ISLAMISKA
TEXTER I LITTERATUR BLAND JUDARNA

Mycket som hor till islamisk religios tradition infotlivades i judiska
texter under medeltiden. Ingen nigorlunda heltickande undersdk-
ning har dock gjorts om hur olika dversittare till hebreiska hanterade
citat frin Koranen och hadith eller hur judiska forfattare integrerade
sidana citat i sina verk. Inte heller gér ovanstdende ansprék p3 at
vara nigon sidan undersskning. S3 vore det av intresse att se hur
oversittarna av Ibn Rushds verk hanterade de citat som finns dir —
exemplen ovan ir ju himtade frén en helt annan filosofisk och reli-
gios tradition. Till det kommer att det vore av givande att undersska
hur éversittare frin olika linder och under olika tider hanterade fr3-
gan. Dessutom ir det viktigt att komma ihag att de judiska Gversitt-
ningarna till hebreiska var en del av den vildiga medeltida Gversitt-
ningsvag som villde in i de kristna delarna av Europa. Hir ar det virt
att piminna om Kalonymos ben Kalonymos som versatte bade till
hebreiska och latin, som hade bide judiska och kristna uppdragsgi-
vare. Det 4r dock méijligt att gora vissa iakttagelser utifriin exemplen
ovan.

Det 4r tydligt att syftena med att inforliva islamiska texter vixlade.
I nigra fall var syftet uppenbart apologetiskt, dvs. att understryka att
ocksi muslimska lirde och fromma min ytterst bekriftade judisk tro
och lira. Ett exempel pd detta 4r Ibn al-Fayy(mi nir han i de
apologetiska avsnitten 6ppet citerar Koranen. Som vi sig tycks ocksd
den bevarade avslutande referensen till Koranen i Kalonymos ben
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Kalonymos® &versittning ha en liknande apologetisk tendens. At
man finner en sidan tendens i Ibn al-Fayytmis skrift kan knappast
forvina med tanke p3 det som vi vet om den kontext dir den skrevs,
men hos Kalonymos ben Kalonymos? Hir vore det lockande att sitta
in det i den miljs som rddde i Konungariket Aragonien under férsta
hilften av 1300-talet. David Nirenberg har i sin Communities of vio-
lence bl.a. diskuterat de spinningar och konflikter som ridde mellan
muslimer och judar dir. Han diskuterar den anti-judiska muslimska
polemik som kommer dirifrin och kopplar den samman med anti-
islamiska judiska texter som frin samma tid och omride. Mgjligen
skulle man kunna sitra in Kalonymos ben Kalonymos™ manipulering
av avslutningen av disputationen i detta sammanhang trots att Sver-
sittningen kom till i hans hemstad Arles. Det 4r hir virt ate erinra sig
att pd samma sitt som Konungariket Aragonien och sédra Frankrike
bildade en politisk enhet vid denna tid sd var banden starka mellan
judarna i Konungariket Aragonien och sédra Frankrike. Hursom-
helst dr den apologetiska tendensen anmirkningsvird hir.?

Det ar ocksé av intresse att reflektera 6ver &versitrarnas hantering
av citat frdn Koranen och hadith. Bida al-Ghazali-6versittarna hiv-
dar ate de bytt ut sddana citat mot citat frin judiska killor, dvs. bdda
har ansett det kinsligt att ge intryck av ate ha behéllit den typen av
citat. I Abraham Ibn Hasdais fall kan det ha varit en kiinsla av att som
pionjir vara osiker pd hur en judisk ldsekrets skulle ta emot sidana
citat i hebreisk sprakdrike. Om det i sin tur speglar en likartad reli-
gids kontext som den som Nirenberg skildrar pd 1300-talet 4r oklart.
S8 kom Abraham Ibn Hasdai frén Barcelona i Katalonien, dvs. den
del av Konungariket Aragonien dir den muslimska befolkningen var
marginell. Vi sig dock att han istillet manipulerade sin 6versittning
genom att maskera och glossera citat som han uppenbarligen ansig
vara viktiga for forstdelsen av texten. Exemplet frin den andra al-
Ghazili-oversittningen antyder en liknande metod i hanteringen av
citaten. Kanske kan man ocks4 se den diskretion som de bida ger
uttryck for i sina féretal som ett utslag av en {Orsiktighet betingad av
den anda av konfrontation mot islam som priglade det kristna majo-
ritetssamhillet under hela medeltiden. Det 4r vidare intressant att
notera att Kalonymos ben Kalonymos inte ansig det virt att vethu-
vud diskutera frigan i foretalert till sin Gversitrning. Daremot sg vi
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tydligt att han ocksi gjorde en konfessionell bearbetning av texten
vilket verkar atr bekrifta att det var kinsligt att, via &versiteningar till
hebreiska, formedla forestillningar som hérde dll islam till en judisk
lasekrets. Vikrige 4r dock att friga sig hur 6versirtarnas olika strategier
forhaller sig till andra dversittare i det samtida Europa, vilken frihet
en dversittare ansigs ha till den versatta texten. Detta 4r ndgot som
knappast tycks ha undersskts. Slutligen ér det vért att nimna att Gver-
sitrarna generellt anvinde en hebreiska mitrad med judiska konnota-
tioner. Utan att direke citera judiska religiosa killor finns hela tiden
under ytan associationer tll judisk fromhet som var vilbekanta for
lzsaren vilket exemplifieras ovan i citatet frén éversittningen av Mish-
kit al-anwdr. Sammantaget blir huvudintrycket att de 6versirtare som
diskuterats hir mycket medvetet judaiserade de 6versatta texterna.

I jamforelse med 6versitrarna integrerade de ovannimnda judiska
forfattarna p3 arabiska frimodigt islamiskt material i sina framstill-
ningar. Visserligen citerade nigra av dem anonymt med hinvisning
till “en dygdig man”, “en vis man” eller liknande. Dock mdste, som
redan papekats, inte minst en lisare av Al-hid4ya, det mest spridda av
de diskuterade verken, ha genomskédat den hir tekniken. Har 4r det
virt att nimna en undersékning som Sarah Stroumsa gjort om citat-
tekniken i judiska filosofiska verk p3 arabiska under medeltiden. Ef-
ter att ha undersokt foreteelsen i arabiska verk, drar hon slutsatsen att
det normala var att 7nte ange killan till ett citat och att det snarare r
virt att fundera 6ver de fall nir en killa namnges. Till detta kommer
att det rddde skillnader mellan olika filosofiska skolor och litterira
genrer.?! Sett i det ljuset 4r det Bahyas citat av namngivna judiska
killor som #r anmirkningsvirda. I sitt féretal hivdar han bla. att
hans skrift 4r ett pionjirverk inom sin genre. Hans talrika hinvis-
ningar till Bibeln och till rabbinska skrifter kan d4 ses som ett forsvar
for att de tankar som han for fram inte alls 4r frimmande 6r judisk
tro utan tvirtom helt stdr i samklang med den. Att Ibn al-Fayytimis
hinvisningar till Koranen i de apologetiska avsnitten av hans skrift
hor hit ir tydligt. Det kan emellertid ocksé gilla hans framhévande
av sina judiska killor d3 det kan tolkas som att han vill legitimera
skriftens starka inslag av ismaili teologi. Diremot miste Héter ben
Sheldmos citatteknik undersdkas i sitt sammanhang — de exempel
som refererades ovan kommer bla. frin outgivna texter. Abraham
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Ibn Hasdais hantering av citaten i sin 6versittning skulle i och for sig
ocks3 kunna héra hit d& han kan sigas hora hemma i samma tradi-
tion. And3 var han en &versittare som var verksam i det kristna Eu-
ropa och som pipekats ovan méste hans 6versittningsteknik ocksd
studeras i den kontexten.

Det ir vidare virt att erinra om de grundliggande strukeurella lik-
heterna mellan judendom och islam vilka kan ha underldttat inte-
grationen av islamiskt material. Judendomen ir liksom islam i mangt
och mycket en ortopraxi mer 4n en ortodoxi och judendomens hala-
kha motsvarar i minga avseenden islams sharfa. Man tog visserligen
avstind frin tanken pd Muhammad som profet. Som redan pépekats
noterade man trots det hur starkt islam betonade monoteismen lik-
som dess starka avstdndstagandet frin allt som liknade avgudadyrkan
och ”polyteism”. Till detta kommer att forfattarna var selektiva och
bara integrerade material som de uppfattade som forenligt med ju-
disk tro. Detta giller inte bara de ovan citerade forfattarna utan ocksd
ett annat exempel pi islamiskt inflytande p3 judendomen, det ju-
diska intresset for sufismen.”? Ocksi hir ir det av intresse att notera
sprakbruket i de aktuella texterna. Det har noterats att judiska forfat-
tare som skrev pd arabiska inte sillan anvinde uttryck som vi idag i
forsta hand forknippar med islam for forestallningar och féreteelser
inom judisk religion. S 6versatte Saadiah Gaon (ddd 942) i regel det
hebreiska 674 med sharia i sin Pentateukdversittning. Detta var
dock ingen specifikt judisk foreteelse utan finns belagd ocksa i krist-
na texter pd arabiska.”

Slutligen 4r det ocksd av intresse att beakta den fimktion som det
islamiska materialet har i de aktuella texterna. Férfattarna inforlivade det
hela dden i sin argumentaion {61 judisk tro, judisk fromhet f6r en judisk
lisekrets. I den mén en ldsare identifierade materialet som “islamiske” var

det dirmed méjlige f6r honom art tolka det apologetiske.

FORSKNINGEN OM ISLAMS INFLYTANDE
PA JUDENDOMEN

Medan det nira sambandet mellan arabisk och judisk medeltida filo-
sofi 4r ett vil etablerat faktum 4r forskningen om hur islam bidragic
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till att omvandla judendomen i Orienten inte si omfattande som
man skulle kunna tro. Som inom s8 ménga andra avseenden var
Ignaz Goldziher, ortodox jude och islamolog, nigot av en pionjir
hir. Ert viktigt steg var den forsta utgdvan av Al-hidéya. Som redan
nimnts, diskuterade utgivaren, A. S. Yahuda, Bahyas killor och hans
sitt att inforliva dem i sin inledning dll utgivan, en diskussion som
fortsattes av Georges Vajda. Den senare 4gnade 6verhuvud sin forsk-
ning just it dessa aspekter. 1947 publicerade den nyligen avlidne
Naphtali Wieder sin Islamic influences on Jewish worship som bl.a.
fokuserade pd Abraham Maimonides och sufismen. I ljuset av de se-
naste decenniernas forskning av Paul B. Fenton inom samma omride
framstar Wieders arbete som langt fére sin tid. I sitt fembandsverk A
Mediterranean Society (1967-1988) portrdtterade Shlomo Dov Goi-
tein de ekonomiska och sociala férhillanden i vilka de minniskor
levde vilka bar upp denna kultur. Goitein kallade £.6. denna virld
gemensam for judar och muslimer f6r det o6versitdiga “Islamicate”,
ett uttryck som hans lirjunge Steven M. Wasserstrom tagit $ver bl.a.
i sin Between Muslim and Jew frin 1995.

En friga som man stiller sig 4r, naturligtvis, om och i s3 fall hur
forhillandet mellan kristendomen och judendomen kan diskuteras i
liknande termer. Har 4r forskningen i full ging. Till att borja med
miste vi hir komma ihdg den starka stillning som kristendomen
hade i Irak under tiden fram till 4&tminstone ca. 1000, dvs. just det
omride som var centralt ocks3 f6r judendomen under samma period.
Som exemplet Dawiid al-Muqammis visar finns det mycket som ta-
lar for att det forekom utbyte ocksd mellan kristna och judar under
den tiden. Det 4r ocksi angeliget att undersska vad som skedde i det
kristna Europa under medeltiden. Den bild som hirtills framtritt 4r
bilden av en liten men dynamisk judisk minoritet som levde och
verkade i nira intellektuell, social och ekonomisk samverkan med det
kristna majoritetssamhillet. Redan har £6. férts fram att kontake
med samtida kristen mystik bidrog till att forma hasidé Ashkenaz
1150-1250.%* En annan infallsvinkel 4r hir de versittningar som gjor-
des till hebreiska av verk av kristna forfattare. Dels rér der sig hidr om
verk p3 arabiska av kristna f6rfattare frin Orienten, dels frin latin av
bl.a. Thomas av Aquino. Hir ér forskningen bara i sin linda.
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NOTER

1.  Om dessa diskussioner, se Lazarus-Yafeh 1981, 84-85 (om forhillandet
mellan fztwé och responsum) medan judarnas fortrogenhet med Koranen under
medeltiden tas upp i Lazarus-Yafeh 1992, 143-160.

2. Utbildning och bildningshorisont hos intellektuella judar (som det ju
handlar om hir) under medeltiden diskuteras i Almbladh 1999 dir ytterligare
referenser finns.

3.  Bahya ibn Paqida 1912, (inledningen) s3-113. De exempel som jag
ndmner hir dr himtade dirifrin. Om Bahya kan man ldsa i Ef2, s.u Bahya
(Babye) ben Joseph ibn Paguda.

4. Bahya ibn Paqida 1912, 330 (=Bahya ibn Paqida 1973, 378). Koran-
stillet motsvarar 3:100. '

5. Bahya ibn Paqlida 1912, 232 (=Bahya ibn Paqida 1973, 277).

6.  Fortfarande ir Steinschneider den mest omfattande kartliggningen av
&versittningsverksamheten dven om den dr fordldrad. Se ocksi Efz s
Translations and translators.

7. Om Mizén al-amal och dess plats i al-Ghazalf’s forfattarskap, se Elz,
s.v. al-Ghazéli och f6r personuppgifter om Abraham Ibn Hasdai, se £/z 5.2

8.  Ibn Gabirol skrev Isléh al-akhlig ca. 1045. Judah Ibn Tibbon sversatte
den pa 1160-talet strax efter der att han 6versart Bahyas verk. I sin hebreiska
sprakdrike blev Ibn Gabirols verk uppenbarligen ett omtycke verk.

9.  Undersskningen finns i Goshen-Gottstein. Ibn Hasdai anvinde £.6.
en likartad metod i Ben ham-melek we-han-nizir, se Rarzaby. Mizédn al-‘amal
studerades ocksd i arabiskr original av judar i Egypten vilket framgir av att
fragment av texten pd arabiska med hebreiska bokstiver hittats 1 Kairogenizan,
se Fenton, 29-31. Intressant nog finns citat hos Bahya som ocksd &terfinns i
Mizén al-amal. Av kronologiska skil méste det betyda att Bahya och al-Ghazalt
anvint samma killor.

10. Mirkligt nog finns ingen artikel om &versittaren Kalonynos ben
Kalonymos i EJ2. I Zonta finns hinvisningar tll uppgifter om honom.

1. Om Ikhwin al-Saff’, se Elz s.v.

12.  Kalonymos ben Kalonymos 1—4.

13.  Goodman 7276, Kalonymos ben Kalonymos 40—45. Det intressanta
i sammanhanget hir r inte att berittelsen om Salomo och djinnerna yreerst
hirstammar frin den judiska midrashen och att framstillningen i det arabiska
originalet 4r en vidareutveckling av den. Av intresse hir #r arr visa hur
Kalonymos ben Kalonymos judaiserade den text han hade framf6r sig genom att
gbra halt vid Salomo och stryka varje hinsyfming pé Jesus och Muhammad.

14. Goodman 200, Kalonymos ben Kalonymos 157.

15.  Dessa textfynd diskuteras i sitt sammanhang i Fenton, 29-31.

16.  Ibn al-Fayytim? 5, 7, 29-30 {engelsk text), 4, 18 (arabisk text). En glin-
sande studie av skriften finns i Pines (omtryck av artikel frin 1947). Se ocks3
Kiener. Om forfattaren, se EJ2 s.v. Nethanel ben al-Fayyumi. Om Jemens histo-
ria, se &versikten i Elz, s.v. Yaman och om de religidsa forhillandena dir, se E72,

s.v. Ismd’iliyya, Tayyibiyya och Elr, s.v. Zaidiya (snart torde dock Elz ha natt
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fram till Zaydiyya). Judarnas historia och egenartade kulrur i Jemen skildras i
Tobi 1999.

r7.  Stillet ir citerat efter Hoéter ben Shelomé 64—65 (engelsk dversitt-
ning), 219 (arabisk text). Man kan inte utesluta att shabdda ingsr i ett cirat frén
nigon oidentifierad killa. Héter ben Shelémé och hans verk skildras i Hoter
ben Sheldmb 3-16. Citaten frin haditherna finns pi sidan 15, och pi sidorna 11—
14 redovisas hans sitt att ange sina killor.

18.  Om Mishkidt al-anwir och dess plats i al-Ghazili’s forfartarskap, se
EIz, s.v. al-Ghazali. Citatet hir kommer frin ett brottstycke ur den ena Gver-
‘sittningen tryckt i Dukes x—xi. Stillet motsvarar Al-Ghazalf g1. Oversittarens
foretal citeras i Steinschneider 347. Det finns ocksd en anonym &Sversittning
som #r helt opublicerad.

19.  Originalet har hir sjalvklart “muslimer”.

20. I Nirenberg 23-30 diskuteras de demografiska forhéllandena i Ko-
nungariket Aragonien omkring r 1300 och pé sidorna 192-198 situationen mel-
lan muslimer och judar i Konungariket Aragonien. Dir sitts ocksi Salomon
ibn Adrets responsum mot islam frin ca. 1300 in i denna kontext. Ungefér
hundra &r senare skrev Simeon Duran en apologetisk skrift mort islam som ock-
s3 den miste sittas in i denna muslimsk-judiska konflikt i det kristna Spa-nien.
Annars blir Sitz in Leben for dessa skrifter mot islam frin det kristna Spanien
timligen obegripliga. Frigan om judisk apologetik mor islam diskuteras ocks i
Sklare dir tvi apologetiska manualer frin goo-talets Irak presenteras. Ibn al-
Fayy{imis apologetiska anvindning av Koranen diskuteras i Almbladh 2000.

21.  Om det hir, se Stroumsa.

22.  Det medeltida judiska intresset for sufismen skildras i Fenton dir vi-
dare referenser finns.

23.  Den hir aspekten av Saadiah Gaons Sversittning diskuteras i E12 s.2.
sharta. “Islamiska” uttryck for judiska begrepp diskuteras i Blau 44-46, 146—
149, 158166, 271—273. For motsvarade fenomen i en kristen bibelgversittning
frén ca. 900, se Urvoy.

24. Scholem 8o-118.
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