RECENSIONER/REVIEWS

Handbicker om Gamla testamentet

Under den senaste tiden har en rad vilkomna handbocker fran den gammaltestamentliga
exegetikens omrade utgetts av vilka tre har i all korthet skall presenteras.

I nybearbetad femte upplaga utgavs standardverket framom andra pa svenska: Bertil Al-
brektsons och Helmer Ringgrens En bok om Gamla testamentet (Gleerups: Malmd 1992).
Boken utkom forsta gangen 1969 och i de mellanliggande upplagorna hade endast smérre
tryckfel korrigerats. Med hansyn till att en del skett inom forskningen under de senaste
decennierna har forfattarna nu gjort en relativt grundlig bearbetning. Som forut svarar
Ringgren for forsta delen som behandlar Israels historia och religion samt ger en Gversikt
over de bibelteologiska grundbegreppen. Albrektson behandlar i den andra och négot utfor-
ligare delen de enskilda skrifternas innehall och tillkomsthistoria, GT:s kanonhistoria och
texthistoria.

Inom historien dr det ndrmast diskussion om nir och hur Israels historia borjar som for-
anleder kommentarer. Ringgren noterar Mendenhalls och Gottwalds revolutionsteori, lik-
som Lemches fredliga modell, som alla dock forutsitter att ingen invandring dn mindre na-
gon erdvring genom israeliterna har agt rum. »Israel har uppstitt pd Kanaans mark och be-
star helt av inhemska befolkningselement«. Sjilv tycks han vara bdjd att se israeliternas
ursprung inom den grupp av Shasu-beduiner frin Edom vilkas gud hette Jhw och som in-
vandrade i Egypten for att sedan fGrsvinna ur historiens ljus. Uttagstraditionen ar dock
stark och vissa GT-texter later forstd att invandringen kan ha skett inte direkt fran Egypten
utan frin Paran eller Seir i Edoms land. Kanske finns det hir en historisk anknytning mel-
lan Israel och Shasu. Men Ringgren konstaterar att vi an sa lange ror oss med hypoteser (s
24).

Nir det galler uppfattningen om de bibliska texterna, har den storsta forandringen varit
att man borjat ifrigasitta den traditionella kallteorin som forklaring till Mosebdckernas
tillkomst och att man overhuvudtaget mera borjat betona bibelbockernas karaktar av litte-
ratur. Utan litterarkritik i traditionell mening kommer man ingalunda tillrdtta. Det som hant
ar snarast att man raknar med en mera komplicerad tillkomstprocess for de bibliska bocker-
na. Det visar sig ocks& inom den s.k. deuteronomistiska redaktionen, dar man tidigare ndj-
de sig med att tala om »deuteronomisten« i singularis, att man nu mestadels anser att vi har
gora med tre olika redaktioner. MGdjligheten att I3sa den fardiga produkten som litteratur
har ju alltid funnits och Albrektson har inte behovt revidera sin framstillning namnvart.
Han kan halla fast vid sitt ursprungliga konstaterande att metoderna ratt forstadda inte skall
konkurrera med varandra utan komplettera varandra.

De bada forfattarna dr ingalunda okénsliga infor nya stromningar inom forskningen, men
de har valt en forsiktig strategi, vilket ar bra med tanke pi att vetenskapen ifrdga ar ca 200
ar gammal och att det foljaktligen inte ar att vanta att dess resultat 6ver en natt skall om-
kullkastas av var tids ron eller modestromningar. Revisionen gor i alla fall boken mera up
to date och garanterar dess anvandbarhet 4nnu ménga ar framover.
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Det finns inte manga kommentarer pa svenska till ndgon gammaltestamentlig skrift dverhu-
vudtaget. Bo Johnsons Ursprunget. En bibelteologisk kommentar till Forsta Moseboken
(Verbum: Stockholm 1992) fyller dérfor en lucka. Den 4r inte en filologisk eller exegetisk
kommentar i vedertagen mening utan foljer den teologiska tankeforingen siddan man kan ut-
lasa den ur texten. Indelningen ar den enklaste méjliga, ett nytt kapitel for varje kapitel i 1
Mos. Kommentaren forutsitter inte kunskaper i hebreiska, dven om forfattaren ofta diskute-
rar Oversittningar, alltifrin den grekiska Septuaginta till Bibelkommissionens nya svenska
(Tre bibelbicker. Atlantis 1991). Han pekar ocksi pa litterdra drag och det ar inte att ta
miste pa att han hyser forkarlek for litterdrt hogtstiende partier, speciellt Josefsberattelserna
(1 Mos 37, 39-48). Kommentaren kommer val till pass bade i teologistudiets begynnelse
och i studiecirklar for lekman.

Eduard Nielsen fortsitter med Abrahams historie. En historisk-kritisk kommentar till Gene-
sis 11,26-25,11 (Museum Tusculanums forlag: Kebenhavas Universitet 1992) en gammal
god dansk tradition att ge ut en fackkommentar pa danska, som baserar sig pd grundtexten
och ger en filologisk analys av den. Kommentaren svarar mot ett konkret behov inom teo-
logistudiet. Kanske dr det dessutom omfangs- och tryckkostnader som gor att vi har far
bara en fjardedel av Genesis kommenterad. Det sker i stillet metodiskt monstergilit s3 att
ett textavsnitt forst Oversitts, varefter i tur och ordning fOljer textkritik, litterarkritik,
traditionshistoria, redaktionshistoria, formkritik, verkningshistoria och detaljexeges. Det be-
tyder att boken ar instruktiv inte minst i metodiskt hanseende, eftersom alla de traditionella
metodiska stegen foljer pa varandra. Det &r vad man vill att studenterna skall lara sig for
att de sjdlva skall kunna genomféra en metodiskt disciplinerad undersokning. Vi fir tacka
forfattaren till att han vid slutet av sin aktiva tid som universitetslirare har gett oss detta
fortraffliga hjalpmedel!

Karl-Johan Illman

Martin Schwarz Lausten

Kirke og synagoge. Holdninger i den danske kirke til jodedom og joder i middelalderen,
reformationstiden og den lutherske ortodoksi, (Kirkehistoriske Studier IIl. Rzkke nr. 1),
Akademisk Forlag 1992, 536 sider, ill., kr. 388.

Martin Schwarz Lausten, der er docent i kirkehistorie ved Kebenhavns Universitet, er for-
fatter til en lang rakke beger og artikler om den danske reformations historie og har tillige
skrevet en meget brugt universitetslerebog i Danmarks kirkehistorie. Med den foreliggende
bog har han til sin omfattende produktion fejet en stor og grundig gemnnemgang af et
bestemt aspekt af den danske kirkes historie, den kirkelige holdning til jededom og jeder
indtil ca. 1700.

I overensstemmelse med gangs kirkehistorisk periodisering inddeler Martin Schwarz
Lausten den behandlede periode i middelalderen, reformationstiden og den lutherske orto-
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doksi. For hver af de tre perioder starter han med et solidt indledningsafsnit om den
europ@iske baggrund, hvorefter han gennemgir det relevante danske kildemateriale. For
middelalderens vedkommende begynder han i 1100-tallet med Zlnoths Knudsvita og An-
ders Sunesons Hexaémeron, derefter behandler han senmiddelalderens forskellige pradiken-
samlinger, benne- og andagtsboger, og han slutter s& med et szrligt kapitel om jededom og
jeder i billedkunsten, dvs. kalkmalerier, gyldne altre osv. I afsnittet om reformationstiden
(1500-tallet) felges - bortset fra at kunsten nu er gledet ud - samme model, idet Martin
Schwarz Lausten her starter med teologernes skrifter og over bonnebogerne bevaeger sig
frem til predikensamlingerne. Kapitlet om den lutherske ortodoksi (1600-tallet) antager i
hajere grad karakter af en traditionel historisk fremstilling, idet Martin Schwarz Lausten
her falger regeringens gradvise &bning af landet for jeder og den danske kirkes reaktion
herpa. Ogsa her brydes det kronologiske forleb dog af tematiske afsnit, dels om studierne
ved Kobenhavns Universitet i hebraisk sprog og i jedisk kultur og religion, dels om synet
pé jodedom og jeder i mere folkelige skrifter.

Spergsmalet om arsagen til edeleggelsen af Jerusalem i &r 70 spiller en helt central
rolle i det kristne syn pad jodedommen. Bade joder og kristne har betragtet Jerusalems
odelzggelse som en straf over jederne, men hvor rabbinerne s det som en straf for mang-
lende lovoverholdelse og szdeligt forfald, mente de kristne, at det var en straf for korsfz-
stelsen af Jesus. Szrdeles interessant i denne sammenhang er Martin Schwarz Laustens re-
degerelse for, hvorledes Josefus’ beskrivelse af Jerusalems edelzggelse i alle dens gru-
opvakkende detaljer blev en »kristen« klassiker, der nasten fik kanonisk status pa linie
med de bibelske skrifter, fordi den betragtedes som opfyldelsen af Jesu profetier mod jo-
derne i Det nye Testamente. For Danmarks vedkommende kan saledes trakkes en linie fra
brugen af Josefus i Peder Tidemands Hierusalems iemmerlige forstoring oc adeleggelse fra
1539 og frem til moderne universitetsteologers videnskabelige arbejde med Josefus i dag.

Som i dette tilfzlde havde en stor, maske den sterste del af teologernes, pradikanter-
nes og de opbyggelige forfatteres beskaftigelse med jeder og jededom adresse til de kristne
selv; de egentlige polemiske skrifter mod jederne var temmelig sjeldne pd dansk grund,
hvor man helt op i 1600-tallet ikke havde si meget som set en jode. Jodernes skzbne blev
brugt til skrzk og advarsel som eksempel pa folgen af ulydighed mod Gud. Efter reforma-
tionen fik denne brug af jederne internt i kristendommen ofte en s@rlig drejning, idet den
eksplicit rettedes mod katolikkerne. Det blev pa reformationstiden uhyre almindeligt at
parallellisere joder og katolikker: Begge blev opfattet som lovoverholdere og dyrkere af
ydre former, og ligesom jederne ikke ville anerkende sandheden i Jesu forkyndelse og der-
for led deres velfortjente straf, 14 det advarende i parallelliseringen, at noget tilsvarende
ville overgd »papisterne«, dersom de ikke indsé sandheden i Luthers l=re.

En sarlig side af kirkens forhold til jodedommen, som vies en del opmarksomhed i
Martin Schwarz Laustens bog, er hele det lerde arbejde med det hebraiske sprog og med jo-
disk kultur og religion, som udfertes af kristne teologer fra slutningen af 1400-tallet og
frem. En stor del af det havde selvfelgelig apologetisk, polemisk eller missionerende sigte,
men lige fra starten i renzssancen gjorde ogsa en »humanistisk« eller »videnskabelig« erken-
delsesinteresse sig gzldende. Is@r i anden halvdel af 1600-tallet og i 1700-tallet ndede
interessen for og beskazftigelsen med jodisk litteratur blandt lutherske teologer et hojde-
punkt, s& man i Tyskland ligefrem har talt om denne periode i de kristnes forhold til jo-
derne som »filosemitismens tid«. I Danmark blomstrede hebraiskstudierne ogsi op, og in-
teressen centrerede sig vel at merke ikke kun om Det gamle Testamente, men rettede sig
ogsi mod Talmud og den gvrige rabbinske litteratur. Ogsa i dette tilfzlde kan der trakkes
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en lige linie frem til nutidens videnskabelige arbejde med semitisk sprog, litteratur og
kultur i Danmark.

Kan hele den moderne antisemitisme i sidste ende fores tilbage til kirkens antijediske
holdning i middelalderen og 15-1600-tallet? Sporgsmalet har varet meget omdiskuteret, ik-
ke mindst selvfolgelig i Tyskland, hvor nogle har villet se en direkte forbindelse mellem
Luthers hadske udfald mod jederne og Hitlers udryddelse af dem. Martin Schwarz Lausten
stiller ikke spergsmalet, men han besvarer det rent faktisk - og besvarer det bekrzftende.
Martin Schwarz Lausten konkluderer, at der i perioden fra hgjmiddelalderen til enevalden
foregik en forholdsvis enkel pavirkningsproces, hvad angéar holdningen til joder og jededom
i Danmark: Teologerne behandlede i deres skrifter ikke kun jededommen som et rent teolo-
gisk problem, men ferte fordemmelsen af joderne pa Jesu tid frem til samtiden, hvorefter
de gennem przdikener, opbyggelig litteratur og kalkmalerier formidlede denne fordemmel-
se til legfolket (se sammenfatningen s. 486, 490f. og 495).

Dette er givetvis ikke forkert, men det er efter min mening et spergsméal, om denne
enkle »pavirkningsmodel« overhovedet er relevant for det eller de fenomener, som faktisk
er bogens emne.

Som bekendt var det farst i slutningen af 1600-tallet, at joder slog sig ned i Danmark,

si nar Martin Schwarz Lausten skriver om »holdninger« til jededom og jeder i den danske
kirke fra ca. 1100 til ca. 1700, er der i storsteparten af perioden tale om en overvejende
teoretisk affzre. Derfor burde Martin Schwarz Lausten efter min mening dels have valgt et
andet ord end »holdninger«, dels - og nok si vigtigt - have gjort sig klart, at han be-
skaftiger sig med flere forskellige problemstillinger, som det for klarhedens skyld havde
varet klogt at analysere hver for sig frem for at sla dem sammen under en enkelt over-
skrift. ‘
‘ S4 vidt jeg kan se, er det - mindst - tre forskellige problemstillinger, som behandles
under den samlende overskrift »holdninger i den danske kirke til jodedom og jeder«. Det er
for det ferste det teologiske sporgsmdl om kristendommens og kirkens forhold til dén jo-
diske religion, som kristendommen i en modsatningsfyldt proces var udsprunget af, og som
kristendommen pé den ene side opfattede sig i skarp modsztning til og pd den anden side
betragtede sig selv som »opfyldelsen« af. Det er for det andet sporgsmdlet om brugen af
bestemte motiver - i visse tilfelde egentlige stereotyper - i den kristne litteraturs og den
kristne kunsts historie: jedernes rolle i Jesu lidelseshistorie, Jerusalems odelzggelse som
opfyldelsen af evangeliernes profeti herom, de to kvindefigurer, der optreder som personi-
ficeringer af »synagoga« og »ecclesia« - for blot at nevne nogle af de vigtigste. Og det er
for det tredje s& der egentlige holdningsmessige spargsmal, dvs. spergsmalet om, hvordan
man fra kirkeligt hold s pa og behandlede de konkrete representanter for samtidens jode-
dom, man kom i berering med.

I Martin Schwarz Laustens bog skelnes der ikke mellem de tre spergsmal, og de mest
forskelligartede kildetyper angribes med samme metode, idet de udsperges om deres »hold-
ning« til jededom og jeder. Det kan vare meget relevant i forhold til historiske kilder, der
faktisk formulerer en sidan holdning, som f.eks. biskop Hans Wandals betaznkning til kon-
gen 1672 i anledning af Kommercekollegiets handelspolitisk motiverede forslag om at give
religionsfrihed til joder og andre mennesker af ikke-luthersk konfession. Men tilgangs-
vinklen forekommer noget ved siden af i forhold til mange af de teologiske, litterere og
kunstneriske kilder, som jo har et helt andet ®rinde end at give udtryk for en »holdning« til
joder og jededom. I bade litteratur- og kunsthistorien har man af samme grund forlengst
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gjort op med den »ideologikritik«, som Martin Schwarz Laustens txlgang i virkeligheden
minder en del om.

Martin Schwarz Laustens store bog om holdninger i den danske kirke til jededom og
jeder er et pionerarbejde, der giver den farste grundleggende behandling af et omfattende
forskningsfelt, som stort set ingen tidligere har varet inde p& i en dansk sammenhzng.
Bogen reprasenterer en imponerende arbejdsindsats, idet Martin Schwarz Lausten ikke blot
gennemgir et s@rdeles omfangsrigt kildemateriale, men ogsi inddrager ganske betydelige
meangder dansk og udenlandsk speciallitteratur. Er der maske ikke tale om den dybtgiende
apalyse af et kompliceret problems historie, man kunne have ensket sig, er der dog skabt
en materialesamling, som vil vare til stor nytte i fremtidigt arbejde med emnet.

At bogens karakter af materialesamling indimellem ger den til hard kost selv for en
garvet leser, kan desvarre ikke nagtes: Man bliver un®gtelig noget tret af disse endelose
referater af det ene skrift efter det andet.

Bogen sk@mmes af talrige trykfejl og franske horeunger. Til gengzld er der - s& vidt
jeg har kunnet konstatere - meget fa faktuelle fejl.

Per Ingesman

Gershom Scholem
Den judiska mystiken. Overs. av Joachim Retzlaff. Forord av Salomon Schulman. Brutus
Ostlings Bokfdrlag Symposion: Stockholm/Stehag 1992. 491 sid. Inb. ISBN 917139082-0

Under nastan 60 ar, fran mitten av 1920-talet till sin dod 1982, var Gershom Scholem en
forgrundsgestalt inom judaistiken. Bast kand dr han som grundare av en akademisk forsk-
ningsgren, den moderna vetenskapliga forskningen av judisk mystik, men genom sina in-
satser kom han aven att gora ett viktigt inldgg i judisk historieskrivning, genom att pavisa
hur mystiken spelat en central roll i hela den judiska historien.

1941 utkom Major Trends in Jewish Mysticism. Boken bygger pa en serie foreldsnin-
gar som Scholem holl i New York 1938, och utgdr idag en klassisk introduktion till nidstan
tvatusen &r av judisk mystik, fran tronmystiken under andra templets tid fram till 1800-
talets Osteuropeiska chassidims. Trots att ett halvt sekel passerat sedan boken forst publice-
rades ir Scholems analyser och beskrivningar fortfarande aktuella och Aterkommer
regelbundet i modern forskning, samtidig som boken trycks i stindigt nya upplagor. Att
detta epokgorande verk nu blivit Gversatt til svenska maste med judaistiska 6gon betecknas

som en mycket stor begivenhet.
Innan jag narmare behandlar den svenska Oversittningen som sidan, kan det vara

lampligt att rekapitulera innehallet i Scholems bok, samt kort redogbra for vad som hént
inom forskningen sedan boken fGrsta gangen publicerades.

Scholem inleder boken med ett Svergripande kapitel, dir han beskriver nigra av den
judiska mystikens kdnnetecknande drag: dess forsGk att uppfatta centrala religiésa varden
som mystika; dess positiva vardering av spriket och Onskan att beskriva gudomens viarld i
en objektiv och opersonlig form; samt, slutligen, en jimforelse mellan filosofin och
kabbalans attityd till centrala begrepp, dir en av Scholems teser ir att kabbalan star for
mytens aterupprittande i den judiska historien.
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Efter detta inledande kapitel tar Scholem itu med sin egentliga uppgift: att i kronolo-
gisk ordning behandla pagra av den judiska historiens mystika etapper och skolor, med
analyser av den religiGsa varld, och de varden, som aterspeglas genom respektive rorelses
viktigaste dokument.

Den forsta etappen tar sin begynnelse i Palestina vid vér tiderdknings bdrjan och
stracker sig ungefar tusen ar framit. Centralt under denna tid var den s k tronmystiken,
vars mal var att skida Guds framtridande pa den tron som omtalas hos Hesekiel, och att fa
kunskap om denna himmelska tronvarlds mysterier. Nasta etapp, som Scholem behandlar,
ar den medeltida, askhenaziska chassidismen, dir han med utgingspunkt i det centrala
verket Sefer Chassidim beskriver dess karakteristiska drag: det teosofiska forsjunkandet i
Skaparens och skapelsens mysterier, samt chassiduth, det mycket specifika manniskoidealet
under denna tid, och dess olika uttryck.

De fOljande tre kapitlen behandlar den spanska kabbalan fram till fordrivandet 1492.
Scholem visar pa dess paradoxala uttryck av att bade vara stringt konservativ och ytterst
revolutiondr, och pa de tva skilda kabbalistiska skolor som vaxte fram under denna tid.
Forst behandlas den kabbalistiska skola som Scholem betecknar »extatisk kabbala« och en
av dess frimsta representanter, Abraham Abulafia, vars liv och tankande han utforligt
redogor for. De foljande tva kapitlen agnas at den »teosofiska kabbalan« och dess portal-
verk, Sefer ha-Zohar. Scholem inleder med en mycket grundlig analys av Zohar, i vilken
han behandlar dess uppbyggnad, filologi och litterdra kallor. Utifrin dessa punkter
presenterar Scholem en trolig datering och forfattare: Moses de Leon i slutet av 1200-talet.
Kapitlet direfter beskriver den varld som Zohar malar upp och dess centrala begrepp: En-
Sof, sefiroth, skapelsen och dess relation till Gud, kérleken til Gud, Shekhina, jichud
(foreningen med Gud) samt synen pd det ondas problematik.

Efter fordrivandet fran Spanien 1492 forflyttas det kabbalistiska centrat til Safed. De
centrala, mystika begrepp som lanserades av kabbalisterna i Safed, och di speciellt Isaak
Luria och hans elever, stir i centrum i bokens sjunde kapitel: zimzum, shevirath ha-kelim
(»kérilens bristning«) och zikkun (laran om kéirilens helande) samt olika aspekter av den
senare, typ bon etc.

De avslutande tva kapitlen dgnas at tva mystika rorelser med bred folklig forankring;
sabbatianismen och chassidismen. Scholem behandlar de aspekter och problemstillningar
som, enligt honom, tidigare varit missforstidda eller kan uppfattas som knepiga, déribland
Nathan av Gazas betydelse for den sabbtianska rorelsens utveckling, sabbatianismens para-
doxala liror och senare heretiska uttryck, forhillandet/sambandet mellan sabbatianism och
chassidism, samt chassidismens historiska och karakteristiska drag.

Sedan boken publicerades har anmérkningsvirt lite fordndrats. Scholems teser, resultat
och metod aterkommer regelbundet i senare forskning. Om detta ska tillskrivas Scholems
banbrytande insatser eller hans senare, mycket dominerande stillning inom forskningen,
later jag vara osagt. Under senare tid har dock nagra av Scholems teser borjat ifragasattas.
Moshe Idels mer fenomenologiska approach, framf6r Scholems mer historiska och kronolo-
giska, har tilll exempel oppnat mdjligheten till ny forstielse av upplevelsen av unio mystica
hos judiska mystiker. Den framtida syntesen mellan dessa olika infallsvinklar kommer med
sakerhet att bli givande.

Den svenska dversattningen, Den judiska mystiken, inleds med en kort presentation av
Gershom Scholem, personligt tecknad av Salomon Schulman. Hér ges dels de rent biografi-
ska uppgifter som hjalper till att placera in Scholem och hans produktion i dess tids-




historiska kontext, dels en glimt av de olika drivkrafter som lag bakom att han kom att pla-
cera den judiska mystiken pa den akademiska kartan.

Den svenska utgidvan avrundas med noter och bibliografi. Av nigon anledning har
man i den svenska Oversdttningen valt att inte ha nagot register. Detta ar ett val som jag
anser vara hogst olyckligt. Scholems bok tillhér den kategori bocker som bdr ingd i varje
forskares handbibliotek - bocker som man snabbt och enkelt kan konsultera d4 man behover
satta sig in i nagot speciellt amne. Genom att skala bort registret har den svenska utgavan
berGvats mdjligheten att bli ett littanvant referensverk, nagot som ar ytterst beklagligt och
knappast kan motiveras. P4 grund av denna lapsus finns risken att bokens kvaliteter aldrig
till fullo blir utnyttjade. Inte alla har tid, eller lust, att lisa boken frin parm till pairm for
att finna beligg eller mothugg for en tes. Aven om innehallsforteckningen ar rik pa hanvis-
ningar si behGvs ett register for att enkelt finna det man séker.

Noterbart ar ocksé att Den judiska mystiken ar baserad pa den tyska utgdvan, Die jii-
dische Mystik in ihren Hauptstromungen, som utkom 1957. Orsaken till att man valt den
tyska utgivan framfor den engelska nidr man gjort Gversattningen tycks mig nigot svar-
begriplig. Den enda fortjdnst jag kan tinka mig 4r att noterna och bibliografin ar nigot mer
uppdaterade 4n i den engelska utgidvan, men med tanke pa den tid som forflutit ar detta av
bagatellartad art.

Redan en flyktig lasning av Den judiska mystiken uppenbarar de problem som o6ver-
sattningen med all tydlighet inneburit. Meningsbyggnaden ar ojimn och ibland mycket
svarforcerad. Klumpiga, omstindliga och ofta alldeles for linga meningskonstruktioner ar
regelbundet iterkommande, nagot som jag tyvirr tror beror pad (om)vigen via den tyska
utgavan. Till detta kommer att bokens vokabuldr kraftigt pendlar, frin moderna klyschor
som »det ar upp till...« och »de gamle kristna gnostikerna« till dlderdomliga uttryck som
»vordnac, »vidlader« och »tarvar«. Daremellan bjuds pa begrepp typ »angelologi«, »anako-
ret«, »restitution«, »preformerad«, »kreaturlige, »koryfé«, »individuation«, av vilka en del
annu inte funnit sin vag in i Svenska Akademins ordlista. Det hela bar tydlig prigel av att
det svenska spraket saknar manga av de ord och begrepp som behdvs for att beskriva my-
stik. Min asikt ir att Oversattningen hade gagnats av att se hur t ex religionspsykologin 16st
liknande problem. Om inte annat hade vi sluppit att hela tiden l4sa om »mytiska upplevel-
ser«, »mystiska spekulationer«, »mystiska skrifter« etc - formuleringar som litt kan
uppfattas som att upplevelserna, skrifterna etc ir av suspekt och tvivelaktig art. Oversitt-
ningen borde anvint det vedertagna sittet att tala om »mystika upplevelser«, »mystika
spekulationer«, »mystika skrifter« etc, og dirmed kunnat undvika eventuella missforstand.

Anvindandet och transkriberingen av hebreiska termer verkar ocksé ha véllat bekym-
mer. Utan nagon tydlig konsekvens skrivs hebreiska termerna ibland i sin hebreiska plural-
form, ibland i en »forsvenskad« form. I princip alla termer transkriberas enligt tysk modell,
nagot som ibland kriaver en extra reflektion av oss som ar vana vid den engelska modellen,
men di och da hinder det att Gversattaren »glommer bort sig« och transkriberar enligt helt
andra regler. For ett vant Gga innebar detta vanligen inga bekymmer, men verkar sdkert
forbryllande for den som bekantar sig med termerna for forsta gangen.

Vidare har korrekturldsningen inte fungerat som den borde, vilket gor att Oversatt-
ningen kinns nigot hafsig och paskyndad. De flesta korrekturfel, och de 4r ménga, bestir
av att bokstiver saknas eller blivit omkastade, vilket Ggat ofta sjalvt rattar till, &ven om det
ibland blivit helt andra ord dn vad som var avsett. Lisaren fOrstir att nigot hant nir det
sigs »haruch bu« istillet f6r »baruch hu« liksom nir boksidans huvudtext i sjitte kapitlet
anger att det handlar om »den teoretiska ldran i Sohar« di det i sjdlva verket handlar om
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den teosofiska ldran, kapitlets egentliga rubrik. Kénslan av slarv vid versattning och kor-
rektur understryks ytterligare av en, ibland stérande, inkonsekvens di det giller ord och
ordval. Ena stunden talas det om »Guds sjuttio anleten«, i nista om »Guds sjuttio ansikten,
Tora och Schechina stavas omvixlande med stor respektive liten begynnelsebokstav,
boktitlar skrivs med kursiv stil for att ndgot senare anges med vanliga gemena bokstiver
inom citationstecken, och s vidare.

Tyvirr inkluderar Sversittningen dven nagra direkta sakfel. I den svenska texten sags
(s 65) att den judiska mystikens forsta epok stracker sig »frdn forsta drhundradet e Kr till in
pa 1000-talet«, medan den engelska uttgdvan siger »from the first century BC to the tenth
AD«. Vidare bjuder det nionde kapitlet, »Chassidismen i Polen, den judiska mystikens sista
fas«, pa en historieskrivning som knappast hirror frin Scholem. Bade rubrik och kapitlets
inledning (s 355) talar om den judiska mystikens sista stadium, nagot som direkt motsdger
Scholems budskap. En korrekt Gversattning hade talat om den judiska mystikens senaste sta-
dium, vilket tydligt framgar i den engelska utgivan, medan den tyska dversattningen ar mer
tvetydig.

Jag har en del invindningar mot den svenska Gversdttningen, men framfor allt ska
Brutus Ostlings Bokforlag Symposion ha en eloge for att man végat satsa pa en s »smal«
bok dom Den judiska mystiken trots allt 4r. Ges det dessutom mdjlighet att i framtiden ge
ut en reviderad upplaga, med ett ordentligt register, kommer Den judiska mystiken att bli
ett standarverk aven i sin svenska utformning. Lat oss nu dessutom hoppas att denna
Oversittning inte ar ett gyllene undantag, utan istillet skapar underlag och intresse for fler
Oversittningar av vasentliga och viktiga bocker inom judaistikens omrade.

Johan Aberg

Hilde Rohlén-Wohlgemuth
Judiska kvinnogestalter (Trado Books, Spanga 1992)

Hilde Rohlén-Wohlgemuth har gjort ett djarvt forsok att samla judiska kvinnliga forfattare
inom samma bokparmar. Initiativet 4r behjartansvart och tjdnar all aktning for denna en-
trigna och outtrottliga bibliograf.

Boken ir i stort sett indelad i tvd huvuddelar, en historisk och en litterdrt-bibliogra-
fisk. Ingendera kan kallas systematisk eller djupgéende. Den historiska delen bestir av
axplock fran judisk kvinnohistoria med bara de allra nédvandigaste uppgifterna nedskrivna.
Den litterdra delen ir narmast bibliografik och till sitt omfang selektiv. Utan att gi inpd
detaljer i friga om namn som nimns eller inte ndmns, f.6. en hopplds uppgift utan syste-
matik, 4r man tvungen att konstatera att den ar bristfallig.

Det ar just systematik Holde Rohlén-Wohlgemuths bok skulle ha behdvt och nigon
slags akademisk diskussion dver definitioner pa vad som ar »judisk kvinnohistoria«, »judisk
litteratur» och vilka kriterierna varit for urvalet av »judiska kvinnliga forfattare«.

Trots den kritik som ovan uttryckts bdr forfattaren gratuleras for sitt initiativ. Ocksa
en bristfillig bibliografi ar bittre an ingen alls. Hilde Rohién-Wohlgemuth har gjort en
landvinning och det 4r att hoppas att andra forskare fOljer hennes exempel. Judiska
kvinnogestalter av Hilde Rohlén-Wohlgemuth duger utmirkt som en introduktion.

Karmela Bélinki
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Boris Beltzikoff
Nazism och kristendom ur en judiskt perspektiv. Stockholm/Stehag: Brutus Ostlings
bokforlag Symposion (Ronneholm 6. 240 36 Stehag) 1992. 231 s. ISBN 91-7139-041-3.

En del fenomen under de senaste aren visar pa nddvindigheten av bocker som paminner
om det forflutna och drar fram ocksi morkare sidor ur narhistorien. Jag tinker naturligtvis
pa diverse »forskares« strivanden att omtolka klart belagda historiska fakta, - eller réttare
borttolka dem. Sidana forsok har som bekant gjorts - och gors - betriffande nazisternas
brott mot manskligheten. Det har dessvarre visat sig att minga ar redo att - i ren okunskap
eller illvilja? - godta de falska argumenten, och det dr bara genom upplysta och medvetna
manniskors vaksamhet som de virsta utfallen kunnat avvirjas.

Boris Beltzikoff har tidigare i boken »Judiskt Kristet Manskligt« (1960) stillt en del
brinnande frigor om de kristnas andel i judeforfoljelserna, och foreliggande bok skall en-
ligt forf. i forordet ses som en fortsattning. Ocksd i denne nya bok tar han upp en del
omma punkter, ss. markliga uttalanden av forfattare, prister och teologer, religionsvetare,
politiker osv. Han aterger en del samtida panegyriska uttalanden av en nordisk besdkare i
Nazi Tyskland (Olavi Paavolainen) och allmént gillande omdémen om det (d&) »nya« Tysk-
land t.ex. av Hagar Olsson som synbarligen var beredd att okritiskt anamma och prisa allt
som kunde ges epitete »revolutiondr«: »Se bara pa den nya ungdomen sidan den framtrader
i de revolutiondra linderna - i Ryssland, i Tyskland, i Italien! - - - Den stir i medveten
opposition mot alla traditionella vdrden, den kritiserar inte och den struntar i att sGka
sanningen - den marscherar med entusiasm och eldn!« (Ur Arbetare i natten 1935, citatet
aterfinns i Beltzikoffs bok s. 50).

Férutom att forf. angriper en del kdnda utlindska teologer, Martin Niemdller o.s., si
passerar nastan alla kanda svenska exegeter och teologer av facket ur en tidigare generation
revy - Hugo Odeberg, Anton Fridrichsen, Harald Riesenfeld, Hjalmar Sundén, Gustaf Win-
gren och flera andra. Dessa kritiseras, for att inte siga anklagas, av forf. for en del av sina
uttalanden. Boken »Fyrahanda sddesaker«, ett i tiden och troligen dnnu i ndgon mén anvant
kommentarverk till hogmissotexterna, kommer sarskilt i skottgluggen. Boken ses som allt-
for godtrogen i sin syn pa Nya testamentet; dels tar den udden av Jesu utsagor i syfte att .
vidga avstindet mellan den kristna tron och judendomen, dels nedvarderar den Jesu samtids
judiska fromhet. Alltid far jag nog inte lika klart for mig exakt vart forf. vill komma - i
fallet Hjalmar Sundén antyds personliga motsattningar. Dokumentationen kunde ocksi ha
varit nogrannare - noterna ar ganska fa i forhallande till antalet citat. Men oftare giller att
redan de brottstycken som citeras gor att man hipnar - var dessa teologer verkligen bara a-
ningslosa? Eller hade det under mellankrigstiden (och tidigare) utvecklats ett slags jargong
som var allmint gangbar i forskningen? De senaste decenniernas forskning - med insatser
av svenskar som forf. inte ndmner (G6sta Lindeskog framfor allt) - har tminstone pa den-
na punkt medfort en sanering, kanske rentav ett »paradigmskifte«!

I alla hinseenden fyller inte boken en vaken lasares alla forvantningar. Till att borja
med ir titeln alltfor pretentios, det ar ju friga om personliga asiktsyttringar eller kommen-
tarer, oftast for korta for att kallas essder, till en del utsagor av mer eller mindre kinda
personer. Rent stilistiskt kunde upprepningar och dylikt ha utménstrats. Mycket av innehal-
let 4r kant, i vissa fall ganska ldnge, och i sidana fall kanns forf.s attacker nigot senkom-
na. Men & andra sidan - en del var nytt tminstone for mig. Forf.s subjektivitet kan kanske
irritera ibland, men si utger han ju sig inte heller for att vara vetenskapligt objektiv.
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Debattskriftens uppgift r att vara provokativ i avsikt att i basta fall ge lasaren en Skad
medvetenhet om de spoken som kan finnas i alla méjliga garderober.

Roger Syrén

Joachim Israel
Martin Buber, Dialogfilosof och sionist. Natur och kultur. Stockholm 1992. 204 s. ISBN

91-27-02747-3.

Intresset for Martin Bubers (1878-1965) verk haller i sig. Darom vittnar det faktum att hans
skrifter ges ut i nytryck, liksom att det publiceras en stindig strdm nya bocker om honom.
Buber-arkivet vid Hebreiska universitetets bibliotek i Jerusalem, som innehaller hans egna
handskrifter, tryckta verk och allt man far tag i av det som skrivs om honom, véxer hela
tiden. Storre Buber-konferenser arrangerades t.ex. i Beersheva 1978 - till hundradrsminnet
av hans fodelse - och i Jerusalem 1991.

I Norden har intresset varit ganska varierande. I sin nya bok om Buber skriver den
kinde sociologiprofessorn Joachim Israel att Gversittningen af Jag och Du til svenska
(1963) pa filosofiskt hall mottogs negativt, medan forfattare och teologer visade storre
intresse. P4 senare ar har vi fatt en Buber-rendssans: Dualis-forlaget har gett ut Jag och Du
i nyupplaga och nagra av Bubers smarre skrifter har for forsta géngen getts ut i svensk
dversittning pa samma forlag. P4 finska gavs Ich und Du ut ar 1986. I och med Joachim
Israels bok foreligger nu for forsta gingen pa svenska en monografi som behandlar centrala
delar av Bubers produktion. Forfattaren kom sjilv redan i sin tidiga ungdom i kontakt med
Bubers tankar och det ar med spanning man fljer hans atervandande till dem i emeritus-
aren. Boken heter Martin Buber. Dialogfilosof och sionist och gavs ut pd Natur och Kultur
ifjol.

Titeln anger tva tyngdpunkter: dialogfilosofin och sionismen. Nér Buber sjalv gav ut
sina verk! blev det fyra ungefar lika stora band (ca. 1000 sidor vardera) som upptar hans
bidrag till filosofin, Bibeln, chassidismen och »judendomens, det sista visserligen separat
utgivet. Israel fokuserar pa det forsta och det fjarde av dessa omriden, men han har ockséa
beaktat det tredje, chassidismen. Vill man utpeka en tyngdpunkt, ligger den enligt min me-
ning klart i filosofin och det dr ocksid motiverat, eftersom den dialogiska principen hos
Buber var det centrala som den dvriga produktionen pi ett eller annat sitt bestimdes av.

Lat mig hir kort ange dispositionen och sedan ta fram nigra viktiga punkter i
framstillningen. Det forsta kapitlet dr av biografisk art: »Martin Bubers liv och gérnings,
varefter foljer ett om »Bubers sionism« och nira dirmed sammanhingande ett om hans »so-
cialism« och dess relation till »den judiska messianismen«. Bubers mest kinda skrift »Jag
och Du« presenteras i det fjdrde kapitlet, varefter Israel gar in pa »négra av dialogfilosofins
problem« och nagra av dess forutsittningar i »Jag och den andre - nigra problem«. En for
Israel specifik sidobelysning ges i det sjunde kapitlets jamforelse med den amerikanske filo-
sofen Georg Herbert Mead (1863-1931) som var femton &r aldre dn Buber och faktiskt ha-
de ett par gemensamma lirare med honom (Wilhelm Wundt och Wilhelm Dilthey). Arbetet
avslutas med en presentation av mottagandet av Bubers verk i Sverige.

! Utgévan heter ritt och slatt Werke.
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Israel faster uppmérksamheten vid bl.a. hur Buber dndrade sin anvandning av katego-
rin »det mellanmianskliga« [s 23-24]. I forordet till den forsta volymen (1906) av serien
»Die Gesellschaft« som han gav ut skrev Buber bl.a. »Sociologin handlar om det mel-
lanmaénskligas former ... Det problem som dominerar verket r det mellanmanskligas pro-
blem. Dess dmnesomride 4r méanniskornas samlevnad i alla dess former, skapelser och
handlingar.« Han &r i detta skeda klart paverkad av sin lirare Georg Simmel, som dock
foredrar termen »viaxelverkan«. Men i Ich und Du (1923) anvinde Buber inte den termen
utan skilde mellan de sociala och de interpersonella relationerna och hanfGrde tydligen det
mellanminskliga till de forra. I en liten skrift fran 1954 kallad Elemente des Zwischen-
menschlichen beskriver Buber »det sociala« och »det mellanménskliga« som tva vasensskilda
omriden i minniskornas liv« (Det mellanmdnskliga, Dualis 1990, 19). Han tillfogar att vi
»hir har att géra med en sirkategori - en dimension av var tillvaro som vi ar s sjdlvklart
fortrogna med, att vi innu inte riktigt kommit underfund med dess egenart«. Det avgbrande
i dialogen ar att man blir medveten om den andres narvaro, si att han inte blir ett objekt,
utan ir en partner i en livssituation, om det si skulle vara en boxningsmatch. Nar man
betraktar en annan gor man den andre viserligen till objekt, men det viktiga ar varfOr detta
aldrig helt vill lyckas: det finns en odverskridlig grins for objektiveringen, som Buber
kallar »ménniskans privilegium« (a.a. s 28).

Bubers vig till Jag och Du var inte rak utan foregicks av en djup kris. Nar forsta
virldskriget brot ut forhéll sig de tyska judarna helt olika. Somliga tog avstind frin det och
de nationalistiska kanslor som det satte i rorelse. Andra identifierade sig med Tysklands sak
och ville visa sin patriotism. Bubers goda véan, den socialistiske anarkisten, Gustav
Landauer hérde till den forsta gruppen, Georg Simmel Buber till den andra. Landauer kriti-
serade i ett brev (1916) denne »Kriegsbuber« och fick honom att dndra hallning och ta av-
stand frin nationalismen och kriget (februari 1917). Den nya hallningen mot nationalistisk
chauvinism blev bestiende och karakteristisk for Buber. Det visade sig speciellt i hans
version av sionismen, som betonade det kvalitativa arbetet med kulturen framom den kvan-
titativa 16sningen genom judisk massinflyttning. Buber uppmanade ocksa stindigt till hdnsyn
gentemot den arabiska befolkningen i Palestina och forordade den binationella 15sningen
framom den nationella som sedan genomfordes.

Samtidig intriffar en annan viktig fordndring hos Buber: »en forskjutning av tyngd-
punkten frin upplevelsen av ’Gemeinschaft’ som ett medvetandefenomen (dvs. frin en sub-
jektiv kosmisk upplevelse) till ett relationsfenomen, dvs. nigot som forsiggar mellan man-
niskor. Det innebir alltsd en forskjutning fran en subjeksiv upplevelse av samhorighet med
kosmos till en relationsorienterad, dvs. en intersubjektivitetsfilosofi« [Israel s 30-31, med
anknytning till Paul Mendes-Flohr]. I sjilva verket har Buber avstitt bide frin »erfarenhe-
ten« [Erfahrung] och »upplevelsen» (Erlebnis) som killor till kunskap om Gud till formén
for det existentiella motet.

Trots att det finns en lang filosofisk tradition, borjande med Platons dialoger, som be-
tonar att vigen till insikt gir genom samtal, dialog, hade den dock inte utformats som en
kunskapsteoretisk teori. Det sker enligt Israel forst genom Buber, nir han ersétter den kun-
skap som forvirvas genom ett subjekt-objekttinkande med en kommunikation mellan sub-
jekt och subjekt. Bubers Jag och Du innebir framfor allt en brytning med subjektfilosofin.
Descartes’ cogito, »jag tinker«, sitter det tinkande och varseblivande subjektet i centrum
for kunskapsteorin. Den traditionen fick sin hojdpunkt i den tyska idealistiska filosofin,
alltifrin Kants transcendentalfilosofi &ver Fichte och Schelling till Hegels medvetan-
defilosofi. Hos Buber ersitts subjektet av det intersubjektiva. Den kunskapsteoretiska
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analysen av medvetandet ersitts av en analys av spriket eftersom det &r bérare av det inter-
subjektiva. Analysen av Jaget hade i den idealistiska filosofin skett atskilt frin dess sociala
relationer. Nu ersitts det av ett Jag i dess relation till ett Du och det som sker mellan Jaget
och Duet blir betydelsefullt. Medvetandets monologiska tinkande ersitts av det dialogiska
talet, kommunikationen mellan Jag och Du [s 73-74].

Jag-Du uttrycker alltsd en subjekt-subjektrelation, medan jag-det ar en subjekt-objekt-
relation. De bida elementen i ordparen forutsatter varandra, men de bildar ezz ord. Jaget ar
olika i dem darfor att det leder Gver antigen till ett du eller ett det. Vardera skiljer sig
dessutom fran ett isolerat »jag«. Buber vill i sin forsta del konstruera ett nytt sprik som
skall gora rittvisa 4t den dialogiska principen. Jag-Du bygger antigen pd intuitiv inlevelse
i den andra eller pa spriklig kommunikation som finns mellan Jaget och Duet. Jag-det dar-
emot bygger pa erfarenhet eller kunskap. Denna kunskap finns inom ménniskan, inte mel-
lan henne och virlden. P4 den hir punkten kritiserar Buber den idealistiska filosofin som
betonar medvetandet, dvs. det som finns inom oss [s 80].

Det intressantaste draget enligt Joachim Israel i Bubers kunskapteori, hans sociologi-
ska och psykologiska teori dr »relationismen«. Kunskap ar inte nigot som vi har utan nigot
som man astadkommer genom att sitta sig i relation till virlden. Manniskans handlingar
bestdms inte av det som finns inom ménniskan utan av det som finns mellan manniskor och
av den situation hon befinner sig i. Situationen fOr dialogen &r motet (Begegnung) dir
deltagarna befinner sig pa jamstilld fot [s 84-85].

Bubers betydelse for religionsfilosofin hanger sammen med hans betonande av att rela-
tionen till Gud endast kan vara en jag-du-relation. Det betyder att ndr vi talar om Gud,
hans visen eller handlingar, gor vi det inom jag-det-relationen. Hit hdr darfor all teologi
och mycken kult. Minniskans hunger efter kontinuitet, siger Buber, gor att hennes forhéll-
ningssitt till Gud »krdver utbredning i rummet, en synlig manifestation i vilken de troendes
gemenskap fOrenar sig med sin Gud. Sa blir Gud ett kultobjekt« (Jag och Du, 109). Men
Buber sdger ocksa, att »Gud ar nira sina former, si linge ménniskan inte undandrar honom
dem« (s 113), dvs. nir vi med de bilder eller forestillningar vi har av honom talar till
honom, anropar honom eller »menar honom sjilv«. Joachim Israel kommenterar: »Det bety-
delsefulla i motet med det eviga Du dr den forandring som méanniskan genomgar ... Manni-
skan tar emot, men inte ett innehall, utan en nirvaro. Den forandring som Buber talar om
kan uppfattas som ett etiskt krav: Stanna inte dar du ar i den varld du kanner dig hemma
bl.a. pa grund av rutinen. Oppna dig i stilllet och se efter vad som kommer att ske. Det ar
inte si att mdtet med det eviga Du skall uppfattas som ett medel till fordndring. Denna re-
lation dr sjilvindamal och fordndring kan vara nddvéndig dven utan denna. Men relationen
astadkommer minniskans enhet, hennes integration. Den skapar en nirvaro och en mojlig-
het for framtiden« [s 96].

Bubers betydelse for psykoterapin har i ett flertal bocker frin de senaste aren fram-
hallits speciellt av amerikanern Maurice Friedman. Bubers bidrag pa det hiar omradet bestar
frimst i att han understryker vikten av att terapeuten blir medveten om den andres ndrvaro
som en unik person, inte som ett fall eller som ett objekt, som skall kureras eller ledas till
en viss punkt. Det ar viktigt att observera, att Buber dock anser att patient och likare inte
ar helt jamnstillda, som t.ex. Carl Rogers ville framstilla saken. Det finns en skillnad som
kommer till uttryck déri att konfidenten uppsoker terapeuten, inte tvartom. A andra sidan
vore det enligt Joachim Israel viktigt att betrakta patientens problem inte som intrapsykiska,
som harrdr ur hans konstitution, karaktir och personlighetsstruktur, utan just som problem
rorande dmsesidiga relationer. Nar detta sker, férvandlas de flesta former av psykisk sjuk-
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dom med fi undantag till en mellanmansklig problematik om samlevnad. I detta fall ror det
patientens Jag-Du-relation till sin nirmaste omgivning. Utgar terapeuten frin detta betrak-
telsesdtt slipper han att spela den allvetandes roll. Han kan inskrinka sig till att hjalpa till
med fodelsen av nya relationer. Hans hjalp blir till sjalvhjilp. Terapeut-patient-relationen -
och ordet »patient« fir hir en felaktig klang - kan som problemlGsningssituation utvecklas
till en Jag-Du-relation, varvid de badas relationer till varandra kan utgéra larostycken« [s
10].

Det sagda ma illustrera den rikedom av synpunkter pd Bubers verk som star att finna
i Joachim Israels bok om Buber. M4 den finna vagen till manga ldsare och fa en plats i
varje seriost bibliotek.

Karl-Johan Illman

Micha Reisel, Berit Demborg, Peter Beck, Betsy Hein
Du skal fortelle det til dine barn. Det Mosiaske Trossamfund i Oslo 1892-1992. Utgitt av
Det Mosaiske Trossamfund i Oslo, Oslo 1992. 231 s. ISBN 82-99611-0-4.

Den 14. juni 1992 markerte Det Mosaiske Trossamfund i Oslo sitt 100-arsjubileum. Den
forholdsvis lille jediske menighet i Oslo med toalt ca 900 medlemmer, barn og unge in-
kludert, la for dagen en imponerende kreativitet og ressursrikdom, og presenterte seg for
sine norske medborgere pa en mate som avtvang den storste respekt. Sterst vekt ble lagt pa
informasjonsformidlingen til det norske storsamfunn, og det festskrift, som her skal om-
tales, er i si hensende en stor satsning, ikke minst gkonomisk.

Norsk jededoms historie er inngaende beskrevet av Oskar Mendelsohn i hans to monu-
mentale bind Jodenes historie i Norge gjennom 300 dr (fersteutgavene 1969 (bind 1) og
1986 (bind 2), tilsammen 1364 sider, som han siden har revidert i en ny utgave i 1987).
Dernest, av samme forfatter, i den kortere og strammere fremstillingen Jodene i Norge:
Historien om en minoritet, Oslo 1992. Det var siledes ikke nedvendig for redaksjonen av
jubileumsfestskriftet 4 skrive en utforlig historikk over de forlepne hundre ér, eller & gjore
dette historiske arbeid om igjen. Her kunne man bygge pad Mendelsohn, og noye seg med
en oversiktmessig fremstiling av hovedtendensene i trossamfunnets hundreérige liv. Jeg sy-
nes dette er dyktig gjort. P4 droye 30 sider far vi en instruktiv historisk revy, ledsaget av
verdifullt billedmateriale. Her, som i Mendelsohns arbeider, faller hovedvekten i fremstil-
lingen naturlig nok pa den dramatiske og tragiske historien om jodenes arrestasjon og de-
portasjon under siste krig. At bare 925 av Norges ca 1800 jeder (ved krigsutbruddet) ble
reddet over i sikkerhet til Sverige, mens ca 760 ble deportert med bistand av norsk
statspoliti - til utryddelsesleirene i Polen, er fremdeles et sirt og vanskelig minne i norsk
bevissthet.

Men hovedvekten i festskriftet ligger ikke her. Bokens hovedkapittel har tittelen »Det
Mosaiske Trossamfunds institusjoner og foreninger« (s. 63-166). Her har et stort antall for-
fattere beskrevet bade historien bak og den aktuelle virksomheten til 17 (!) religiese og
sosiale institusjoner og organisationer som bares og drives av menigheten og dens medlem-
mer. Imponerende, bide virksomheten som beskrives, og de entusiastiske forfatteres
innsats! Og her folder festskriftets billedmateriale seg ut for alvor. Fra mange gjemmer er
det lett frem bilder av till dels stor kulturhistorisk verdi.
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Det siste kapittel i boken, »I gamle dager«, inneholder en rekke verdifulle personpor-
tretter, mest kortbiografier og en del autobiografiske opptegnelser. Ogsa dette er verdifullt
kulturhistorisk stoff, og utvilsomt det kapittel i boken der den norske leser kommer sitt
jodiske medmenneske narmest.

Festskriftet innledes med en hilsen fra Norges statsminister Gro Harlem Brundtland,
og en Tabula Gratulatoria. Det kan fremdeles bestilles pa folgende adresse: Det Mosiaske
Trossamfund, Bergstien 13, N-0172 Oslo.

Oskar Skarsaune

Oskar Mendelsohn
Jodene i Norge. Historien om en minoritet. Universitetsforlaget, Oslo 1992. 196 s. NOK
198,-.

De norske jeders historie er grundigt beskrevet i Oskar Mendelsohns store verk Jodenes hi-
storie i Norge gjennom 300 dr, bind 1 (1969), bind 2 (1986), Universitetsforlaget, 698 +
664 s. (Recensert i Nordisk judaistik Vol. 8, No. 2, 1987 ved Svante Hansson). Begge bind
ble utgitt i billigutgave i 1987. Dette verket omfatter jedenes historie og jedisk liv i Norge
fra 1600-tallet til i dag. Det vil bli stiende som standardverket ingen kan komme utenom.
Et nitid forskningsarbeid ligger til grunn.

For mange som ensker 3 orientere seg om jodisk historie og jedisk liv i Norge kan i-
midlertid dette verket fortone seg noe stort og tungt. Det er derfor gledelig at forfatteren
for sin ded fikk utgitt en kortere versjon, en bok pa i alt 176 sider, om jodene i Norge.
Spraket i kortversjonen er ledig, og boka skulle vare greit tilgjengelig bade for lerere og
elever i ungdomsskole og videregiende skole, sivel som for alle andre interesserte.

Forste hovedavsnitt (s. 9-36) behandler tiden for 1851, szrlig Wergelands kamp for &
fa opphevet grunnlovsforbudet mot jeder. Wergeland og jodesaken opptar i bind 1 over 200
sider, men er ogsi i den korte formen oversiktlig, informativ og nyttig. Avsnittet er viktig
fordi det tegner bildet av et avsnitt i kampen for religionsfrihet og mot fremmedfrykt i
Norge.

Andre hovedavsnitt (s. 37-40) tar for seg tidsrommet 1852-1939, dvs. jedisk innvan-
dring, menighetsdannelse og foreningsliv, samt antisemitismen i Norge i mellomkrigstiden.

Sarlig stor plass har tredje hovedavsnitt (s. 71-143), som er viet krigsarene 1940-45.
Det er uten tvil en riktig prioritering & gi denne tragiske perioden si bred omtale. Etter
hvert som en stadig sterre del av ungdommen ikke lenger har kontakt med personer som
selv opplevde krigen, er det vesentlig bade for forstaelsen av fortiden og holdningsdannel-
sen i samtiden at periodens historie, og iszr den jediske historie, stadig fremtilles p4 ny for
nye generasjoner.

Fjerde hovedavsnitt (s. 144-174) behandler sa &rene 1945-1993, med gjenoppbyggin-
gen og det fortsatte liv i menighetene i Oslo og Trondheim. Vi far her ogsé et aktuelt bilde
av jediske forhold i Norge i dag.

Mendelsohn har med sin saklige og nekterne fremstilling i denne boka nok en gang
gjort den jediske minoritet i Norge en stor tjeneste. Meget fa har i etterkrigstiden si sterkt
som han bidratt til & styrke jedisk identitet og selvforstielse i Norge - bade gjennom hans
historiske arbeider og gjennom Jedisk menighetsblad, som han utgav og for en stor del selv
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skrev i perioden 1976-1991. - Forfatteren uttrykker i forordet et hip om at oplysning betyr
noe for okt toleranse og medmennskelighet. Det er et hp vi deler.

Dagfinn Rian

Georg Klein
Utvigen. Albert Bonniers forlag, Stockholm 1992. 311 s. ISBN 91-0-055424-3.

Den kiinde cancerforskaren och essdisten skildrar hir tre ovanliga personers livsdden. Ett
gemensamt drag hos dem &r att de besitter en ovanlig formaga att klara sig i extrema si-
tuationer. Forfatteren sjilv har en personlig om an olikartad anknytning till alla tre. De &r
ett slags Proteus-gestalter och exemplifierar var pa sitt sitt det som bokens slutkapitel
behandlar dvs. det som Klein i anknytning til en ungersk-amerikansk psykolog kallar »flow-
upplevelsen«.

Den forsta av de tre hette Ali Ecovic, var av judisk harkomst och kom fran landsort-
staden Beregszasz. I likhet med forfattarens hemby Kaszony tillhdrde den Ungern fram till
forsta varldskriget for att direfter i tur och ordning anslutas till Tjeckoslovakien, Ungern
och Sovjet. Hans familj hade forintats i Auschwitz, liksom en stor del av Georg Kleins.
Han gjorde karriar i den tjeckiska armén som forbindelseofficer, dekorerades for tapperhet
ménga ginger om, men limnade sin post efter kriget och flydde frén sin post i Ostberlin.
Ali besitter en ovanlig charm och intelligens, visar ett ovanlig personligt intresse for alla de
manniskor han kommer i kontakt med. Det forklarar langt hans framgangar som Overlev-
nadskonstndr och som foretagsledare. Dessa fortriffliga egenskaper paras dock med en rot-
16shet och rastldshet som tar sig uttryck i att han hela tiden jagar vidare, vilket ocksd gor
att man inte kan uppfatta honom som en djup eller profund person. Det hir fir man sakert
delvis sitta i samband med forhallandena i hans ungdom, den judiska befolkningens tragi-
ska 6de och kanske ocksa det tita bytet av hemland. Det sista - miljon - hade jag vantat att
forfattaren mera hade reflekterat over.

Den andra heter Carleton Gajdusek, en amerikansk virolog och nobelpristagare 1976.
Han specialiserar sig pa dittills outforskade sjukdomar som férekommer hos mycket sma
folkgrupper i Nya Guinea och Mikronesien. Forutom sin skicklighet inom virologin visar
han sig besitta en fabulés forméga att lira sig exotiska sprik som han studerar pa ort och
stalle. Vidare: han adopterar ett betydande antal barn fran dessa folk och bekostar deras
skolging. Ménga av dem ingér i hans storfamilj hemma i Washington. Hans helt okonven-
tionella sdtt att arbeta och leva ackompanjeras av ett enormt ordflode var gang han traffar
kolleger och elever samt av ett minutidst dagboksskrivande. Gerog Klein later oss hér stifta
bekantskap med denna innerst inne ganska skygga men fascinerande personlighet.

Den tredje personen ir forfattarens farbror, Miska, som till skillnad fran sin familj
dverlevde och atervinde till hembyn. Under kommunistiskt styre blev han bychef som an-
svarade for produktionen. Utan egen familj blev byn och alla dess invdnare hans familj.
Produktionen av vin och andre jordbruksprodukter blev under hans ledning sirdeles fram-
gangsrik, han sjdlv dekorerad som Arbetets hjilte. Han tycks ha samma forméga som Ali
och delvis ocksa Carleton att kunna leva sig in i och komma ihag varenda manniskas per-
sonliga situation och behov. Anda finns det ett stort tomrum och sikert en tungt upplevd
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meningslGshet i hans rastlosa verksamhet. Han kunde nog aldrig komma &ver forlusten av
sin familj.

»Flow« ar ett fenomen som forst beskrevs och vetenskapligt undersbktes av den un-
gersk-amerikanske psykologen Mihdly Csikszentmihdlyi. Det ar en forméiga att for en
lingre eller kortare period helt gi upp i en verksamhet. Den ar ingalunda fGrbehallen
begivade vetenskapsman och konstndrer, utan tillginglig for kanske de flesta, bortsett fran
sidana som har bristande koncentrationsfdrmaga eller alltfor stark sjalvupptagenhet.

»Flow uppstir enligt Csikszentmihdlyi nir utmaningen och formégan att méta
den ir i balans med varandra. Alltfor stora uppgifter framkallar oro och dngest.
Ar formagan mycket stbrre in utmaningen, som si ofta i arbetslivets rutin, blir
man litt uttrikad. Erfarna personer brukar kringgi ledan genom att oka ut-
maningen. En professionell schackspelare som maste spela mot amatdrer kan till
exempel binda for 6gonen eller spela mot tio samtidigt» [s 245].

De tre personer vars 6den Georg Klein beskrivit exemplifierar »flow«, men boken ger ock-
si manga andra exempel. En podng med Kleins utliggning ar att visa att s.k. avkoppling
for manga upplevs som trist, eftersom den hindrar dem att gora vad de egentligen vill. De
blir dirfor stressade och uttrdttade av sjalva avkopplingen, det ma sedan vara att se pd TV
eller annat.

De tre gestalterna beskrivs alla pa ett for Georg Klein karakteristiskt medryckande
sitt. Jag tycker andi beskrivningen av farbror Miska blir mest levande, darfor att den
inramas av fOrfattarens eget besok i sin gamla hemby sommaren 1991. Har hojer sig Georg
Kleins prosa till sin allra hdgsta niva. Huruvida flow-begreppet och den egenskap det anger
kommer att f3 en bestdende plats i vetenskapen far framtiden utvisa. Kleins bok dr som
vanligt ytterst stimulerande, engagerat vilskriven. Dess bidrag till judaistiken ar framfor
allt de tva ungersk-judiska personportritten av Ali och Miska samt beskrivningen av for-
fattarens hemby Kaszony.

Karl-Johan Illman

Hans Kiing
Das Judentum. Piper, Miinchen 1991. 907 sidor.

Den berdmda schweiziska teologen Hans Kiing, ledare for institutionen for ekumenik vid
universitetet i Tiibingen och »fakultetslos« professor (sedan han forlorade sin missio
canonica) har skrivit en utforlig, vildokumenterad och littlast bok om judendomen och dess
forhallande till kristendomen - eller snarare kristendomens forhallande till den. Boken bor
ses som en del av Kiings »Projekt Weltethos«. Han vil undersdka vir tids religidsa situation
och bidra inte bara till dialogen mellan judendomen och kristendomen, utan ocksa till en
»trilog« mellan judendomen, kristendomen och islam.

Det ir en storartad prestation att ha samlat och sammanstillt si mycket material frin
si manga olika omraden: historien, olika judiska stromningar, Mellandstern, kristologin,
den judiska Jesusforskningen, judisk idéhistoria ... Att fOretaget faktiskt lyckats, framgér
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av att den engelska Gverséttningen fick en mycket positiv recension av Jonathan Magonet
vid Leo Baeck College i London (Theology 1992 ss. 468-469).

Att inte ens Kiing kan vara lika vildokumenterad pa alla omriden ar klart. Som Ma-
gonet papekar, behandlas vir tids judendom huvudsakligen utgdende frdn Tyskland och
Forenta Staterna. Trots sina utforliga kunskaper om israelisk politik, gor sig Kiing skyldig
till ett litet komiskt misstag: fOrfattarinnan Yael Dayan dr Moshe Dayans dotter, inte hans
son (668)!

Kiing lagger huvudvikten vid behandlingen av Shoah, dess forhistoria och dess foljder.
Han beskriver den kristna antisemitismen frin hetspredikningar Gver tvangsdop till in-
kvisition och pogromer. Det ar sillsynt, att en kristen teolog si klart och sakligt pavisar
antisemitismen rotter i kristen antijudaism (dven nir det galler en avkristnad katolik som
Adolf Hitler). Utan den langvariga kristna antijudaismen hade Shoah inte varit méjlig. Det
ir denna forhistoria, som forklarar, varfor de kristna kyrkorna teg, varfor Pius XII teg.
Skildringen av Pius XII:s tystnad 4r pa inget sitt hatsk, bara obOonhorligt saklig. Kiing
pastar inte, att pdven varit rasist eller antisemit, bara att han av diplomatiska skal ville
forbli strikt neutral, det géllde for honom att skydda kyrkans stillning i Tyskland och kon-
kordatet. (Men liknande forebraelser kan riktas till manga andra inom olika kyrkosamfund.)
Kiing skildrar dven de aktivt medverkande, Deutsche Christen och »brune Conrad«. Kusligt
dr det ocksd att lasa dels en detaljerad jamforelse mellan kyrkliga, i detta fall katolska
atgirder mot judarna och nazisterna (s. 293), dels en redogérelse for innehaliet i Luthers
skrift »Von den Juden und ihren Liigen«. Redan Luther foreslog, att synagogor skulle sattas
i brand, judisk egendom konfiskeras, judarna sattas i tvangsarbete eller deporteras ...

Efter detta kan Kiing tillata sig en skarp kritik av den israeliska inrikes- och utrikespo-
litiken, en kritik som aven uttalas av manga isracler och ménga judar i diasporan. Nar
Kiing skriver, att Israel nu militirt sett ar en Goliat och alltsd har rdd med en dialog, har
han naturligtvis ratt. Lika ratt har han i sitt pipekande,-att den nuvarande situationen med
standigt eskalerande vild inte kan fortsdtta utan katastrof. Men kanske beaktar han inte
tillrackligt, att man fore sexdagarskriget, alltsd s& sent som ar 1967, ganska allmant
fruktade - eller vintade - att judarna i Israel skulle utrotas. Att malet faktiskt var, att gora
slut pa Israel.

Kiing varnar aven for en »holocaustfixering« - inte i den meningen, att man skulle fa
glomma eller fortranga, utan i den meningen, att holocaust inte kan fa bli det enda refe-
renssystemet for judendomen. Aven detta r naturligtvis riktigt. Men »fixeringen« ar sillan
frivillig. I USA har man t.ex. observerat, att barnen till Gverlevande ofta har samma psy-
kiska problem som de Gverlevande. Det har ar nigot, som en utomstiende knappast kan ut-
tala sig om: utom armenierna, har ingen annan grupp i var tid utsatts for folkmord. Kiing
skildrar med sakkunskap olika judiska idériktningar och tankare genom tiden. Han visar
stark sympati for dem, som betraktades som heretiker (t.ex. Spinoza) eller haft problem
med den stranga ortodoxin (som Louis Jacobs). Han visar dven stor forstaelse for bada hu-
vudriktningarna, ortodoxin och liberalismen och kan darfor dven tillita sig att stilla litet
skarpt formulerade fragor till bada.

Vad Kiing har att fortdlja om fundamentalistiska stromningar inom judendomen, sar-
skilt i Israel och i Forenta Staterna, ar skrammande, men knappast oviantat: fundamenta-
lismen har utvecklat sig till en fara inte bara i islam och i judendomen, utan a@ven i olika
protestantiska samfund och i katolska kyrkan.

Kiings »Christologie von unten« gor det ldttare for honom, inte bara att uppskatta den
judiska Jesusforskningen, utan dven att tinka sig en judisk-kristen dialog om Jesus. Samti-
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digt vidnder han sig mot en nivellerande exegetik, enligt vilken Jesu forkunnelse inte pa
minsta sitt skulle ha skilt sig fran den datida judendomen. Kiing fOGrutsitter dven en biblisk
gudsbild, gemensam fOr judar och kristna - medan t. ex. Moltmann f6rnekar, att kristen-

domen ir monoteistisk.
Hans Kiing 4r kanske en av de f3 kristna teologer, som inte forsGker forklara lidandet

- allts3 inte heller som »innertrinitarisk« process. Till slut stir han infor den bade for judar
och kristna obesvarbara frigan: Hur kunde Gud vara i Auschwitz utan att forhindra Ausch-
witz (s. 726)? Boken avslutas med en »Projekt Weltethos«-del, vilken stiller in den har bo-
ken i ett storre sammanhang och redogor for Kiings uppfattning om, vilket varldsetos vi be-

héver, om vi skall Gverleva.
De utforliga anmiarkningarna erbjuder rikligt med material for fortsatta studier.

Ulrika Lindblad
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