efter 1492. Redan fran och med ar 1502 tillkom dock problemet med de tvangskonverterade
»INOriSCOS«.

Under senare delen av 1500-talet blev just protestanterna i allt hogre grad Spaniens utri-
kespolitiska fiender. Det var ridslan for, att hugenotterna skulle f4 makten i Frankrike,
frihetskampen i de nederlindska provinserna, det protestantiska Englands utveckling till
virldsmakt och sjomakt, det misslyckade forsoket med den »odvervinnliga« armadan... Under
sadana forhillanden kan kristna »kittare« eller »protestanter« 4ven inrikespolitiskt ha framstétt
som farligare 4n (eventuella) kryptojudar. Detta i sin tur kan, av rent administrativa skél, ha
inskrinkt forfoljelserna mot conversos-ittlingar oberoende av hur dessa forholl sig i religiost
hinseende.

Vad limpieza de sangre betriffar, torde diskrimineringen mellan medlet av 1400-talet och
medlet av 1500-talet i ingen hindelse ha varit sérskilt effektiv: den forste storinkvisitorn, Tomds
de Torquemada, var - enligt alla killor - inte sjélv limpio.

Givetvis kan - och bor - man fraga sig, varfor de som konverterade ar 1492 gjorde det,
men -det enda en nutida historiker méjligen kan siga, 4r vad de gjorde, inte vad de ténkte, utom
i de fa fall dar det finns brev- och dagboksmaterial att tillga. Ett kriterium (som Skovmand dock
inte vill acceptera) skulle vara, i vilken méan de sjélva eller deras &ttlingar atervande till
judendomen. Vi vet, att det skedde - i Ottomanska riket, senare i Nederldnderna, pa 1650-talet i
England. Det skulle d& gilla, att studera judarnas situation i dessa lander och avgodra, hur pass
sannolikt det ir, att nigon valde att bli jude pa enbart sprikliga och kulturella grunder.

Vill man avgéra graden av tvang respektive uppriktigheten vid konversioner, méiste man
antagligen uppritta nagot slags skala och definiera, hur man anvénder den. Det storsta problemet
hirvidlag dr troligen att avgdra, hur olika ménniskor upplevde olika former av véld och hotelser.
(Och observera, att inkvisitorerna kunne hota med sivil rent fysiska som rent sociala, men dven
med »eviga« straff.)

Vad giller utkastet till en ny terminologi, finner jag termen »judaister« for kryptojudar
nigot problematisk, eftersom den for tankarna till vetenskapen judaistik... Pace Webster torde
dessutom »Judaizer« vara den vanligaste engelska termen for en »judaiserande« kristen (uppriktig
eller inte). »Kryptojudar« &r kanske den entydigaste termen. - Det &r ldtt att forstd Skovmands
irritation over den férvirrade terminologin, men delvis aterspeglar den en forvirrad situation,
savil inom forskningen som i verkligheten. Ofta kan inte klara grinser dras mellan de olika
grupperna. Termen »marranos«, hur oklar den 4n &r - och den &r oklar - har dtminstone den
fordelen, att den anvindes av samtida.

Ulrika Lindblad
RECENSIONER/REVIEWS

Hédi Fried
Liver tillbaka. Stockholm: Natur och Kultur 1995. 234 s. ISBN 91-27-05353-9.

Efter den sjilvbiografiska skildringen Skdrvor av ett liv - Vigen till och fran Auschwitz (1992)
har Hédi Fried nu valt att i romanens form skildra de éverlevandes problem. Beréttarjaget i Liver
tillbaka 4r en ruménsk judinna, Hanna Haller, som deporterats till Auschwitz och darefter vistats
i arbets- -l4s: slav- - liger nidra Hamburg och slutligen hamnat i Bergen-Belsen. Bokens forsta
avsnitt skildrar befrielsen sdsom den upplevs av den nistan helt apatiska unga flickan. Hon har
precis s& mycket medvetande kvar att hon 4r i stand att registrere: Brittiska uniformer - vi har
blivit befriade. Detta avsnitt dr psykologiskt och stilistiskt det mest fulldndade i boken. Mest
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skakande fann jag bilden av den déende unga kvinnan, évertickt med smuts och varbdlder, som
ber Hanna om en tval.

Romanens nyckelord lyder: bérja om. »Det &r i morgon jag skall fodas.«

Efter befrielsen blir Hanna och hennes lillasyster Sara »gister hos overkligheten« i
Sverige. »Overkligheten« déarfor att det inte finns nagra spar av férodelse, darfor att ménniskorna
ar »snilla« - men naturligtvis dven dirfor att ingen i Sverige vet eller kan forestélla sig, vad
flickorna upplevt. Skildringen av Sverige som det ter sig for en »displaced person« ar saklig men
ofta ganska bitande. »

Man kan sirskilja olika etapper i romanen: befrielsen, den forsta tiden i Sverige -
aterhamtandet, det nya livet, mannens dod, Hannas kamp for att &n en ging borja ett nytt liv.
Men trots att berittarjaget lyckas skapa sig ett nytt liv - eller rittare sagt flera nya liv - uppticker
hon, att man inte fods pi nytt. I bakgrunden finns stdndigt minnena fran deportationen och
lagertiden - och den 6verlevandes skuldkinslor. Aven om Hanna oftast kan bevara en viss distans
till det foérflutna, aterkommer det nattetid i form av mardrommar.

Rent konkret borjar Hanna Haller om ett otal gdnger. Hon tar plats som hembitrdde, men
drommer om att utbilda sig till barnldkare, hon jobbar pa en schokladfabrik, hon gir pa kurser
och far plats som sekreterare, hon besluter sig for att resa till London och utbilda sig till larare,
men atervinder inom kort for att gifta sig med Marton Prager, en annan overlevande fran
holocaust. Hon arbetar ater som sekreterare, fir tre barn och borjar studera. Vid mannens doéd
Overtar hon firman, men siljer den senare, skriver in sig vid universitetet och inleder ett
forhallande med den tjugo ar yngre Johan. Genom resor, bl.a. till Indien och Tibet férséker hon
finna - eller &tminstone ana - en mening. Det 4r forst i bokens sista kapitel som berittarjaget -
efter femtio ar - kommer fram till en syntes, upplever hela sitt liv som ett monster dér alla delar
passar in.

Egentligen &r det inte helt korrekt att tale om berittarjaget. I forsta delen av boken &r det
ett »jag« som berittar, vid mannens dod férvandlas huvudpersonen till »hon« och det &r forst i
synteskapitlet som hon ater definitivt blir »jag«. Denna personvixling kinns, forvinande nog,
helt naturlig for ldsaren. Samtidigt aterspeglar den naturligtvis Hannas identitetsproblem. Hon &r
judinna och svenska - men dnda dr hon inte riktigt svensk, hon ar »invandrare«. Hon kénner sig
knappast som samma ménniska som flickan i Ruménien en ging for linge sedan. Och for att
halla holocaustminnena pé avstind forsdker hon ofta se det hela som en bok hon bliddrar i,
nagot som hént nigon annan.

Det blir ett besék i Hamburg och ett i Washington som ger upphov till syntesen. Da
Hanna stiger av flygbussen vid centralstationen i Hamburg ser hon sig sjédlv, femtio ar tidigare,
klddd i randiga fangklidder med ett gult kryss pid ryggen, skottande snd nira stationen.
Liakarorkestern vid kongressen hon deltar i fir henne att, inte minnas utan se ligerorkestern i
fangklader. Har traffar hon dven en fore detta SS-man. Deras samtal blir sist och slutligen, trots
forklaringsforsok, lika meningslost som det skulle ha blivit i verkligheten. Vad kunde de ha sagt
till varandra?

Fran Hamburg reser Hanna direkt till Washington. P4 Holocaust-museet, i boskapsvagnen,
aterupplever hon deportationen och sina egna skuldkénslor for att hon 6verlevt medan modern
genast blev »selekterad«. Det dr forst efter denna upplevelse som »hon« helt blir »jag« och »jag«
helt blir »hone.

Synteskapitlet, det sista i boken, dédr nutiden och det forflutna varvas, forefaller mig
tillsammans med det forsta som det mest omedelbara, levande och sjdlvupplevda i hela romanen.
Det ar tva berattelser som smilter sammen, berittelsen om Hanna under kriget och berittelsen
om Hanna efter kriget.

Ulrika Lindblad
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Susanne Levin _
Leva vidare. Berittelse. Omslag: Marie Sterte. Natur & Kultur, Stockholm 1994. 220 s. ISBN

91-27-04017-8.

Susanne Levins debutbok Leva vidare bekriftar berittandets stora betydelse som livsgestaltande
akt. Framstillningen blir genomskinlig fér en uppfattning enligt vilken verkligheten ar en
pagiende historia och méanniskan sjilv en berattelse som behover bli hord. Med en létt
fragmenterad gestaltning ringar beréttandet in ett angelaget stoff som beréttaren dr ensam om och
som bit for bit artikuleras allt tydligare. Berittaren gor ett urval och ldgger betoningarna si, att
en tematik fogas samman, dir kontinuitetsperspektiv, subtila beroenden och personliga
befrielseprocesser framtrader och far djupdimensioner.

Leva vidare hor allmént taget hemma i kategorin »Forintelsen i skonlitteraturen«, narmare
bestimt #r det villkoren for »den andra generationen« och »den Overlevandes barn« som
iscensdtts. Framstillningen som har sjdlvbiografisk bakgrund presenterar en judisk flickas
uppvixtar och vuxna liv i Uppsala frin femtiotalet framét. Flickans slaktingar och deras
familjehistoria bade i Ungern och i Sverige far belysning, fadern, modern och en yngre bror
finns med pa nira hall. En viktig roll spelar traditionsarvet och bdrdan av »minnen« och sviter
fran Hitler-tiden som priglar modern och péverkar dottern si att hon méste brottas med
svérigheterna och forsdka skapa en meningsfull, separat och &nda tillhorig personlig existens.
Namnet Louise har Lea fatt efter sin ungerska mormor som tillsammans med morfadern dodades
1944 i Auschwitz. Modern hade varit i Bergen-Belsen och riddades med knapp néd till livet.

Den litterira bearbetningen av det sjilvbiografiska stoffet knyter rymliga symbolaspekter
till verkliga manniskor och foreteelser, samtidigt som berittelsens personer och handelser trader
fram levande, nira verkligheten. Med den hir 6verforingen till skonlitteratur lyckas forfattaren
formedla svara saker och artikulera strivanden som &r viktiga for en var. Att boken uttryckligen
kallas »berittelse« uppfattar jag som en markering av att texten far ldsas som text - d v s'att man
som lisare fir lita sig paverkas av texten och ta emot det som 4r utgivet, bejaka kénslor och
tankar som vicks och sjilv medverka i tolkningen. Med de skonlitterdra kvaliteterna som medel
formar en bok som den har ta fram sidor av minniskan och historien som strikt dokumentering
inte formedlar pa samuma sitt. Skonlitteraturen kombinerar, nir den 4r som bast, inlevelse med
rapportering. Den utmanar och berdr lisaren pa plan dir rationella forklaringar och tendenslit-
teratur formodligen lamnar ldsaren likgiltig. Intensiva strdvanden gar att artikulera som kanske
hade forblivit osagda utan den omskrivande gestaltningen. Mdjligen »hér« nigon med konstens
hjilp bittre det oerhérda, t ex i nazisternas intention att utplana ett helt folk, i sarbarheten 1 att
vara kvinna och inte kunna foda barn, i valet att leva vidare »med och pa ruinerna« (Wiesel).
Fantasi och reflektion tilltalas av texten pé ett sdtt som Oppnar 6gonen for vad som hénder i
verkligheten nir svdra saker drabbar ménniskor. Nar t ex den dverlevandes problematik - som
stricker sig genom strukturer och Over generationmer - skildras sd, ait beskrivningen styrs av
konstens regler, kan bilden fa pregnans och dimensioner som erbjuder ldsaren bryggor over till
djupare forstielse.

Min slutsats #r alltsi att »dokumentation« och »fiktion« kan komplettera varandra nér det
giller att formedla »holocaust«- sammanhanget vidare. Sjélva saken kraver att man talar om den
pa ménga sitt, och enligt min mening bidrar just den narrativa principen fint till att tydliggéra
och kommunicera upplevd historia. Man kan avgridnsa synpunkten med att framhalla att
nazistregimens bemétande av judarna var sa brottsligt, att det inte finns ndgonting att jimfora
med. Det stimmer, men det extrema lidandet mejslar ut villkor och strivanden som i nidgon man
giller for alla manniskor nir en livssituation far yttersta aspekter. Forintelsen &r unik men vad
katastrof 4r vet 1 alla hiindelser minga minniskor nigonting om nedifran sin egen verklighet.
Forintelsens foljder for enskilda och deras efterkommande &r ocksa i en klass for sig men dven
katastrofuppfoljning har berdringspunkter som &r allmanménskliga. Katastrof i olika former bru-
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kar dra till sig lingtan efter férindring, mdjlighet till nyorientering, behov av gensvar som &r
moraliska och skapar hopp. For att belysa sidana aspekter kan den skdnlitterdra behandlingen av
Férintelsen, utéver sina primira syften, ocksd tjina som plattform for ménskliga »samtal«.
Madijligheten till samtal ir viktig mot bakgrunden av att katastrofupplevelse ofta vicker behovet
att beriitta men samtidigt har en bendgenhet att lamsli den som har nagot att sdga. Ménniskor 4r
individuella. Nagon kan, dven utan assistans, formulera sig, andra forstummas av det svara, for-
stenas men »talar« dnda. Susanne Levins bok 4r ett exempel pé& hur ett uttrycksfullt litteradrt be-
rittande kan ersitta det traditionella vittnesmalet och vittnesbdrdet utan att inkrikta pa fakta.

Framstillningen visar ocksi att berdttandet som s&dant har skapande sidor - det konkretise-
rar historia och erbjuder en tolkning. Att boken &r en »berittelse« tillater dessutom forfattaren att
komma till tals mera totalt sjalv. Skrivsittet later gestaltningen anta karaktéren av en sorts perso-
nlighetsdaning via verket och gor att ldsningen sdtter igang tankar och kénslor hos den som l4ser
och lever sig in. Texten 4r indelad i avsnitt som luftigt, poetiskt och genomténkt tematiserar
skeenden, personer, handlingar. Genom hela boken gar en linje som tecknar Lea Louises liv,
alltifran barndomsaren i den kirleksfulla judiska hemmiljon som det ibland var svart att fa att ga
ihop med virlden utanfor. Pubertetsbekymmer och iver som nistan alla minniskor besjélas av i
ungdomen tas upp. Huvudvikten 4r lagd pa de erfarenheter och krav som tillvaron stéller den
vuxna Lea infor. Forildrarna och andra sliktingar, sirskilt mormodern, portritteras sa att man
fir en uppfattning om deras liv och om Leas relationer till dem. Man far en bild av Leas
dktenskap med en icke-judisk man som genuint tycker om ockséd Leas fordldrar. Tidshistoria
aktualiseras, staten Israel berdrs. Nir Leas hallning till sin mor uppméirksammas formedlas
intrycket att det 4r konfliktfyllda men bérande strdvanden som motiverar dotterns onskan att
grinsa av och verkliggora en existens som hon sjédlv kan gdra nigot av. De uppgorelser som
virker fram har tydligen bakgrund bade i Leas upplevelser och tolkningar av moderns krigserfa-
renheter och i den olycka som Lea upplever i sin egen kropp: att hon inte kan foda barn fast hon
s gdrna vill - och smértan over det.

Berittarstilens kvinnokoder ger mangskiktade uttryck f6r kvinnors liv och kvinnors sitt.
Spraket dr levande och lekfullt. Det artikulerar dynamiska samspel mellan férnuftssynpunkter och
kinsloengagemang i det som gestaltas. Humorn kan vara ganska sarkastisk men &r aldrig elak.
Nigon ging blir uttrycket vertydligt och styrande men som helhet &r framstillningen spinnande,
chosefri, som buren av en varm och stark strdvan att skapa klarhet och mening. I processen
vixer en syn fram som alltmera bejakar verkligheten som den 4r och later méten med verklig-
heten ligga grund for sjilvrespekt och solidaritet.

Judiskt forestillningsmaterial ar viktigt i gestaltningen. Namnvalet - Lea - kastar fran sitt
hall ljus 6ver den fundamentala Onskan att bli mor - en Onskan som i kontexten far ménga
dimensioner. Fragan hur den enskilda svarar pa forddelse som inte enbart hor till det forflutna
och drabbar andra, utan som slar till i det ndra nuet och tréffar en sjilv utan atervéndo - den
fragan hor typiskt med till den judiska historien och ingdr i livet som sddant. Jag tolkar
romanbeskrivningen si, att Leas inriktning pd att en ging f6da méanga barn - i stéllet for dem
som Hitler dédade - for henne att borja med var en oreflekterat Gvertagen stravan, delvis un-
derhillen av harm, forskrickelse, skir sjdlvbevarelsedrift. Men den hir strivan blev alltmera
Leas egen lingtan och alltmera uppfylld av hennes karlek. Ovéntat fick den hir lingtan
forhinder. I en situation diar Lea var ledsen efter en operation och hon hade fatt lov att ge upp
tanken pa att f4 egna barn, formadde hon 4nda knyta an till férestéillningar som gav léttnad. Hon
tankte pa sin mormor. De bar samma namn, hade en likartad bendgenhet for »sammanvaxningar«
och bar drr. Men mormor Louise hade fatt foda barn pé riktigt. Det gjorde i alla fall gott att Lea
kunde forestilla sig att hon faktiskt hade ett »livsrum« »dolt i sitt inre«, hur mycket som &n togs
ifrén henne. Som lisare tinker man sig att det sikert 4r »livmoderligheten« i det hir symboliska,
»inre existensrummet« som bevarar judendomen levande och goér att den kan ges ut och foras
vidare. Man kan i behandlingen av oférmégan att foda ana hur en djupare férbundenhet med det
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judiska 6det, och dverhuvudtaget med liv som hotas, banar sig vig och skinker tillfredsstillelse.
Det ir en forbundenhet som gér utdver yttre synliga tecken, och som utan att forneka det som &r
svart, erbjuder spelrum for trostande, livsbejakande strivanden. En sidan tolkning kan man
komma fram till genom att koppla bl a till en formulering om en av fastrarna som brukade hjélpa
behovande dir hon bodde. I sjuttiodrsaldern blev fastern overkdrd av en buss. Man trodde att det
inte fanns nagot hopp for henne. Men hon klarade sig och atervénde, markt sjélv, till sitt enga-
gemang och fillde aldrig ett bittert ord 6ver sin olycka. »Tvartom.« Vid ett besék hade fastern
sagt till Lea: »Det var vil meningen att jag skulle uppleva hur det &r inifrdn, om du forstar hur
jag menar.« (s 212) I detta »inifran«-perspektiv finns en nyckel till att forstd ocksd Lea, tror jag.
I hennes erfarenhetsbaserade tolkning sitter sig kreativa krafter igenom och de fir stdd av
omgivningen. Talande 4r t ex en sjukskoterskas gensvar nér Lea var olycklig efter sin operation -
»Varfor grater du? Skoterskan stryker henne over haret.«(s 217). Leas mor hade upplevt
nigonting liknande - en arm utréckt till avgérande hjilp - nir hon hade varit som mest utsatt.

Manga bidrag bygger upp en forestillning om gryende fordndring. Parmbildens vita
maskrosboll, t ex, fogar sig osokt till en sonande sekvens som beskriver hur modern pa sommar-
torpets gard tvittar sin flickas hiar och rygg. Det som modern gor »littar pa trycket«, flickan
springer ut i gréset, »litt som luft, en maskrosboll i1 hagen«. Maskrosen gor Leas mor till en
central referensfigur for den nytolkning som bérjar ta gestalt. Expressiv 4r episoden med mo-
derns lysande gula kappa. Som ung och nygift hade modern fér egna pengar kopt sig en kappa
som hon tyckte om. Svirfadern hade silt bort den, utan vidare. »S& farggranna kléder bar man
inte i Sverigel«(s 100) Maskrossymbolen gor beréttandet till en karleksforklaring - till livet och
till en mor som »har det bra nu« och som villigt och ofrivilligt ger »vidare« av gavor sivil som
granser. Driftigheten finns hos bada och med modern delar Lea upplevelsen av katastrof som
fortsitter att finnas med och som man méste lira sig umgéis med om man vill leva. Kanske gér
nirheten att Lea reagerar otaligt mot modern och far skuldkinslor 6ver det? Till sin far kan Lea
relatera pa ett annat sitt, med en humor som ger distans utan att fdrneka, medan det pd mddernet
avtecknar sig svardtkomliga »sammanvéxningar« i det som sker mellan ménniskorna. Kanske har
banden blivit till ndr den nya generationen snabbt har fOrpassat sina varseblivningar till
glomskans innersta doméner, och latit »glomskan« ta dver ocksé oro och hjélploshetskinslor som
primért horde till »de andra« men externaliserades och blev »paldgg« som formas om och blir
filter for livet? Susanne Levins berittelse skarper blicken for en typ av kinslomaissiga forankring-
ar som redan fran tidig alder har skaffat sig fotfiste i unga ménniskors sinnen, kanske just pa
troskeln mellan vad yttre hindelser och omgivningens reaktioner pa dem formedlar och vad den
enskilda tar in, just innan intryck och externalisering inforlivas och blir ett med personen. Har
anas forskrickelsen over hemska saker, en vrede som hor ihop med att autonom livsutveckling
far forhinder, en forsta aning om att det onda har forgreningar som ingen enskild minniska rar
pé.

Det blir alltid nagonting dver nir man tolkar ett skonlitterédrt verk och varje tolkning utgar
fran personliga premisser. Min uppfattning ar att Susanne Levins berittelse dr trovirdig och
skapande pa samma gang. N4r jag har 14st har jag erinrats om nagra rader i Paul Celans dikt »I
Egypten«: :

»Du ska smycka som skdnast den frimmande bredvid dig.

Du ska smycka henne med smirtan éver Ruth, 6ver Mirjam och Noémi.
Du ska séga till den frimmande:
Se, jag sov hos dessa! «

Siv Illman
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Richard Raskin
Life is like a glass of tea. Studies of classic Jewish jokes. Aarhus University Press 1992. ISBN

87 7288 409 6.

Fran borjan maste fastslas, att Raskin skrivit en hogst orginell och djupt kunnig avhandling om
judiska vitsar. Trots det lustbetonade dmnet fordrar den dock total koncentration och &r minst
sagt intrikat, knappast ndgonting for s. k. »vanliga lasare«, vilket vél inte heller &r avsikten.

Raskin 4gnar stort utrymme at judisk folklore, chassidiska legender, Talmud- och Torah-
kommentarer samt »midrashim«. Dessa passager hor till det mest berdmvérda i hans arbete och
vittnar om en osedvanlig beldsenhet. Hirigenom vilar det nigot av poesi &ver denna dissertation,
som man inte ir bortskamd med vid ldsandet av traditionella avhandlingar. Man fér vara tacksam
for denna goda karamell.

I inledningen betonar forfattaren, att hans undersdkning skiljer sig fran tidigare verk over
judiska anekdoter genom den metodik han anvéant; han indelar den i tre punkter:

1 For forsta gangen har enstaka vitsar utgallrats for konsekvent och omfattande studium.

2 Varje anekdots bakgrundshistoria har steg for steg utforskats 1 dess pa varandra foljande faser.

3 De olika sitt pi vilka vitsen kan uppfattas klargores utifrn ett just for detta dndamal
konstruerat tolkningsmonster.

Punkt 3 4r sdrskilt anmirkningsvird. Kénnare uppticker ideligen den mangfacetterade innebdrd
en judisk anekdot déljer bakom orden. Raskins stora fortjanst 4r att 4ntligen beakta de flerdubbla
dimensioner som ofta kinnetecknar en judisk vits.

Fran denna position kritiserar forfattaren Freuds verk Jokes and their relation to the
Unconscious (1905), vilket upptar en méngd vitsar i snabb takt och onekligen kan anses
underhallande men saknar serids tolkning och djuplodning av den enskilda anckdotens karaktar
och varianter. _

Raskin avslutar vart och ett av de sex kapitlen med en &versikt §ver vitsens publikations-
historia, dvs. redogdr for samtliga exempel funna i press, antologier och annan litteratur. Till
sist sammanstiller han de fyra huvudegenskaper som utmérker delyklassiska judiska anekdoten.

Forfattaren utreder berdmda filosofers teorier om humorns visen, t. ex. egen dverldgsen-
het kontra andras underligsenhet (Hobbes), plétslig uppl(')sr;ing av spand forvéantan i ingenting
(Kant), naiv gliddje at ndgon annans otur (Nietzsche) eller ett of6érargligt skimt med fysisk eller
moralisk defekt, alternativt fulhet (Aristoteles). Mot dessa invinder Raskin, att anekdoter av
detta slag kan vara »funny or unfunny«. Skilja mellan goda och déliga vitsar kan endast
yrkeskomiker, som har chansen att prova dem pé en publiks reaktioner.

Sa langt 4r man villig att f6lja forfattarens tankegangar, men hans semantiska redogorelse
av broderna Marx’s vitsfordndringar allt efter publikresponsen stors av alltfér stark ame-
rikanisering. Dock kan man instimma i att ingen hittills lyckats 16sa gétan, varfor vissa historier
uppfattas som roliga, andra inte.

Raskin gér kritikerna i férvidg genom att upprikna imaginira invindningar. Framfor allt
giller det hans metod att endast lita till tryckta killor vid beskrivningen av anekdoternas
historiska bakgrund. Den muntliga traditionen overliter han 4t andra forskare. Vidare att
hebreiska och ryska antologier uteldmnats i undersokningen. Vad betriffer negligeringen av det
muntliga berdttandet kan kritik nog vara befogad, di det har ror sig om ett folk, hos vilket den
narrativa konsten forblivit en s& obruten sedvénja.

Den tredje av forfattaren sjilv forutsedda anmérkningen mot att ett alltfor intréngande
studium av anekdoterna skulle »dissekera ihjil« dem, bemdter han genom att understryka sin
speciella uttolkningsmetod. Det som lockar till skratt &r den inre hemlighet som ligger férborgad
i den klassiska judiska vitsen, enligt honom ett folkloristiskt masterverk.
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Kapitel 1 behandlar den vilkinda historien om rabbin, de bdda antagonisterna och
»rebbetsen«, av recensenten alltid uppfattad som en urtypisk »din«-vits. Raskin papekar, att i den
orginaljudiska versionen en domare spelar rabbins roll. Men varje steuropeisk »ruw« fungerade
ju som domare, ndr han i sin »Beth din« avgjorde trosfrindernas tvistigheter, ofta i den kluriga,
men litet nyfikna »rebbetsens« nirvaro. Den originalvariant forfattaren citerar utkom 1879 i
Budapest, en i judiskt héinseende redan d& vistassimilerad stad. Vitsen anpassades dérefter. Med
»Rabbinic judgment« kan verkligen Raskins betoning av den méngbottnade judiska anekdoten
bekriftas. Man kan betrakta den ur ytterligare en aspekt: Den milde 6strebben med sin djupa
Talmud- och Torah-lirdom, som inbringade sa litet pekuniirt, och »rebbetsen«, som visserligen
beundrar honom fér det forra, men foraktar honom for det senare.

Forfattaren aterger vitsen i tre olika versioner: den tidigaste (Berlin 1910), i vilken den
ena parten mutar rabbin med en gis (s. 15; hir saknas tydligen ett element; varmed mutar
motparten?), den andra, standardvarianten (Europa och Usa 1920-48), i vilken ingen forklaring
ges till rabbins annorlunda beteende, och den tredje, en helt amerikaniserad version, ddr
motstindarna utgor ett grilande dkta par.

Tre ir dven Raskins tolkningar av anekdoten: rollfiasko, i vilket rabbin uppfattas som en
omdomeslds klapare med 16jligt upptriddande, medan »rebbetsen«< representerar det sunda
fornuftet. En av antologiutgivarna, Learsi, tyder rabbin som en typisk Chelmer, foretridare for
dirarnas logik i judisk folklore. Till denna sorts rabbi intar ldsaren en Overldgsen och negativ
attityd.

I tolkningarna nr. 2, taktisk mandéver (chutspe), och nr. 3, exemplarisk avvikelse, hade det
mahinda varit ldmpligare att hinvisa till Talmud om forstéelse for andras stindpunkter &n att
som forfattaren i den tredje tokningen involvera Marx, Hegel och Buber.

1 taktisk mandéver betraktas rabbin som en slug strateg, vilken drar sig ur det hela genom
att ge alla ritt. Men rabbins avsikter 4r mer upphdjda 4n i mutningsvarianten. Han spelar ett
raffinerat spel for att bibehalla »illusionen om ofelbarhet«.

1 exemplarisk avvikelse narmar sig Raskin den enda tolkning som skulle falla sig helt
naturlig itminstone for de flesta judiska l4sare. Amnet ir dock just den judiska vitsen, och vilka
skulle vil kunna vara kunnigare beddmare an de som vuxit upp i judisk tradition? Men
forvanande nog refererar han inte heller hir till det mest niraliggande, nimligen talmudisk
visdom, trots att han understryker verklighetens mangfacetterade visen och rabbins princip om
skilda asikters riktighet betrdffande en och samma situation.

Till tolkningen faktisk mandéver stiller sig lasaren tolerant och till exemplarisk avvikelse
positiv, anser Raskin. Atminstone tva av dessa konstruktioner kan tillimpas pa manga klassiska
judiska vitsar, framhiver han. Med schematiska framstillningar, t. ex. reversibla figurer,
forsoker han ytterligare dskadliggdra sina tolkningsmonster. Man bor emellertid inte forvéxla det
reversibla perspektivet med den mekanism som rader i vissa skdmt med tvi motsatta referens-
ramar. Overgéngen frin den ena till den andra kallar han en »turnabout«, en ovantad he-
lomvindning, en »kullerbytta«. Paradexempel utgdr den kdnda anekdoten:

- Handlare Cohen ligger pa sin dodsbddd. Efter att ha konstaterat att alla anhériga tarogt omringar
honom, avbryter han plotsligt den sentimentala stdmningen med orden: »Vem tusan skoter da
affaren?« - :

De flesta anekdoter, judiska och andra, lamnar dock intet tvivel och kan endast uppfattas pa ett
sitt. De dr vad forfattaren kallar »closed«, forslutna.

Han finner reversibiliteten typisk for en mindre grupp klassiska judiska vitsar. Det
innebdr, att man efter att ha hort poingen pendlar mellan tva tolkningsalternativ. Besldktat
begrepp 4r »double entendre«, ddr vitsen utmanar &horarens formédga att forstd en verbal
dubbeltydighet eller en ordlek.
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For kinnaren iger de reversibla vitsarna en outtdmlig rikedom, som fir mer konventio-
nella att verka fadda. »Forslutna« vitsar forlorar litt sin charm, medan reversibla aldrig upphor
att fangsla.

Raskin anser sig vara den ende bland vitsforskare som upptickt reversibiliteten, dvs de
flerdubbla tolkningsalternativen (praktexempel: »Rabbinic judgment«).

Forutom detta fenomen introducerar forfattaren s. k. »impossible figures«, som han
illustrerar med forvillande grafiska symboler och demonstrerar genom en bekant Chelm-vits.
Anekdoter med »impossible figures« tilliter tva tolkningar, och deras oforenliga delar &r sjdlva
sinsemellan ofdrenliga.

Raskin konkluderar, att forekomsten av reversibiliteten eller »impossible figures« ligger
bakom den hemlighet vilken uppfattas som den judiska vitsens sdrprigel. En anekdot, som
innehaller bada dessa element, exempelvis »Rabbinic judgment«, férmedlar dven mest av det man
brukar kalla »jiddische tams«, judisk flair.

Varje kapitel avslutas med varianterna av vitsens »publication history«. Lésaren tillrades
att forst ta del av denna uppstillning 61 att littare kunna folja forfattarens tankegéngar. Enbart
»Rabbinic judgment« stitar med 33 versioner. Dérav verkar de bade Olswanger-varianterna och
Neches-versionen mest #kta, medan de skandinaviska och en del amerikanska innehéller
missforstand och felaktigheter. Overhuvud viljer Raskin ibland for sirskild analys mérkvérdigt
nog de mest assimilerade variationerna.

Bland varianterna av anekdoten »Man versus God« om den judiske skrdddaren och Guds
skapelse, virlden, utser forfattaren den sidmre av tvé franska versioner, Geiger, Paris 1925, och
beskriver den som den bista av 24 relaterade varianter. Flera av de andra har dock betydligt mer
av judisk egenart (Ausubel, New York 1948 och Rosten, London 1970), ett kriterium, som i
detta sammanhang bor vara av stdrsta vikt. Just utelimnandet av slutorden »... the mess God
made ...« innebdr en assimilering av vitsen och fjirmar den frin dess Ostjudiska ursprung.

De futurumvarianter Raskin utvalt ir ojudiska; en illa berdttad (Kreppel, Wien 1993) och
den andra (Berman, New York 1975) dessutom kraftigt amerikaniserad. Sadana foérvanskningar
vore lika vérda ett pipekande som de mer tekniska detaljer forfattaren excellerar i.

I avsnittet »The independence of human judgment« anfér Raskin Talmud-citat och chas-
sidiska legender, dirigenom anknytande till kvintessensen av judiskhet, ndgot som mer &n allt
annat influerat anekdoterna. I »Challenging and judging God« forklarar han 4ntligen begreppet
»Din Torah«, vilket varit mer adekvat i kapitel 1 &ver »Rabbinic judgment«.

Dock far ickejudiska ldsare knappast klart for sig, att »Din Torah« eller »Beth Din« ej kan
jamforas med en virldslig domstol i vasterlandsk mening. Den verkliga »Beth Din« befann sig i
den ofta fattige men Torah-lirde byrabbins enkla arbetsrum och utgjorde en del av hans
familjeliv. Se »rebbetsens« lyssnande vid dorren eller hennes ingripande i domslutet i nigra av
anekdotens variationer!

Bist beskriver »rebbesonen« Isaac Bashevis Singer denna siregna foreteelse:

»This book tells the story of a family and of a rabbinical court that were so close together it was
hard to tell where one ended and the other began, ...

The Beth Din was a kind of blend of a court of law, synagogue, house of study, and, if you will,
psychoanalyst’s office where people of troubled spirit could come to unburden themselves. That
such a mixture was not only feasible but necessary was proved by the continued existence of the
Beth Din over many generations.« Isaac Bashevis Singer, In my father’s court. Author’s note. New
York 1966. First published 1962.

Denna innehaller tillika en beromlig essay over den tragik symptomatisk f6r judarnas historia
som ofta priglar en judisk vits for den humoristiskt-ironiska slutsnéirten a la Heine.

Med ett vilfunnet chassidiskt talesitt exemplifierar forfattaren dupliciteten och dirmed
reversibiliteten i de flesta judiska anekdoter. Han avslutar »férddmandet av Gud« med- en djupt
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gripande dikt av Itzik Manger om en av de tribunaler fromma judar avholl i Holocausts
koncentrationsliger. De stillde Gud infor rétta och befann Honom skyldig till att ha sanktionerat
massakern pa Israels barn. ‘

Den kiinda anekdoten om Guds anbud av de tio budorden till olika folk och en utredning
om etniskt sjalvforakt upptar kapitel 3. Hit hor naturligtvis dven skilda yttringar av judiskt
sjalvhat. Judarna accepterade buden efter att andra folk avbojt de harda kraven.

Raskin betonar med hanvisning till forskaren Christie Davies (1986), att vitsarnas fasta
forankring i judisk tradition forhindrar en applicering pa annan etnisk grupp. I de tidigaste
versionerna alternerar en skotte och en jude omvixlande som komisk figur, vilket indikerar, att
anekdoten ej bor klassificeras som ursprungligen judisk. Man kan dock invénda, att forsta
publikationstillfillet inte behover vara bevis pa vitsens hiirkomst. Den kan redan ha existerat som
ett slags vandringssigen, muntligen transfererad. Som exempel kan anfOras, att vissa s. k.
»Goteborgsvitsar« har ett otvetydigt dstjudiskt upphov. '

Forfattaren konstaterar, att »gojime«-versionerna inte foreter en judsk vits, utan en »vits om
judar«, ofta med ldtt antisemitisk anstrykning. Han utfor hér ett enormt forskningsarbete genom
att referera till och relatera Torah-kommentarer, »midrashim« och underfundiga berittelser,
vilket Okar avhandlingens attraktivitet &ven for icke-vetenskapare. ‘

I de dldsta ickejudiska forlagorna utgdr det erbjudna objektet ett par skor, en kostym,
cigarrer osv. Men i och med utbytet mot de tio buden férvandlas vitsen till en rent judisk.

Det intressantaste och mest virdefulla i detta kapitel bildar Raskins granskning av fem
forklaringar till judisk humor. Till dessa ligger han en sjitte och bekriftar déri recensentens
uppfattning, att personer, som har liten eller ingen kontakt med judar &r oformdgna att forstd
judiska vitsar. Betraffande sjalvforaktande judiska anekdoter framhéver han Theodor Reiks asikt,
att judisk humor pendlar mellan tvd poler: »masochistisk sjalvforodmjukelse och paranoida
Overlagsenhetskanslor«.

Men Raskin citerar dven Naomi och Eli Katz (1972), som férnekar, att de amerikanska
»anti-Jewish Jewish jokes« skulle innehalla sjilvforakt. Detta riktar sig snarare mot en in-
nerjudisk »subgrupp«, som andra generationens assimilerade amerikanska judar i likhet med de
skandinaviska och pa sin tid de tyska dnskade dissociera sig ifrén. Recensenten har i motsats till
forfattaren svart att se nagon férmildrande omsténdighet i att assimilationen ledde till diskrimine-
ring av traditionsmedvetna, ortodoxa judar.

Raskin sammanfattar slutligen i en komplicerad utliggning alla synviklar p4 anekdoten om
de tio budorden. Med en statlig Mogen Dovid (s. 92) forsoker han klargéra den andra av sina
triader, den parodiska. Det ar langt ifrdn sédkert, att humanister, till vilka ju verket frimst riktar
sig, hirigenom vinner klarhet. Tabeller och figurer har en benfigenhet att gestalta sig olika efter
varje enskild ldsares hjirna. Om de skapar forvirring, bor de uteslutas.

Till forfattarens fortjanst ma dock sdgas, att han i samma kapitel lattar upp redogdrelsen
med manga roande komparativa anekdoter. Detsamma kan inte pastds om den svartillgédngliga
grafiska oversikten av triaderna (den basiska och den parodiska) 4 s. 94.

I kapitel 4 om den »jiddische-mamme«-vitsen beskriver Raskin férvandlingen frdn en
1800tals- direkt antisemitisk ickejudisk anekdot till en rent judisk. Hér ligger frdgan néra:
Uppstod den judiska verkligen ur den antisemitiska eller existerade den redan i den muntliga
Ostjudiska traditionen? Att vitsen enligt forfattaren genom metamorfosen skulle utvecklats til en
av nutidens finaste judiska, framstar som obegripligt. En rest av vringbilden om judars
formentligt genommaterialistiska livsattityd vidl&der den dnnu i de senaste versionerna. Raskin
anser dock genom jamforelser med livet i den Ostjudiska »schtetl« historier om médrars
vadjanden och 16ften till Gud vid barns dodsfara symptomatiska. Dér finns sdkert dven killan till
denna »jiddische-mamme«-vits. Moderns makt i sammanhanget ansidgs magisk. I »mirakel«-
versionen kan modern ocksa framhéva sin trohet mot Talmud och Torah samt opponera sig mot
att Gud inte hallit sin del av fordraget.
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Forfattaren framhiver, att den ursprungligen antisemitiska anekdoten (moderns penning-
girighet osv) i den judiska fattningen koncentreras pa andra aspekter: den »jiddische-mamme«-
figurens alldeles speciella egenskaper och den judiska uppfattningen om forhéllandet mellan Gud
och minniska, som skiljer sig fran den kristna. )

Trots den uppsjo pa roliga judiska vitsar som florerar forvanar Raskin med att i kapitel 5
introducera ett s. k. »resignation joke«, en ganska flat anekdot av Groucho Marx. Denna stills i
relation till vitsar innehéllande sjilvforakt, exempelvis den om de tio budorden. Forfattaren
jamfor ritt irrelevant med platta sjdlvgisslande historier om andra amerikanska komiker, Geroge
Burns, Woody Allen osv. Groucho Marx’s vits om avsked frén en Hollywood-klub dr den enda
i boken med kind upphovsman. Raskin betraktar den som ickejudisk, fastdn Groucho braverar
med det speciella slag av absurda ordvitsar som karakteriserar det judiska New York. Kanske
borde forfattaren ha papekat, att bade Marx, upphovsmannen, Allen, som anvént den i filmen
Annie Hall (1977), och att déma av namnet formodligen dven Burns, dr (var) etniska judar.

Kapitel 6 #gnas titelvitsen »Life is like a glass of tea«, som i publikationsdversikten pre-
senteras i 29 versioner. Har framfér Raskin tre tolkningsteser: felformulerad fraga, forlojligande
av filosofiskt poserande och valdférande p4 de lagar som reglerar vitsberattandet. Ett typexempel
for det senare kallade Freud »idioti, som utger sig for en vits« eller »pseudovits«, dvs kvalificerat
nonsens.

Forfattaren ger genom citat hogintressanta utblickar pa judiskt liv sdvél i det undergéngna
dsteuropeiska »schtetl« som i det sjudande intellektuella New York. Hans beldsenhet i Talmud-
Torah och judaistik i allminhet maste anses sillsynt och beundransvard.

Han anser visserligen, att »Life is like a glass of tea«-varianten syftar pd steuropeiska
vanor men hinfér den ursprungliga anekdoten till en pjds av J. M. Barrie (1915). Recensenten
far intrycket, att just »... a glass of tea«, som senare ersattes av det amerikansk-assimilerade »...
a cup of tea« snarare pekar pa vitsens ostjudiska hirkomst. Raskin ndmper sjdlv betriffande
»eremit«-versionen av samma anekdot, att han kinde till denna redan pa 1960talet, trots att den
publicerades forst 1973 i Paris. Liknande kan gilla for atskilliga judiska vitsar. Publikationsar
och -ort utgdr inte alltid ett bevis for proveniens, sirskilt inte hos ett folk, for vilket den
muntliga berittartraditionen haft si avgdrande betydelse.

»Eremit«-varianterna av vitsen »Life is like a glass of tea« kan betraktas som varningar
gentemot ett »virldsligt« liv i social gemenskap. Den #ktjudiska versionen bestar i »Den doende
rabbi«-varianten, i vilken en vdrdad rabbi pa sitt yttersta lyckliggdr sina anhéngare med ett sista
gatfullt visdomsord dver livets mening. Vid tolkningarna av »Den déende rabbi«-versionen/roll-
fiasko, exemplarisk (avskrickande?) avvikelse, taktisk manover, periodisk underdrift/ bevisar
Raskin &terigen sin rika beldsenhet genom citat ur adekvata och animerande chassidiska
berittelser och judisk folklore.Han betraktar sdkandet efter livets mening som specifikt judiskt,
manifesterat just i anekdoten om den ddende rabbin.

I slutkapitlet avhandlar forfattaren den judiska vitsens utveckling enligt olika monster och
forlopp. Den kan t. ex. uppsté ur en antisemitisk sadan for att sedan genom anonyma beréttare
forvandlas till en judisk men dven ur en annan etnisk vits utan judisk anknytning.

Den vilkinda »Left-handed teacup« har sitt ursprung sé langt tillbaka som till en engelsk
antologi fran 1630, menar Raskin. Sjilv har jag hort den berittas av Ostjudar i Israel i versionen
»tindstickor med plénet &t vinster« for att exemplifiera den polske judens slughet kontra
»jeckens« (den tyskes) en smula stupida trdghet.

Transformeringen fran en ickejudisk eller rent av antisemitisk till en judisk vits krévde i
vissa fall avsevird omkonstruktion, medan i andra orginalhistorien i stort sett kunde bibehéllas
efter en enkel roll- eller namnférindring. Som namnforskare vill recensenten framhélla det
senare: I atskilliga av fdrfattarens utvalda anekdoter avgor just eller enbart de judiska namnen -
for vrigt ett rikhaltigt material - deras etniska karaktar.
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Apropa den svrtydda vitsen »You don’t look Jewish« papekar Raskin, att objektet i nagra
varianter falskeligen tillstar judisk identitet for att ldmnas i fred av den tjatande damen, i andra,
att vederborande i det lingsta fornekar sitt judiska ego, en form av icke oként judiskt sjélvhat.
Forfattaren bestrider forekomsten av nagot s. k. »judiskt utseende«. Tydligen fast forankrad i
filmvérlden tar han dirfor som exempel Leslie Howard, skddespelaren, som till perfektion
gestaltade »den urtypiske engelsmannenc, i sjilva verket en ungersk jude.

I sin berittelse Kalonymos (Rococonoveller, 1899) betonar den svensk-judiske forfattaren
Oskar Levertin betriffande den unge Trana, som Kalonymos och den skdna Esther méter en
stockholmsk vinternatt dennes »typiskt svenska utseende«. Om det nu finns ett sidant, kan inte
heller ett judiskt uteslutas och behdver inte uppfattas som mer krinkande 4n det utpriglat
skandinaviska, snarare tvartom.

De olika versionerna av vitsen »Job announcement«, i vilka en ungersk greve, en rysk
adelsman, en Rothschild eller till och med en SS-man spelar den férmentligt platssdkande judens
motpart, 4r av sarskilt intresse. De illustrerar namligen de samhéllskretsar och sociala roller idet
forna Furopa judar vanligen uteslots ifran eller icke forknippades med: skicklig ryttare,
misterskytt, jigare, hurtfrisk idrottsman, god faktare, uppticktsresande etc. etc. Samtidigt
foreter de en provkarta pi de fi sysselsittningar som stod oppna for judar: rattare, forvaltare
eller arrendator (»rendar«) pa de adliga steuropeiska godsen, handelsagenter, klddvaruhandlare,
krogvirdar, skriddare och »schnorrer«. Raskin betonar de sociologiska aspekterna i dessa
vitsvarianter, dir den snobbige eller direkt fientlige kontrahenten tvingas in i foérlorarens roll.

Han har fullkomligt ritt i att de masterverk bland judiska vitsar som bollar med motsé-
gelser och till synes vanvettig logik snarare hirstammar frén askenaser (tyska och Osteuropeiska)
4n fran sefarder (mediterrana judar). Det vore dock 6nskvirt att mer betona deras Ostjudiska
hirkomst. Vil att mérka forligges ju handlingen i savdl »Dachshound«- som »Job
announcement«-anekdoterna till tsarrikets Osteuropa och skildrar forhéllandena da och dar.

I den fascinerande slutledningen behandlar Raskin den judiska vitsens innersta vdsen. Han
opponerar sig mot den i viss mén sanna definitionen pa en judisk anekdot, som lyder: »En judisk
vits dr en sadan som ingen »goi« kan férstd, och som en jude sdger sig ha hort forut«. Men den
kinda historien om hur en judisk anekdot uppfattas av respektive en »musjik« (rysk bonde), en
baron, en officer och en jude innehaller nog ett korn av sanning, som inte kan bestridas.

Av andra forskares beskrivningar, som forfattaren anfor, verkar den forsta (a) av Christie
Davies’ tre definitioner vara den mest triffande: »Judiska dr vitsar, som stér i dverensstdmmelse
med judisk kultur, tradition, judiska sociala erfarenheter och judiskt sprakbruk.«

Man kunde tilligga: Den genuina judiska vitsen belyser den tragiska komedi eller komiska
tragedi det innebdr att vara jude.

I en poetisk passus avslutar Raskin sitt magnifika verk genom att jimféra dkta judiska
anekdoter med de bitterljuva frukterna frin Kunskapens trdd som paminner om att diametralt
motsatta asikter om en och samma sak kan vara lika giltiga och aterspegla det paradoxala i
minskligt beteendemdnster.

Margit Frank

Aaron Isaak
Lebenserinnerungen, Textfassung und Kommentar von Bettina Simon, herausgegeben von Marie
und Heinrich Simon, Berlin 1994, 204 S. Preis: 36 DM.

Aaron Isaak ist der Stammvater der Schwedischen Juden. Vor ihm durften Juden nicht in
Schweden bleiben, aufier sie lieBen sich taufen. Dann und wann hielten sich Juden kiirzere Zeit
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in Schweden auf. Aber sie durften nich im Lande bleiben. Aaron Isaak bekam jedoch 1775 die
Erlaubnis, sich in Schweden niederzulassen. Damals kamen so viele Juden nach Stockholm, daf
eine jiidische Gemeinde gebildet wurde mit einem Rabbiner, einer Synagoge, einem Friedhof
usw.

1730 wurde Aaron Isaak in Treuenbrietzen geboren, einer Kleinstadt in Brandenburg.
1750 zog er nach Mecklenburg und zwar nach Biitzow. Von dort wanderte er 1774 nach
Schweden aus. In den Jahren 1801/2 schrieb er seine Erinnerungen auf. Die Handschrift befindet
sich heute im Besitz der Jidischen Gemeinde in Stockholm. Jetzt ist si¢ von Betina Simon
herausgeben worden. Das Original ist deutsch, aber mit hebriischen Buchstaben geschrieben.
Die Erinnerungen sind schon friiher mehrfach verdffentlicht worden: 1897 in Stockholm von
Josef Seligmann, der den Text in modernem Deutsch wiedergab. 1922 wurde der Text zweimal
ins Jiddische Ubersetzt und in Berlin von Nahum Schtif und in Warschau von Salman Reisen
herausgegeben. Noch zweimal wurden die Erinnerungen in Berlin verdffentlicht: 1926/27 als
Feuilleton in der Jiidisch-Liberalen Zeitung und 1930 von Z. Holm (ein Pseudonym fiir Ahron
Eliasberg). Alle obigen Ausgaben enthalten Seligmanns Text von 1897 mit kleinen
Abweichungen. Z. Holm hatte den Text in Kapitel eingeteilt, im Original sind nur die Sétze
bezeichnet.

Die zweifelsohne beste Ausgabe wurde von Abraham Brody und Hugo Valentin 1932 in
Stockholm erarbeitet. Sie enthilt den Text schwedisch und »deutsch«, d.h. angepafit an Stil und
Rechtschreibung des Originals. Das Buch enthdlt ein Vorwort, eine Einleitung von Hugo
Valentin, sowie eine 19 Seiten lange Schilderung von Aaron Isaaks Leben in Mecklenburg,
zusammengestellt von Siegfried Silberstein, Landesrabbiner in Mecklenburg. Zwei »offizielle«
Schriftstiicke sind dem Buch beigegeben: Das Gesuch an Gustaf II. im Jahre 1774, in Schweden
wohnen und arbeiten zu diirfen und einen Brief an die Jidische Gemeinde 1807, in dem er sich
bitter iiber deren Undankbarkeit beklagt. Aufilerdem enthdlt diese Ausgabe eine Namensliste,
Anmerkungen und acht Bilder.

Jetzt wenden wir uns der aktuellen Ausgabe zu. Papier, Druck und Einband sind sehr
ansprechend. Die Sprache ist modernes Deutsch mit bewuBten dlteren Formen, z.B. »Weib« und
»Kerl« statt »Frau« und »Mann«. Den Einband schmiickt ein Bild von Aaron Isaak in Farbe, das
einzige Bild des Buches. Die Seiten 11-38 enthalten die Einleitung von Bettina Simon, obgleich
das Buch leider mehrere Jahre nach ihrem Ableben 1989 erschienen ist. Aber ihre Ubersetzung
war fertig, und von ihren Kommentaren konnte die Einleitung zusammengestellt werden. Das
Buch wurde von ihren Eltern herausgegeben: den Professoren Marie und Heinrich Simon.
Bettinas Muttersprache war Deutsch, und Jiddisch hatte sie studiert. Ihre Dissertation wurde, in
erweiterter Form, ein Buch tber Jiddisch, wo sie deutsche Texte mit Ubersetzungen ins Jiddische
vergleicht. Aaron Isaaks Lebenserinnerungen ist der eine diesbeziigliche Text. Bettina Simon
wollte den Text in Faksimile verdffentlichen. Dieser Wunsch konnte nur zum Teil verwirklicht
werden. Immerhin enthdlt ja die Einleitung ihre eigenen Kommentare. Natiirlich wire unser
Buch noch besser geworden, wenn es Bettina Simon vergdnnt gewesen wire, das Buch selber
herauszugeben. Trotzdem bilden die hier verdffentlichten Erinnerungen ein sehr wertvolles
Dokument. Sie sind ein wichtiger Beitrag zur jiidischen Geschichte im Allgemeinen und zu ihrem
schwedischen Teil im Besonderen. Durch Bettina Simons Tod is eine grosse Liicke entstanden!

Theodor Katz
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Jiirgen Borchert und Detlef Klose
Was blieb ... Jidische Spuren in Mecklenburg, Berlin 1994, 49, 119 S. Preis: 80 DM.

Kvartsformat, illustriert.

Mecklenburg hat in der schwedisch-jiidischen Geschichte eine wichtige Rolle gespielt: Aaron
Isaac, der »Stammvater« der schwedischen Juden kam aus Biitzow in Mecklenburg und auch
viele andere der ersten jiidischen Einwanderer. Das vorliegende Buch beschreibt die jiidischen
Friedhofe und die Gebdude, die Synagogen gewesen sind soweit sie heute noch erhalten sind.
AufBerdem enthilt das Buch einen ziemlich umfassenden Grundrif der Geschichte der Juden in
Mecklenburg. Die erste Epoche fing im 13. Jahrhundert an und horte 1492 auf, als 27 Juden in
Sternberg auf dem Scheiterhaufen verbrannt worden waren. Sie waren des Hostienfrevels
beschuldigt und gefoltert worden. Die Rabbiner sprachen darauf einen Bann iiber das Land
Mecklenburg aus, kein Jude sollte mehr dort wohnen!

Tatsichlich wurden erst 150 Jahre spiter wieder jiidische Gemeinden dort gegrundet. Am
Ende des 19. Jahrhunderts nahm aber die Zahl der Juden stark ab. Der Grund war die
Landflucht. Damals gab er kleine Stidte, in denen 5% der Bevolkerung jiidisch war. Aus dieser
Zeit sind 14 Synagogen tibriggeblieben. Manche sind in sehr gutem Zustand, andere in sehr
schlechtem. Einige Synagogen sind weiterhin Gotteshauser namlich Kirchen, andere Wohnhé&user
oder Schuppen. Im Buche werden alle genau beschrieben.

Die Zahl der Friedhofe ist groBer, etwa 34, manche sind gepflegt, andere verwahrlost.
Die zweite Siedlungsepoche endete mit der Schoa. 1933 gab es in Mecklenburg unter 600.000
Einwohnern knapp 1.000 Juden. Nach 1945 hatten nur 45 Juden die Verfolgung dort iiberlebt,
und auch dieser kleine Rest war nach einigen Jahren ganz verschwunden. Heute sind wieder
jlidische Gemeinden in Mecklenburg entstanden und zwar in Schwerin und Rostock. Es handelt
sich dabei um neue Einwanderer hauptsichlich aus der Sowjetunion. Leider fehlt eine Karte mit
allen erwihnten Orten. Schlimmer ist, daB die jiidischen Friedhofe als Judenfriedhofe bezeichnet
werden. Grundsitzlich muB es in allen Wortern wie Jundenjunge, Judenkinder jidische Junge,
jiidische Kinder usw. heifien. Abgesehen von dieser Kritik verdient das Buch hochstes Lob
sowohl des Inhalts wie aus der Form wegen. Dazu tragen vor allem die schonen Fotos teilweise

farbig bei.

Theodor Katz

Paul Hammerich
Undtagelsen. En kronike om joderne i Norden frem til 2. verdenskrig.
Gyldendal. Kobenhavn 1992. 386 sider.

I bogens forord oplyses det, at Therese de Bretteville har fungeret som bogens researcher, samt
at titlen har sin grund i, at selv om de nordiske lande ikke har varet bemarkelsesvardigt mere
gastfri mod jederne end mange andre europ&iske lande, sd har man dog ikke haft hverken ghet-
to’er eller regulere pogromer (selv om begge dele har varet under optrak). Ligeledes var jo-
dernes skebne i Finland, Sverige og Danmark under 2. verdenskrig speciel. »Kun for Norge var
der ingen undtagelse fra SS-reglen om den europ&iske jodes tilintetgerelse« (s. 10).

Bogen er skrevet for en bred laserkreds. Den pratenderer ikke at vare en »normal« popu-
ler-videnskabelig redegerelse for de nordiske jeders historie. Den folger ganske vist joderne i
Norden fra de ferste jodiske indvandringer i hertugdemmerne og selve Danmark i fra begyndel-
sen af 16. hundrede tallet og til den 9. april 1940, men gor det ikke som en generel beskrivelse
af de historiske forleb, men ved at signalisere, hvorledes denne historie var ved at lade enkelte
familiers historie i de enkelte nordiske lande vaere udgangspunkt og ledetrdd gennem beretningen.
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Fortzllingen om dem indicerer i sig selv hvordan de jediske livsvilkdr var og fungerer derudover
som et springbrat til at tage jedisk historie i de enkelte nordiske lande i de forskellige tidsrum
op til en bredere beskrivelse, hvorunder der fra tid til anden og spec. i den senere del af
historien, der er den, der primert har forfatterens interesse, gives udblik til den bredere
europaisk jediske historie, som jedernes historie i Norden herer hjemme i. Via disse »famili-
etrade« bliver beretningen konkret og levende - undertiden kan detaljerne i familieforholdene dog
gore den en smule flimrende. I beretningens forleb treder de klare forskelle, der trods lig-
hederne har varet mellem jodisk historie i de enkelte nordiske lande tydeligt frem. Bogen er
ipvrigt skrevet pa en veloplagt og engageret made og pa journalisten og forfatterens Paul Ham-
merich’ klare og velformulerede dansk, og den er rigt illustreret med oplysende billeder med et
passende omfang forklarende tekst.

I det forste kapitel (s. 13-46) prasenteres medlemmer de de familier, hvis »kreniker«
udger bogens ledetrade. Vi befinder os her i arene umiddelbart forud for 2. verdenskrigs udbrud
og situationen eller rettere stemningen i de enkelte nordiske lande pa dette tidspunkt skitseres.
Demast fores vi - efter et meget kort rids af jodiske levevilkér i Europa over arhundrerne -
tilbage til de tider, da de forste joiske samfund i de nordiske lande opstod, begyndende med den
person, der formodentlig er den forste skatteborger af jodisk herkomst i Skandinavien: »Joachim
jede«, der blev indskrevet under dette navn i tingbogen i Helsingor, da han fik borgerskab i 1592
(s. 59), signetmageren Aron Isaac, der grundlagde det jediske samfund i Sverige i 1774 og til-
svarende for Norges og Finlands vedkommende. Det viderefores med en skildring af disse sam-
funds vakst, hvorunder hovedveagten lagges pa okonomiske vilkdr og pd omverdenens holdning
til dem, mens jediske kulturelle forhold pa grund af fremstillingens korthed méd trede i bag-
grunden. Denne del af bogen slutter med en beskrivelse af indvandringen af pogromflygtninge og
arsagerne til stramningerne af indvandringslove m.v. og den deraf felgende starkt restriktive
indvandringspolitik, som blev fatal i mellemkrigstiden. Atter peges der bide pa ligheder og
forskelle i udviklingen i de enkelte nordiske lande. Fellespunktet var if. P. Hammerich, at 1.
verdenskrig og revolutionen i Rusland dels gjorde storre drvagenhed berettiget, dels beted, at en
storre andel af flygtningene havde politiske motiver, hvilket medferte, at »...der skandinaviske
establishment s& spioner, provokaterer, ekspolitikere, vabenhandlere og camarillaer alle vegne«
(s. 151). Men ogsé fremmedfrygt og egentlig antisemitisme blandede sig, om end med forskellig
styrke i de forskellige lande. I Norge var sdledes fremmedfjendtligheden stzrkere end i Dan-
mark. P3 trods af, at Eidsvold §2 var slettet, var det et nesten lukket land. Forfatteren forklarer
dette med, at norsk selvstendighed ved 1. verdenskrigs begyndelse endnu var ganske ung, og at
man derfor »...ve&mede nidkert om frihed og fred i absolut neutralitet« med bl.a. den konse-
kvens, at alle fremmede betragtedes med den yderste mistenksomhed. At opma&rksomheden i-
midlertid ganske specielt rettedes mod jeder »...ma nok skyldes nedarvede vrangforestillinger«
(s. 1691).

Ca. halvdelen af bogen handler om 1930-erne. Det bevirker naturligvis, at fremstillingen
her bliver bade bredere og mere dybtgaende end tilfzldet har kunnet vare i den forste halvdel,
der behandler et tidsrum pé flere hundrede &r. Fremstillingen koncentreres nu om kulturelle og
politiske forhold i de nordiske samfund generelt, mens den indre udvikling i de jediske samfund
far en mindre del af pladsen, om end den langt fra glemmes. Det er reaktionerne pa, hvad der
foregar i Centraleuropa, der fair interessen. Her gives en levende og engageret beskrivelse af
savel hojrebevagelserne, inclusive de egentligt nazistiske (sma)grupperinger, af den restriktive
politik over for flygtninge fra Tyskland, herunder ogsa Islands pointeret fremmedfjendtlige po-
litik, og af den udbredte urealistiske vurdering af udviklingen i Tyskland. Og som modpol hertil
skildres personer og organisationer, der mere klarsynet forsegte at skabe bevidsthed om, hvad
der virkelig foregik og hvad konsekvenserne kunne blive. F.eks. skildres Poul Henningsens ved-
varende kald til humanistisk eller demokratisk mobilisering eller kulturkamp, der i 1938 kostede
ham hans medarbejderskab ved dagbladet Politiken, ligesom Berlingske Tidendes antinazistiske
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udenrigspolitiske redakter blev lagt pa is p.gr.a. tysk pression af bide avisen og Statsradiofonien
efter at have beskrevet den skebne, der ventede tjekkerne i Det tredie Rige (237-40). Ligeledes
skildres »vakkeuret« pa Goteborgs Handels- ock Sjofartstidning, redakter Torgny Segerstedt,
som trods trusler fra bade Stockholm og Berlin og annonceboykot mod avisen fra merkantile
kredse i Goteborg konsekvent fortsatte sin antinazistiske lederskribentvirksomhed (s. 231-33).
Ogsa Odd Nansen og den af ham stiftede »Nasenhjelp« behandles (s. 309-19; 326f), herunder de
radselsscener, Nansen oplevede i Wien og Bratislava - og den ringe tro, hans beretninger herom
fandt i England og Skandinavien (s. 314f).

Poul Hammerich har som navnt foretaget ganske grundige forstudier til denne bog, og det
giver fremstillingen kvalitet. Den er imidlertid ikke uden faktuelle fejl og kan stedvist vere en
kende overfladisk i sin karakteristik af jediske forhold. Slet og ret at karakterisere kabbalah som
»en svaermerisk og okkult afart af jededommen« (s. 62) gir n@ppe an, og beskrivelsen af Jom
Kippur s. 63 som dagen »...hvor jeder ved soning afventer Jahves vrede og afvasker deres skyld-
folelse, nar rabbien legger sine haender pa syndebukkens hoved« er unzgtelig original. Der er
ikke overensstemmelse mellem tallene pa pogromflygtninge, indvandret i Danmark, p4 henholds-
vis s. 91, 144 og 152, ligesom skemaet s. 305 over befolkningsudviklingen i Palestina er &ben-
lyst forkert (1922: Arabere 72.000; jeder 9.000!). Under gennemgangen af Hechaluts pionerer i
Danmark omtales, at zldre elever og andre fungerede som madrichim, der underviste i diverse
Palestina relevante temaer, og at en gruppe af dem fik et blivende sted hos prasten i Sandager,
der senere blev en internationalt anset religionshistoriker (s. 304). K.E. Lagstrup, som der er
tale om, var imidlertid religionsfilosof og teolog. Skent der kunne n®vnes flere af disse typer fejl
&ndrer det dog ikke pa, at Hammerich har skrevet en spzndende, oplysende og meget l&sever-
dig bog.

Peter S. Paludan
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