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Om “mystik”, Hekhalotlitteraturen, og dens syn pé forholdet mellem
Gud og Metatron

Oyvind Jergensen

Aarhus

Indledning

Peter Schifer’s udgivelser af centrale kilder til Merkavah-mystikken har i de senere ar
affedt talrige detailstudier.! Vi er med andre ord i den heldige situation, at det i hidtil
ukendt grad er blevet muligt at foretage grundige studier af sdvel gamle som nye
problemstillinger i den tidlige jediske mystik, saledes som denne foreligger nedfeldet i
Hekhalot-litteraturen.? Det er imidlertid ikke min hensigt i denne artikel at give en oversigt

! 12> kan opfattes synonymt med Guds #rore, idet der alluderes til Es 6,1; 33,1 samt titEz 1; 8,3-4;
10,1 og 40,1-2. Ganske vist forekommer termen na>n ikke i disse sammenhange, men visionernes
indhold - Ez 1 (det mobile aspekt) - har givet naring til senere mystiske spekulationer, den sékaldte
tronmystik eller Merkavah-mystik. Det er evident, at visse elementer i Tanakh ud over de hér omtalte
passager - eksempelvis teofanierne - ligeledes kan formodes at have udgjort en del af det reservoir,
hvorfra Merkavah-mystikken hentede sin inspiration.

2 “Hekhalot” af mo»n = himmelske haller/paladser, af 5>»n = forhal, (konge)palads, tempel,
helligdom. “Hekhalot” betegner siledes de himmelske haller/paladser, som mystikeren skal passere pa
sin rejse til Guds trone, nasan.

Nar jeg hér og i det folgende anvender termen “Hekhalotlitteratur”, s& menes der sével selve
manuskripterne som disses indhold, dvs. Merkavah-mystikkens litterzre form, siledes som den
fremtraeder i Peter Schifer (Hrsg.), Synopse zur Hekhalot-Literatur, 1981 (= Synopse) samt Peter
Schifer (Hrsg.), Geniza-Fragmente zur Hekhalot-Literatur, 1984 (= Geniza-Fragmente). Jeg onsker
tillige at papege, at der eksisterer andre manuskripter/fragmenter, der, hvad deres indhold angdr,
ligeledes ma siges at udgere en del af Merkavah-mystikkens litteratur, men som af forskellige &rsager
hverken er medtaget i Synopse eller Geniza-Fragmente. Det skal endvidere understreges, at jeg i min
undersggelse af forholdet mellem Gud og Metatron vil koncentrere mig om Synopse. Alle §-
henvisninger samt andre kildehenvisninger til Hekhalotlitteraturen vil - ndr andet ikke udtrykkeligt
nzvnes - hidrere fra de ovennavnte tekstsamlinger. En majuskel efterfulgt af et arabertal (f.eks. V
228) hentyder til det anvendte manuskript.

Redaktionen af de pagzldende manuskripter udger et problem sui generis - i hvor hgj grad har
haside ashkenaz sat deres praeg pa teksterne, og hvorfra kom det materiale, som de gjensynligt har
haft til deres radighed? Denne problemstilling vil, hvor interessant den end kan forekomme at vare,
imidlertid ikke blive berert i denne artikel.

Med hensyn til termini technici skal det nvnes, at Schéfer opererer med termerne makroform og
mikroform og definerer dem pa folgende made: makroform bruges om den fiktive eller ideelle tekst,
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over de senere ars forskningshistorie. Mit @rinde er blot at pege pd nogle interessante
steder i et udsnit af disse nyere kildeudgivelser, hvor vi finder nogle passager, der kunne
tyde pa et vist identitetssammenfald mellem Gud og den overste engel, Metatron.

Hekhalotlitteratur - “... weithin in der Studierstube ausgekliigelte Kunstprodukte.”?’

Ifolge Schifer kan man sztte et spergsmalstegn ved pastanden om, at “ekstatiske
oplevelser” kan siges at vare et adakvat karakteristikum for Merkavah-mystikken i dens
formative fase.* Han er séledes overbevist om, at Hai Gaons (969-1038) opfattelse af en
passage i Hekhalotlitteraturen, hvor R. ‘Akiba omtaler visse rituelle forberedelser (faste
samt en sarlig siddestilling), som mystikeren skal udfere, er fejlagtig, idet der i den
umiddelbare sammenhzng ikke er tale om et ritual i tilknytning til en himmelrejse.
Schifer haevder siledes, at disse ovelser ikke bringer adepten i en tilstand af ekstase med
henblik pa en himmelrejse til det syvende himmelske palads (95°n) - deres funktion er
derimod at sztte vedkommende i en tilstand af “trance”, der gor det muligt at udtale det
magiske gudsnavn uden at komme til skade:

Der Adept, der von ‘Akiva instruiert wird, gerét nicht in einen Zustand ekstatischer Verziickung,
der ihn psychisch oder gar physisch in den siebten hekhal versetzt, sondern er gerét allenfals in
Trance und ist so imstande, ohne Schaden fiir sich und seine Umwelt den unaussprechlichen
-Gottesnamen auszusprechen, d.h. von der magischen Macht des gottlichen Namens Gebrauch zu
machen.’

der anvendes til at skelne teksterne fra hinanden (f.eks. udger Hekhalot Rabbati resp. Hekhalot
Zutarti hver iser en makroform), samt om de forskellige traderede udgaver eller former af en tekst,
saledes som den findes i de enkelte manuskripter. Termen mikroform bruges om en mindre litteraer
enhed, der ligeledes kan afgraenses pa grundlag af den redaktionelle aktivitet og er indeholdt i en
makroform. Dvs., at gr&nsen mellem de to termer til tider er mere eller mindre flydende, idet
bestemte tekstenheder bade kan vare dele af et overordnet hele (og i dén forstand en mikroform), og
vaere en selvstendigt traderet redaktionel enhed (og i dén forstand en makroform). Desuden kan visse
manuskripter kombinere to eller flere makroformer til en klar og redaktionel strukturet overordnet
makroform og de ferstnevnte makroformer bliver siledes til mirkoformer for sidstnvnte.

3 Citatet er hentet fra A. Oepke’s artikel “Exotaotig, éElomw”, i: G. Kittel (Hrsg.), Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament, Bd. 11, 453, hvor forfatteren dog udtaler sig om apokalyptikernes
og tkke Merkavah-mystikernes visioner.

4 P. Schifer 1988, 294.

5 P. Schifer 1991, 150. Teksten, som Hai Gaon havde i tankerne, da han forfattede sit responsum,
svarer noje til § 424 i P. Schifer 1981. Vi ber i denne forbindelse vare opmarksomme pa, at
manuskriptet, hvorpa § 424 er nedfzldet, stammer fra 14. arh. og er sdledes betydeligt yngre end
Hai Gaons responsum. Dette betyder atter, at eftersom vi ikke kender Hai Gaons kilde, sa ved vi gj
heller noget om i hvilken kontekst disse gvelser har staet, da han gengav dem - det kunne tznkes at
veare en helt anden, end den vi meder i § 424. Med hensyn til en definition af “magi” vil jeg henvise
til min artikel “Magiens demonsprog - introduktion til S. J. Tambiah”, 1: Religionsvidenskabeligt
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Med stotte hos David J. Halperin mener Schifer at kunne konkludere, at den, som R.
‘Akiba har instrueret i brugen af dette navn, siledes bliver i stand til at drage fordele af
den magiske magt uden selv at have foretaget en himmelrejse.® Det er ifolge Schifer
problematisk, at vi i Hekhalotlitteraturen ikke far nogen forstehindsberetning fra den
enkelte Merkavah-mystiker om himmelrejsens udferelse - ja, om den overhovedet er
blevet virkeliggjort som en transliminal praksis. Han mener tillige, at i de tilfzlde, hvor
himmelrejser og besvergelser optrader sammen, dominerer det magiske element i en
sadan grad, at det er berettiget at betvivle, om der har fundet en himmelrejse sted. Kaster
man blikket pa en passage (§ 81) i makroformen Hekhalot Rabbati, hvor R. Yishma‘el
sperger om, hvad det er for “hymner” (m7>w) der skal fremsiges, for at kunne “stige ned
og stige op 1 fred” og betragte Merkavah’en - en tekst, der ofte er blevet opfattet som et
paradigme p& himmelrejsetemaet - sa gives der ¢j heller hér nogen information om,
hvorledes adepten bliver en person, som foretager en himmelrejse til Guds trone, endsige
om vedkommende oplever denne rejse som en psykisk eller fysisk realitet. Atter pastar
Schifer, at der ikke er tale om et middel til at bringe adepten i en tilstand af ekstase - de
pageldende hymner eller “sange” skal snarere opfattes som de helligprisninger, der dukker
op lengere fremme i teksten og som er centreret omkring det velkendte trishagion 1 Es
6,3.7 Dette peger ifolge Schifer i retning af en entydig liturgisk “Sitz im Leben” for disse
hymner, hvilket - strengt taget - ikke udelukker mystiske oplevelser, men gor det lidet
sandsynligt.® Hekhalotlitteraturen er med andre ord at sammenligne med “hadndboger” eller
“manualer”, der kan tages frem og “leses” s& ofte, som den enkelte har lyst - med
aktualiseret mystik har de imidlertid intet at gore.®

Jeg mener, at Schifer overser den klare sammenhang, der eksisterer mellem de af Hai
Gaon gengivne gvelser, siledes som vi ogsé finder disse 1 § 424, og det faktum at just
fasten samt udelukkelsen af den ydre verden, hér aktualiseret ved hovedets placering

Tidsskrift, Oktober 1996, Nr. 29, 55-75.

6 Halperin havder, at “There is no need to suppose that he himself [sc. Merkavah-mystikeren] needs to
take on this suffering. Akiba’s visiting the merkabah is important for him, not because he is
necessarily going to imitate it, but because it has opened channels of power from which he can now
profit.” - c¢f. David J. Halperin 1988, 374-375.

7 “Diese Loblieder sind gewiB keine Gesinge, die den Merkavah-Mystiker in den Zustand von Trance
und Ekstase versetzen sollen, ... .” - ¢f. P. Schifer 1991, 151.

8 P. Schifer, ibid.

° “Like adjuration, the heavenly journey is a ritual, so to speak a liturgical act. The texts are
instructions, formulas which can be passed on and repeated as often as desired.” - cf. P. Schifer
1988, 294. Spergsmalet om eventuelle “manualer” i Merkavah-mystikken er naturligvis interessant,
og jeg finder forestillingen om deres eksistens og anvendelse plausibel. Jeg vil i denne sammenhzng
henlede opmerksomheden pa Hekhalot Zutarti, hvor der i § 341, N 8128 omtales en “bog”™ - 19v ™
- uden at det specificeres yderligere, Avilket skrift der er tale om.
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mellem knzene, er karakteristiske forberedelser til mystiske oplevelser.'® Der eksisterer
ligeledes visse renhedsforskrifter for Merkavah-mystikeren, hvilket ogsa kommer frem 1
ovenstaende §, hvor det hedder, at: “Og dersom det er en yngling, sa skal han udtale det
[romina magical, fer han har ejakulation ...”"" - dette mé en passant ligeledes siges at
indicere, at der med hensyn til den kensspecifikke rekruttering er tale om hankensvasener,
hvilket ogsé er i overensstemmelse med mit helhedsindtryk.

I § 560, hvor det hedder: “Og han skal foretage 24 afvaskninger (15°20), og han mé ej
heller stirre pa nogle farver overhovedet.”, gores vi bekendte med andre renheds- samt
afholdenhedskrav. Endelig har vi i Geniza-Fragmente, nermere bestemt G 8, et interessant
vidnesbyrd, der ligeledes kunne tyde pa tilstedeverelsen af visse ritualer med henblik pa
opnaelsen af en mystisk vision:

... Og vend du om, ven, til studiet af opstigningen (ordret: nedstigningen) til Guds trone (n7>v
mMomn), som jeg har arrangeret for dig og lert dig: séledes stiger man ned, og séledes stiger man
op, siledes er malet af det forste palads og siledes binder de, og séledes er deres besvergelse.
Og jeg har afsondret dig. Og du, skriv det ned og szt tegn til opstigningen til Merkavah’en for
menneskebgrn (D% X35 NaswN NY), for dig, og hvem som tragter efter at stige ned og fa
et syn af kongen og hans skenhed. Og griber han denne sti, sa stiger han ned og betragter uden
at komme til skade. Thi pa skriftrullen har jeg sat for dig, og jeg har set det ..."

Med hensyn til de omtalte “hymner”, kan der i mine gjne ikke rejses afgerende
indvendinger imod, at disse skulle vare blevet citeret med henblik pa at bringe adepten til
at udeve en transliminal praksis rettet mod en koncentreret vision af Merkavah’en, n»ox2a
75 0. Karl-Erich Grozinger har eksempelvis pépeget, at vi i visse dele af Hekhalot-
litteraturen finder en sammenhang mellem sang eller recitation af hymner og Merkavah-
mystikerens vision af Guds trone, der gor det nzrliggende at antage, at der foruden
ovennzvnte gvelser ogsé eksisterede en hymnologisk faktor med henblik pa fremkaldelsen
af den mystiske oplevelse:

10 Som eksempler kan hér nzvnes Dan 9,3 samt 9,20-23; 10,3ff. og Matt 4,1ff. Det ma ¢j glemmes, at
ordet “mystik” er afledt af det graske pOw = at lukke, is. gjnene. Med hensyn til en narmere
redegorelse for hvilke gvelser, der kan fungere som udlesere (“triggers™) for mystiske oplevelser vil
jeg henvise til Armin Geertz, 107-137. Se ogsa Ithamar Gruenwald 1980, 99-102.

1« yap NN NYW TY IONe NI 9y bX).” Langere fremme, sc. § 623, N 8128, fremhaves det
ligeledes, at vi har med hanken at gere, idet det hedder, at adepten som led i en rituel forberedelse
“skal holde sig fri fra forurening(en) i syv dage”™: »pn 10 D> nyaw wsy v, Et andet eksempel pé
den (han)kensspecifikke determination findes i tiltaleformen, idet udtrykket »3a (= mine sonner) ofte
anvendes af den pagzldende “culture hero”, f.eks. R. ‘Akiba, nar han henvender sig til sine elever - §
337, 0 1531.

12 » G 8
NPH IO PYW T PTIV IO TRIN (24) TOSNI IS TN 1NV NN NP TGRS P 5 ANM ... (23)
DYYIN ANIY N2 N DN NI (25) 21N NNNY TR XNPOON DNYIY T PPPIN 121 PYRI 5000
15 >NPY NN Y 3 YIS HNI AR TV (26) DT NI WONY 19D Tona PN T vpan Xnw nb Ty

(Cf. P. Schifer (Hrsg.) 1984, 103, 2a, 1. 23-26.) ... IORM
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Der Gesang des Mystikers vor dem Thron Gottes ist indessen nicht nur eine Voraussetzung zur
Schau der Merkava, sondern ist, wie einige Texte schlieen lassen, ein integraler und
wesentlicher Bestandteil der hochsten Stufe der mystischen Erfahrung, wohingegen die Schau
alleine die Kommunikation mit der Gottheit eher verhindert. Der Gesang ist es vielmehr, der
dem Mystiker die Gottheit erschlieft und ihn Thr ganz Nahe treten 148t."

Grozinger henviser til makroformen 3 Enok, hvor vi leser folgende:

... og der var endnu ikke kraft i mig til at udsige en hymne foran Herlighedens konges trone, den
megtigste af alle konger, den mest strilende af alle fyrster, for der var gaet en time. Inden en
time abnede den Hellige - han vere priset - Shekhina’s porte, Fredens porte, Visdommens porte,
Magtens porte, Talens porte, Salmens porte, Helligprisningens porte (nwrti »yw), Velklangens
porte for mig. Og Han oplyste mine gjne og mit hjerte med ord fra lovsang og prisning og jubel
og tak og sang og forherligelse og elskelighed og magtfuld lovsang. Og jeg dbnede min mund og
sang en hymne foran Herlighedens trone.!*

Dette er ifolge Grozinger €t blandt flere eksempler p4, at den mystiske praksis er forbundet
med hymner. Mystikeren indgar i et - fristes man til at sige - liturgisk responsorium med
Gud, hvor ferstnevnte til sidst “oplyses” af de himmelske sange.

Man kan naturligvis sperge, Avorndr det med en vis rimelighed kan anses for
sandsynligt, at den spekulative eksegese over Merkavah’en (Ez 1) - en intellektuel
aktivitet, der utvivisomt har veret til stede for en egentlig vision af samme - er blevet
koblet sammen med den mystiske skuen? Halperin har forsegt at indkredse problemet
uden dog at na frem til en endegyldig afgerelse, og det er naeppe hellér plausibelt at regne
med et sadant svar under de nuvarende betingelser."

Sammenfattende vil jeg konkludere, at der er en del, der taler for at Hekhalotlitteraturen
indeholder, hvad vi kunne kalde traditioner om “genuin mystik™ - altsa autentiske mystiske
oplevelser fremkaldt eller udlest af renselse, faste, en bestemt kropsstilling og/eller

13 Karl-Erich Grozinger, 302. Se ligeledes Peter Steensgaard, 74-78 samt Arnold Goldberg, 4-23 - iszr
19f. Saledes allerede Gershom Scholem, 57-63. Endelig vil jeg papege, at Naomi Janowitz har
argumenteret for et ganske nart forhold mellem himmelrejse og hymner. Hun siger i denne
forbindelse, at “Ascent is not something distinct from the hymns, not a place beyond them that
follows upon their recitation. (...) the recitation does not only cause the ascent, it is the ascent.” - cf.
Naomi Janowitz, 99. Gruenwald fremhaver ligeledes den hymnologiske faktor i Merkavah-
mystikken: “Lyrical songs of praise have an invocatory, or incantantional, function in the Hekhalot
writings too. (...) The singing of songs, even the mere reference to them, before the theophany can
well be treated as a foretaste of the mystical or magical kind of incantation.” - cf. I. Gruenwald 1993,
39.

14 §2,V228

D)II1N 9 AT D2IONN 5D IR AN (21) TON DY Y1110 KD 238D N1 MY N2 23 11 XD Py ... (20)

YW T WY NI MYY ANON 'Y DMWY Y NPow »vY 1 0D (22) PR NYY anRY .y nndow Ty

AT N3 NIYI DTN >IN (24) 230 NN 2PV TIN DR FNOYI MIPY IYYTP WY .Y WY DT (23)
.T15N KOS 285 NV YNNIV 8 (25) NN PNNNOWDI .TY 5151 NINIY INS Do)

15 D. J. Halperin 1980, 175.
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sang/recitation af hymner, og i forlengelse af dette mé termen “Merkavah-mystik” saledes
siges at vare en adakvat betegnelse for de traditioner, som vi finder nedfzldet i

Hekhalotlitteraturen.

Metatron - angulus interpres og/eller cUv0povog 0£6g ¢

I makroformen 3 Enok, der udger en del af Hekhalotlitteraturen, optraeder Metatron
hyppigt som “himmel-guide” eller angulus interpres for Rabbi Yishma‘el under dennes
rejse til Guds trone (P25 n). “Himmel-guide”-funktionen er imidlertid ganske velkendt
fra andre traditioner. 1 det gnostiske skrift Pauli Apokalypse fra Nag Hammadi er det
saledes beskrevet, hvorledes Paulus under sin rejse gennem himmelsfzrerne far hjelp af
“anden” (nsm) til at udfore sit forehavende.

Da Yishma‘el pa sin feerd er naet til indgangen ved det syvende palads, benfalder han
den Hellige og beder om, at denne vil yde ham beskyttelse mod de engle, som vil forhindre
ham i sit forehavende:

... Straks stillede den Hellige, Han veare priset, mig Metatron, sin tjener, engel, Ansigtsfyrsten, til
side. Og han flgj med sine vinger, og kom ud for at mede mig i stor glede, for at redde mig fra
deres haender. Og han tog mig med sin hand foran deres gjne, og han sagde til mig: ‘Kom i fred,
du har fundet velbehag for den Haje og Ophgjede til at se Merkavah’ens udseende.”"”

Der er visse faellestrek at spore mellem Pauli Apokalypse og de forste kapitler af 3 Enok -
begge “hovedpersoner”, Paulus og Rabbi Yishma‘el, stoder pa forhindringer, da de nér
indgangen til den syvende himmel/det syvende palads. I apokalypsen reprasenteres
problemet af “en gammel mand”, hvorimod der i nerverende tekst er tale om flere
forskellige engle, som potentielt udger en fare for den rejsende. Jeg iler dog med at
péapege, at der naturligvis ogsa eksisterer markante forskelle mellem de to tekster, f.eks.
opererer Pauli Apokalypse med 10 himle, ganske vist med udgangspunkt i den 3. himmel,
i modsatning til Rabbi Yishma‘els 7, desuden er Metatron udstyret med langt mere magt
og potentiale (han kaldes jo ogsd nn> Xax W mn» »o w, JHVHs store fyrste, JHVHs

16 Saul Lieberman har vist, at “Metatron” (1vvn eller vvsw) sandsynligvis er afledt af petdTpovog
— ueTdBpovog — oUVOPOVOG =at veere tronet sammen med, - dvs. en “med-gud” eller - nermere
bestemt - en “mindre gud ved siden af en storre”. Den semitiske translitteration af greske ord
indeholdende biade et T og et © gengav disse med et dobbelt v. Navnet er ligeledes bevidnet i den
rabbinske litteratur, f.eks. b Sanh. 38b, b Hag. 15a. og b A.Z. 3b, - cf. S. Lieberman, 235-241. Det
optrader ogsa pa de skaldte “besvargelsesskale™, f.eks. i en mandaisk tekst af apotropaisk karakter,
- cf. W. S. McCollough, 28 ff.

i §1,V228

XN N2 DNHBYIA PARIPS KX PAIDT NI (9) DION W TRIN 1Ty VLY ‘1A NHOY T DD L. (8)
125991 (11) NIVBTI SIN0ND XY DI 238D IPXINIY DIYYI XA 2D IR DYDY (10) 112 5IWINI DTN

Langere fremme i teksten - nazrmere bestemt § 13 - bliver Metatron beskrevet som en stedfortreeder,
talsmand, eller repreesentant for den Hellige, dvs. mi.
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heerskares fyrste 1 makroformen Hekhalot Zutarti (HZ), § 341, 1. 47-48), og pitager sig
séledes at redde Rabbi Yishma‘el fra de fjendtligsindede engle.’®
En mere udferlig bestemmelse af Metatron far vi i HZ, hvor vi leser folgende (1. 20-

24):

Dette er ynglingen, hans engel, Ansigtsfyrsten, engel, Torahfyrsten, Visdomsfyrsten,
Indsigtsfyrsten, Kongedommets fyrste, Herlighedens fyrste, Hekhalotfyrsten, Kongefyrsten,
Forstanderfyrsten, fyrste over de ophejede fyrster og over de mange hejthevede og @rede
fyrster, som er i himmlene og pé jorden. Han er storre end alle tjenesteengle, og alle stir foran
bam og han er oventil i det hgje og tjener foran den fortzrende ild. DS¢ er hans navn. Dette er
Metatron, Ansigtsfyrsten, som er blevet skrevet med ét tegn, med det, som himmelen og jorden
blev skabt ... °

Det er séledes tydeligt, at med hensyn til “rang og stand” resp. magt fremstar Metatron hér
som varende lige under Gud - med S. Liebermans plausible etymologiske forklaring pa
navnet Metatron in mente, kan man endog vanskeligt frigere sig fra den tanke, at vi hér har
at gore med noget der narmer sig duoteisme. Til stotte for dette synspunkt vil jeg anfore,
at vi flere steder i 3 Enok - foruden den tidligere omtalte apotropaiske funktion - kan
konstatere, at Metatron bliver betegnet som yopn »», dvs. “Lille nmym”:

... Og han [sc. JHVH] gjorde en kongekrone til mig (...) Og han bandt den pa mit hoved, og

han kaldte mig Lille JHVH (yopn imi») foran hele sit hof, som er i det hoje. Som det er sagt:
“Thi mit navn er i hans indre’ [Ex 23,21].%°

eller

... Jeg har kaldt ham med mit navn: Lille JHVH (yopn »v), Ansigtsfyrste, og han kender
hemmeligheder ... 2!

8 En parallel til Metatrons rolle som vidensformidler for Rabbi Yishma‘el - en funktion der tillige og
meget udferligt findes beskrevet 3 Enok (§§ 59-60, V 228) finder vi bl.a. i manikaismen, hvor det et
sted hedder, at Mani (216-276/77) modtog sine dbenbaringer af en himmelsk “tvilling” eller o0vyog
- som vidensformidler er “tvillinge”-motivet ogsa velkendt i andre dele af gnosticismen - cf. Ludwig
Koenen & Cornelia Romer, 69.

19 § 389, N 8128
523NN Y TI20N W NNONN (21) W TNAND W NININN Y AN W TRON DT Y IOV TROD WIN TR (20)
NI 5O HY 1T RIM YINDY DXNVYAY D>TI331 DT DN (22) DN DXIVN W DITNN W D¥IYDN W

Y PIVLVD I DY (24) ROTUN DN YN 185 UHwn) DIND NbYND XM 185 o Tmy DY) (23) nvn

- XINY DYDY INTAI NIY NNX TINI ANOIY DNION

» §15,vV228
M3 YW (53) DN 5D 3192 JUPN 2P NPT YUK DY YR ... (52) ... (51) .. MDOHD IND X5 NYIN ... (50)
2993 MY D ‘DRIY

2 §73,V228
- DT VI D2IAN YW JOPN 2P MDY PANKIP .. (28)
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eller

... trofast yngling, Lille JHVH (Yopn »»), efter sin Herres navn. Som det er sagt: “Thi mit navn er
i hans indre’ [Ex 23,21] ... 2

1 Hekhalot Rabbati (HR) finder vi ogsa denne betegnelse for Metatron:

... 0g jeg [sc. JHVH] har givet ham navnet Lille Herre (Yopn »»x) ... 2

Vender vi tilbage til 3 Enok, far vi at vide, at Metatron er alvidende (cf. § 14, V 228), samt
at han kan optreede som dommer over “den Almagtiges hof”, saledes som det kommer til
udtryk i nedenstaende strofe:

... 0g jeg domte over det hajes [D¥myn er pluralis - der menes naturligvis “himmelsfzrerne”]
senner, den Almzgtiges hof (Dypn v N°9n9), med bemyndigelse fra den Hellige, velsignet
vere Han ...

Metatron bliver altsé betegnet som yopn »», men i visse passager gar man endda et skridt
videre, séledes som det siges 1 HZ:

Dette er fyrsten Yx0ov, 52071 kalder man ham. Og med hellige bogstaver kalder man ham.
Metatron kalder man ham. »n ¥ 7> S%%00 ... @

Pa et Geniza-fragment fra 12. &rh. indeholdende en besvargelse af endnu &ldre dato, der
indledes med “I JHVHs, Israels Guds, navn” (58w »nox M owa), genfindes Y8291 som
navn pa Gud.” Dette kunne tyde pa, at vi i Hekhalotlitteraturen kan spore en tradition, der
setter lighedstegn mellem Gud og Metatron. Det ber tillige naevnes, at i den talmudiske
litteratur, naermere bestemt i b Sanh. 38b, refererer R. Nahman (Babylonien, slutningen af
3. arh.) et forbud mod at sztte Metatron pa Guds plads, formuleret af en R. Idi, som ifolge
overleveringen skulle have levet i tiden for forstnaevnte i Palestina.

At det er plausibelt at antage eksistensen af en neer forbindelse - identitet? - mellem
JHVH og Metatron synes bekraftet af en passage i HR, hvor der stér:

» §76,V 228
. YIOP2 BV 52 (10) IDNIY 127 DY Y Y0P 5P ORI W) ... (9

5 §295, B 238
- JOPD NN MY *NNYI .. (61)

2 §20,V228
« N2 mvan DIPNn DY NOYINS DM (41) 132 I3 AN ST ... (40)

2 §397,N 8128
- NP 7 SRNDD 1D DIRIP (3) PIDVN Y DORIP DVITP MININDY A9 DIXP IRIT DR09» N 1t (2)

% P, Schifer & S. Shaked (Hrsg.), 208.

146




Om “mystik”, Hekhalotlitteraturen, og dens syn pa forholdet mellem Gud og Metatron

Metatron, min tjener [de ovrige mss har blot: Tay = fjener] M, ‘langmodig og rig pa nade’
[Ex 34,6], velsignet vaere du, mm... 2’

Sluttelig vil jeg papege, at et af de tydeligeste udtryk for forestillingen om identitet mellem
Gud og Metatron vel findes i nedenstdende perikope fra makroformen Merkavah Rabba.
Forhistorien er, at R. Yishma‘el som 13-arig har glemt Torah’en og af sin lzrer R.
Nehunya b. Haganah bliver fort til Templets “kvaderstenshal”, hvor Sanhedrin samledes.
Derefter besvaerger lereren sin glemsomme elev:

... JHVH, Israels Gud, og det er Metatron. JHVH, himlenes Gud Israel, og d?? Metatron. JHVH,
himlenes og jordens Gud, havets Gud og fastlandets Gud.*®

Konklusion

Sammenfattende ma man konkludere, at der i Merkavah-mystikken, siledes som denne
antageligvis har varet praktiseret i talmudisk tid, har floreret en tradition om at “sette
Metatron pad Guds plads” (jf. ovenstaende). Man kan nappe med rimelighed forkaste den
tanke, at visse kredse inden for den tidlige jodiske mystik har distanceret sig fra det
traditionellle gudsbillede, siledes som dette er udfoldet i Torah’en. Dette ma dog ikke fa
os til at foretage forhastede konklusioner med hensyn til problemet omkring rekrutteringen
til disse esoteriske “samfund”. Der er en del i Merkavah-mystikken der tyder pa, at den
enkelte mystiker métte vaere 1 besiddelse af en vis dannelse/viden, hvilket atter kunne pege
hen pa et eventuelt rabbinsk islet i klientellet. Jeg vil dog tilfgje, at vi ikke kan sige noget
definitivt om denne problematik pa nuvarende tidspunkt, hvilket naturligvis ikke gor
spergsmalet mindre interessant at stille.

z §277,N 8128

. TN NN TN (47) TON 37 DON TN MIN? >TaY {(46) VLD (45)

28 § 678, N 8128

DYPYN YN Y (60) VLY M KNI DMNWN (59) XNDN TN PNIVLY 1T IR (58) *NHN NI ... (57)
SIVN NN DY (61) YNONR XINTN
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Summary

The question of the right labelling of the traditions in the pseudepigraphical Hekhalot Literature has often been
asked among researchers in Judaism. In this article [ have tried to show that “mysticism” is an adequate term of
these traditions. My main concern is, however, to point to an interesting problem concerning two central
figures in the Merkavah Mysticism, i.e. God and Metatron, the “head” of angels. Saul Lieberman has shown
that the name “Metatron” is probably derivated from the greek words “petd”™ and “6pévog”, which brings us to
the supposition that there exists an extraordinary close relation between the two characters. This supposition is
confirmed, when we look at some sections of the manuscripts. Metatron is often called “Little JHVH” or “Little
Lord”, and in the macroform Merkavah Rabba the climax is reached by the sentence “JHVH the God of Israel,
and this is Metatron.”
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