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VELSIGNELSER OG AMULETTER
Haredi folkereligigsitet i israelske valgkampe

PETER STEENSGAARD PALUDAN
Aarbus

ABSTRACT This article, »Blessings and Amulets: Haredi Popular Religion
in Election Campaigns in Israel» is analyzing the election campaigns conducted by
the Haredi parties, the Ashkenazi party United Torah Judaism. Agudat Israel and
Degel ha-Torah (UT]) and its Sephardic counterpart Shas. The article focuses on
the authority and the blessings by various types of holy men as well as on their
amulets and on the importance attributed to them in the campaigns. The term
»holy men» hereby covers four different types: 1. The respected religious experts
in the Torah (gedoley ha-Torah). 2. The Hasidic tzaddik or rebbe, who due to his
closeness to God acts as a channel between heaven and earth. 3. The wpractical
Cabbalist» i.e. a rabbi who is well versed in the magical parts of the holy tradition
and whose blessings and amulets are highly valued and 4. The Sephardic holy man,
who is believed to be clairvoyant and capable of performing miracles during his
lifetime and still more after his death, especially at his tomb. All these kinds of
holy men play a vital part in election campaigns. The campaigns to be analyzed
are those conducted up to the elections from 1988 to 2003. Of special interest
however are the campaigns in 1996 and 1999 for the following reasons: The 1996
campaign was remarkable because the distribution of amulets by Shas was its very
center, and the 1999 campaign because although amulets here played a smaller
part than in 1996 other »religious effects» such as blessings by different types of
holy men and use of their authority played a very prominent part in the cam-
paigns of both haredi parties. I had the opportunity of following the campaigns
up to the elections in 1999 and 2003 closely and found that in this respect as in
general, the 1999 campaign was much more intense than the rather dull campaign
before the 2003 elections in which for instance apparently no use of amulets were
made. The blessings, amulets etc. are clearly regarded by the Haredi parties as
of great importance for their campaigns and the amount of material of this kind
distributed by the parties to the voters was impressing. It seems likely that this
part of their campaigns has an impact on the results of the elections, but it is dif-
ficult to evaluate how much the distribution of seats in the Knesset is affected by
this.
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Denne artikel handler om den omfattende brug af sarlige religiose
»effekter», der finder sted i de israelske ultra-ortodokse (herefter /a-
redi) partiers valgkampagner. Det drejer sig forst og fremmest om, at
helligmands autoritet og deres velsignelser spiller en rolle i forsoget
pa at overtale valgerne til at stemme pa et af de to haredi-partier,
Den Forenede 7orah-Jodedoms Parti (UT]) og Shas. Jeg vil dog ogsd
gd ind pd de anti-zionistiske og anti-israelske grupperinger i haredi
verdenen og deres forseg pa at fi haredim til at afholde sig fra at
gore af brug deres stemmeret. Derudover handler det om amuletter,
fremstillet af personer, der opfattes som hellige — ellers er amulet-
terne ikke virksomme — eller om lofter om at viderebringe velgernes
individuelle benner, s& de kan blive bedt pa diverse helligmandsgra-
ve. Herunder vil artiklen ogsd komme ind pd de ceremonier, der er
blevet anvendt af visse grupperinger, ndr de har ment, at et konkurre-
rende parti har fiet valgere til at afgive lofter om at i deres stemmer
til gengeld for at modrtage velsignelser eller amuletter. Der anvendes
ogsd andre religigse effekter, sdsom distribution af smé& beger med
benner eller gennemforelse af kampagner, gennem hvilke man kan
gore sig religiost fortjent ved at bidrage til udarbejdelse af nye Torah
ruller og blive delagtige i helligheden hos den helligmand, rullen er
dediceret til. Ogsé dette tjener til knytte valgere til et bestemt parti.
Den intensitet, haredi partierne legger i brugen af disse virkemidler,
viser, at de i det mindste selv er overbeviste om, at de pd denne made
kan flytte stemmer — hvilket, bedomt ud fra valgresultaterne, sand-
synligvis ogsa er rigtigt.

Jeg har valgt det danske ord »helligmand» som fallesbetegnelse
for forskellige typer af religiose personligheder, hvis autoritet eller
velsignelse spilles ind i kampagnerne. For det forste drejer det sig om
dem, der er »store i Torahen» (gedoley ha-Torah), dvs. om religisse
ledere, som er anerkendte for den serlige indsigt i Z7orahen, de har
erhvervet sig gennem livslangt studium af den rabbinske tradition.
De har kompetence til pa forpligtende vis at afgere tvivlsspergsmaél
om halakhahen, den religiose lov. Det livslange studium har desuden
preget deres karakter og sind sdledes, at de ikke blot lever i overens-
stemmelse med den religigse tradition, men ogsd har fiet »krystal-
gjne» sd de kan gennemskue alt og se ind i fremtiden. Man skylder
dem derfor ubetinget lydighed (Paludan 1995, 4-6; Kaplan 1992;



Velsignelser og amuletter 19

Waxman 1992). Derudover drejer det sig om hasidiske tsaddikim
(retfeerdige») eller rebber, karismatiske ledere, der betragtes som en
kanal til den guddommelige verden og dermed som formidlere af
gudsforholdet. De har derfor betydning bdde for tilhengernes frelse
og ogsa for deres dennesidige velferd, f.cks. ved at vare clairvoyante
og kunne gve mirakler. En tredje type er den »praktiske kabbalist»,
der har studeret de magiske dele af den rabbinske tradition, og hvis
velsignelser og amuletter opfattes som sarligt virksomme. Endelig
meder vi sefardiske helligmand, fromme og lerde personligheder,
clairvoyante og i stand til at udfore mirakler, nogle i deres levetid pa
jorden, men endnu vigtigere er det, at der finder mirakler sted ved
deres grave (Paludan 2001, passim). Alle fir de en rolle i valgkampe.

Jeg vil behandle kampagnerne forud for valgene i 1988 og 1992
(hvor velsignelser, lofter og amuletter introduceredes til valgformal),
samt i 1996, 1999 og 2003. Heraf vil jeg give 1996 en serlig behand-
ling, fordi Shas her forte en overordentlig omfattende amuletkam-
pagne. Under valgkampene i 1999 og 2003 var jeg selv til stede og
kunne udfere feltarbejde. Heraf gav den intensive kampagne i 1999
mig mest materiale, og den vil derfor blive behandlet fyldigt, mens
valgkampen op til valget i 2003, der var vasentligt mere mat og bl.a.
manglede amuletter, ikke vil blive behandlet separat.

Valgplakater, lobesedler og lign

Haredim har en helt serlig plakatkultur. De anvender i langt hejere
grad end andre befolkningsgrupper plakater til offentlig kommu-
nikation. Derfor er der ogsd mange opsetningssteder for plakater i
deres bydele. I haredi kvarteret Meah Shearim i Jerusalem findes sile-
des en mere end hundrede meter lang plakattavle langs den ene side
af gaden — men ikke desto mindre ser man plakater klebet op ogsd
pa husmure og lign. Under valgkampen i 1999 s man her et veld af
plakater fra bdde haredi partierne, UT] og Shas, og fra de anti-zioni-
stiske haredi grupperinger (Edah Haredit og Naturey Karta)." Her i
det gamle Meah Shearim pregede anti-zionisterne alene billedet for
valget i 2003, mens det forst lengere ude i denne store haredi bydel,
i kvartererne Bukharah og Geulah, var UT] og Shas foruden Rabbi
Kedouries nystiftede parti Abavat Israel (»Keerlighed til Israel»), hvis
plakater dominerede.
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De anti-zionistiske plakater, der alle var trykt med sort skrift pd
hvidt papir, angav at stamme fra Satmar, Naturey Karta, Edah Hare-
dit eller Edah Haredit Sefaredit eller andre anti-zionistiske grupper.
De var karakteristiske ved deres omtale af Israels parlament som
»Ketternes Knesset», som det hedder pd mange af dem, eller ved
at medlemmerne af Knesser betegnes som onde, syndere, kettere,
afgudsdyrkere eller aftkoresim (»epikureere«, dvs. gudsfornegtere),
som det er forbudt at have forbindelser med, eller ved at det pdpeges,
at nogle af medlemmerne af Knesser og mange af deres valgere er
kvinder eller fremmede (ikke-joder), som if. de navnte grupper er
imod halakhahen at give sede i Knesset. Polemikken er ikke blot ret-
tet mod de sekulere partier og de nationalreligiase, men er primeert
vendt mod de to haredi partier. Man henviser til nulevende eller for-
tidige »store i Torahen», som har fordemt deltagelse i valg til Knesser.
Knesset handler, hedder det pd en plakat, imod Torahen, for Knesset
er »en demokratisk, lovgivende forsamling, der ikke anerkender
Torahens autoritet». En anden plakat, der angiver, at den stammer
fra »Haredi Jodedommens Oplysnings Rid i Det Hellige Land», har
hovedoverskriften: »Kattersk Regime i Det Hellige Land». Ogsa den
prover at vise, at Knesset gar stik imod Torahen. Den har underover-
skriften: »Hvorfor er det forbudt at deltage i valget? P4 grund af den
troskabserklering [som Knesser medlemmer ma aflegge], hvori der er
fornzgtelse og ktteri.» Plakaten viser dette under henvisning til en
kendelse fra hojesteret, der fastslar, at medlemmerne skal anerkende,
at Knessets love har en »overordnet karakter». Statens love er gyldige,
ogsd nér de er forskellige fra eller direkte i modstrid med Zorahens
love.

En af den hasidiske gruppe Satmars plakater har overskriften
»Frygtindgydende Advarsel». Her argumenteres pd samme mdde.
Plakaten bruger en ®ldre tekst med et svar fra Sazmars tidligere rebbe,
Yoel Teitelbaum (1926-1979), pa en foresporgsel vedr. deltagelse i
valg til Knesset. Teitelbaum svarede forst ved at henvise til sin bog,
Va-Yoel Mosheh, et af de mest pointeret anti-zionistiske manifester.
Han minder om, at han heri har gjort gzldende, at der ikke er no-
get forbud i Zoraben, der er strengere, »for deltagelse i Knesset er
deltagelse i ketteri og afgudsdyrkelse og fuldstendig fornzgtelse af
Navnet», ikke mindst fordi hvert medlem »bekrafter ved ed, at han
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vil hengive sig til statens love, blandt hvilke alle de afskyelige og onde
[love], der er omtalt ovenfor, findes — métte den Barmhjertige frelse
os».> En plakat fra »Haredi Jodedommens Hasbarah Hovedkvarter»
anklager ligeledes »Katternes Knesset» for »foragt for vor hellige
Torah», fornzgtelse af Kongernes Konge og idelig bespottelse af
Herrens navn, og hevder dernast bl.a., at »katternes Knesset» over-
treder de tre eder, som Gud if. traditionen lod Israel svarge:

Du, velger [skal vide], at ketternes Knesset vedtog »forsvars-
og sikkerhedslove», som medforer en adferd, der er overtre-
delse af de tre eder, nemlig en adfzrd, der er en »provokation
af hedningerne», som medforer »immigration til Israel en
masse», og som betyder »at presse pd, for at enden [den mes-
sianske tid] skal komme», hvilket medforte en frygtelig kata-
strofe og umddelig blodsudgydelse.’

De tre eder opfattes som forbud mod masseimmigration til Israel,
mod at provokere hedningerne ved krav om national selvstendig-
hed, og som en illegitim foregribelse af den messianske tid. Tkke
mindst Satmar hasiderne har havdet, at »den frygtelige katastrofe
og umadelige blodsudgydelse» (Holocaust) var Guds straf for disse
overtraedelser.

Det er afgorende, at de synspunkter, plakaterne giver udtryk for,
fremsattes som et ufravigeligt forbud, ved at man péberaber sig for-
tidige eller nulevende »store i Zorahen». Disse hellige mands made at
applicere Torahens forskrifter pa nutidens problemer er forpligtende.
Lydighed mod »de store» er et centralt bud for haredim.

Det modsatte budskab, at det er en religios pligt at afgive sin
stemme, finder man pd UT]J’s plakater. En serie af disse plakater
var lavet over samme model. @verst pd dem er der afbildet en &ben
Torah rulle, hvorpa hovedoverskriften: Daat Torah (»et [autoritativt]
Torah-synspunkt»), stdr. Under dette findes sd navnet pa den af de
anerkendte »store i Zorahen», som man citerer pa plakaten. Under
navnet— med overskriften: »M4tte vore gjne se vore leerere» — har man
anbragt et billede af den pdgzldende »store», og ved siden af dette et
citat fra et af hans verker. Dette citat handler pd alle disse plakater
om, at det er en pligt at deltage i valget og at statte haredi representa-
tionen i Knesset. Nederst stdr der pd dem alle: »Det er en pligt at lytte
til de vises ord». De vise eller »store», der ses er citeret pd plakaterne,
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er dels hojt respekterede ‘litauiske’ lerde sdsom Avraham Yeshayahu
Karelits, kaldet Hazon Ish (1878—1952), en hovedskikkelse i grund-
leeggelsen af haredi jodedommen i Israel i dens nuvarende form, og
den amerikansk-jodiske rabbiner Mosheh Feinstein (1885-1986),
der er hojt respekteret for sine halakbiske afggrelser. Dels drejer det
sig om hasidiske tsaddiker eller rebber, f.eks. Pinhas Menahem Alter
(1926—96), Gur-hasidernes rebbe, eller Aharon Rokeah (1880-198s),
der var Belz hasidernes rebbe.* Plakaterne er trykt med enten blat eller
redbrunt pa hvide papir og fandtes ogsd som lobesedler i Ay storrelse.
Deres budskab er klart: Det er en ufravigelig religios pligt at stemme
pa et haredi parti, for kun Knesset medlemmer fra et sddant parti vil
rette sig efter de retningslinier, »de store» udstikker. Og selv om det
pa de fleste af disse plakater ikke siges eksplicit, at det hared: parti,
man skal stemme pd, er UTJ, vil ingen vere i tvivl. Det kraver ly-

digheden mod »de store», der ses pd dem. P4 den plakat, der barer
Feinsteins billede, hedder det siledes bl.a.:

[Olg det er bekendt, at nér antallet af de valgte, der frygter
Herren, foreges, si er det til gavn derved, at de ikke tillader,
at man laver smuthuller [i lovgivningen] i sager, der vedrorer
religionen. Derfor er det en pligt, der bor vare en hjertesag
for alle, der frygter Herren, Han vere lovet, at gi til valget og
stemme pa de udsendinge, der anses for at vere trofaste mod

deres sendelse og derfor vil gore, som de store i Torahen har
befalet dem.’

En af denne type plakater fra UT] var medvirkende arsag til en strid
mellem UT]J og Shas om, hvem der havde retten til at paberabe sig
en bestemt helligmand, nemlig den afdede Rabbi Israel Abuhatseira
(1890-1984), almindeligvis kaldet Baba Sali, hvis stotte begge par-
tier ansd for vigtig i kampen om de sefardiske stemmer. Omkring
den lerde, fromme og asketiske Baba Salis grav i Netivot (Negev)
er der, ikke mindst pga. hans sens, Barukh Abuhatseiras eller Baba
Barukbs, systematiske markedsforing, vokset et helligsted frem, som
forst og fremmest marokkanske, men ogsd mange andre orientalske
og efterhdnden ogsa ashkenaziske joder valfarter til. Hans bistand pé-
kaldes til helbredelse eller lasning af alskens problemer.¢ P4 den &rli-
ge mindedag for hans ded (hillulah) kommer omkring 100-150.000
valfartende til Netivot (Bilu & Ben-Ari 1995, 224-29).
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Den nevnte plakat, der under overskriften Daat Torah berdber sig
pa Baba Sali, bringer ved siden af billedet af helligmanden et uddrag
fra et udateret brev fra Baba Sali, skrevet i anledning af et kommu-
nalvalg. Heri hedder det bl.a.:

Derfor fremsatter jeg et helligt kald til alle, der frygter Her-
rens ord og som overholder Torah og mitsvot, om at stemme
for Agudat Israels reprasentanter i et hvilket som helst
omrade [i landet] og at arbejde og vare aktiv for at Agudat
Isracls liste, Gimel, kan f& succes overalt, serligt i den hel-
lige by Jerusalem, Kongens palads. Jeg tilslutter mig siledes
den opfattelse, som generationens store [gedoley ha-dor] har,
gaonerne, admorerne og tsaddikerne,” — métte de leve lenge
og lykkeligt, amen — i overensstemmelse med den opfattelse,
jeg gav udtryk for og skrev om ved de seneste valg til Knesset
for to et halvt &r siden.

Den sidste linie pa siden lyder ligesom pé de ovrige plakater af denne
type: »Det er et bud [mitsvah] at lytte til de vises ord». Baba Salis
ord paberabes altsd som autoritative, nir det galder, hvem man skal
stemme pd, og dette understottes ved en henvisning til de ovrige hel-
ligmand, som har truffet samme afggrelse. Dertil kommer, at lydig-
heden mod ham og mod andre helligmand kan medfore velsignelse
— en tanke, vi ofte vil mede i det folgende.

UT] udsendte ogsd andre plakater i den hensigt at vise, at Baba
Sali havde indskerpet, at man skal stemme p8 liste Gimel. En af dem
havde overskriften: »Baba Sali er kun med Gimel» og derunder et
stort portrat i farvetryk af Baba Sali. Under portrettet hedder det:

Baba Sali — métte hans fortjeneste beskytte os — velsignede
allerede i ret 5741 [1981] af hele sit hjerte dem, der lytter ¢l
hans gnske om, at man giver sin stotte »udelukkende til liste
Gimel». Ogsa i dag velsigner alle tsaddikerne dem, der stotter
liste Gimel, som forener ashkenazere og sefardere.

Shas mitte svare, og det s3 meget mere som nogle Bratslav hasidim i
deres kampagne for Gimel uddelte en amulet, som vi senere skal ana-
lysere i detaljer. P& dens forste side fandtes et billede af Baba Sali og
over det et stort Gimel, omkring hvilket der stdr: »Baba Sali: »Den,
som lytter til mine ord og stemmer Gimel, skal bo i sikkerhed».»
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Svaret fra Shas kom bl.a. i form af en plakat, som ogsd uddeltes
som A4 lgbeseddel. Midt pa den findes et portratbillede af hellig-
manden og over det ordene: »Helligt Kald.» Omkring portrattets tre
sider findes der ni billeder af rabbinere af familien Abuhatseira, bl.a.
sennen Baba Barukh. P4 den fjerde side, nedenfor portrattet, offent-
liggar Shas to breve. Det ene er fra Baba Barukh, der her skriver:

Alle rabbinere af familien Abuhatseira fra hele landet mener,
at det var min lerers, min mesters, min hellige faders, vor
rabbiners, Sidna Baba Salis, métte hans fortjenester beskytte
os, sidste vilje fra 12. Heshvan 5744 [19/10 1983], at man skal
stotte og hjzlpe og stemme udelukkende for bevagelsen Shas.
Ethvert andet brev er skrevet for bevaegelsens oprettelse.

Det brev fra Baba Sali, som hans sen her omtaler, offentliggares ved
siden af Baba Barukbs i fotografisk gengivelse. Brevet er skrevet i
forbindelse med kommunalvalgene i Jerusalem 25/10 1983, hvor Shas
for forste gang stillede op til et valg, og det opfordrer »de af Israels
bern, der bor i Jerusalem, den hellige by» til at stette og hjzlpe Shas.
Baba Sali dede 8/11984. Da det naste valg til Knesset forst fandt sted
23/7 1984, er det formodentligt rigtigt, at hans brev udtrykte hans
»sidste vilje» med hensyn til valg i Israel. Det drejede sig dog kun om
et kommunalvalg,

Baba Barukh lod sig imidlertid ikke ngje med at medvirke til
udformningen af denne »Abuhatseira-plakat», men udferdigede
ogsd et andet hindskrevet brev, som Shas omdelte i fotokopi. Det var
dateret 25/4 1999. Heri anklager han Agudat Israel for bedrageri, og
for uretmaessigt, uden familien Abuhatseiras tilladelse, at uddele en
»eske», indeholdende et mindelys for Baba Sali og den amulet, som
er omtalt ovenfor, og som vi vender tilbage til senere. Han havder, at
Agudat Israel far folk til at underskrive en erklering, hvori de lover
at stemme pd UT], og dermed »... ligesom forpligter sig foran min
leerer, min rabbiner, min hellige fader, s& det er som om han kaldte
dem til at stemme for dem, hvilket er lognagtigt». Og han forsikrer,
at han og alle Abuhatseirafamiliens rabbinere fordemmer denne syn-
dige handling og kalder til i stedet at stemme pé Shas.®

Shas udsendte ogsd en lobeseddel med et fotografi af et hdnd-
skrevet brev af 10/5 1999 fra R. Ovadyah Yosef og den »praktiske
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kabbalist», R. Yitshaq Kedourie, samt fra medlemmer af Shas’»Rad
af Torah Vise». Brevet er, som overskriften lyder, en pesag halakhah,
en kendelse vedr. et halakhisk problem. Heri hedder det, at »et vist
parti» seger at ove indflydelse pd sefardiske valgere, og gor det »...
ved hjelp af et brev, hvori man forpligter sig [til at stemme pd det pa-
gzldende parti, UT].] og ogsd gor brug af amuletter og af navnene pa
nogle af ... de store blandt de rabbinere, der virkede i de orientalske
samfund i det foregdende slegtled, og sarligt af Baba Salis navn,
matte mindet om den retferdige vere til velsignelse.» Brevet havder,
at det if. halakhahen er sddan, at ingen, der har skrevet under pd en
sidan forpligtelse, behover at gennemfore en formel rabbinsk frita-
gelse fra lofter. De kan vare trygge, deres lofte har ingen gyldighed.
De kan frit stemme pd et andet parti. Og forfatterne fremforer alle
de religiost set gode ting, Shas har opndet for dem i sin kamp for at
»fore kronen [Zorahen] tilbage til sin fordums herlighed» — som Shas’
slogan lyder — og hevder, at alle, der stemmer p& Shas, vil f2 del i
partiets gode gerninger.

UT]J mente imidlertid at kunne tilbagevise disse anklager. En af
deres foldere havde det traditionelle portretbillede af Baba Sali pa
forsiden foruden seks billeder af hans forfedre. Teksten lod: »Jeg
stemmer Gimel for deres skyld.» P4 den anden side fandtes, hvad over-
skriften kalder »Sidna Baba Salis velsignelse, métte hans fortjeneste
beskytte os, over alle, der stemmer Gimel». Selve velsignelsen lyder:
»Det er min ben til Herren, at mine hellige fedres fortjeneste mé
hjelpe alle dem, der bistdr [UT]J], si de ma velsignes med alle gode
ord» — underskrevet af helligmanden, der nederst ses pa et billede,
hvis tekst siger, at det viser Baba Sali, da han skrev under pd at ville
stemme for Gimel. Derudover gengiver folderen et brev fra R. Yehiel
Tordjman, barnebarn til Baba Sali, hvis billede ikke var med pa den
ovenfor omtalte »Abuhatseira-plakat», selv om dens budskab var, at
alle rabbinere af familien Abuhatseira stotter Shas. R. Tordjmans
brev er en anbefaling af at stemme pd UT]J, sddan som »... min
bedstefader, den hellige og retferdige ... Baba Sali... befalede os at
stemme for Gimel. Det er den eneste liste til Knesset, som han ud-
trykte sin stotte til, da han kaldte til udelukkende at stemme for liste
Gimel. Dette var hans sidste vilje. Dette var hans velsignelse.»

UTJ udsendte ogsd en lobeseddel i postkortstarrelse pd tyndt
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glittet karton med Baba Salis portrat og over helligmandens hoved
denne tekst: »Alt, hvad Baba Sali har lovet, er sket.» Og derunder:
»Baba Sali velsigner alle, som stemmer pd Gimel med velsignelsen:
»Og han skal bo i sikkerhed». Hen over helligmandens bryst hed-
der det: »Stem Gimel og bliv velsignet.» P4 bagsiden soges dette sd
dokumenteret. Under overskriften »Loftet og Velsignelsen» hedder
det: »Baba Salis sidste vilje, mitte mindet om ham, den retferdige
og hellige, vere til velsignelse, hvori han lover at vare fortaler [foran
Gud] for alle dem, der stotter liste Gimel, Den Forenede Torah-Jade-
doms Parti». I det folgende anfores derpd dele af et brev fra Baba Sali
fra 1981. Heri siger helligmanden, at hans mening, »... som er den
hellige Toras mening, hvorfra du ikke mé fjerne noget, er, at man
skal stemme pa Agudat Israel. Det er nemlig »... den eneste liste, der
holder Torahens fane hejt, sddan som generationens ldste og store
har befalet». Af disse »eldste og store» nevner han admorerne for de
to hasidiske grupper, Belz og Gur, og ’litaueren’ Hazon Ish, som Baba
Sali nerede den dybeste respekt for, og som han regnede for uom-
tvisteligt at vare »generationens store» (gadol ha-dor) (Harel 1991,
286-88). Til sidst i brevet anfores selve Baba Salis velsignelse: »Den,
der lytter til mine ord, skal bo i sikkerhed.»

Dette Baba Sali brev gengives ogsa pd en A4 lobeseddel med over-
skriften: »Baba Salis velsignelse af Gimel bestér for evigt.» Under
dette citeres R. Tordjman for, at han kan bevidne, at Baba Sali skrev
sit brev og sin velsignelse i hans (R. Tordjmans) pasyn, og »... ingen
magt kan nogensinde sztte den retferdiges velsignelse ud af krafo.
Alle pastande om stottebreve fra Baba Sali til andre partier end UT]
erkleres for »aldeles lognagtige».’

Det er oplagt, at den mengde af materiale af denne art, UT] og
Shas har anvendt i disse valgkampe og den vegt, de overfor valgerne
har lagt pa, at helligmandene, med deres autoritet og velsignelse,
stdr bag dem, vidner om, hvilken betydning disse ting har for deres
potentielle velgere — en vurdering, der formodentlig er rigtig.

Det ber erindres, at hverken helligmandenes velsignelser eller
amuletterne betragtes som virksomme i sig selv. Virksomme kan
de kun vere, fordi den, der har fremstillet amuletterne eller udsiger
velsignelserne, er en person, der er hellig ved at have »spiritual autho-
rity and mystical qualities» (Don Yehiya 1992; 124; sml. 1998, 87).
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Og selvsagt kan amuletter og velsignelser kun have indflydelse pa,
hvordan folk stemmer, hvis der er valgergrupper, der anser f.cks.
Kedourie en hellig person med en serlig nerhed til Gud.

Amuletter, velsignelser, lofter og oph=velse af lofter

A. Introduktion af velsignelser, lofter og ophevelse af lofter: valg-
kampene 1988 0g 1992

I kampagnen op til valget til Knesset i 1988 gik den hasidiske gruppe
Habad eller Lubavits energisk ind i kampagnen til fordel for Agudar
Israel, selv om Habad aldrig har varet en integreret del af dette parti.
Det s det imidlertid som en vesentlig mulighed for at demme op
for Degel ha-Torah, hvis leder, rabbi Eliezer Menahem Shakh, var
blevet den farligste modstander af Habad pé grund af de messianske
toner omkring denne gruppes rebbe, Menahem Schneerson. Habad
anvendte desuden TV valgpropaganda, hvad Agudar Israel ellers hav-
de varet imod.'"® Og Habads aktivister havde endnu en effektiv méde
at fa veelgerne i tale pd. De opsegte potentielle velgere for at komme
i direkte, ansigt til ansigt kontakt med dem. Derudover anvendte de
et nyt middel, nemlig fortrykte postkort med adressen pa Lubavits
rebben og anmodning om at modtage hans velsignelse til gengald
for at underskrive et lofte om at ville folge hans direktiv og stemme
pa Agudat Israel.

Kampagnen lykkedes, serligt i de sikaldte udviklingsbyer i Negev
og i den nordlige del af landet, samt i bykvarterer, der hovedsageligt
bebos af ekonomisk darligt stillede sefardiske joder, dvs. i omrader,
hvor konkurrencen med Shas var hard. Agudabs andel af stemmerne
steg fra 1,7 til 4,5 % pa trods af, at udbryderne, Rabbi Shakhs Dege/
ha-Torah, tog 1,5 % af stemmerne. Shas havde ogsd vekst, nemlig
fra 3,1 til 4,7 %. Shas, der kraftigt kritiserede Habads »velsignelses-
kampagne», gjorde i ovrigt selv brug af fremgangsmader, der var be-
slegtede. Ved Shas’ velgermeoder deltog partiets dndelige leder, den
tidligere sefardiske overrabbiner Ovadyah Yosef for bl.a. at velsigne
velgerne. Og som en direkte reaktion p& Habads anvendelse af velsig-
nelser fra rebben mod lofte om at stemme pa Agudat Israel udsendte
Shas i sin TV tid en optagelse af en ceremoni, hvorunder en sarlig
rabbinsk domstol, bestdende af R. Yosef og medlemmerne af Shas’
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»Rad af Torah Vise», annullerede lofter og eder om at ville stemme
pa Agudat Israel. Den centrale del af ceremonien var folgende ord,
fremsagt med lav rest: »Ale er tillade for dig, alt er lovligt for dig,
alt er tilgivet dig [hvad angir lofter om at stemme p& Agudat Israel
mod rebbens velsignelse].»'' Mange var overbeviste om, at tilbuddet
om rebbens velsignelse var en ikke ubetydelig del af forklaringen pa
Agudahs fremgang, serligt blandt sefardiske valgere med oprindelse
i Nordafrika. Ilan (2002, 99) mener siledes, at kampagnen sikrede
Agudat Israel 2-3 ekstra mandater.

Degel ha-Torah undlod heller ikke helt at tage midler, svarende til
Habads/Agudat Israels, i brug. Man distribuerede til sine velgere en
bekendtgorelse fra den respekterede helligmand, kabbalisten Yosef
Gerschonowitz i Netivot. Den indeholdt hans velsignelse af alle
Degel Torah velgere, og opfordrede modtagerne til, hvis de enskede
hans personlige velsignelse, at sende deres navn og andragende til
ham. Almindeligvis ser de »litauiske» rabbinere med skepsis eller
direkte foragt pd sidanne folkereligiose foreteelser. Degel ha-Torah
gjorde da ogsa kun i ringe grad brug af denne overtalelsesmetode i
valgkampen (Don-Yehiyah, ibid.; jf. Heilman 1990, 149).

For det folgende valg (1992) genforenedes Agudat Israel og Degel
Ha-Torah under navnet »Den forenede Torah Jodedom» (UT]).
Degels pris for denne genforening var, at Habad blev udelukket fra
samarbejdet. Striden mellem Menahem Schneerson og R. Shakh op-
horte dog ikke, men kom herefter til at foregd uden for den politiske
sfeere. Men selv om Habad nu var udenfor, opherte anvendelsen af
»karismatiske midler» ikke. I valgkampen i 1992 var det imidlertid
Shas, der tog dem i anvendelse.

Brug af velsignelser mod lofte om at stemme pé et bestemt parti
havde rejst en udbredr offentlig kritik i forbindelse med valget i 1988.
Det samme var tilfeldet med de rabbinske ceremonier til ophavelse
af sddanne lofter, som hele landet via TV havde oververet. Sagen
var blevet indbragt for Knessets centrale valgkomité, der efter en
ophedet debat overdragede sagen til statsadvokaten til undersagelse.
Enden pd det hele blev, at der blev fremsat forslag til en @ndring
af selve valgloven, sd den eksplicit og entydigt forbed anvendelsen
af sidanne midler i valgkampe. Forslaget blev endeligt vedtaget af
Knesset i november 1991. Overtradelse ville medfore straf pd op il 5
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ars feengsel eller en bade pa 67500 NIS. Samtidig blev det forbudt at
uddele gaver til velgerne (Jerusalem Post 19/7 og 5/11 1991).

Ved denne valgkamps begyndelse var Shas splittet. Dets oprin-
delige formand, R. Yitshaq Perets, havde trukket sig ud af partiet
og med stotte af den ashkenaziske Rabbi Shakh'? oprettet et nyt
sefardisk parti (Moriah), et alternativ til Shas, som skulle gd til valg
som det tredje led af partisammenslutningen UT]. Situationen var
ikke ufarlig for Shas og dets leder, Aryeh Deri. Et vigtigt kort, som
Deri nu tog i anvendelse for forste gang, var den over 9o drige Rabbi
Yitzhak Kedourie.

Kedourie kom til at spille en rolle i valgkampene fra 1992 til 2003,
om end pa forskellig made. Han kom i sin barndom til Jerusalem fra
Irak. Senere studerede han ved den respekterede sefardiske yeshivah,
Porat Yosef, hvor i gvrigt ogsd R. Ovadyah Yosef har studeret, men
pga. sin interesse for »praktisk kabbalah» (magi) overgik han til Ber
El yeshivahen, der ofte blev kaldt »Mystikernes Yeshivah», og hvor de
studerende beskaftigede sig med »praktisk kabbalah». Efterhinden
opndede han ogsd, at yeshivahens ledelse gav ham retten til at udeve
»praktisk kabbalah». Han benyttede sig af tilladelsen ved at lase
menneskers skabne i de mystiske bogstaver, der skjuler sig i Salmer-
nes Bog og ved at fremstille amuletter. Han métte dog ernzre sig ved
sit hdndvark, bogbinderi. Senere flyttede han til kvarteret Bukharah
(et nabokvarter til Meah Shearim), hvor han stadig bor. I sit be-
skedne hjem modtog han mennesker, der gnskede hans velsignelse.
Nogle fik amuletter, som han selv fremstillede og forsynede med
tekst. Hans velsignelser og amuletter ansés for at »... kunne hjelpe
med at helbrede syge, lase ens problemer med at finde livsunderhold
og lindre andre former for ned» (Dayyan 1999, 317). Der var mange
af den slags »praktiske kabbalister» i Jerusalem, men Kedourie blev
efterhinden beremt ogsd uden for Jerusalem. Han omtaltes som
»mystikernes zldste» og »en, som ever mirakler». Flere og flere kom
til ham, ogsa betydningsfulde personligheder. Hans aktiviteter ud-
viklede sig til at omfatte velsignelser (f.eks. ved indvielse af en ny
firmaafdeling), amuletter, flasker med velsignet vand eller olie, bil-
leder m.v. i et sddant omfang, at det efter alt at domme i de seneste
10-15 4r har drejet sig om en millionindustri, styret af hans sen og
sennesen (Dayyan 343—s1). Sennesonnen opstillede ved det seneste
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valg til Knesser som kandidat for et helt nyt parti, familien Kedouries
eget parti, Ahavat Israel, der naturligvis fik den gamle R. Kedouries
velsignelse og stotte.

Kedourie havde oprindeligt stottet Agudat Israel, men uden at del-
tage i aktiviteter til fordel for partiet. Aryeh Deri og hans politiske
feller havde imidlertid — formodentlig pd grund af Habad kampag-
nens succes i 1988 — fiet gje for de muligheder, der kunne ligge i at
inddrage ham i Shas’kampagner (Rahat 1998, 160; 177). R. Yosef sd
pa muligheden for at bruge ham med ubehag. Kedouries praksis var
i hans gjne for folkereligiost preget, og handel med velsignelser og
amuletter var ham inderligt imod. Han lod sig dog overtale af Deri.
Kedourie svarede positivt pd Shas” henvendelse og udsendte et poli-
tisk statement, hvori han gav sin uforbeholdne stotte til Deri og Shas,
og han blev herefter medbragt, nir R. Yosef i sin lejede helikopter
drog omkring i landet for at tage del i Shas’ velgermoder. (Dayyan
1999, 317; Rahat 1998, 160; 177). Disse er hos Shas en egenartet
kombination af religigse vaekkelsesmeader og politiske velgermeder.
Shas er bade en vakkelsesbevagelse og et politisk parti. Ved velger-
mederne holdt ikke blot Shas’politiske ledere, men ogs R. Yosef, ta-
ler, og Yosef og Kedourie reciterede bonner, velsignede forsamlingen
og lovede dem herunder godt helbred og rigeligt livsunderhold. Ke-
douries tilstedevarelse havde uden tvivl en for Shas positiv effeke.

Kedourie tilvirkede ogsd amuletter til Shas’ kampagne. Bag disse
amuletter, hevdede han, stod der en virkelig historie: I dromme
havde han spurgt i himmelen, hvem man skulle stemme p&, og fra
det hgjeste lod svaret: Shas. Derfor, hevdede han, ville der blive Shas’
velgere en overflod af velsignelse og lykke til del. Han underskrev
ogsd en sarlig velsignelse over Shas’ velgere. Bdde amuletten og
velsignelserne uddeltes i titusindvis af eksemplarer.”® Alligevel kan
Shas’kampagne i 1992 ikke std mél med 1996 kampagnen hvad an-
gér udnyttelse af sddanne »karismatiske effekter». Partiet var tilbage-
holdende, vel pga. den omtalte lovendring,.

Abenbart blev der ogsd i denne valgkamp anvendt velsignelser i
haredi partiernes kampagner. P4 grund af ®ndringen i valgloven syn-
tes det evident, at loven blev overtrddt. I hvert fald indgav lederen af
Reformbevagelsens »Isracl Religious Action Center», Uri Regev, en
uge for valget den 23/6 1992 anmeldelse til politiet mod bide Agudat
Israel og Shas' En retssag blev dog aldrig gennemfort.



Velsignelser og amuletter 31

B. Shas’ amuletkampagne i 1996.

Forud for valget i 1996 sd Shas’ situation alt andet end gunstig ud.
Opinionsundersogelserne pegede i retning af et nederlag for partiet.
Ikke mindst de sefardiske velgere i udviklingsbyerne og de fattige
bykvarterer syntes at vare blevet skeptiske over for Shas, fordi partiet
i overensstemmelse med R. Yosefs instruks var gdet ind i regeringen
Rabin efter valget i 1992. Selvom Shas forlod regeringen igen allerede
11993, blev partiet dog ved med at have indflydelse i den. Rabin gav
det muligheder herfor, fordi han hibede at partiet ville vende tilbage
til hans regering. Ved valget i 1996 onskede Shas imidlertid at holde
bide muligheden for at indgd i en koalition under ledelse af Likuds
Benyamin Netanyahu og for en eventuel koalition med Arbejderpar-
tiets Shimon Peres dben.” Denne politik var grunden til, at valgerne
flygtede fra Shas. Netop i den befolkningsgruppe, Shas mitte satse
pa i valget for at vinde frem eller i hvert fald holde stand, gruppen
af gkonomisk svagtstillede, traditionelle (men ikke ortodokse) sefar-
dere, var fredsprocessen, sddan som den var planlagt i Oslo-aftalen,
upopuler, mens Netanyahu var serdeles populer.

Deri besluttede sig for endnu engang at ggre brug af R. Kedou-
rie, og R. Yosef godkendte det trods sine betznkeligheder over for
Kedourie, fordi det var til Shas’ bedste. Hvad Kedourie leverede til
Shas, var en lille xske, indeholdende en amulet 1 form af en forsel-
vet medaljon,'® med en lille ring gverst, s man kunne bare den i
en kede om halsen. P4 medaljonen var der indpreget et portret af
Kedourie selv og rundt om dette if. Rahat (1998, 329) »... mere eller
mindre kryptiske ord (f. eks. Qera® Satan)». Amuletten tilhorer en
meget udbredt type, fremstillet af metal, oftest forselvet og med en
helligmands portrat. I Israel ses f.eks. ofte metalamuletter med Baba
Salis portrat (Gonen 1998, 106f). Amuletter berer endvidere hyppigt
gudsnavne eller navne pd engle, navne, der kan bringes i forkortelse,
eller skriftvers, evt. kun i brudstykker eller gengivet ved forkortelser
(siledes her). Der var muligvis hemmelighedsfulde navne pi den
(Rahat 1998, 329-31). De bogstaver Rahat gengiver fra amuletten er
dog ikke kryptiske ord, sddan som han formoder, men en forkortelse
for 6 skriftvers, en forkortelse, der i dette tilfzlde stir for en gammel
bon eller et ritual til brug forud for Shofar blesningen under morgen-
gudstjenesten pd Rosh Ha-Shanah (Goldschmidt 1970, Vol. I, 143f).



32 Peter Steensgaard Paludan

Bonnen har seks linier, hvori hver linie udgeres af et bibelvers.”” Og
hver linie (eller vers) forkortes med det forste bogstav i det ord, der
indleder verset. Navnet pd bennen som helhed er konstrueret ved at
tage disse indledningsbogstaver og stille dem sammen i den raekke-
folge, de foreckommer i. Gor man det, stdr man med udtrykket Qera’
Satan (markeret som forkortelse: 7vw yp), »Senderriv Satan!».!
Og sidan kaldes bennen/ritualet, som forstds som ben/ opfordring
til Gud om at tilintetgore Satan (Millgram 1971, 496f). Og er amu-
letten som i dette tilfzlde fremstillet eller i hvert fald designet af en
person, som man anser for at vere en helligmand, s& — og kun da—er
udsigten til, at Gud herer bonnen, god.

Anvendelsen af Qera® Satan pd amuletter er ikke sjzlden. P4 en
anden amulet, der if. sin tekst skal vare virksom mod »onde gjne» og
er beregnet serligt som beskyttelse »for barnet og den fodende», og
som har form som et forstorret postkort med tekst og symboler pd
begge sider, foreckommer Qera’ Satan pd begge sider.”

Qera’ Satan er et ganske kraftfuldt ritual il fordrivelse af Satan/
det onde. Der kan herved bdde vere teenkt pd Satan eller det onde
i almindelighed, men Satan kan ogsd identificeres med et bestemt
onde, der truer med at ramme en. Under valgkampen i 1999 afholdt
haredim en omfattende demonstration i Jerusalem den 14/2 i protest
mod Israels Hojesteret pd grund af en reekke kendelser fra domstolen,
der gik religiose interesser imod.?” Her har dette ritual sandsynligvis
veret anvendt af nogle, og hojesteret var i den forbindelse identifice-
ret med Satan. Nar jeg siger, at Qera® Satan ritualet blev anvendt af
nogle, skyldes det, at de trykte ark, som planleggerne lod uddele ved
demonstrationen (som de konsekvent kaldte et »bonnemede») inde-
holdt en omfattende reekke af salmer og benner, der skulle reciteres
under demonstrationen, men ikke Qera® Satan. Det gjorde derimod
et kopieret ark, som ogsd blev runddelt, og hvis tekst i ovrigt ellers
stort set svarede til den »officielle liturgi». Nogle, som kendte den
officielle tekst pa forhnd, og som var utilfredse med, at Qera® Sazan
ikke var med, har sorget for, at det kopierede ark blev uddelt. Disse,
og den gruppering, de representerede, har sandsynligvis ogsé recite-
ret det under selve demonstrationen.?!

Udover medaljonen fandtes der i den tilhgrende @ske ogsa et lys
af form som et mindelys (ner neshamah). Lyset var af gront voks og
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stod i et lille glasbager. En lille seddel med en brugsanvisning var
vedlagt. Heri hedder det, at tirsdag aften, nér den 11. Sivan begynder,
skal man tende lyset og lade det breende de folgende 24 timer. Dyvs.
man skulle teende det aftenen for valgdagen (29. maj 1996) og lade
det brende et dogn. Derudover skal man recitere Ps. 20 og 21, to
salmer, der if. Kedourie er nart forbundne og som taler om velstand
og lykke for Israel (Nir 1999, 429). Mellem dem skal man tre gange
sige: »Rabbi Meirs Gud (ZE-loha), svar os!» (111 K1 1277 KMY-K). 2
Det hebraiske ord mx (“AEloha), »en gud» eller »Gud», der anvendes
i bdde Bibelen og i Talmud, er her brugt i en sjeldent forckommende,
aramaiserende form. Det afsluttende #/ef skal siledes, ligesom den
indskudte bindestreg mellem de to forste bogstaver, markere ordet
her som et af de hemmelige, kraftfulde guds- eller englenavne, som
ofte ses pd amuletter (Trachtenberg 1979 139f; Schrire 1982, 91-135,
Gonen 1998, 106). Nér der tales om »Rabbi Meirs Gud», drejer det
sig om den populere Rabbi Meir Baal Ha-Nes (»Rabbi Meir, unde-
rets herre»), hvis grav findes syd for Tiberias.”* Her samles hvert ar
den 14. i sommerméneden lyyar over 100.000 mennesker, flertallet
sefardere, til R. Meirs hillulah, den arlige fejring af helligmanden pé
hans formodede dedsdag, og mange beder om, at helligmandens sjel
i himmelen vil gi i forben for dem pga. sygdom, barnlashed eller
andet. Mange mirakler hevdes at have fundet sted ved graven.

Sammen med amuletten fandtes der, i den @ske, Shas rundsendte,
et lille farvet kort til at have i en pung. Det berer Kedouries under-
skrift (med Rashi-skrift) og teksten: »Amulet for legedom, beskyt-
telse og lykke. Makabi.?* Velsignelse og lykke og et godt og lykkeligt
liv. ’Akhin» (772x (?)). Sammen med underskriften stir den samme
forkortelse som pd »medaljonen»: Qera® Satan, »Senderriv Satan!»
(Rahat 1998, 329f). Amuletter som denne, i form af et lille kort af
storrelse som visitkort eller lidt storre, er ogsa en udbredt type.

Rahat oplyser ikke, hvad der stod p& den anden side af denne
»kort-amulet». Det gor derimod Herb Keinon i Jerusalem Post 16/4
1996. If. ham fandtes der her en tekst, som han bringer i engelsk
oversaettelse:

I turn to You from the depths of my heart with a holy appeal
to come to God’s aid and to vote, support, and assist Shas in
the Knesset elections. I place my faith in God that evil from a
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terror attack and other dangers that come into the world will
not befall those who vote, support and assist Shas.

Ogsd dette kort var med i @sken, som blev sendt med post til dem,
der havde underskrevet en formular, som Shas’ aktivister uddelte
over hele landet. Ved at underskrive den lovede man, at man selv og
ens familie ville stemme p& Shas (Rahat 1998, 330f; 334). Ud over at
binde modtageren moralsk til at stemme pd Shas har denne frem-
gangsméde ogsd den fordel, at man derved kommer i besiddelse af
modtagernes adresser og evt. telefonnumre og siledes fir mulighed
for at lade valgaktivister foretage en direkte henvendelse til de pé-
gzldende for at holde dem fast pa deres lofte om at stemme pa Shas.
Partiet har i valgkampene netop satset sterkt pd at opsege potentielle
velgere og soge at overtale dem i en personlig konfrontation ved at
lade aktivister, ofte yeshivah studerende, gi fra dor til der eller hen-
vende sig til folk telefonisk.

Det er vanskeligt at vurdere om og i givet fald hvor stor en effekt
Shas amulet havde pd valgets udfald. Partiet gjorde ikke de store
anstrengelser for at opsztte valgplakater m.v. og forte ligeledes en
lide sparsommelig TV kampagne. Derimod var det tydeligt, at Shas
satsede pd sin amulet kampagne og pa sine religiose velgermader.
Atter denne gang floj de to rabbinere, Yosef og Kedourie, dagligt i
helikopter til flere velgermeader, arrangeret som tidligere med ben-
ner, velsignelser og religiose taler (Rahat 1998, 329f). R. Yosef var af
central betydning. Han nyder stor prestige og autoritet i store dele af
den sefardiske befolkning, i langt sterre kredse end blot ortodokse.
Respekten for ham var endda oget siden valget i 1992, vel sagtens
fordi han havde frigjort partiet fra Rabbi Shakhs overopsyn. Ke-
dourie blev imidlertid ikke modtaget med mindre varme end den
respekt, der strommede Yosef i mede (Don-Yehiya 1998, 86f; Rahat
1998, 328f).

Formodentlig blev op mod 200.000 @sker med medaljonen ud-
delt (sml. Rahat 1998, 334). Pa grund af forbudet i valgloven var Shas
begyndt at uddele amuletterne i stor hemmelighed. Efterspargselen
viste sig imidlertid uventet stor; amuletterne gik som varmt bred. Da
uddelingen blev offentligt kendt, forsegte Shas’leder, Aryeh Deri, at
benegte, at Shas’ centrale valghovedkvarter havde noget med det at
gore. Sandsynligvis forventede partiet, at spergsmalet for eller senere
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ville blive rejst i Knessets centrale valgudvalg. Men man gjorde, hvad
man kunne, for at dette skulle ske s& sent som muligt, sd uddelingen
af amuletter stort set var afsluttet for. Sagen blev bragt frem i valg-
udvalget, da de andre partier blev klar over, hvad der foregik. Det var
dog ikke de andre religigse partier, der bragte problemet op, selv om
kampagnen primart truede med at drage netop deres valgere over til
Shas. Formodentligt ville disse partier undgé at komme til at std som
kritikere af den blandt mange af deres valgere s afholdte Kedourie.
Det blev det venstreorienterede parti Merets, der rejste problemet i
valgudvalget, og derved foranledigede, at dettes formand forbed vi-
dere distribution af amuletterne. Forbudet kom dog farst s3 sent, at
de fleste af Shas’amuletter allerede var uddelt (Don-Yehiya 1999, 87;
Rahat 1998, 330; 334).

Forinden havde uddelingen ogsd foranlediget en fordosmmende
reaktion fra mange rabbinske kredse. Mordekhai Eliahu, forhen-
vaerende sefardisk overrabbiner for Israel med stor indflydelse i Det
Nationalreligiose Parti, offentliggjorde siledes en pesaq halakbah,

hvori han bl.a. skrev:

If. gemara og sivel de forste som de senere halakhiske ekspert-
er” er der [i amuletterne] en form for afgudsdyrkelse og for
fremstilling af et afgudsbillede og et formstebt billede i mod-
strid med vor hellige Torah® ... Det er forbudt at beholde en
amulet, hvorpd der forekommer hellige navne sammen med
et menneskes ansigt, selv ndr kun den ene side er vist i relief.
Man skal pakke den ind i bide papir og plastik og hurtigst
muligt anbringe den i en geniza. Man skal ikke tage dem, der
overdrager en amuletten, i betragtning, selv ikke, hvis de stot-
ter sig til en stor autoritet i sager, hvori man ma nere frygt for,
at der er et forbud (Rahat 331).

Ligeledes forbed han »mindelyset» i 22sken. Andre rabbinske autorite-
ter var af samme opfattelse. Nogle erklerede lofter, afgivet ved mod-
tagelsen af en amulet, for i bund og grund ugyldige og offentliggjorde
en tekst til frigorelse fra lofter, en tekst, man kunne bruge, hvis man
alligevel var nerves for, om man havde afgivet et forpligtende lofte.
Teksterne kunne i ovrigt sliende ligne den frigorelsestekst, Shas selv
havde anvendt i 1988. En gruppe rabbinere, blandt dem lederen af
yeshivahen »Barmhjertighedens Porte» i Bene Berak, der stod Shas
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ner, advarede mod brug af amuletter og lofter i valgkampen. Da
disse protester blev fremsat af fremstdende rabbinere var R. Yosef og
R. Kedourie tvunget til at forsvare sig og udsendte moderkleringer
(Rahat 1998, 331—34; Ilan 2000, 102).

Bade Shas’ ledelse og de protesterende var tydeligvis overbevist
om, at amuletterne flyttede stemmer (Don Yehiya, smst.; Rahat
331—34; Ilan 2000, 102). Shas gik ved valget frem fra 6 til 10 man-
dater. I betragtning af, at Shas satsede pd amuletkampagnen og
nedprioriterede andre kampagneformer, har amuletterne sammen
med deres religiose valgmeder formodentlig haft deres del af @ren
for fremgangen.

Amuletter og velsignelser i valgkampene 1999
0og 2002-03

Under valgkampen forud for valget 17/5 1999 dukkede der amulet-
ter op, anvendt af haredi partierne indtil videre for sidste gang i
forbindelse med valg til Knessez. Shas og UT] var blevet afskrekket
af de nye formuleringer desangdende i valgloven og Knessets centrale
valgudvalgs hindtering af amuletproblemet i 1996.

Dagbladet Maariv kunne 9/4 1999 (s5) fortelle, at der dagen for
udbred tumult ved helligstedet ved Baba Salis grav i Netivot. Akti-
vister fra UT] uddelte Baba Sali amuletter, samtidig med at de op-
fordrede modtagerne til at stemme p& UT]J. Det vakte harme blandt
dem, der var valfartet dertil, og hvoraf de fleste tilharer de sociale lag
af sefardere, der er tilbgjelige til at stemme Shas. Der viste sig at vere
tale om en @ske, hvormed der fulgte en blanket, pd hvilken man
kunne bestille bogstaver i en 7orah rulle, skrevet til @re for Baba Sali
(se nedenfor). I @sken fandtes en amulet i form af en lille bog. Ogsa
en anden blanket blev udleveret. P4 den er der afbildet to sejler, der
barer en bue, og hvor der under buen stir en velsignelse, vi har modt
for: »Baba Sali: "Den, der hgrer mine ord og stemmer pa Gimel, skal
bo i sikkerhed.» Under velsignelsen er der et billede af Baba Sali
foran en sefardisk Torah rulle, og nedenunder den findes teksten: »Jeg
forpligter mig foran Baba Sali til at stemme pd Benyamin Netanyahu
og Gimel.» Et fotografi af denne side er trykt i avisen ved siden af et
foto af brevet til bestilling af bogstaver i 7orab rullen, et brev, der pd
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midten af siden atter har Baba Sali foran den sefardiske 7orah rulle,
indrammet af arabesker. Herover stir der: »Os alle ssmmen med de
retferdige i 7orah [rullen] til @re for Sidna Baba Sali, mitte hans
fortjenester beskytte os. Amen.»?

P4 denne blanket til bestilling af bogstaver i en Zorah rullen til
Baba Salis zre finder vi rundt om billedet af helligmanden sm4, ind-
rammede billeder af en rekke religiose ledere/hellige personer, i alt
13, plus et billede af Vestmuren i Jerusalem og over for det et billede
af Rabbi Nahman af Bratslavs grav i Uman i Ukraine. Rabbi Nah-
mans tilhengere har efter hans ded ikke haft nye ledere med status
af tsaddik eller rebbe. Denne sliende forskel mellem dem og andre
hasidiske grupper har da ogsd medfert at de undertiden omtales som
Di Toite Hasidim (Yiddish for »de dede hassider»). Bratslaverne, som
ved dette valg stadigvek horte med til Agudat Israel flojen af UT],
har pd denne made fiet deres oprindelige #saddik symboliseret her i
rekken af andre helligmend. P4 de sm billeder findes portratter af
andre hasidiske gruppers ledere: Admoren af Gur, den afdede Admor
af Belz, og diverse levende eller afdede litauiske' ledere sdsom den
dengang formodentlig 103-drige Rabbi Shakh og den afdede Hazon
Ish m.fl. Det er bemarkelsesvardigt, at der foroven i midten blandt
disse skikkelser — dvs. pd en hedersplads — er anbragt et billede af
den i 1994 afdede Rabbi Menahem Schneerson, Habad/Lubavits’
rebbe. Nederst 1 midten findes et stort Gimel, hvorunder der stir:
»Baba Sali: 'Den, der lytter til mine ord og stemmer pa Gimel, skal
bo i sikkerhed’.»

Hvem, det var, der skabte tumult i Netivot ved at uddele amulet-
ter for UT], var uklart for journalisterne, bortset fra, at det var klart,
at de kom fra en af de grupper, der stottede UT]. Adspurgt af Maariv
(smst.) svarede Avraham Ravits, Knesset medlem for Degel ha-Torah
fraktionen i UT], at partiet ingen forbindelse havde til denne hen-
delse, men »... man har fortalt mig, at en gruppe Bratslav hasidim
stod bag amuletterne.» Det er formodentlig kun delvist korrekt. Se-
nere begyndte hasider med tilknytning til Bratslavs yeshivah, »Shuvu
Banim» i Det jodiske Kvarter i den gamle by i Jerusalem, nemlig ogsa
at uddele valgamuletter, og det pd en mide, der havde klare ligheder
med uddelingen i Netivot. I Jerusalem og andre steder blev amulet-
ten ogsd givet til dem, der skrev under pd, at de ville bidrage med et
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selvvalgt beleb til fremstillingen af 7orab rullen til Baba Salis ere.
Det brev eller den blanket, man skrev under pd, var identisk med
den, der blev brugt i Netivot. Formodentlig er der derfor ogsa her tale
om den samme amulet. Men i Jerusalem, hvor jeg talte med Bratslav
Hasiderne ved flere af de stande, hvor @sken med amuletten blev
uddelt, anvendte man tilsyneladende kun blanketten til bestilling
af bogstaver i Torah rullen, men, si vidt jeg kunne observere ingen
forpligtigelseserklering. Blanketten til bestilling af bogstaver i Torah
rullen henviste ligesom i Netivot ogsd til, hvordan man kunne blive
registreret til at deltage i bonner ved Vestmuren i Jerusalem, bonner,
der skulle foregd kontinuerligt gennem 40 dage. De, som skrev under
pa denne blanket, fik s amuletten udleveret.? Men man skulle alesd
ikke direkte skrive under pa, at man ville give sin stemme til partiet,
en forskel der dog kun er af formel art.

Det er sandsynligt, at Degel ha-Torah fraktionen af UT] intet hav-
de med amuletuddelingen at gore. Selv om de i 1988, som vi sd, selv
anvendte blanketter til bestilling af velsignelser i deres modsted mod
Habads kampagne for Agudat Israel, s er der for dem at se for meget
folkereligigsitet i et fenomen som amuletter. Det ville ogsé ligge dem
fjernt at veere med til at bruge en blanket som den, Bratslav hasiderne
udleverede til bestilling af bogstaver i 7orab rullen, hvor et portrat
af Habads Menahem Schneerson var anbragt centralt og everst. Men
det betyder ikke, at bratslavernes amulet-kampagne pd UTJs vegne
var noget, de gjorde helt pa egen hand og at det heller ikke havde no-
get at gore med UT]s anden fraktion, Agudat Israel. Den 16/5, dagen
for valget, fandt jeg i magasinrummet i Bet Agudat Israel i Tel Aviv
stabler med hundredvis af blanketter til bestilling af bogstaver i Baba
Salis Torah rulle. Uddelingen af amuletter og kampagnen for Torah
rullen var to integrerede ting, som ogs& amuletternes tekst viser, og
blanketter og amuletter uddeltes da ogsd sammen.

Det foregdende har vist, at der pd nogle punkter er tydelige lig-
heder mellem sefardisk og hasidisk religiositet. Siledes er amuletter
langt mere udbredte i disse to befolkningsgrupper end blandt andre
joder (Gonen 1998, 106) og der er ligheder mellem hasidiske joders
forstdelse af deres lederes, tsaddikernes, status og en udbredt sefardisk
(spec. nordafrikansk) opfattelse af deres »helligmands» status. I
begge tilfelde forstds de som i besiddelse af en sarlig formidlerstil-
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ling mellem menneske og Gud. De kan vare clairvoyante, i stand
til at forudsige fremtidige begivenheder og ofte ses de som mirakel-
magere, hvis forben hos Gud kan bringe mennesker hjelp i diverse
former for nod. I den sefardiske sammenheng er det specielt den dade
helligmands eller tsaddiks sjel, der gir i forben hos Gud derved og
skaffer mirakulos helbredelse el. lign. Derfor valfarter man til deres
grave — f.eks. til Baba Salis grav i Netivot — selv om der, som vi har
set, ogsd berettes om levende helligmands mirakler.”” Omvendt er
det ikke kun i levende live, at de hasidiske tsaddiker kan eve undere.
Derfor opseger de eksempelvis Menahem Schneersons grav i New
York eller R. Nahmans af Bratslav grav i Uman i Ukraine. I nogen
grad brydes grensen mellem sefardisk og ashkenazisk i evrigt op
ved disse valfarter. Det er ikke blot sefardere, men ogsd, om end i
langt mindre omfang, ashkenaziske joder, der valfarter til Baba Sa-
lis grav. Og tilsvarende har eksempelvis den sefardiske leder Aryeh
Deri, formand for Shas indtil 1999, flere gange valfartet til Rabbi
Nahmans grav i Uman. Den forste gang var til Rosh ha-Shanah*
i efterfret 1993, da Deri métte uderede af regeringen Rabin efter at
anklageskriftet mod ham for modrtagelse af bestikkelse var fremsat.
I Uman uddelte Deri, som det er bratslavernes skik, generost almisse
til fattige valfartende, iforte sig skindhat af den type, som Bratslav
hasidim traditionelt barer, og gennemgik et renselsesbad i floden
(Nir 1999, 416f). Og det blev ikke den eneste gang, Deri valfartede
til Rabbi Nahmans grav. Haarets 10/8 2000 kunne berette, at Deri
havde forsikret sine nermeste medarbejdere om, at han ogsd dette ar
ville valfarte til Uman.

Den amulet, som Bratslav basiderne uddelte, var anbragt i en
lille ske, som ogsa indeholdt et mindelys for Baba Sali. Amuletten
havde form af en lille bog (10 x 6,8 cm), hvis bind er bekledt med
lysebrunt, lederlignende plastik. Med guldtryk stdr der pd bindet
Shmirah, (egl. »bevarelse»), et andet ord for amulet. Under dette er
der tryke en stiliseret hamsa, den femfingrede hind*, der ofte fore-
kommer p amuletter blandt orientalske joder og anses for at kunne
beskytte mod »onde ojne».* Inden i hamsaen findes i vort tilfelde
et portret ad Baba Sali. Inde i amuletten - bide forrest og bagerst
— er bindets inderside og sivel den forste som den sidste side belagt
med plastik, si de kan kysses. Her finder vi foran everst i midten et
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stort Gimel, rundt om hvilken der stir: »Israels shmirah. Baba Sali:
»Den der horer pd mine ord og stemmer Gimel, skal bo i sikkerhed».»
Herunder et billede af Baba Sali med en sefardisk Torah rulle i bag-
grunden. P4 den forste side stdr der endvidere med store bogstaver:
»Et bogstav i Baba Salis Torah rulle», og derunder med mindre skrift:
»Métte tsaddikens fortjeneste beskytte og bevare ham [amulettens
indehaver] for det onde gje og for al ond ulykke, og mitte han blive
velsignet med gode bern, sundhed og livsunderhold til overmal.»
Side 2 overst siges det, at dette er »[e]n stor og frygtindgydende
amulet, som kan frelse fra enhver ngd». Og derpa fortsztter den:

»Dette er det navn, som vor lerer Moses, mitte fred hvile over
ham, betjente sig af, og enhver, der forer det med sig skal i
evighed ikke lide skade. Og dette er navnet:

LB o B fn ke St By EL By BN (y-h, yhyh-yhv, H-y)
2-2 77K 1=K =K -0 (H-y, a-h, a-h, a-h, ba-bz)
S B CLis B B S B B B (y-h-v-h, y-h-v-h, y-h-v-h)%

Det er fristende at fjerne bindestregerne. I sd fald star der: Linie 1:
Yah (forkortet tetragram); yihiyeh (imperf. af hjelpeverbet, maske
brug af 2.Mos. 3,14); Yehu (gudsnavn); Hay (lever, mitte han leve).
2. linie: Hay. Resten uklart; muligvis stir a-h (alef-heh) for ’Elohim
’Adonay, »Gud Herren», mens be-bz, trods den mystificerende voka-
lisation, kan sigte til Baba (Sali). 3. linie: 3 gange gudsnavnet Yahveh.
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Om denne tydning (bortset fra l. 1 og 3) er rigtigt, er dog behaftet
med stor usikkerhed. Der kan blot vare tale om en fri konstruktion
af guds- eller englenavne. Kryptiske navne, der anses for kraftfulde,
horer som omtalt meget ofte med i amuletter.

Bagerst i den lille »bogy findes pé indersiden af bindet et ungdoms-
billede af Baba Sali, hvorover der endnu engang stdr: »Den, der horer
mine ord og stemmer pd Gimel, skal bo i sikkerhed.» Baggrunden for
billede og tekst udgpres af et hindskrift, der if. overskriften til siden er et
»[s]tykke af en kavanah af HaAri, skrevet med Baba Salis hindskrift».*
Valget af dette som baggrund skal pege p& Baba Sali som kabbalist.

Den nastsidste side bzrer overskriften: »Amulet (Lahash) af
Hayyim Yosef David Azulai» (1724-1806), der var bade halakhist
og kabbalist, bosat i Erets Israel og beromt for sine mirakler. Midt
pa siden findes et stiliseret billede af et gje, i hvis pupil man atter
ser Baba Sali foran en Torab rulle. Spredt over resten af gjet findes
mindre gjne, ved hvilke det hebraiske eller det aramaiske ord for
oje stdr med diverse adjektiver: Langt, kort, smalt, lige, krumt m.v.,
formodentlig typer af ojne, der kan vere onde. Over dette gje stir
der: »Ben Porat Yosef», de forste ord i Jakobs velsignelse af Josef, der
begynder i 1.Mos. 49,22. Under »gjet» er resten af verset citeret. Ver-
set lyder, som det almindeligvis oversattes: »Josef er et ungt frugtcra
[ben porat Yosef], et ungt frugttra ved kilden, dets grene vokser op
ad muren.» En ben Porat er imidlertid blandt orientalske joder blevet
til et udtryk, hvormed man betegner en, der 7kke har et »ondt gje».®
Derfor er verset citeret her og anbragt uden om gjet med de mange
»onde gjne». At kunne beskytte mod demoner og andre onde &nder
og ikke mindst mod »onde gjne» er amuletters primere funktion
(Gonen 1998, 106).

Resten af denne bogformede amulet udgeres af 24 sider, der
er et optryk i miniformat af Rabbi Nahman af Bratslavs beromte
Ha-Tikkun Ha-Kelali (»Den fuldsteendige Tikkun,» dvs. »genopret-
telseshandlingy), som, foruden indledende og afsluttende benner af
Rabbi Nahman, bestdr af 10 udvalgte bibelske salmer.? Det ritual,
der udger denne genoprettelseshandling, bestér af et rituelt bad med
efterfolgende recitation af de omtalte salmer.

Ideen bag dette udvalg af salmer er, at seksuel synd er en sarligt
graverende form for synd. Med seksuel synd tenkes der her pd usom-
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melig sedafgang, dvs. primart ufrivillig natlig sedafgang,” der i
sig indeholder alle andre synder, som et menneskes begdr med sine
lemmer.*® Kan denne synd fjernes, dvs. findes der en genoprettelses-
handling, der kan fjerne den, sd inkluderer den ogsd genoprettelse
for alle andre synder. Bag tanken om den seksuelle synds centralitet
ligger en gammel forestilling om, at seddriben dannes i hjernen
og stiger nedad i kroppen og derunder spreder sig i alle lemmer. Er
drdben forbundet med synd, gennemtrenger synden dermed alle
lemmer. Intellektuel synd f.eks., der ogsd hidrerer fra hjernen, er
forbundet med seksuel synd og inkluderer alle lemmernes synder
(Liebes 1993, 194, note 53). Greenbaum 1984, 48f udtrykker det i
kabbalistisk terminologi sddan, at den syndige, ufrivillige sedafgang
skader hele sefiroz-systemets orden:

This is because the seed derives from the sefirah of Daat
(which includes Keter, Chochmah and Binah) and reaches
down to Yesod (which is represented by the organ of procrea-
tion). Yesod includes all the preceding sefirot. When the seed
is emitted in vain it falls into the grip of the forces of evil,
causing blemish in all the sefirot, and especially Malkhut,
which embodies all the Sefirot.

Det remedie imod denne synd, som R. Nahman finder, bestdr for-
uden af det rituelle bad af de 10 navnte salmer, der er sdledes valgt, at
de reprasenterer de ti typer af uderyk for lovprisning, som Salmernes
Bog i bibelen indeholder if. traditionen (f.eks. bPes.117a; Zohar III,
101a), og disse salmer korresponderer med de 10 sefiroz. »It is because
the Ten Kinds of Song build and strengthen the ten sefirot to which
they correspond that they are the remedy for this sin» (Greenbaum
1984, 49). Og vesentligt for, at disse salmer kan vare remedie for
dette, er, at de giver et sterkt udtryk for glede, ja de er i stand til at
@ndre melankoli og suk til glede (ibid. 65f).

Det var overordentligt vigtigt for R. Nahman, at han havde fun-
det denne tikkun for den sarligt centrale og graverende synd, som
selve Zohar havde tvivlet pd, at der kunne gores bod for. Og det har
veret afgorende for Bratslav hasiderne at bringe den ud til s3 mange
som muligt — de har siledes allerede offentliggjort den i dusinvis af
udgaver (Liebes 1993, 135).
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Overraskende nok medte man i valgkampen i 1999 ogsd R. Nah-
mans Tikkunien heltanden sammenhang, nemlig i forbindelse med
Shas’ fremstod. Parallelt med Bratslavs kampagne for finansiering
af en 7orah rulle gennem betaling for bogstaver i den, kerte der en
Shas kampagne under navnet »Bogstav i en Torah ruller. I et hafte,
omdelt af Shas for at skaffe bidragydere, opfordrer R. Yosef alle til
at deltage i udferdigelsen af denne rulle ved at kebe et bogstav i
den og derved opfylde budet »Skriv nu denne sang» (5.Mos. 31,19).
Dette vers forstds i traditionen som en forpligtigelse til at nedskrive
hele 7orahen, eller i det mindste til at besidde en, hvad enten man
nu afskriver den selv, keber den eller fir en professionel sofer til at
skrive den for sig. Men »... den, som egenhandigt afskriver den, ham
betragter Skriften som om han selv havde modtaget den fra Sinai
bjerg» (bMen.30a). I Talmud er der til denne sztning fojet et udsagn
af R. Sheshet, som siger, at hvis man har korrigeret bare ét bogstav i
en Torah rulle, sd betragtes man, som om man havde afskrevet hele
Torahen. Derudfra udviklede den skik sig at give hver enkelt jode
mulighed for at skrive et bogstav i en Torah rulle og derved opfylde
budet om at skrive en.

P4 indersiden af omslaget p& det nzvnte kampagnehefte fra Shas
findes bdde R. Yosefs og R. Kedouries opfordring til at deltage, og
begge rabbinere forsikrer deltagerne om deres velsignelse af dem »...
med alle Torahens velsignelser», »... s& de ma leve i mange &r og fa
stor lykke og alt godt», som Yosef udtrykker det, eller blive velsignet
»... med godt livsunderhold og langt liv» som Kedourie formulerer
det. P4 selve tekstsiderne i dette hefte pa 32 sider findes ud over gen-
tagne opfordringer til at deltage i opfyldelsen af dette bud to sma
skrifter, der begge stammer fra Bratslav. Det ene er R. Nahmans Ha-
Tikkun ha-Kelali, gengivet efter en af Bratslavs udgivelser af den, og
ogsd denne udgaves titelblad reproduceres. Af dette fremgar det ogs,
pa linie med Yosefs og Kedouries ord, at denne #ikkun er »... meget
egnet til at opnd livsunderhold og lykke i alle anliggender, i det ma-
terielle og det &ndelige. Lykkelig den, som siger dem [disse salmer]
hver dag». P4 indersiden af omslaget findes i ovrigt et fotografi fra R.
Nahmans grav i Uman.

I praksis udferes skikken »Bogstav i en Torah rulle» pd den mide,
at den sofer, der star for skrivningen af rullen, kun tegner kontu-
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rerne af bogstaverne op i de forste og de sidste vers i rullen, og de,
der kommer tilstede ved afslutningsceremonien (Siyyum Ha-Torah)
inviteres til at gore disse bogstaver ferdige, eller lade dette overgd
formelt til den pageldende sofer. Han, og de tilstedevarende, der
skriver bogstaver i rullen ved afslutningsceremonien, reprasenterer
alle bidragyderne.” Indsamlingens ide er naturligvis, at man ved
at bistd med midler til det bekostelige arbejde med at fremstille en
Torah rulle, udever en from handling. Derudover f&r man, hvis den
som Shas’ Torah rulle anbringes pé et helligsted, del i den dér varende
hellighed, som hidrerer fra den helligmand, stedet er viet ¢il (in casu
Baba Sali), og det vil virke til velsignelse for den pigzldende. Shas’
rulle blev anbragt pa helligstedet i Netivot kort for valget (Maariv
11/5; Haarets 13/5 1999).

Det andet Bratslav skrift i Shas” propagandahefte hedder slet og
ret »Bogstav i en Torah Rulle» og angives i heftet at vere forfattet af
Rabbi Nathan af Bratslav, dvs. R. Nathan Sternharz (1780-184s),
R. Nahmans ledende elev og sekretar, og den, vi har at takke for
udgivelsen af en rekke af R. Nahmans skrifter. Det lille skrift pa 21
smd sider er en opfordring til at overholde budet og skrive en Torah
eller i det mindste et bogstav i en. Det sker gennem en kabbalistisk-
hasidisk fortolkning af handlingen, en tolkning, der papeger denne
handlings moralske, kosmiske og messianske betydning. Skriftet
begynder sdledes:

Mine kare sonner og detre! I skal vide, at budet om at skrive
en Torah rulle er serdeles kert, og velsignet er den, der gor
sig fortjent til at opfylde det, for dermed drager han lys og
strileglans og vitalitet og enhed med skaberen, Hans navn
veere lovet, ned over sig. For Torahen er Hans visdom ... og
ved at opfylde budet om at skrive en Torah rulle, forer man

Shekhinah ned og lader hende bo i verden...(s.3).

Det hedder videre, at der er 600.000 bogstaver i Torahen svarende
til at der er 600.000 sjelerodder i Israel® og hvert bogstav svarer
til en sjel. Nér alle sjzlene er med, »... forenes de i én enhed, og
da velsignes alle verdener» og »... fuldkomne kerligheds- og barm-
hjertighedshandlinger drages ned fra £n Sof, velsignet veere Han, og
I vil blive velsignet fra velsignelsernes bolig» (s.4; 5). Dette betyder
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ogsd, at »... velsignelse og lykke bliver draget ned i alle Jeres henders
gerninger» (s.15). Samme tankegang udtrykkes flere gange pé let va-
rieret mdde i det folgende. Derfor mé ingen unddrage sig og undlade
at holde budet, for si forenes Israel ikke. Man m3 heller ikke tale med
leshon ha-ra* (»ond tunge», sladder) mod nogen i Israel, for de er alle
hver iszr et bogstav i Torahen, som der ikke m3 tales ondt om (s.5-8),
ligesom man heller ikke ma fortvivle over sig selv, selv ndr man ten-
ker pd sine mange synder, fordi man skal vide, at man er et bogstav i
Torahen og som sidan del af den hellige 7orah og derfor forpligtet til
at forene sig med de andre (s.8—13). Ved at skrive et bogstav fir man
»... andel i at std pd terskelen til dette hellige tre [livets trz] og i at
stige op fra stedet og tiden til det, der er over stedet og tiden, indtil
man bliver indfojet i £ Sof, lovet veere Hano (s. 18). Dertil kommer,
at man derved drager geulabs (forlosningens) lys ned i denne verden,
og dermed far geulah til at komme nermere pa (s.22).

Ovenfor fremhevede jeg visse paraleller eller forbindelseslinier
mellem sefardisk og hasidisk religiositet, serligt folkereligiositet, og
Shas’ brug af disse to Bratslav skrifter peger i samme retning. Men
trods disse paraleller forbliver afstanden mellem hasidim og sefardere
ikke ubetydelig. For Shas’ yeshivaher blev oprettet, studerede mange
sefardere sdledes netop 1 ashkenaziske yeshivaher, men vel at merke i
de prestigefyldte "litauiske’ yeshivaher sisom R. Shakhs Ponevez yeshi-
vah. At tilslutte sig en hasidisk yeshivah, som stod for den ene eller den
anden hasidiske gruppes szrlige identitet, ville have betydet, at denne
identitet skulle overtages pd bekostning af den sefardiske. Noget til-
svarende var ikke tilfeldet, nir man valgte en litauisk yeshivah’.
Disse reprasenterer nemlig, hvad Menahem Friedman har kaldt
»den okumeniske haredisme», det, der er felles for alle haredim, og
disse yeshivaber »... kunne derfor vise en relativ tolerance over for
sefardisk identitet» (Friedman 1991, 178).

Mod slutningen af valgkampen i 2003 kunne man pa Shas’ hjem-
meside lese, at flere Bratslav rabbinere havde meddelt, at de havde
instrueret deres basidim om at stemme pa Shas — til forskel frai1999,
hvor de, som vi har set, forte valgkamp for UT]J. Dette har dog efter
al sandsynlighed intet med religios affinitet at gore, men betyder sna-
rere, at der er lykkedes Bratslavs ledere at fa en aftale med Shas om,
at partiet ville varetage Bratslavs okonomiske interesser bedre, end
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man formodede, de ville blive varetaget ved at fortsztte samarbejdet
med Agudat Israel/UT].

Under valgkampen i 1999 gik der rygter om, at Shas ville uddele
amuletter, dog forst s3 teet pd valgdatoen, at Knessets valgudvalg ikke
kunne nd at gribe ind for valgdagen. Partiet udsendte da ogsa kort for
valget en amuletlignende mini bog, fremstillet sddan, at den pd den
ene side kunne opfattes som amulet, men at der pd den anden side
kunne argumenteres for, at den ikke er det.

Det drejer sig om en »amulet» med form som en lille bog, no-
genlunde af samme storrelse som Bratslavs amulet, men bestiende
udelukkende af bogens bind. Dette papbind er pa ydersiden bekledt
med sort velour, hvorpa der er trykt med guld. P4 forsiden stdr der
som overskrift Parashat Pittum Ha-Qetoret (»Afsnittet "Rogelsesof-
rets Ingredienser»). Det angives derpd, at dermed menes der et afsnit
i Parashar Va-Yaghel (udlegningen af 2.Mos.35,1-38,20) i »Den hel-
lige Zohar». Derpd hedder det:

P4 ethvert sted, hvor man siger Ha-Qetoret [teksterne om
rogelsesofferet] hver dag, morgen og aften, ord for ord og
med kavanah [ret intention], pa det sted skal ded og plage og
ondartede sygdomme ikke herske, men dér skal de udfries fra
landflygtigheden og deres handlinger skal veere succesrige, og
de vil fa sundhed og godt livsunderhold.*

Den tekst, der her henvises til, og som kaldes Pittum Ha-Qetoret eller
blot Ha-Qetoret, er egentlig en liturgisk tekst, hvis centrum er reci-
tationen af uddrag fra bKer.6a, eller uddrag herfra kombineret med
uddrag fra jYoma 4.5, tekster, der handler om, hvilke arter af ragelse,
der skal indga i rogelsesofferet, et offer, der er pdbudt 2.Mos. 30,34—
38. P4 nogle steder 1 liturgierne reciteres blot Talmud teksterne selv, i
andre sammenhange reciteres de med indledende og afsluttende be-
nediktioner. Pittum Ha-Qetoret bruges pa en rekke forskellige steder
i licurgierne. De fleste ashkenaziske liturgier bruger den pa hverdage
umiddelbart for begyndelsen af Pesugey de-Zimrey. Det samme er
tilfeldet i flere sefardiske liturgier, der imidlertid ogsd anvender den
ved slutningen af morgenbennen, og ikke blot pa hverdage, men ogsa
pa Sabbat og festdage. Nogle sefardiske liturgier bruger den en tredje
gang ved Minhah gudstjenesten. I den form, hvori den er anvendr i
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Shas’»amulet» er den taget fra gudstjenesten til Rosh Shanah og Yom
Kippur, her ved begyndelsen af Pesukey De-Zimrah, hvor ogsa nogle
ashkenaziske riter har den.?

Den lille tekst, der blev citeret fra »amuletten» finder man ikke
helt ordret® i det i ovrigt omfattende afsnit af Zohar, der henvises til
— men ideen er zoharisk, som specielt siderne 218b-219a i Vol. IT af

Zohar (til 2.Mos.) viser. Her hedder det:

Dette er en fast forordning fra den Hellige, lovet veere Han,
at enhver, der dagligt reflekterer over og leser afsnittet om
rogelsen, vil blive reddet fra alle onde ting i verden, fra alle
troldmand i verden, fra alle uheld og urene fantasier, fra onde
straffedomme og fra deden. Han vil ikke lide nogen overlast
hele den dag, eftersom Den anden Side [ondskaben] ikke kan
f3 magt over ham. Men det mé leses med kavanah ... Og
hver den, der anstrenger sig med den [7orahen] ma reflektere
pa udferelsen af rogelsesofferet. Og hvis han gor det dagligt
med kavanah, vil han fi del i bide denne og den kommende
verden, og deden vil blive fjernet fra ham og fra verden, og
han vil blive frelst fra alle straffedomme i denne verden, fra
De onde Sider, fra straffen i Gehenna og fra at blive straffet
ved fremmedherredemme ... Dette kendetegn er overleveret
til os, at pé ethvert sted hvor man med kavanah og hjertets
andagt reciterer beretningen om regelsen, dér vil deden ikke
{3 herredemmet, og man vil ikke komme ud for en ulykke, og
de andre folkeslag vil ikke fi magten pé det sted.

Med andre ord, recitation to gange dagligt med kavanah af afsnictet
om rogelsen befrier fra alt ondt i denne og den kommende verden.
Om end ikke alle de enkelte kategorier, der indgar i tekststykket pd
forsiden af Shas’ »amulet» kan findes i Zohar, Vol.2, 218b—19a, er
den helt i trdd med, hvad der siges pa disse sider og bruger ogsé flere
formuleringer derfra.*

Er det sd en amulet? T teknisk forstand kan man nappe kalde
den det. Abenbart har Shas fiet en alvorlig forskrekkelse af Knessets
centrale valgudvalg i 1996. Den kan i sin ydre form ligne den type
amuletter, der har bogform, men indeholder f.eks. ikke de magiske
guds- eller englenavne, der dog heller ikke altid findes pd amuletter.
Derimod indeholder den en bekendt liturgisk tekst (p& de indven-
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dige sider), og citerer Zohars ord om, hvorledes alskens ondt kan
afverges ved recitation af denne tekst — forudsat at det sker med
kavanah. At recitationen kan have sddanne virkninger, og at den lille
bog ligner en amulet, kunne dog muligvis lede nogle til at opfatte
den som en form for amulet. Men det er »blot» en liturgisk tekst, og
den skal reciteres med kavanah for at have disse virkninger. Noget
lignende er ikke tilfzldet med en amulet. Shas’ folk kaldte den da
heller ikke med et af de gengse hebraiske navne for amulet, men
brugte betegnelsen Ha-Qetoret (rogelsen).

Imidlertid kunne man ogsé pa en serlig formular med et stort bil-
lede af R. Yosef og R. Yitshaq Kedourie anmode de to rabbinere om
at gd i forbon om, at man ma f& »... velsignelse, lykke, legemlig sund-
hed, stort [guddommeligt] lys, fred, ro, stilhed og sikkerhed», hvortil
man kunne fgje noget personligt, som man enskede, at de skulle
bede Gud om for en. Og endelig kunne man anmode dem om, ved
hjelp af deres udsendinge, at bede pé ens vegne ved en af fire angivne
og afbillede helgengrave under nevnelse af ens navn: Ved R. Shimon
Bar Yohais grav (ben om godt livsunderhold); ved R. Meir Baal Ha-
Nes’ grav (ben om fuldstendig helbredelse og lykke); ved R. Yohan-
an ben Uziels grav (ben om at blive fort sammen med en passende
®gteskabspartner); og ved Rahels grav (bon om graviditet).® Kort
for valget modtog man si en konvolut, der indeholdt »Ha-Qetoret»,
og et brev fra R. Yosef og R. Kedourie om, at de benner, man havde
anmodet dem om, var forrettet. Heri hedder det desuden: »Det er os
en &re at give dem bennen »Pittum ha-Qetoret» med dens oprinde-
lige tekst og skrift,* den, som er bekendt som et provet remedie
[segulah bedugah] til opnielse af livsunderhold og godt helbred.»
Ledsagebrevet slutter med, hvad de to rabbinere kalder

... et helligt og folelsesfuldt kald til at stemme pa listen Shas
til Knesset for at forherlige Torahen og kaste glans over den,
og for atter at give kronen dens fordums herlighed. Det er en
hellig pligt at arbejde blandt medlemmerne af Jeres familie og
Jeres venner for at de skal stemme pa Shas.

DeteriR. Yosefs gjne en »hellig pligt» at stemme Shas og arbejde for
at familie og bekendte gor det samme — ligesom de ekstremistiske,
anti-zionistiske rabbinere og UT]s dndelige ledere, som vi s ovenfor,
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gor geldende, for de forstnzvntes vedkommende, at det er en »hel-
lig pligt» ikke at deltage i valget og for de sidstnzvnte, at man ska/
deltage og stemme pa UT].

Konklusion

Deter klart, at paredi politikere sdvel som deres dndelige ledere, med-
lemmerne af deres rabbinske rdd, er overbeviste om, at den type af
indslag i deres valgkampagner, som jeg her har beskrevet, har betyd-
ning for valgenes udfald. De tager et middel som amuletten i brug
trods den risiko, der er forbundet hermed pga. forbudet i valgloven,
og de strides intenst om retten til at bruge en helligmand som Baba
Sali i deres kampagner. Amuletter, velsignelser osv. spiller i haredi
verdenen forst og fremmest en rolle for hasider og mange sefardere,
mens der er distance til denne form for folkereligigsitet fra f.eks. R.
Yosefs side og hos den fitauiske’ floj af de ashkenaziske haredim. Det
er karakeeristisk, at kampen om anvendelsen af Baba Sali primert
var en kamp om sefardiske stemmer, da tro pa helligmend og deres
velsignelser samt brug af amuletter her er meget udbredt, ikke blot
blandt ortodokse sefardere, men ogsd blandt sikaldt traditionelle,
dvs. personer, som lever i overensstemmelse med en del af traditio-
nens forskrifter, men ikke desto mindre med en storre eller mindre
distance til ortodoks praksis.

Vurderingerne af, hvor meget disse serlige religiose »effekter» har
betydet for valgenes udfald, er meget forskellige. Jeg har ovenfor
henvist til, at Ilan (2000, 99; 102) skenner, at Habads kampagne
i 1988 med dens brug af velsignelser fra Menahem Schneerson ma
antages at have tilfort Agudat Israel 2—3 mandater. Det er endvidere
sandsynligt, at Shas’ massive amulet kampagne i 1996 bidrog mark-
bare til, at Shas ved dette valg gik frem fra 6 til 10 mandater (Rahat
1998, 331). Ser vi pa den samlede effekt af velsignelser, amuletter og
helligmands tilstedevarelse ved valgmeder osv., er disse vurderinger
nzppe urealistiske. Man md dog tilfgje, at en del af forklaringen
pa fremgangen formodentlig er, at partierne fik navne og adresser
pa modtagere af velsignelser og amuletter (ligesom de fik det i 1999
gennem »Bogstav i en 7orah Rulle» kampagnerne) og dermed kunne
henvende sig til disse valgere personligt.
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I 1999 forsvandt egentlige amuletter ud af valgkampen for Shas’
vedkommende. Og de vendte efter alt at demme ikke tilbage i
2003, hvor heller ikke reprasentanter for UT] anvendte amuletter.
Grunden er formodentlig dels, at man ikke mere gnskede at risikere
indgreb fra den centrale valgkomite, dels, i Shas’ tilfelde, at parti-
formanden, Aryeh Deri — sikkert med rette — mente, at han havde
fundet et nyt middel, der kunne vise sig ligesd effektivt, nemlig den
CD-rom,” han udsendte, efter at han - under valgkampen - havde
faet sin dom for korruption. CD-romens hovedtema var, at dom-
men var udtryk for en generel diskrimination mod sefardere i Israel.
- Under valgkampen forud for valget i 2003 kunne man dog stadig
bestille en velsignelse fra Kedourie, som nu stettede sin sonnesens
nystiftede parti, Ahavat Israel. Partiet kom dog ikke ind i Knesset.

Noter

L. I det gamle Meah Shearim bor
der mange, som tilherer de anti-zionisti-
ske haredi grupperinger.

2. Yoel Teitelbaum blev reddet fra
Holocaust i 1944 og kom til Palastina,
men fortsatte i 1946 videre til New
York, hvor Satmar fik sit hovedkvarter.
Fra 1953 var han tillige dndelig leder for
Jerusalems anti-zionistiske Fdah Haredit
og formelt prasident for deres rabbinske
domstol. Til hans teologi, se Ravitzky
1996, 6375.

3. Anforselstegnene stammer fra
originalen. - Teksten om de tre eder
findes i forskellig form i Ketuvot 111a;
Mekbhilta til 2.Mos. 13,17 og Midrash Shir
Ha-Shirim Rabbah til Hojs. 2,7. Den ny-
este redegprelse for brugen af traditionen
for moderne tid er Ravitzky 1996, 22-25;
211-34. Det er umiddelbart forstieligt,
at plakatens forfattere kan se et brud pa
den forstnzvnte af »ederne», om »ikke
at provokere hedningerne» i den omtalte
»forsvars- og sikkerhedslov». Provokatio-
nen bestdr i med en her at optrede med
styrke over for andre folkeslag, dvs. bryde
med den passive holdning, der karakte-
riserede joderne i eksilet. For de andre
to eders vedkommende er det mindre

indlysende, men teksterne om »ederne»
har varet anvendt som anti-zionistisk
skyts siden »forleberne» for den zioni-
stiske bevagelse, rabbinerne Alkalai’s og
Kalisher’s tid (18oo-tallet). Traditionelt
blev ederne dog forstdet »primarily as

a theological guideline rather than as a
formal halakhic proscription» (Ravitzky
1996, 233).

4. Andre helligmand, der blev
udnyttet p& denne type plakater, var
Menahem Mendel Schneerson (1902-94),
rebbe for Habad eller Lubavits hasiderne,
og ’litaueren’ Yaakov Yisrael Kanievsky
(1899-1985)

5. Tilsvarende hedder det i et
sikaldt »helligt kald» (Qeriyat Qodesh) fra
»... vore lerere og rabbinere, genera-
tionens store og dens tsaddikker» (dvs.
bide de ledende litauiske’ og hasidi-
ske autoriteter, der er medlemmer af
henholdsvis Degel Ha-Torahs og Agudat
Israels »R&d af store i Torahen»), et
kald, der blev offentliggjort i bide Yated
Neeman og Ha-Modia 17/1 2003: »Derfor
var budskabet fra vore tidligere tjenere,
megtige tsaddiker og gaoner [fremstden-
de Torah-lerde], Libanons cedre og
Israels hyrder, métte deres fortjeneste
beskytte os og hele Israel, [de lerde,]
som fremsatte deres hellige synspunke, et
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Torah synspunkt [Daat Torah), at det er
en pligt at deltage i valg til Knesset og at
styrke vore reprasentanter, som er vore
rabbineres udsendinge. Derfor kalder vi
alle, hvis hjerte er trofast mod Gud, til
at vere opmarksomme og arbejde for og
{3 andre til at arbejde udelukkende for at
listen »Torahens og Sabbattens Jededom»
— Agudat Israel og Degel Ha-Torah»,
hvis listebetegnelse er Gimel, m& have
succes. For denne liste underkaster sig
den autoritet, som de store i Torahen

og hasidismen er i besiddelse af, og

ingen kan frigere sig for denne pligt»
(Understreget i originalen). Se ogsd Yated

23/1 2003. Tilsvarende er synspunktet hos
Shas’ andelige leder, R. Ovadyah Yosef,

der ogs betragtes af sine tilhangere som

»stor i Torahen», at det er en religios pligt
at stemme pd Shas. I en tale, indlagt som
videoklip p& Shas hjemmeside forud for
valget i 2003, formulerede han det sidan,
at»... det er en halakhisk kendelse [pesag
halakhah], at man skal scemme pé Shas».

6. De to helgenbiografier, Alfasi
& Torgeman 1986, s5-100 og Harel 1991,
pass. indeholder en rekke beretninger om
mirakler, som Baba Sali skal have udfert
i sin levetid, men som det er en udbredt
tro vedr. sddanne helligmend, pakaldes
helligmandens hjzlpende bistand ogsd
— eller rettere endnu hyppigere — efter
hans ded, og mirakelberetningerne er tal-
rige, jf. Paludan 2001 pass. Hans bistand
omfatter ikke blot individer, men ogsd
kollektivet, Israels folk og staten Israel
(Bilu & Ben-Ari 1995, 228).

7. Gedoley ha-dor, generationens
store [i Torahen] er de 3 eminente og
serligt respekterede 7o7ah lerde i en
generation, f.eks. Hazon Ish. Gaon er en
titel der gives til serdeles leerde rabbinere.
Admor er en hadersbetegnelse, der er
en forkortelse af de hebraiske ord, der
betyder »vor mester, vor lerer, vor rab-
biner». Det bruges om hasidiske rebber
eller tsaddikim, men undertiden ogsi om
andre. P4 den valgplakat med familien
Abubhatseiras rabbinere, der omtales ne-
denfor, kaldes saledes alle disse admorere.

8. Forud for valget i 1988 deltog

ST

Baba Barukh selv i kampagnen for
Agudat Israel. 1 Netivot bestod der den
paradoksale situation, at Baba Barukh
anbefalede, at man stemte pa Agudat Is-
rael, mens aktivister blandt de studerende
i Yeshivat Ha-Negev i samme by forte
kampagne for Shas, mens de selv stemte
p4 Rabbi Shakhs ashkenazisk dominerede
parti, Degel Ha-Torah, der ved dette

valg stillede op som et selvsteendigt parti
(Rabinovich 1988, 9-10).

9. Plakater med billeder af R.
Ovadyah Yosef og af R. Yitshaq Kedourie
spillede ogsd en fremtreedende rolle i
Shas’ kampagne i 1999. For 2003 valget
indtog R. Yosef alene hovedrollen, mens
R. Kedourie nu stod bag sin sennes-
ons nye parti, Ahavat Israel. P& Shas'
valghjemmeside i 2003 fandtes en sarlig
underafdeling med titlen: »Abuhatseira
Familien», hvor der 13 tre breve fra Baba
Barukh og et fra R. David Abuhatseira.
En af Shas’lobesedler indeholdt foruden
opfordringer fra R. Yosefs og Shas’»Rad
af Torah-vise» citater fra breve fra Baba
Barukh og 4 andre rabbinere fra Abuhat-
seira familien.

10.  De fleste haredim i Israel har
ikke og ser ikke fjernsyn. »De store» har
forbudt det, idet TV viser umoralske
forhold (jf. Shakh 5748, 36). Noget
andet er selvsagt, om man kan bruge TV
indslag i en valgkamp, hvor man ensker
at fi potentielle valgere i tale uden for
egentlige hareds kredse blandt folk, der
under alle omstandigheder ser TV. Bide
Agudah og Degel var tidligere imod dette,
men @ndrede senere holdning.

1I. Oversat efter Rahat 1998, 83;
sml. ogsé Ilan 2002, 99 og Don-Yehiya
1992, 122-24.

2.  Oprindelig havde R. Shakh
veret med til at stifte partiet Shas, fordi
han (med rette) mente, at der i Agudar
Israels institutioner, deriblandt i de yeshi-
vaber, der tilhorte de ashkenaziske haredi
grupper, der stdr bag partiet, diskrimine-
redes mod sefardere (Horovitz 19, 131—43).
Men ved slutningen af valgkampen
11992 fremsatte R. Shakh ikke desto
mindre en udtalelse, der var som vand pé
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den molle hos Shas, der hedder, at Shas
kan vinde stemmer ved at pipege/pista,
at der diskrimineres mod sefardere. R.
Shakh havde p3 et lukket mode sagt:
»Den sefardiske religiose ledelse er endnu
ikke blevet moden til at lede staten og
religionen» (Rahat 1998, 181; sml. Dayyan
1999, 318). S4 snart udtalelsen sivede ud,
startede Shas’brug af den i valgkampen.

13.  Rahat (1998, 177) skriver, at
Kedourie i disse aktiviteter »forpligtede»
dem, der troede pd ham, til at stemme
pa Shas. Willis (1995, 126-28) afviser
derimod den israclske presses hyppige
reportager om, at velgerne modtog amu-
letter eller velsignelser mod en forplig-
telse til at stemme for Shas. For ham at
se var funktionen af benner, velsignelser
og modtagelse af amuletter m.v. slet og
ret at give Shas’ velgermeder en religios
atmosfare og at veere med til at fastholde
eller genvaekke religionen hos deltagerne.
— Der foreligger ikke for mig materiale,
der gor det muligt at afgore denne uenig-
hed.

14.  Anmeldelsen gik ud pa, at
begge partier, Shas og UT] »[had been]
... soliciting votes in return for blessings.
Regev referred to stands erected by the
haredim in a number of cities, asking
passers-by to sign up to support for their
lists and thereby qualify for the blessings
of the tzaddikim of former generations.
He also cited announcements to this
effect in the haredi press» (Jerusalem Post
16/6 1992).

15. 11996 var den nye valglov, if.
hvilken valg til Knesset og valg af stats-
minister blev to separate valghandlinger,
trdde i kraft. Dermed blev det muligt
at stemme pd en bestemt statsminister-
kandidat f.cks. alt efter, om man var
for eller imod Oslo fredsprocessen, for
s4 med den anden stemme at stotte et
parti ud fra serlige indenrigspolitiske
synspunketer, socialpolitik, sporgsmal om
jodedommens status i det offentlige liv
eller lignende. Denne lov blev ophavet
igen i 2001. Statsminister bliver nu atter
den, der kan samle et flertal i Knesset for
en regering.

Peter Steensgaard Paludan

16.  Det folgende bygger pa
beskrivelsen hos Rahat (1998, 329f.);
Ilan (2002, 101-06) og Nir (1999, 429).
Medaljonerne var i gvrigt fremstillet i
Dstasien.

17.  Versene er Klages.3,56; og fra
Ps.119 versene 160; 122; 162; 66 0og 108.

I samtlige tilfeelde er det hele verset, der
bruges i bennen.

18.  Bogstavkombination Qeraz*
Satan findes ogs andetsteds i liturgien,
nemlig til bdde Rosh Ha-Shanah og Yom
Kippur i anden linie af en ben, der bru-
ges pd overgangen fra Birkot ha-Shahar
tl Pesugey de-Zimrey i morgenbonnen
(Goldschmidt 1970, Vol. 1, 33, og Vol. 2,
88). Linien lyder: Qabbel rinat “amkha,
sagevenu, taherenu, nora’ (»Modtag dit
folks sang; beskyt os, rens os, du frygt-
indgydende»).» Satter vi ordenes forste
bogstaver sammen, fir vi igen Qera® Sa-
tan, »Sonderriv Satan!» - forkortelsen stir
i Goldschmidts Mahzor ud for linien.
Det kunne siledes ogsd veere denne ben,
Kedourie har anvendt. Betydningen af
selve forkortelsen Qera* Satan forbliver
naturligvis den samme, men det er al-
ligevel mere narliggende at teenke pa den
bon bestdende af 6 skriftvers, vi overfor
omtalte. En sddan kraftfuld afvergelse af
det onde passer bedst p& en amulet.

19.  Jeg har fiet amuletten som
gave i Jerusalem, men den synes at
stamme fra Netivot. Den er nemlig
inkorporeret i en storre amulet, der ogsd
har billeder af Baba Sali og af Shimon
bar Yohai m.v., og er erhvervet af Israel
Museet i Netivot. Den er afbildet hos
Gonen 1998, 104. Vi vender tilbage til
denne amulet nedenfor.

20.  Det drejede sig serligt om to
kendelser fra 1998 om religionsministe-
riets pligt til at optage reprasentanter
for reform- og konservativ jodedom i de
lokale religiose rdd, og om Knessets pligt
at finde en holdbar ordning vedrorende
indkaldelse af yeshivah studerende til
forsvaret. Demonstrationen havde if.
politiet ca. 250.000 deltagere (Paludan
2000, 18—21).

21 Jeg kunne se, at det kopierede
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ark blev omdelt i mange eksemplarer.
Ilan beretter, at hans kilder var uenige
om, hvorvidt Qera" Satan var blevet
reciteret, men at det er klart, at organi-
satorerne var interesserede i, at Satan og
hojesteret blev forbundne, og at omradet
ved Shaar ha-Ir nzer den centrale bus-
station, hvor demonstrationen foregik,
var fuld af lobesedler, deriblandt nogle
med sloganet: »Hgjesteret skal stilles for
retten», dvs. stilles for den guddomme-
lige domstol (Ilan 2002, 45).

22.  Rahat (1998, 329) cite-
rer setningen med én stavemade:

K271Y 7PKn 1277 KMY-K, mens Nir
(1999, 429) staver det siledes:

1my rn 1277 7mSK. Det korrekte mé
vaere 1Y KN 1277 TSR, idet det ogsd
forekommer i den omtalte »officielle
liturgi» til demonstrationen i Jerusalem
14/2 1999 og dér har denne form. Dog
skal det sandsynligvis med Rahat staves
med en indskudt (mystificerende) binde-
streg i det forste ord xm%-x (&E-loha) i
amuletten.

23.  Hvem denne rabbi Meir
egentlig er, og hvorndr han levede, er
stadig uvist. Mange har foresldet zan-
naiten Rabbi Meir, en af de mest ansete
rabbinere fra generationen efter Bar
Kokhba opreret i 2. drh. evt., men ogsd
flere middelalderlige rabbinere har veeret
forbundet med graven (Encyclopaedia
Judaica, Cd-rom Edition, opslag Meir
Baal Ha-Nes, Tomb of.). For de fleste
valfartende er den pigeldende hellig-
mands biografi formodentlig uvesentlig.
Det afggrende er, at han, som tilnavnet
Baal Ha-Nes (»underets herre») siger, ud-
forte mirakler. Det er ikke urimeligt med
Sered at antage, at den blotte titel, Baa/
Ha-Nes, i sig selv gor hans grav attraktiv
(Sered 1992, 119).

24.  Makabi (r20n) er her forkor-
telse for »» n5Xa 1315 ™M, »Hvem er som
du blandt guder, Herre? » (2.Mos. 15,11),
sml Schrire 1982, 133, nr 97.

25.  De forste eller »tidlige»
halakhiske eksperter (posekim) omfatter
halakhiske eksperter til og med Shulhan
Arukh (16. arh.); de »senere» dem, der
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levede efter Shulhan Arukh.

26.  R. Yosef havde derimod
erkleret amuletten for ikke at vare i
uoverensstemmelse med halakhahen.
Hans argument var, at kun hvis hele den
pageldendes skikkelse kunne ses, var den
i modstrid med Zorahen. P4 medaljonen
kunne kun den ene side af Kedouries an-
sigt ses (Nir 1999, 429). Han tog derfor
ogsa kraftigt til genmele, da de nevnte
anklager blev fremsat (Rahat 1998, 333).

27.  Pa billedet i Maariv anes for-
oven de felter, hvor man kan skrive navn,
adresse m.v. Det gor de ikke pa den
forstnavnte side, hvorpd modtageren af
amulet-asken forpligter sig til at stemme
pa UT]J. Men jeg gir ud fra, at det er
forpligtelsesbrevet, hvor underskriftsfeltet
m.v. blot er skéret fra ved fotograferin-
gen. Forpligtelsesformuleringen svarer
nemlig til den, der findes gengivet i
artiklen.

28.  Det anfores eksplicit i amulet-
ten, s. 4, hvor titelbladet til Rabbi Nah-
man af Bratslavs Tikkun Kelali, gengives,
jf. nedenfor. Her hedder det: »Med
agtelse tilbudt til deltagerne i skrivningen
af en hellig Torah rulle i den guddom-
melige kabbalists, Sidna Baba Salis navn,
métte hans fortjeneste beskytte os.»

29.  Til den religionshistoriske
udvikling bag disse ideer i sefardisk
kontekst, heriblandt valfart til afdede
tsaddikers grave, se f.cks. Paludan 2001.

30.  Bratslav hasidim valfarter
netop pa Rosh ha-Shanah i stort antal til
Rabbi Nahmans grav.

31.  En hamsa ligner til forveksling
det udbredte muslimske symbol, Fatimas
hind. Det betyder dog ikke, at den
nedvendigvis er overtaget fra muslimer,
da hénden findes i Nordafrika pa carta-
geniensiske amuletter, leenge for islam
opstod. (Encyclopaedia Judaica, Cd-rom
Edition, opslag Amulez, afsnit »Hand»).
Den er spec. vitksom mod »onde ojne»
og er overordentlig populer blandt
sefardere.

32.  Ideen om »onde gjne» gir ud
p4, at nogle mennesker har onde ojne,

og, hvis de ensker det, kan de ved deres
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blik p& andre skade dem, pafore dem
lidelser.

33.  Ianden linie er begge bet’er
vokaliseret med segol, derfor her trans-
skriberet be, ba. Stort H stir for bogsta-
vet het, lille h for heh; heh anvendes ofte
som forkortelse for ha-Shem, »Navnet»,
dvs. JHVH.

34.  HaAri (forkortelse for »den
guddommelige Rabbi Yitshagy) er Isak
Luria, der levede i Tsefat (Safed) i det
16. &rh., og var grundlegger af den luri-
anske mystik. Kavanah (egl. intention)
betegner en sarlig gruppe af mystiske,
meditative bonner, som de lurianske
mystikere introducerede.

35.  Alcalay 1990, sp. 2097, over-
satter ben porat Yosef ved »Without an
evil eye».

36.  Det drejer sig om folgende
salmer: Ps. 165 32; 41; 42; 59; 775 905 1053
137; 150.

37.  Greenbaum 1984, 40f pdpeger,
at R. Nahman siger, at nogle mennesker
undertiden har en sidan ufrivillig natlig
sedafgang, fordi de er overtratte eller
sover i en forkert stilling el. lign. Det
har ingen betydning [udover at krave
et rituelt bad]. »But when an emission
occurs to an individual who has been en-
tertaining [sexual] thoughts and fantasies
during the day it really causes kelipot to
be created, as is explained in the mystical
literature.» Kelipot er skirene eller skal-
lerne fra de kar, der knustes i skabelses-
processen if. den lurianske, kosmologiske
myte. De er onde krafter, der indeslutter
de guddommelige lysgnister (Scholem
1961, 267f; 280). De yderligere kelipor,
som seksuel synd skaber, oger den onde
side i kosmos (sitra ahara) og svakker
Shekhinah (det guddommelige nerver).

38.  »In the Zohar, and in the
Kabbalah as a whole, the sin of improper
seminal emission is regarded as extremely
grave, due to its critical consequences
in the demonic realm (engendering
demons and evil spirits) as well as in the
cosmic realm (enhancing the sitra ahara
[the realm of evil] at the expense of the
Shekhinah, entailing national implicati-
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ons). The tikkun of this sin is considered
exceedingly difficult, and the Zohar even
doubts whether penitence for it is at all
possible, or helpful (Liebes 1993, 135).

39.  Encyclopaedia Judaica, CD-
rom Edition, opslag Sefer Torah, afsnit
»The Duty to Possess a Sefer Torah».

40.  600.000 er antallet af sjele i
Israel, da Torahen blev dbenbaret (Scho-
lem 1961, 210).

41.  Allernederst pé forsiden, under
det citerede stykke, findes der en kort,
indrammet tekst, der lyder: »Til lykke
for Aryeh Mikhlof Deri, Esters son.»
Deri behovede dette pga. sin dom for
korruption.

42. Den findes siledes hos Gold-
schmidt 1970, Vol. 1 (Rosh ha-Shanah)
s.32-33 og Vol.2 (Yom Kippur) 5.87-88
med en tekst, der er identisk med den, vi
finder i Shas’»amulew. Til brugen af den
i de forskellige liturgier se Nulman 1993,
268.

43. Vel at merke ogsd ndr der er
tages hojde for sprogforskellen: Zohar er
p4 aramaisk, mens det citerede stykke fra
»amuletten» er p3 hebraisk.

44. P ydersiden af det bagerste
bind findes i guldtryk en menorah af den
type, hvor de syv arme bestdr af hver sit
vers fra Ps. 67,2-8. Sml. f.eks. Kedourie
1979, 198, der viser en sidan gengivelse af
en menorah i et kabbalistisk hindskrift fra
15. 4rh.

45.  De nzvnte helgengrave er
lokaliseret i henholdsvis Meron, Tiberias
og "Amugah (alle tre i Galilza) og ved
Betlehem.

46.  Midtersiderne med det
liturgiske stykke, der hedder Pizzum
Ha-Qetoret, er gengivet i kopi af en
udgave, skrevet med en professionel sofers
héindskrift.

47.  Dens titel var »Ani Maashim»,
»Jeg Anklager», overtaget fra Emile Zolas
beromte protestbrev, »]’Accuse...» fra
1898 i anledning af justitsmordet pd

Alfred Drefus.
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