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"Me ollaan tavallisia ihmisia,
mita eroa onko muslimi vai ei

I”

— nakokulmia muuttuvaan nuoruuteen
Suomessa

Julkinen keskustelu maahanmuuttotaustaisista nuorista on usein ongelmakeskeistd. Muslimi-
nuorten kohdalla — joista monet tai heidin vanhempansa ovat tulleet Suomeen maahanmuut-
tajina — tdimd huolipuhe kiertyy erityisesti mahdolliseen ylisukupolviseen syrjiytymiseen,
sosiaalisiin ongelmiin, asuinalueiden eriytymiseen, radikalisoitumisuhkaan ja naisia alistavaan
perhedynamiikkaan. Tdmi teemanumero pyrkii osaltaan purkamaan ja monipuolistamaan
nditd vallalla olevia yksinkertaistavia kisityksii ja nostamaan esiin musliminuorten elimii ja
arjen kokemuksia timin huolipuheen varjossa 2010-luvun Suomessa.

Lihtokohtamme on, ettd musliminuoret, kuten nuoret ylipddtian, ovat hyvin heterogee-
ninen ryhmi. “Musliminuoria” ei ole olemassa absoluuttisena kategoriana, vaan viittaamme
termilld nuoriin, joiden suhde islamiin vaihtelee: osa on syntynyt muslimiperheeseen, osa
on saattanut kdintyi islamiin tai uskonto on tullut tirkeiksi vasta jossain tietyssd eliminvai-
heessa, osa harjoittaa islamia aktiivisesti ja osalle side uskontoon merkitsee lihinni perheen
uskonnollista taustaa. Musliminuoret ovat heterogeeninen ryhmi my®s siind mielessd, ettd he
ovat kasvaneet erilaisten islamilaisten oppisuuntien vaikutuspiirissi ja heilld voi olla erilaisia
opillisia nikemyksid uskonnosta. Nuoret eroavat myés kulttuuristen, kielellisten ja perhe-
taustojensa sekd poliittisten nikemystensi osalta, osa on syntynyt Suomessa ja osa on tullut
Suomeen maahanmuuttajina. Téstd variaatiosta huolimatta nuoria yhdistii se, ettd ympiroiva
yhteiskunta olettaa heidit muslimeiksi ja ndin asemoi heiddt osaksi keskusteluavaruutta, jonka
ulkopuolelle he eivit voi helposti astua.

Musliminuorten navigointia arjessa

Teemanumeron otsikon huudahdus "Me ollaan tavallisia ihmisid, miti eroa onko muslimi
vai eil” heijastelee hyvin sitd arkitodellisuutta, jossa musliminuoret kohtaavat ja haastavat
elimissddn useita kategorisointeja ja ennakkoluuloja. Se on lainattu nuorten kanssa kiy-
dyistd keskusteluista, joista Abdi Cisman, Elina Niinivaara ja nuorten tyéryhmi kirjoittavat
puheenvuorossaan tissi numerossa. He toteavat:

Se on yhtiiltd vaatimus — nihkii meidit ennen kaikkea yksilollisind ihmisind toisten joukossa, ei kategoriana
— ja toisaalta toteamus — “muslimius” on tavallinen asia, ei muista ihmisisti ja arkielimin peruskysymyksisti
irrottava tekiji. Siind missi muutkin asiat, uskonto ja sen eliminen arjessa on pohdinnan, keskustelun ja
merkitysten rakentamisen aihe ja aines. (s. 90-91)
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Muslimien miirin on Suomessa arvioitu olevan 70 000—100 000, mukaan lukien tataarimus-
limit, islamiin kiddntyneet sekd merkittdvimpini ryhméni maahanmuuttajina tulleet muslimit
ja heididn lapsensa. Suurin osa Suomen muslimeista on alle 30-vuotiaita. (Esim. Pauha 2018,
4; Pajala 2019.) Maailman konfliktit heijastuvat myds muslimien maidrian Suomessa, silld
pakolaisista ja turvapaikanhakijoista monet ovat olleet lahtéisin muslimienemmistoisistd
maista (esim. Somaliasta, Afganistanista, Irakista ja Syyriasta). Valtaosa muslimitaustaisesta
nuorisosta eldd arkeaan harrastaen, opiskellen, hengaillen ja tydssid kiyden kuten muutkin
suomalaiset nuoret. Taustansa vuoksi he kuitenkin joutuvat kohtaamaan tilanteita ja pohti-
maan kysymyksid, joita monet muut ikdtoverit eivit tavallisesti kohtaa.

Nuoret ovat kasvaneet globaalilla aikakaudella, jota kuvaavat vahvat ennakkoluulot
islamia ja muslimeja kohtaan — monet kokevat islamofobiaa arjessaan (esim. Bayrakli &
Hafez 2018). My®os suomalaisten asennoituminen islamia kohtaan on ollut melko kielteisti.
Pew-tutkimuskeskuksen (Pew Research Center 2018, 65-66) selvityksen mukaan noin 62
prosenttia vastaajista katsoi, ettd islam on yhteensovittamaton suomalaisen kulttuurin ja
arvojen kanssa. Prosenttiluku oli korkein 15 tutkitun linsieurooppalaisen maan joukossa.
Samaan aikaan valtaosa (83 prosenttia) suomalaisista oli kuitenkin valmis hyviksymiin
muslimeja naapureikseen. Asenteet muslimeja kohtaan niyttivit siis olevan positiivisempia
kuin islamia kohtaan. Negatiivisia asenteita islamia kohtaan on selitetty muun muassa silli,
ettd suomalaiset ylipddtddn ovat ennakkoluuloisia voimakasta uskonnollisuutta kohtaan, jota
esimerkiksi islamin katsotaan edustavan (Ketola 2011, 76-78).

Islamiin liittyvd ennakkoluuloisuus Suomessa liittyy 2000-luvun maailmanlaajuisiin
tapahtumiin. Erityisesti Yhdysvalloissa syyskuun 11. piivin terrori-iskun (vuonna 2001) ja
sen jilkeen useissa Euroopan kaupungeissa tapahtuneiden, militanttien muslimien tekemien
iskujen jilkeen, islam on nihty yhd vahvemmin uhkana. Islamin "turvallistaminen” (Waver
1995), terrorisminvastaiset toimet ja politiikat ovat vahvistuneet niin Pohjois-Amerikassa,
Euroopan Unionin alueella kuin Suomessakin. Lihi-idin sodat ja levottomuudet, suurten
pakolaismairien saapuminen Eurooppaan vuonna 2015 sekd mediakuvastot islamista viki-
valtaisena uskontona ovat ruokkineet islamiin ja muslimeihin liittyvid pelkoja sekd vastak-
kainasetteluja eri uskontojen ja ryhmien vililli. Vastakkainasettelua ovat tukeneet myos
ulkomaalaisvastaisten populististen liikkeiden nousu Euroopassa.

Samalla muslimien turvallistaminen heijastuu erityisesti nuoriin rodullistettuihin miehiin,
jotka voivat esimerkiksi joutua pysiytetyiksi julkisissa tiloissa (Keskinen ym. 2018). Heiddn
ajatellaan olevan nuoria naisia alttiimpia rikoksille, vikivallalle ja uskonnolliselle radikalisoi-
tumiselle (esim. Tiilikainen 2019; Creutz & Saarinen & Juntunen 2015). Islamista on tullut
yhi selvemmin rodullistava kategoria, joka kietoutuu ihonvirin ja etnisyyden kategorioihin.
Viidessitoista EU-maassa kerityn aineiston perusteella noin 27 prosenttia muslimeista ilmoitti
kokeneensa syrjintii etnisen alkuperinsi tai maahanmuuttotaustansa vuoksi, ja 17 prosent-
tia uskontonsa takia. Maahanmuuttajien Euroopassa syntyneet lapset puolestaan kokivat
syrjintdd enemmin kuin heidin vanhempiensa sukupolvi (22 vs. 15 prosenttia) (FRA 2018,
27). Suomessa 45 prosenttia muslimeista, joiden tausta oli Saharan eteldpuolisessa Afrikassa,
kertoi kokeneensa syrjintdd etnisen alkuperinsi tai maahanmuuttotaustansa vuoksi (FRA
2018, 45). Somalialaisten erityisesti Suomessa kokemasta syrjinnistd on raportoitu myds
aiemmissa tutkimuksissa (FRA 2009).

Samalla musliminuoret herkisti “uskonnollistetaan” (Martikainen 2008, 66—68), halusi-
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vatpa he siti tai eivit: heitd ei nihdi ensisijaisesti nuorina suomalaisina vaan pikemminkin
muslimien yhteison edustajina, jotka joutuvat olemaan tilivelvollisia esimerkiksi islamin nimissi
tehdyistd terroriteoista ja joiden valintoja tai tarpeita tulkitaan ensisijaisesti uskonnollisesta
kehikosta kisin. Heihin kohdistuvat uskonnollistavat asenteet ja kdytinteet himirtivit hei-
din keskiniisid eroavaisuuksiaan seki arkielimin moninaisuutta — esimerkiksi omien rajojen
kokeiluja ei ole syyti tulkita suoraan etnisyyden, maahanmuuttotaustan tai uskonnon avulla.

Suomalaisessa yhtendiskulttuurissa kansallisuutta tarkastellaan usein etnisyyteen ja kieleen
pohjautuvana kuviteltuna yhteisona. Erityisesti sellaisille suomalaisille nuorille, joilla on juuria
Euroopan ulkopuolella ja muslimimaissa, timi herittdd usein kysymyksen omista identifioitu-
misista ja kuulumisista. Vaikka nuori on piivikodista asti kasvanut osaksi suomalaista yhteis-
kuntaa, niin hinti saatetaan kohdella vanhempien taustan vuoksi ulkopuolisena. Esimerkiksi
nuoren ammatillisia tavoitteita ei aina oteta vakavasti, vaan hinet ohjataan opintoihin, jotka
eivit vastaa hinen taitojaan ja kiinnostuksen kohteitaan (mm. Tokola ym. tissd lehdessi).

Nuorten asemointi suhteessa ympardivain yhteiskuntaan, maailmanpolitiikkaan ja globaa-
leihin diskursseihin vaikuttaa monella tavalla heidin arjen kokemuksiinsa ja médrittad heidin
mahdollisuuksiaan (vrt. Prins 2018). Yhediled he eldvit ja tasapainottelevat moniulotteisten
turvallistavien, uskonnollistavien ja rodullistavien valta- ja vuorovaikutussuhteiden keskelld.
Toisaalta monet muslimitaustaiset nuoret kokevat itsensd maailmankansalaisina tai kansain-
vilisind suomalaisina, jotka eivit halua sitoutua tiukkoihin kansallisuuden tai kansalaisuuden
miirittelyihin, maahanmuuttajan kategoriasta puhumattakaan (vrt. Juntunen & Laakkonen
sekd Westinen tissi lehdessi; Haikkola 2012).

Kasvaminen kahden tai useamman ajattelutavan, kulttuurisen toimintakehikon, kansalli-
suuden ja diasporisen yhteisén vilimaastossa (vrt. Tiilikainen 2016; Martikainen ja Haikkola
2010) rikastuttaa nuorten muslimitaustaisten kokemuksia seki heidin nikemyksidin kulttuu-
rien ja niiden kohtaamisten monimuotoisuudesta (Oikarinen-Jabai 2018). Siitd huolimatta
erilaisten todellisuuksien synkronoiminen tai yhteensovittaminen on my®s haasteellista. Esi-
merkiksi perheen ja kaveripiirin ajatukset nuorten velvollisuuksista, oikeuksista ja vapauksista
voivat poiketa olennaisesti toisistaan (ks. myos Oksanen 2010).

Erityisesti nuoret naiset saattavat kokea sekd valtavieston ettd muslimiyhteiséjen heitd
midrittelevit ja heille asetetut odotukset omaa elimiinsi ja valintojaan rajoittaviksi ja jopa
uhriuttaviksi (vrt. Isotalo 2016; Keaton 2006; Oikarinen-Jabai 2018). Ulkoapiin tuotetut
midrittelyt my6s kannustavat nuoria lihestymain uskontoa tuoreista tulokulmista. Diaspo-
rassa eldvien musliminuorten parissa onkin herdimaissi uudenlaisia kriittisid tapoja tarkastella
islamia ja sen oppi- ja koulukuntakiistoja (vrt. El Younssi 2018). Myds Suomessa nuorten
keskuudessa on noussut sukupuolten tasa-arvoa ja identiteettipoliittisia kysymyksid kisittelevid
uusia keskusteluja (Oikarinen-Jabai 2019). Uudelleentulkintaa tapahtuu myos uskonnollisen
perinteen sisilld; esimerkiksi nuoret musliminaiset ovat alkaneet kyseenalaistaa ja tulkita
uudelleen uskonnollisia opetuksia koskien naisten asemaa (Al-Sharmani 2015).

Teemanumeron sisalto

Tdmi teemanumero tarjoaa tulokulmia musliminuorten elimiin ja toimijuuteen monen-
laisten haasteiden, mutta myds mahdollisuuksien, odotusten ja haaveiden keskelld. Artikkelit
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ja muut tekstit asettuvat julkisuudessa esiintyvin huolipuheen yli, kuitenkaan unohtamatta
syrjdytymistd, tySllistymishaasteita tai arjen rasismia ruokkivia rakenteellisia tekijoitd. Kir-
joittajat tarkastelevat erilaisia keinoja, joilla nuoret kisittelevit ja haastavat heihin kohdis-
tuvia ennakkoluuloja ja ulkoapiin (yhteiskunnasta ja myos omista yhteisoistd) méiriteltyja
eliminkulkuja. Samalla tarkastellaan sitd, milld tavoin eri taustoista tulevat nuoret edistdvit
tulevaisuuden haaveitaan ja mahdollisuuksiaan yksin ja yhdessi muiden kanssa.

Liila Holmberg ja Anna-Maija Niemi tarkastelevat artikkelissaan nuoren naisen kerrontaa
hinen koulutuspolustaan ja pyrkimyksistadn kohti ladkirin haaveammattia. Lukio-opintojaan
padttdvian Faizan refleksiiviset ajatukset herdttivit huomiota muun muassa toimijuuden
tunnon merkityksestd elimankulkunikokulmasta. Artikkelissa todetaan, ettd valtaviestd
kokee islamin harjoittamisen usein valtavirrasta poikkeavaksi. Suomessa syntyneen Faizan
esimerkki kuitenkin osoittaa, kuinka islam on tavanomainen osa hinen elimiinsi ja toimii
myos tirkeind voimavarana.

Nuorten naisten nikokulmaa tarkastelevat myos Nina Tokola, Tiina Rattild, Pdivi Hon-
katukia, Fath E. Mubeen ja Irmeli Mustalahti artikkelissaan pakolaistaustaisten naisten
kuulumisen kokemuksista ja tydeldmidn siircymistd. Vaikka naiset pitkilti jakavat vallitsevan
tyontekijikansalaisuuden ihanteen, sen saavuttamiselle on monenlaisia sukupuolittuneita
esteitd: esimerkiksi huivin kiytto vaikeuttaa naisten tyollistymistd.

Nuoriin turvapaikanhakijoihin keskittyvissi artikkelissaan Riikka Korkiamaki erittelee,
kuinka arjen eletty uskonto midrittdd ja jirjestdd heididn ystivyys- ja ikdtoverisuhteitaan.
Uskonnollisuuden rooli ei ole kuitenkaan yksiselitteisen maardavi, vaan ilmenee monina
vaihtoehtoisina ja samanaikaisesti lisni olevina sivyini. Yhtdaltd uskonto on tirkei ystivyyk-
sien ja henkisen hyvinvoinnin kannalta, toisaalta jaettu elimintilanne seki kulttuurinen ja
uskonnollinen tausta asemoi nuoret yhteiskunnan marginaaliin, ja uskonto voi toimia myds
merkityksellisten suhteiden esteeni.

Elina Westinen kisittelee sosiolingvistisen analyysin avulla tubettaja ja rap-artisti Hassan
Maikalin tuotantoa ja sitd, kuinka Maikal rakentaa kuulumistaan seki suhteessa muslimiyhtei-
s66n ettd valtakultruuriin, ja risteyttdd yhteiskunnallisen kiinnittymisen eri elementteji
sosiaalisen median tarjoamassa julkisuudessa.

Varissuon 13hioon keskittyvissd etnografisessa tutkimuksessaan Marko Juntunen ja Vil-
le Laakkonen tarkastelevat, kuinka ulkoapiin mairitellyt kategoriat toimivat kdinteisen
identifikaation resursseina — nuorten arkipiivin ironia, jossa valtaviestén ennakkoluuloihin
investoidaan uusia sisilt6jd, avaa nikoaloja myds identiteettineuvottelujen, kulttuurisen
kritiikin ja vastapuheen muodossa.

Teemanumeron muut tekstit koostuvat lektiosta ja kolmesta puheenvuorosta. Viitos-
tutkimukseensa perustuvassa lektiossaan Teemu Pauha pohtii uskonnollisten ja kansallisten
identiteettien rajapintoja nuorten muslimien elimissi (ks. my6s Pauha 2018). Abdi Cisman,
Elina Niinivaara ja nuorten tydryhmi tarjoavat keskustelevan puheenvuoron musliminuoria
koskettavista asioista kuten heididn kohtaamistaan ennakkoluuloista, syrjinnistd, tyonhausta
ja seurustelusta. Karim Maiche purkaa puheenvuorossaan vihemmalle tarkastelulle jidnyted
asiaa, katseen merkitystid toiseuttavana kiytinténd nuorten arjessa. Tuulia Himildinen ja
Wisam Elfadl kirjoittavat Islam ja mind -taideniyttelyn toteutuksesta Helsingissi ja Turussa
osana Nuoret muslimit ja resilienssi -tutkimushanketta, ja sen mahdollisuuksista toimia oppi-
misympiristond oppilaille ja laajemmalle yleisélle.
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Islamiin ja muslimeihin Suomessa liittyy paljon kiinnostusta, mutta usein uskontoon
ja arkielimidn liittyvdt kysymykset ovat jadneet taka-alalle esimerkiksi kotoutumista tai
pakolaisuutta koskevissa tutkimuksissa. Aihepiiristi on Suomen kontekstissa julkaistu kaksi
suomenkielisti kokoomateosta (Sakaranaho & Pesonen 1999; Martikainen & Sakaranaho
& Juntunen 2008). Timi teemanumero asettuu tihin kirjallisuuteen keskittyen erityisesti
nuorten kokemuksiin. Edellinen musliminuoriin keskittyvd Nuorisotutkimus-lehden teema-
numero ilmestyi kymmenen vuotta sitten (Martikainen 2009), joskin muslimivaltaisissa
maissa nuorista tehtyi tutkimusta on julkaistu myos suomeksi (Dahlgren 2016). Aihepiiri
vaatii paivitysti jo senkin takia, ettd muslimitaustaisten nuorten méiri on Suomessa kasvanut
selvisti ja heiddn elimdinsi vaikuttavat reunachdot niin Suomessa kuin globaalisti ovat myos
muuttuneet. Anu Isotalon (2015) tutkimus somalitytoistd ja Teemu Pauhan (2018) tutkimus
nuorista muslimeista ovat tuoneet lisdvalaistusta Suomessa kasvavien nuorten kokemuksiin.

Kokonaisuutena teemanumeron tekstit havainnollistavat eri menetelmin toteutettuja
tutkimuksia ja tapoja tarkastella ja ymmirtad muslimitaustaisten nuorten elimii. Toivomme,
ettd nikokulmien temaattinen ja menetelmillinen kirjo ilmentid heidin moninaisuuttaan
2010-luvun Suomessa. Kirjoituksia yhdistad pyrkimys huomioida uskonnon, uskonnollisuuden
ja mahdollisen maahanmuuttotaustaisuuden merkityksellisyys yhteni asiana muiden nuorten
arkea madrittivien ja rikastuttavien asioiden rinnalla.

Helsingissd 27. kesikuuta 2019
Henri Onodera, Marja Tiilikainen ja Helena Oikarinen-Jabai

Kiitokset

Toimittajat kiittdvit kaikkia kirjoittajia, tutkimuksiin osallistuneita henkilditd ja Nuoriso-
tutkimus-lehden toimitusta sekid teemanumeron vertaisarvioijia. Teemanumeron taustalla
on Koneen Siition rahoittama osallistava tutkimushanke Nuorer muslimit ja resilienssi
(2016-2019), jossa muslimitaustaiset nuoret aikuiset tutkivat taiteen keinoin kuulumisen ja
voimaantumisen kokemuksiaan. Toimittajat kiittdvit Koneen sddtiotd tutkimusrahoituksesta,
joka teki mahdolliseksi myos timin julkaisun tekemisen.
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Sinnikas ja taipuisa toimijuus
nuoren musliminaisen
koulutuspolun kerronnassa

Liila Holmberg & Anna-Maija Niemi

Maahanmuuttotaustaisiin ja musliminuoriin liittyvi keskustelu on usein
huolipuheen ja erilaisten ongelmadiskurssien sivyttimii. Tissd artikkelissa
tarkastelemme erdin niihin ryhmiin lukeutuvan nuoren kerrontaa itsestiin
ja hinen koulutuspolustaan. Artikkelin keskidssi on Faizaksi kutsumamme,
lukio-opintojaan viimeistelevd nuori nainen, joka pyrkii paittiviisesti kohti
korkeakoulutusta ja sen myéti lidkirin uralle. Laadullisen pitkittiisaineiston
avulla analysoimme, miten Faiza merkityksellistia koulutuspolkuaan

ja suunnistustaan koulun ja laajemman yhteiskunnan kulttuurisissa
konteksteissa kohti unelma-ammattiaan. Kysymme, miten hin kertoo
koulutuspolustaan ja omasta toiminnastaan koulutuksen kontekstissa seki
minkilaiseksi hinen toimijuutensa tissi kerronnassa muotoutuu. Vaikka
hinen eliminkulkunsa on yksiléllisesti koettua, se rakentuu sosiaalisesti ja
kulttuurisesti, ja on siten osa laajempaa joukkoa huolipuheen ja rakenteellisen
epitasa-arvon keskelli elivien musliminuorten kertomuksia. Valoisa ja
pddmiiritietoinen Faiza irrottautuu kerronnassaan kiinnostavalla tavalla
ongelmadiskursseista tuoden esiin kykyiin yllipitia toimijuuden tuntoaan
eliminkulun kiinteissa.

Asiasanat: koulutuspolku, maahanmuuttotaustaiset nuoret, toimijuus
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Johdanto

Se, et mi sanon, et mi haluun lidkikseen ni joo,
kyl mi haluun lisikikseen. Mut on monta mahdol-
lisuutta, miten se mun elimi vois menni pieleen.
Mut sit md kumminkin haluan ja kiytin niin
paljon aikaa siihen pédsemiseen. Koska aikaahan
voi kiyttdd niin monel eri tavalla. Siis mihin voin
ite padttdd mitd md teen mun elimille. M oon
padttinyt, et mi teen tilleen ja tilleen, ni kyl se
jotenkin, mi katon itid ni kyl se siit on tullut.
Sieltihin se on alunperinkin, et miks mi haluun
olla hyvi ihminen enki sellanen... M4 haluun tuoda
jotakin meidin yhteiskuntaan, jonkinlaista, ei sen
tarvi olla mitdin isoa. Mut se, ettd jos must tulee
tyollistetty ladkiri ja mi oikeesti pystyn auttaa mun
taidoillani ihmisti joka tarvitsee apua.

(Faiza, neljis haastattelu)

Maahanmuuttotaustaisten ja etenkin mus-
liminuorten koulutukseen ja yhteiskun-
nalliseen osallisuuteen liittyvid kysymyksid
tarkastellaan julkisessa keskustelussa usein
varsin ongelmakeskeisesti. Tami on todettu
laajalti aiemmassakin 2000-luvulla tehdyssi
nuorisotutkimuksessa (esim. Kurki 2019;
Peltola 2014; Honkasalo 2011; Souto 2016,
2011; Oikarinen-Jabai 2017). Esimerkiksi
koulupudokkuuden, syrjiytymisen ja rasis-
min monipuolinen ja kriittinen tarkastelu on
ensiarvoisen tirkedd, mutta niiden ilmididen
rinnalle tulisi nostaa myds musliminuorten
omaa eliminkulkua, kerrontaa ja toimijuutta
valottavia nikokulmia. Siksi suuntaamme
tissd artikkelissa katseemme nuoren henkilon
kerrontaan hinen koulutuspolustaan.
Kiinnostuimme kisilli olevan teema-
numeron kirjoittajakutsusta, joka perdin-
kuulutti nuorten nikékulmaa, toimijuutta,
sinnikkyyttd ja selviytymiskeinoja kisittelevid
teksteji. Kirjoittajakutsu toi mieleen erdin
tutkimushankkeisiimme osallistuneen nuoren
naisen haastattelut. Kymmenien hankkeissa
haastateltujen nuorten joukossa hinen ta-
pansa kertoa koulutuspolustaan nousi esiin
poikkeuksellisen mairitietoisena ja horju-
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mattomana ja siten kiinnostavana erityisesti
toimijuuden nikokulmasta.

Artikkelin keskidssd on Faizaksi kutsu-
mamme lukio-opintojaan viimeistelevi nuori
nainen, hinen koulutuspolkuunsa liittyvi
kerronta ja siind muotoutuva toimijuus. Faiza
pyrkii padteaviisesti kohti korkeakoulutusta
ja sen myotd lddkirin uralle. Faiza on mo-
nilta osin kuin kuka tahansa motivoitunut,
tavoitteellinen nuori Suomessa, mutta tulee
kuitenkin oletettavasti nihdyksi valtaviestostd
poikkeavana ruskean ihonvirinsi ja kiytta-
minsi padhuivin vuoksi (ks. Seikkula 2015).
Vaikka Faizan koulutuspolku on yksilolli-
sesti koettu, se rakentuu yhteiskunnallisten
ja kulctuuristen kiytintojen kehystimini,
ja on siten osa laajempaa huolipuheen ja ra-
kenteellisen epitasa-arvon keskelld eldvien
musliminuorten tarinaa. Faizan kerronta erot-
tautuu ongelmakeskeisistd diskursseista hinen
pitdessddn pddttdviisesti kiinni unelmastaan
elimankulkunsa kdinteissi.

Lahestymistapamme on eliminkulullinen
analyyttisen huomion tarkentuessa koulu-
tuspolun kerrontaan. Otamme analyysin
kohteeksi sen, miten Faiza merkityksellistdd
kulkuaan koulun ja laajemman yhteiskunnan
kulttuurisissa konteksteissa kohti ammatillista
unelmaansa. Kysymme, miten hin kertoo
koulutuspolustaan ja omasta toiminnastaan
koulutuksen kontekstissa sekd minkilaisek-
si hinen toimijuutensa tissi kerronnassa
muotoutuu. Analysoimme Faizan haastat-
telupuhetta kerrontana, jossa hin rakentaa
kisitystd itsestddn niin itselleen kuin myds
meille keskustelukumppaneina ja tutkijoina.
Tutkimusaineisto muodostuu neljistd haastat-
telusta, jotka toteutettiin Faizan yhdeksidnnen
luokan ja abikeviin vilisend aikana. Pitkit-
tdisnikokulma tuo tarkasteltavaksi tavat, joilla
Faiza hienosddtdd itsestd kertomisen tapaa
edetessddn koulutuspolullaan.

Artikkelin aloittava sitaatti on abikeviin
lopulla tehdysti haastattelusta ja siind kitey-



tyy koko haastatteluaineiston lipi kulkeva
omachtoisen sinnikkyyden teema, joka nikyy
pyrkimykseni ja tahtona tehdi t6itd arvosta-
miensa asioiden eteen elimin ylliccavissikin
kidnteissd. Sitaatti kuvastaa analyysimme
keskeisia huomioita: Faizan toimijuus muo-
toutuu vahvasti yksilollisyytti ja itsevastuul-
lisuutta korostavan kerronnan avulla. Samalla
toimijuus on kuitenkin sidoksellista ja siten
se kiinnittyy laajempiin yhteiskunnallisiin ja
kulttuurisiin kertomuksiin.

Maahanmuuttotaustaiset
nuoret, koulutus ja toimijuus

Nuorisotutkimuksen parissa on jo pidempéin
tuotu esiin, ettei maahanmuuttotaustaisista
nuorista puhuttaessa ole kyse yhtengisesté ryh-
mistd vaan moninaisesta ihmisjoukosta, jonka
elimankulkuja sddtelevit monet ristedvit eron
ulottuvuudet (Phoenix 2006). Etnisyys tai
maahanmuuttotausta ei koskaan yksin selitd
nuoren koulutuspolun tai ammatinvalinnan
rakentumista, mutta sen huomioiminen yhte-
nd eron ulottuvuutena avaa “mahdollisuuden
tarkastella suomalaisen koulutusjirjestelmin
kulttuurista normatiivisuutta ja etnisiin eroi-
hin kytkeytyvid valtasuhteita” (Souto 2016,
49). Maahanmuuttotaustaisten henkildiden
koulutustilanne Suomessa on kokonaisuu-
tena varsin polarisoitunut: yhtdiltd varhain
koulun keskeyttineiden osuus on kaksin-
kertainen verrattaessa valtaviestoon, toisaalta
korkeakoulutettujen osuus maahanmuutto-
taustaisten nuorten aikuisten keskuudessa
on samansuuruinen kuin valtaviestossikin.
Korkeakoulutettujen osuutta kasvattavat kui-
tenkin lihinnd kouluidn jilkeen Suomeen
muuttaneet henkil6t, kun taas koulua Suo-
messa kdyneiden maahanmuuttotaustaisten
kohdalla korkeakoulutus on harvinaisempaa.
(Larja & Sutela & Wittig 2015.) Aiemmassa
tutkimuksessa on my®os havaittu, ettd hy-

ARTIKKELIT

vin lukiossa menestyneisti maahanmuutto-
taustaisista nuorista harvemmat kuin muun
vdestdn hyvin menestyneistd nuorista ha-
keutuvat yliopistoon (Kilpi-Jakonen 2016).
Vahvasta koulutususkosta ja méiritietoisesti
asetetuista ammatillisista tavoitteista huo-
limatta maahanmuuttotaustaisten nuorten
koulutuspolkuihin liittyy erilaisia ristiriitai-
suuksia (Kalalahti & Varjo & Jahnukainen
2017; Peltola 2014; Kilpi-Jakonen 2011).
Heidin on esimerkiksi todettu tavoittelevan
akateemista koulutusta keskimiiriistd ma-
talammalla koulumenestykselld tai vaikka he
kokisivat keskimairiistd enemman vaikeuksia
koulunkiynnissid (Holmberg ym. 2018; Ka-
lalahti & Varjo & Jahnukainen 2017; Kilpi-
Jakonen 2011).

Suomalaisen koulutusjirjestelmin keskei-
nen taitekohta, jossa oletuksilla nuorten taus-
toista ja soveltuvuuksista on merkitystd, on
peruskoulun jilkeen tapahtuva jakautuminen
lukioon ja ammatilliseen koulutukseen. Seki
tutkimuksen ettd mediakeskustelun parissa
on kuluneen vuosikymmenen aikana usein
nostettu esiin etenkin afrikkalaistaustaisten
(muslimi)tyttdjen lihihoitajakoulutukseen
ohjaaminen (El-Khoury 2015; Kurki & Bru-
nila & Lahelma 2019; Jokinen & Jakonen
2011; Jahnukainen & Laaksonen & Niemi
2018). Vaikka ilmién syrjivi ja jopa rasisti-
nen luonne on tunnistettu koulutuksen ja
tydvoimapolitiikan kentilld, ndytedd siled, ettd
ohjausta, joka perustuu oletuksiin maahan-
muuttajatyttoydestd ja timidn mahdollisesti
tuottamista tuen tarpeista tai ominaisuuk-
sista, toteutetaan edelleen (esim. Laaksonen
2018). Marja-Liisa Mikeld, Mira Kalalahti ja
Marja Peura (painossa, 169) kuvaavat maa-
hanmuuttotaustaisten tyttdjen sidoksellista
toimijuutta koulutuksen kentilld: ”(t)ytot
kilpailevat koulutuspaikoista sovittaen yhteen
sukupuolittuneita ja etnisid odotuksia, mah-
dollisuuksia ja esteitd. He kiyvit runsaasti
neuvotteluja erityisesti loytiikseen tasapainon
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realististen, idealististen ja joskus epavarmojen
koulutusvalintojen vililli.” Maahanmuutto-
taustaisten nuorten koulutuspolkuja jisen-
netdin edelleenkin usein ongelmapuheen,
ristiriitojen ja haasteiden kautta. Erityisesti
nuorten toimijuuden kannalta koulutuksen
keskeyttimisriskin ja opiskeluvaikeuksien
ohella olisi tirkei tutkia sitd, miten nuorten
toiveikkuutta ja korkealle asetettuja koulu-
tustavoitteita saataisiin parhaiten tuettua
(ks. Jahnukainen & Kalalahti & Kivirauma,
painossa).

Artikkelimme analyysissa kulkee mukana
toimijuuden kisite. Tiedostamme sen olevan
monitulkintainen, osin ristiriitainen, mutta
usein laadullisessa yhteiskuntatieteellisessd
tutkimuksessa kiytetty teoreettinen hahmo-
telma, jonka avulla on analysoitu yksiléiden
toimintaa ja vaikutusmahdollisuuksia omaan
elimdin sekd tuntua omasta kykeneviisyy-
destd. Koulutuspolun kerronnan analyysissa
toimijuuden kisite voi auttaa yksilon mini-
kerrontaan, sosiaaliseen asemoitumiseen ja
resursseihin liittyvien tulkintojen teoretisoin-
nissa. Ymmarrimme toimijuuden olevan sosi-
aalisesti asemoitunutta ja siten yhteiskunnal-
lisiin rakenteisiin ja eroihin sidottua, muttei
koskaan tdysin ennalta méirittyi tai lukittua
(ks. esim. Virkola 2014). Toimijuus kiinnittyy
myos yksilon kokeman menneisyyden, nykyi-
syyden ja kuvitellun tulevaisuuden ajallisiin
ulottuvuuksiin ja niiden vililld tapahtuvaan
refleksiiviseen tydstoon (Emirbayer & Mische
1998). Niin ollen toimijuutta voi tarkastella
sosiaalisesta ja ajallisesta tilanteesta riippuen
muotoaan muuttavana irrallisuuden ja sidok-
sellisuuden vilisend tasapainotteluna, joka
sisiltdd myds toisin toimimisen ja muutoksen
mahdollisuuden (Niemi 2015; Honkasalo &
Ketokivi & Leppo 2014; Rainio 2010; Evans
2007; Emirbayer & Mische 1998).

Elina Paju (2013) irtautuu toimijuuden
kisicteellistyksessddan yksilolahtoisyydestd
ja suuntaa huomion osallisuuden ja vuoro-
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vaikutteisuuden tarkasteluun. Télloin toi-
mijuutta madrittivit myos sidoksellisuus ja
riippuvuus toisista toimijoista (Paju 2013,
202; Niemi 2015, 19), kuten myés ne re-
surssit, joita timd sidoksellisuus kullekin
mahdollistaa (Mikinen 2016, 4-6). Faizan
kerronnassa analysoimme toimijuutta ennen
kaikkea suhteessa siihen, miti ja miten hi-
nen on mahdollista kertoa itsestdén ja omas-
ta etenemisestdin koulutuspolulla. Tilloin
mielenkiintomme on toimijuudessa koke-
muksellisena ja neuvoteltuna (Virkola 2014,
51-52), mutta myds sosiaalisiin kdytintoihin
ja rakenteisiin sidottuna. Analyysimme tuo
esiin Faizan toimijuutta erilaisissa muodois-
saan: se on paikoin sidoksellisempaa, paikoin
autonomisemmaksi puhuttua.

Laadullinen pitkittdisaineisto
ja narratiivis-diskursiivinen
lukutapa

Artikkelimme tutkimusaineiston muodos-
taa nelji haastattelua, joihin Faiza osallisn{i
yhdeksinnen luokan ja abikevain vililld .
Haastattelut on tehty osana TRANSIT- ja
EMED-tutkimushankkeita, jotka toimivat
kiintedssd yhteistyossd Helsingin ja Turun
yliopistoissaz. Faizan haastatteluita pystyttiin
peilaamaan hankkeissa haastateltujen mui-
den saman ikdisten, samoissa oppilaitoksissa
opiskelleiden nuorten haastattelukerrontaa
vasten. Kolmessa ensimmiisessd haastatte-
lussa kiytettiin kullakin haastattelukerral-
la samaa teemahaastattelurunkoa, ja Faiza
oli yksi monista kymmenisti haastatelluista
nuorista. Aiemmista poiketen neljis, reflek-
siivinen haastattelu ridciloitiin Faizaa ja ka-
silld olevaa tutkimusartikkelia ajatellen, ja
siten se poikkesi muista haastatteluista seki
asetelmaltaan ettd sisdllsltdan. Olimme hah-
motelleet alustavia analyyttisia ideoitamme



aiempien haastattelujen pohjalta ja refleksiivi-
sessd haastattelussa esittelimme niitd Faizalle
antaen hinelle mahdollisuuden tiydenti ja
kommentoida. Lisiksi kisittelimme aiheita,
jotka olivat jidneet aiemmin vihille huomi-
olle, mutta tuntuivat tirkeiltd toimijuuden
tarkastelun kannalta.

Lihestymistavallamme pyrimme tekemiin
oikeutta Faizan kerronnalle ja samanaikaisesti
haastamaan vallitsevia yksinkertaistettuja ja
yleistdvid tulkintoja maahanmuuttotaustai-
sen nuoren koulutuspolusta ja tulevaisuuden
kuvista (vrt. Niemi & Mietola 2017). Ver-
rattain pitkéin ajanjakson aikana tuotettua
haastattelupuhetta analysoimalla voidaan kes-
kittyi kerrontaan siitd, kuinka eliminkulku
on koettu. Samalla saadaan pitkin aikavilin
nakokulma siihen, miten yhteiskunnalliset
kiytinnot asettuvat osaksi itsen ja oman eli-
minkulun — tissd tapauksessa koulutuspolun
— rakentumista (Shah & Priestley 2011; La-
helma 2003). Kuten Elina Lahelma (2003)
kirjoittaa, ”[y]hden haastattelun kuviteltu
tulevaisuus muuttuu muistelluksi mennei-
syydeksi seuraavassa, ja mennyt, nykyisyys ja
tulevaisuus kietoutuvat toisiinsa” (mt., 232).
Pidempi tutkimusprosessi voi parhaimmillaan
edistad dialogisuutta ja muovata haastatteluti-
lanteista tasavertaisempia yksittdisiin haastat-
teluihin verrattuna, silld talloin myds tutkija
altistuu ennalta-arvaamarttomille kiidnteille
ja merkityksenannoille (ks. esim. Riessman
2008). Se, ettd haastatteluja tehtiin useamman
vuoden aikana, mahdollisti ajassa tapahtuviin
muutoksiin kiinni padsemisen (ks. esim. Hen-
derson ym. 2007). Lisiksi katsomme Rachel
Thomsonin (2009) ajatuksia mukaillen, ettd
laadullisella pitkittdistutkimuksella voidaan
vahvistaa analyysin prosessuaalisuutta. Nel-
jinnen haastattelun ja Faizan elimissi tapah-
tuneiden kiinteiden myotd analyysimme sai
uusia suuntia, ja artikkeliin pddtyneet tulkin-
nat lipuivat verrattain kauas ensimmiisisti
ideoistamme. Siten pidimmekin neljittd
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haastattelua analyysin kannalta ratkaiseva-
na. Se myos legitimoi refleksiivisen otteen
merkittdvyyttd pitkittiisaineiston analyysissa:
emme tule kertoneeksi “vain” kuulemaamme
tarinaa, vaan olemme keskusteluttaneet tul-
kintaamme Faizan kanssa.

Analysoimme haastatteluaineistoa nar-
ratiivis-diskursiivisen lukutavan ohjaamana.
Kiinnostuksemme kohdistui siihen, miten
Faiza kertoo itsestddn ja koulutuspolustaan
sekd kuinka hin merkityksellistid kulkuaan
koulutuksen konteksteissa (Bamberg 2004).
Kysyimme, minkilaiseksi hinen toimijuu-
tensa rakentuu koulutuspolun kerronnassa ja
miten toimijuutta vahvistavat tai rajoittavat
tekijit olivat kerronnassa lasnd. Analyysim-
me rakentui usealle lukukierrokselle, joiden
aikana luimme aineistoa erilaisin painotuksin.
Rakensimme ensin Faizan kerronnan avulla
kronologisen koulutuspolun niiden tapah-
tumien ympirille, jotka hin esitteli meille
keskeisind. Toinen lukukierros keskittyi sii-
hen, miten ja milloin Faiza puhui itsestdin
ja minkilaista mindkerrontaa hin tuotti. (Ks.
Niemi & Mietola 2017.) Sen jilkeen ulo-
timme analyysin tarkastelemaan, millaisten
yhteiskunnallisten diskurssien ja kertomusten
vililld Faiza liikkui koulutuspolkunsa ker-
ronnassa ja millaista toimijuutta ne hinelle
mahdollistivat. Analyysitavassamme diskur-
siivisuus ja narratiivisuus kietoutuvat yhteen.
Tulkitsemme henkilokohtaisten kertomusten,
kullekin mahdollistuvien subjektipositioiden
ja toimijuuden muotoutuvan yhteiskunnal-
lisesti tunnustetuissa diskursseissa ja osana
nithin kiinnittyvid kulttuurisia kertomuksia
(esim. Gordon & Lahelma 2003; Phoenix
2011; Tamboukou 2008). Niiti kollektiivisia
narratiiveja voidaan kuvata myds vallitsevan
kertomuksen ja vastakertomuksen kisitteil-
la (Mikeld ym. 2018): ne ovat esimerkik-
si koulutukseen ja opiskelijuuteen liittyvid
tunnettuja ja toistettuja tarinoita, sekd niitd
kommentoivia kertomuksia. Yksilolliset ker-

11



ARTIKKELIT

tomukset osallistuvat, vahvistavat, vastustavat
ja viistelevit laajempia kulttuurisia kerto-
muksia; tilldin kertomuksessa itsesti tullaan
samalla kertoneeksi omasta kulttuurisesta ja

yhteiskunnallisesta ympiristostd (Phoenix
2011; Riessman 2008).

Faiza kertojana ja kerronnan
kohteena

Artikkelissamme koulutuspolkuaan reflektoi-
va Faiza on Suomessa syntynyt, afrikkalais-
taustainen nuori nainen, jonka vanhemmat
ovat muuttaneet konfliktialueelta Suomeen
nuorina aikuisina ja sittemmin eronneet. Faiza
asuu padkaupunkiseudulla monikulttuurises-
sa kaupunginosassa3 ditinsd sekd vanhempien
ja nuorempien sisarustensa kanssa. Hinen yk-
sinhuoltajaiitinsi tydskentelee eri yrityksissd
hoitoalalla — Faizan mukaan iiti tydskentelee
”24/7” monilapsisen perheen elittimiseksi.
Faiza kertoo harrastavansa ajoittain litkun-
taa, mutta ei mainitse muita harrastuksia.
Hinen ldhipiirinsi koulussa ja naapurustossa
painottuu maahanmuuttotaustaisiin ja isla-
minuskoisiin ithmisiin.

Artikkelia kirjoittaessamme joudumme
pohtimaan, miten ja mitd kerromme Faizasta.
On aiheellista kysy4, onko etnisen taustan tai
uskonnon esiin tuominen tarpeellista timin
suomalaisen nuoren koulutuspolun kerron-
nan analyysin kannalta. Pidt6ksemme kirjoit-
taa nikyviin nimi seikat perustuu osittain
kisilld olevan julkaisun teemaan, jossa kes-
kustellaan nimenomaisesti musliminuorten
kokemusmaailmasta. Toisaalta Faizan kohtaa-
ma rodullistaminen — esimerkiksi ihonviriin
tai uskontoon liittyvit toiseuttavat ja rasistiset
kohtaamiset — tuli esiin haastatteluissa. Nimi
kokemukset eivit liittyneet hinen kerronnas-
saan kouluun, joten ne rajautuivat koulutus-
polkuun kohdentuvan analyysin ulkopuolelle.
Samalla ne kuitenkin kehystivit Faizan eld-
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mii merkittivilli tavalla; tissi mielessd hin
ei ole kuin "kuka tahansa” suomalainen nuori.
Uskonto ei saanut pitkittdisaineistossam-
me suurta merkitystd, silld se ei kuulunut
ensimmiisen kolmen haastattelun varsinaisiin
aiheisiin. Yhdeksisluokkalaisena Faiza kertoo
kiyvinsi viikonloppuisin koraanikoulussa,
mutta ei sen jilkeen tuo uskontoa oma-
aloitteisesti esiin haastatteluissa. Neljinnes-
si haastattelussa tiedustelemme tarkemmin
uskonnon merkityksestd Faizan elimissi:

H: Miten si kuvailisit et uskonto nikyy sun eld-
missi tai on osa sun elimii?

F: Ulkoa piin tietysti huivi, mutta muuten ei mi-
tenkdin erityisemmin. Tai must tuntuu, et ihan
sika moni luulee, et me ollaan todella erilaisia, eiki
oikeesti kyse oo ollenkaan siiti. Ainut juttu mitd
ei-islaminuskoset ei tee on pid4 huivia eiki rukoile
viis kertaa pdivissi. Mut siihen yhteen rukoukseen
menee ehki kaks minuuttia, joten ei se paljon vie
elimiled todellakaan.

(Neljis haastattelu.)

Faiza kertoo suhteestaan uskontoon sellaisessa
yhteiskunnallisessa kontekstissa, jossa islam
tulkitaan valtavdeston uskonnosta ja tavoista
poikkeavaksi, ja titd tulkintaa Faiza korjaa
kertoessaan uskonnosta tavallisena ja henki-
l6kohtaisena asiana hinen elimissian. Faiza
tuo uskonnon kohdalla esiin yksil6llisyyttd,
miki oli hinen kerronnalleen tyypillistd myos
koulutuspolkua koskevassa puheessa: ” 7zi
ainakin miten md koen, et se on mun ja juma-
lan vilinen juttu miks md pidin sen huivin,
enkd mé pidd rodellakaan kenenkdin ibmisen
takii” (neljis haastattelu). Uskonto niyttiytyy
Faizalle henkilokohtaisena eliminalueena,
jossa tapojen noudattamista keskeisempii
on oman jumalasuhteen pohtiminen. Us-
konnon voidaan tulkita toimivan erdinlaisena
yksityiseni, hiljaisena voimavarana Faizan
elimissd. Toisaalta uskonto myos yhdistdd
Faizan sosiaalista verkostoa, joka tukee hintd
opinnoissa ja koulutuspolun rakentumisessa.



Huolettomuudesta
paamaaratietoisuuteen:
kertomus itsesta opiskelijana

Faizan kertoessa itsestddn opiskelijana huo-
miomme kiinnitti miiritietoisuus, joka
nikyy etenkin hinen ammattitavoitteensa

kohdalla:

Mi oon ihan pienesti asti kattonu sairaalasatjo-
ja ja ollu sillee jep, musta tulee lidkiri. (Kolmas
haastattelu.)

Suunnitelma l44kirin urasta pysyy yhtenii-
send yhdeksinnelti luokalta lukion loppuun,
ja kertomansa mukaan Faiza on halunnut
ladkiriksi niin kauan kuin muistaa. Hinen
tapansa kertoa itsestidn ja tavoitteestaan
on hyvin yhtendinen kolmen ensimmiisen
haastattelun ajan: kerronnassa korostuvat
opiskelun omachtoisuus, padmairitietoisuus
omien tavoitteiden suhteen sekid parhaansa
yrittimisen ja itselleen niyttdmisen tirkeys.
Niin kerronta on my®s linjassa ajankohdan
hallitsevan koulutuspoliittisen puheen kanssa,
jossa itsendistd vastuuta yksilollisistd valin-
noistaan ja opinnoistaan kantavan opiskelijan
positio asettuu tavoiteltavaksi (esim. Niemi &
Jahnukainen 2018; Herranen & Souto 2016;
Lappalainen & Mietola & Lahelma 2010).

Vaikka ammattitavoite on ollut pitkidin
selvilld, Faiza ei kuvaa olleensa aina yhtd
padmiiritietoinen. Minikerrontaan sisiltyy
koulunkdynnin tirkeyteen havahtumisen
avainhetki:

No mi oon aina ollu todella leikkisi pikkunen.
Ei mua oikein koulu kiinnostanu. Vanhemmat oli
sillee no niin nyt kirja auki ja lukemaan, mutta ei
mua sillee. Mi en ollu mikiin kympin oppilas tai
mitdin. M olin vaan ihan siind perus. Mutta sitten
kasilla ja ysilld mi jotenkin ihmeellisesti havahduin
niinku opiskelumaailmaan. Oli todella paljon just
sellasii jotain kemian tutkimuksii ja jotain tollasta
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luonnontieteeseen liittyen. Siitd asti mulla on sillee
noussu ja noussu kymppeji ja ysejd, vaikka mi en
00 hirveesti panostanu kouluun. Ja se on vaan sillee
mielenkiinnosta lihteny liikkeelle eikd sen takii,
ettd vanhemmat tai joku opettaja vaan painostaa.
(Toinen haastattelu.)

Huolettomuus mairittdd Faizan lapsuutta,
mutta se kuvaa myds yldasteen koulunkiyntid
opiskeluinnon herdimisen jilkeen. Menesty-
minen yliasteella ei vaatinut suuria ponnis-
tuksia vaan syntyi kiinnostuksen herddmisen
myotd ikddn kuin itsestddn. Tulkitsemme,
ettd Faizan kerronnassa opiskeluun liittyvissa
kdinteessd on olennaista juuri sen omaeh-
toisuus. Kiinnostus on herinnyt sisdisestd
motivaatiosta, ei ulkoisten auktoriteettien pai-
nostuksesta. Niin Faiza tulee kerronnassaan
rakentaneeksi toimijuuttaan sellaisena, johon
opettajien tai vanhempien odotuksilla ei olisi
vaikutusta. Omachroisuus ei kuitenkaan ole
ainoa toimijuutta médrictiva tekijd, silld vaik-
ka Faiza kertoo itsestddn riippumattomista
ulkoisista vaikutteista, kuuluu hinen kerron-
nassaan myds opettajien ja opinto-ohjaajien
osallisuus koulutuspolun rakentumisessa:

Yliasteella oli se, et mun opo ei ollenkaan uskonut,
et mi piisisin tihin lukioon, vaikka se keskiarvo
ei ollut mitenkiin ihmeellisen korkee. Mut se oli
silleen, et joo, ei oo mitddan mahdollista et s padset
tihin lukioon. Se oli kahdeksan piste jotain, ei ees
ollut kauheesti. M sanoin, et mi nyt alan tekee
hyvin toitd. Se oli et joo, mut sun pitid saada noin
monta kymppid ja noin monta ysii. No mi vedin
kympit ja ysit, entis sitten? No mi piisin. Entd
sitten? No ei mitdin. Silleen, mut ei se mitenkiin
liittynyt sithen, et mun pitdis menni amikseen tai
hoitajaks. (Neljis haastattelu.)

Lukioon hakeutuminen oli ldzkiriksi halua-
valle nuorelle naiselle itsestddnselvyys, eikd
ammatillinen koulutus ollut harkinnassa
missdin vaiheessa — siti ei Faizan mukaan
hinelle myoskdin suositeltu. Kuitenkin ylld
olevassa haastatteluotteessa Faiza tuo esiin,
kuinka ylikoulun opinto-ohjaaja oli epiil-
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lyt hinen mahdollisuuksiaan paisti sisiin
haluamaansa lukioon. Tilléin nienniisesti
itsendisen koulutusvalinnan omachtoisuutta
sdrottdd opinto-ohjaajan vihittelystd kum-
puava sinnikkyys.

Pohtiessaan lukiovalintaa Faiza on hake-
nut paljon tietoa esimerkiksi kouluvierailuilta
ja internetistd. Samalla valintaan on liittynyt
myos yhteisollistd tyostdmistd (Herranen &
Souto 2016). Vaihtoehtojen kartoituksessa
ovat olleet mukana vanhempien sisarusten
lukiokokemukset sekd esimerkiksi blogeista
luettu tieto maahanmuuttotaustaisten nuor-
ten kokemuksista koulujen ilmapiiristi.
Keskeisimpani keskustelukumppanina kou-
lutusvalinnoissa niyttiytyy Faizan diti, ja Fai-
za padtyikin hakemaan didin suosittelemaan
lukioon. Kuten Marja Peltola (2014, 106) on
todennut koulutusvalinnoista maahanmuut-
totaustaisissa perheissd, nuoret itse pitivit
vanhempiensa vaikutusta merkittivina teki-
jini omien kouluttautumissuunnitelmien-
sa taustalla. My®s Faizan kerronnassa didin
kannustus sekd koulutuksen arvostamisen
tirkeys ovat ilmeisii. Aidin osallistuminen
lukion valitsemiseen ndyttdytyykin Faizan
toimijuutta tukevana resurssina — kerron-
nassa didin rooli ei rakennu painostavaksi
vaan informatiiviseksi ja kannustavaksi (ks.
esim. Varjo & Holmberg & Kalalahti, pai-
nossa). Vaikka lukiovalinta jisentyy Faizan
kerronnassa yksilolihtoisen toimijuuden
ideaalia myd6tidillen rationaaliseksi, oman it-
sen nakoiseksi padtoksenteoksi (Herranen &
Souto 2016), tulee kerronnan hienovaraisissa
murtumakohdissa esiin valintoja ja opiskelua
kehystavit sosiaaliset ja (koulutuksen) raken-
teelliset kysymykset (ks. Phoenix 2011).

Lukion kuluessa, toisen ja kolmannen
haastattelun aikana, Faiza kuvaa itsedin
erittdin piamiiritietoiseksi. Keskusteltaessa
opinto-ohjauksesta hin erottautuu opiske-
lijoista, joiden tulevaisuuden suunnitelmat
eivit vield ole selvilld: ”Md oon ite vaan aina
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tienny, mitd md haluun tehd” (toinen haastatte-
lu). Tavoite lddkdrin ammatista kantaa lapi lu-
kion — jopa vahvistuen entisestiin opintojen
kuluessa. Abivuonna Faizan suhtautuminen
ladketieteen opiskeluun on edelleen intohi-
moista. Samalla hin visioi tulevaisuutensa
yhden kortin varaan:

Joo. M4 yritdn niin kauan ettd mi pidsen. Ei mul
oo oikeesti mitdin plan b, koska ei mua kiinnos-
ta mikdiin muu niin paljon kun liikis. (Kolmas
haastattelu.)

Peruskouluaikoihin liittynyt huolettomuuden
juonne ei ole enii lasnd lukiota kdyvin Faizan
puheessa. Toisessa ja kolmannessa haastatte-
lussa Faiza kuvaa opiskeluaan paneutuneeksi
ja kunnianhimoiseksi korostaen kaikkensa
antamisen tirkeytti. Ladketieteen opintoihin
valmistautuakseen hin on opiskellut pitkini
aineina luonnontieteitd ja matematiikkaa. Si-
siltojen ulkoa opetteleminen ei Faizan mieles-
td johda riittdvddn oppimiseen, ja pinnallisesti
opitut tiedot unohtuvat nopeasti. Faiza tuokin
ilmi haluaan asioiden syvilliseen oppimiseen.

H: Tuntuuko susta siltd, etti se [lukiossa opiskelu]
on liian kiireisti?

F: Todellaki. Aika ei riitd mihinkdin. Ja just ndd
aineet jotka ei mua ollenkaan kiinnosta ni mi
oon vaan sillee ”lue kirja kannesta kanteen ja yritd
muistaa’. Ja heti sen kokeen jilkeen, ehki mi vedin
ysin tai kympin, mut jos si nyt kysyt niin mi en
muista mitiin. Sit mi on sillee, etti emmi ansaitse
nditd numeroita. Emmi oikeesti oppinu mitéin.
Jos ois sillee viis, neljd kurssii per jakso ni sit ois
paljon rauhallisempaa. Mutta miki oon joskus
vetdny yheksin kurssii per jakso ni ei siit oikeesti
tuu mitiin. Asiat menee vaan toisest korvast sisiin,
toisest ulos.

(Kolmas haastattelu.)

Faiza kertoo itsestdin hyvin menestyvini
opiskelijana, joka saa vihemmin kiinnos-
tavistakin aineista erinomaisia arvosanoja.
Hin kuvaa my®és opiskelleensa tavanomaista



enemmin ja nopeammalla tahdilla. Vaikka
Faiza suoriutuu opinnoista ilmeisen hyvin,
hin alleviivaa standardiaan syvillisestd op-
pimisesta. ”Jos multa kysytddn, ni emmi oo
parjanny mitenkddn hyvin, tai sillee todella
hyvin. Jos joltain muulta, ni ehkid joo” (kolmas
haastattelu). Kokemus parhaansa tekemisestd
nousee kerronnan keskioon ja tirkeammiksi
kuin ulkopuolinen arviointi. Hin tuo esiin
omachtoisuuden ja itselle niyttimisen en-
sisijaisuuden myos lddketieteen opintoihin
hakeutumisen suhteen korostaen, ettd ”jos mi
oon ite omasta mielestini tehny parhaani ni
that’s it, emmad tarvii enempéi. Mut jos mi
tiiin etten oo tehny parhaani ni oon sillee joo
joo, oma vika” (kolmas haastattelu).

Tulkitsemme, etti kolmessa ensimmaisessi
haastattelussa Faiza kertoo koulutuspolustaan
yhtendisend, kulttuurisesti tunnistettavana
kehityskertomuksena, jossa hinen oma ase-
moitumisensa opiskelijana muovautuu ren-
nosta huolettomuudesta paneutuvaksi pia-
miiritietoisuudeksi (Mikeld 2018; Phoenix
2011). Peruskoulun aikaiseen opiskeluun
liittynyt huolettomuus ei kuulu endi lukio-
opintoja suorittavan Faizan kertomukseen
— siind korostuu tavoitteellisuuden ja kaikken-
sa antamisen puhetapa. Toimiminen omien
kiinnostuksen kohteiden suuntaisesti seki
autonomisuuden kokemus rakentavat Faizan
toimijuuden tuntoa, jonka tukemana hin
suuntaa tulevia haasteita kohti (ks. Davies
2006; Niemi & Kurki 2014; Gordon & La-
helma 2002). Faiza kertoo itsensi kaikkensa
antavana, sinnikkiini, tavoitteellisena ja it-
seniisend; kerronnassa rakentuva toimijuus
myotiilee ndin ollen aikamme ihanteellisen
opiskelijan positiota (Niemi & Jahnukainen
2018; Herranen & Souto 2016).
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Kompastusten sovittaminen
osaksi kertomusta

Abivuoden keviilld toteutetun neljinnen
haastattelun aikaan ylioppilaskirjoitukset
ovat ohi ja alustavat arvosanat saatu. Haas-
tattelussa kiy ilmi, ettd kirjoitukset ovat suju-
neet kaiken kaikkiaan melko heikosti: yhden
oppiaineen kokeesta Faiza ei ole pddsemissa
lapi, miki tarkoittaa valmistumisen lykkdin-
tymistd seuraavaan syksyyn. Tulkitsemme,
ettd ylioppilaskirjoitukset ovat merkinneet
sekd konkreettista kddnnettd Faizan elimin-
kulussa ettd muutosta hinen tavassaan puhua
itsestddn opiskelijana.

Faiza kuvaa haastattelussa monia olosuh-
teisiin liittyvid seikkoja, jotka ovat johtaneet
epionnistumisiin ylioppilaskirjoituksissa: yh-
teen kokeeseen hin osallistui sairaana, toista
hankaloitti ensimmiisti kertaa kiytossa ollut
sihkoéinen koe, kolmannen tehtivit olivat
niin kummallisia ettd ”kaikki oli, et ei ku-
kaan pysty tekee tiammdsid tehtivid® (neljis
haastattelu). Faiza kuvaa itsedin ikdin kuin
olosuhteiden uhrina ja tilloin ensimmiisti
kertaa myos hinen toimijuutensa ndyttiytyy
rajoitettuna. Faiza suunnittelee lihes kaikkien
kokeiden arvosanojen korottamista, vaikka ei
kertomansa mukaan pidd arvosanoja tirkeini
itselleen eikd myoskiin ladketieteen opintojen
pidsykokeita ajatellen. Tulkintamme mukaan
epdonnistumiset sirottdvit hinen aiempaa
minikertomustaan, jossa toimijuus niyttiy-
tyi omachtoisena ja rijppumattomana. Siksi
puhe ylioppilaskokeiden uusimisesta ei vai-
kuta niinkain konkreettiselta suunnitelmalta
vaan tavalta sovittaa tapahtumat osaksi mini-
kerrontaa ja ottaa oma toimijuus uudestaan
haltuun. Olosuhteista johtuneet epdonnistu-
miset olisi mahdollista paikata uusintakokeis-
sa, joissa Faiza saisi uuden tilaisuuden niyttdd
todellisen osaamisensa.

Kertoessaan ylioppilaskirjoituksistaan Fai-
za asemoi itseddn erilaisille puhujan paikoille
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(Phoenix 2011). Hin kertoo voivansa olla
edelleen tyytyviinen padosin hyvin sujuneisiin
opintoihin, mutta nyt kerrontaan kietoutuu
myos aiempaa armollisempi suhtautuminen
omaan opiskeluun — epdonnistuminen ei ole
maailmanloppu, ja kokeet onnistuvat seuraa-
valla kerralla paremmin.

H: Mut susta itestis tuntuu et s voisit tehdi tosi
paljon paremmin?

F: Tosi paljon paremmin. Niin et mi kuitenkin
vedin kaikki bilsat, kemiat, fysiikat, kaikki pitkit
matikat joita on 13 kurssia. Ni kyl sithen oon todella
tyytyvdinen ja just et ymmirtdd ja muistaa et sul
on kuitenkin mennyt ihan semi hyvin vaikka si
et piissytkiin kokeesta lipi. Mut ei se haittaa, si
piiset sit seuraavalla kerralla. Jos si oisit kertonut
mulle vuos sitten, et si et paise lipi kokeesta, ni mi
olisin alkanut vaan pillittid et niin mi paisen, kyl
mi tiesin tin. Mut en mi koskaan tehnyt sen eteen
mitdin, en mi ansaitse sitd. Jos mi piisisinkin ja
mi saisin A:n ni en mi oikeesti ois ansainnut siti,
koska en mi tehnyt sen eteen mitdin.

(Neljds haastattelu.)

Kolmannessa haastattelussa vahvasti esiin
tullut menestyksen ansaitsemisen puhetapa
on sdilynyt mukana kerronnassa. Jitettydin
tekemittd riittdvisti toitd Faiza ei ansaitsisi
— eikd sen vuoksi edes haluaisi — menestystd
ylioppilaskirjoituksissa. Samalla Faizan tapa
kertoa itsestddn opiskelijana on saanut uu-
denlaisen sivyn: aiemmin korostunut pa-
nostamisen ja parhaansa yrittimisen tirkeys
on viistynyt hinen todetessaan, ettei hin
olekaan tehnyt opintojensa eteen “mitddn”.
Analyyttisen nikékulmamme kannalta ei ole
keskeistd selvittdd, kuinka tosissaan Faiza on
kokeisiin panostanut. Tulkitsemme tarinan
suunnanmuutoksen olevan Faizalle yksi ker-
ronnallinen keino, jolla hin ylldpitda positio-
taan vastuullisena opiskelijana ja siten myds
vahvistaa toimijuuden tuntoaan (ks. Riessman
2008). Vaikka Faiza kuvaa ylioppilaskokeissa
epionnistumisen ensin erindisten olosuhtei-
den syyksi, hin myohemmin paljastaa ”totuu-
den” oman toimintansa puutteellisuudesta ja
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ottaa vastuun riittimictdmistd opiskelusta.
Tilloin toimimattomuus eli opiskelematta
jattiminen ikéin kuin kd4ntyy toimijuudeksi.
Faizan kerronnassa ei esiinny tapahtumakul-
kua, jossa parhaansa yrittdmistd seuraisi epi-
onnistuminen. Sen sijaan epdonnistuttaessa
kertomusta siddetddn niin, ettei yrittimistd
tapahtunutkaan riittivisti.

Analyysimme osoittaa ylioppilaskirjoituk-
siin kulminoituvan kdinteen merkityksen
Faizan koulutuspolun kerronnassa. Se ko-
rostaa hidnen sinnikkyyttidn ja kerronnassa
muotoutuvan toimijuuden taipuisuutta: Fai-
za nivoo vastoinkdymiset osaksi minikerto-
mustaan yllipitien sekid kertomuksen eheytti
ettd omaa toimijuuden tuntoaan kohdatuista
vaikeuksista huolimatta. Seuraavasta ottees-
ta voi lukea, miten Faiza sovittelee timin
kompastuksen osaksi kertomustaan itsestdan
opiskelijana:

Mun mielest td4 on parempi vaihtoehto, koska
mi kuitenkin haluun pitii sen vilivuoden ja mi
kuitenkin haluun yllipitii opiskelua. Et se ei mee
vaan sellaseks, et mi meen toihin ja sit mun oma
koulumenestys on taas ja sit mi en paise sisddn ja
tilleen. Et just se, ettd yllipitdd opiskelemista ja
sit kuitenkin rauhallisemmin saa kaikki opiskella
ite. Must tuntuu, et tii on oikeesti itelle paras
vaihtoehto, miki ois voinut tapahtuu. Jos mi oisin
valmistunut nyt, ni mi oisin vaan ollut, et ihan sama
jasit alan lukea vast jossain vaiheessa. Ja perusmin,
”jossain vaihees” on varmaan vikana y6ni. Niin
mun mielestd paremmin ei olis voinut menna.
(Neljis haastattelu.)

Epdonnistumisen sovittaminen osaksi mi-
nikertomusta palauttaa peruskoulun kuva-
ukseen liittyneen huolettomuuden juonteen
Faizan kerrontaan: hinen ”perusmininsi’ on
taas asiat viime tippaan jittivi, huolettomas-
ti etenevi opiskelija. Samanaikaisesti timin
rinnalla eldd kuitenkin tavoitetietoisuuden
ja opintojen vakavasti ottamisen puhetapa,
jonka avulla hin selittdd vdistimited edessd
olevan vilivuoden omana valintanaan todeten



aikoneensa pitid vilivuoden joka tapauksessa.
My6s ylioppilaskokeen reputtaminen kéin-
tyy positiiviseksi asiaksi, silld uusintakokeen
my6td Faiza voi siilyttdd tuntuman opiske-
luun my®és vilivuoden aikana. Sen lisiksi on
mahdollista opiskella syvillisesti paneutuen
ja siten ansaita reputetusta oppiaineesta hyvi
arvosana.

Faizan haastattelukerronnassa rakentuvaa
toimijuutta ndyttdd kannattelevan tuntuma
autonomisuudesta, jota hin yllipitdd ker-
toessaan omasta toiminnastaan muuttuvissa
olosuhteissa (Riessman 2008). Hin sovittaa
odottamattomat vastoinkdymiset osaksi ker-
tomustaan niin, ettd on edelleen mahdollista
nihda itsensd omista asioistaan vastuussa ole-
vana, itsendiseni toimijana. Autonomisuuden
tuntuman ylldpitimiseksi on keskeistd ja ehki
jopa vilttimatontd selictdd eliminkulun var-
relle sattuvat kompastukset joko ikidvind sat-
tumuksina, joihin ei itse ole voinut vaikuttaa,
tai sitten asioina, jotka olisi joka tapauksessa
aikonut tehdi (vrt. Niemi & Kurki 2014).

Pohdinta: notkea kertomus,
taipuisa toimijuus

Analyysimme mukaan Faizan minikerron-
nassa tapahtuu merkittivi kiinne neljinnessi
haastattelussa. Sitd edeltivi tarina on yhte-
ndinen: huolettoman peruskouluajan jilkeen
Faiza kertoo itsestidn miiritietoisena ja kaik-
kensa antavana lukio-opiskelijana. Tarinaan
kuuluu yldasteella tapahtunut “havahtumisen”
hetki, jolloin Faiza on omachtoisesti kiinnos-
tunut opiskelusta ja alkanut panostaa siihen.
Sen jilkeen hin on edennyt opinnoissaan
padmiiritietoisesti ja sinnikkaisti. Kolmessa
ensimmdisessd haastattelussa Faiza ndyttiytyy
hyvin menestyving, ja hinen kerrontansa
omasta eliminkulustaan voidaankin katsoa
edustavan jopa erdinlaista koulutuksellista
sankaritarinaa (ks. Niemi & Mietola 2017;
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my6s Mikeld 2018). Ylioppilaskirjoitusten
jilkeen kertomus muuttuu, silli kokeissa
epdonnistuminen ei istu menestyvin opis-
kelijan tarinaan. Faiza istuttaa kddnteen osaksi
mindkertomustaan hyddyntien erilaisia pu-
hetapoja. Hin ei itse asiassa yrittinytkdin
parastaan, mutta se ei haittaa — seuraavalla
kerralla sujuu paremmin.

Tulkintamme mukaan Faizan miniker-
ronnan notkeus pitii osaltaan ylld hinen toi-
mijuuden tuntoaan. Faizalle on mahdollista
sd4tdd itsestd puhumisen tapaa eliminkulun
kddnteissia — kerronnan ulottuvilla on reper-
tuaari kulttuurisesti hyviksyttyjd ja suotavia
kertomuksia (ks. Phoenix 2011; Riessman
2008). Erityisesti neljinnessi haastattelussa
Faizan hy6dyntimit erilaiset puhetavat ilmen-
tavit hanen liikkkumatilaansa. Faiza muuttaa
kerrontaansa ratkaisevasti todetessaan, ettd ei
tehnytkiin ylioppilaskirjoitusten eteen “mi-
tddn”. Vaikka hin tulee ndin vesittineeksi
aiemman tarinan kaikkensa antavasta Faizasta,
saa hin pidettyi kiinni autonomisuuden tun-
tumasta: kertomus pysyy yhtendiseni aktiivi-
sen toimijuuden ja itsevastuullisuuden osalta.
Kerronnassa korostuvat puhetavat, joissa eld-
minkulun kiinteet merkityksellistyvit Faizan
toimijuutta vahvistaviksi tapahtumiksi.

Miksi tarina tulee kerrotuksi ndin? Yheidled
voidaan ajatella, ettd Faiza kertoo ikdin kuin
“oikean” tarinan meidin tutkijoiden, koulun
tai laajemman yhteiskunnan nikokulmasta:
yksilollisyyttd ja yksilén vastuullisuutta koros-
tavassa yhteiskunnallisessa ilmapiirissd on help-
poa ja suotavaa kertoa itsestddn autonomisena
selviytyjani (esim. Herranen & Souto 2016;
Komulainen ym. 2010). Toisaalta kertominen
itsessddn on tirkedd Faizan itseymmirryksen
kannalta: kertoessaan itsestiin autonomisena
toimijana hin muodostaa kertomuksensa toi-
mijan (Bamberg 2004, 358-359; my6s Davies
2006), joka noudattelee hallitsevaa kertomusta
ihanteellisesta opiskelijasta (vrt. Mikeld 2018).
Faiza asettuu kerronnassaan kollektiivisiin nar-
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ratiiveihin (ks. Mikeld ym. 2018): yhtdiltd hin
tuottaa opiskelijuuden vallitsevaa kertomusta,
toisaalta vastakertomusta yhden "viiteryhman-
s, afrikkalaistaustaisten muslimityttojen kou-
lutukseen liitettyjen stereotypioiden suhteen
(ks. Seikkula 2015; Kurki 2019).

Yll4 esitettyd vasten onkin varsin ymmar-
rettdvdd, ettd toimijuutta rajoittavat ja vah-
vistavat sosiaaliset ulottuvuudet tulevat esiin
kerronnassa hienovaraisina vihjauksina, ikdin
kuin rivien vileistd. Esimerkiksi didin merki-
tys Faizan koulutuspolun rakentumisessa tuli
haastatteluissa alun perin esiin vain kertomuk-
sen sivuhuomioina. Neljannessi haastattelussa
erikseen kysyttdessd Faiza kuitenkin nosti di-
tinsd esiin varsin painokkaasti roolimallina ja
kannustajana. Timin lisiksi kodin ja perheen
ympiriltd avautui joukko muita liheisid ihmi-
sid, joita Faiza piti tirkeini. Toimijuutta tuke-
vien resurssien lisdksi Faizan kerronnassa tuli
esiin ylikoulun opinto-ohjauksessa kohdattu
epiilys lukioon hakeutumisesta. Kerronnan yh-
teisolliset ja rakenteelliset reunahuomautukset
tuovat esiin toimijuuden sidoksellisuutta: ne
ovat ulottuvuuksia, jotka vahvistavat, mutta
myds rajoittavat toimintaa. Rasismin kehys on
yksi ulottuvuus, jota Faizan koulutuspolkua
koskevassa kerronnassa ei varsinaisesti esiinny.
Vaikka hin ei tuo rasismia oma-aloitteisesti
ilmi, on otettava huomioon, ettd syrjintd ja
toiseuttaminen kehystivit rodullistettujen
nuorten kertomuksia valtaviestdstd poikkea-
valla tavalla (esim. Seikkula 2015). Myos Faiza
kertoo kysyttidessi kohdanneensa toiseuttamis-
ta ja rasismia ihonvirinsi ja kdyttimansa huivin
vuoksi, mutta vihittelee niiden vaikutusta
omaan elimainsi. Viistiessian uhripositiot
ja korostaessaan omaa méidritietoisuuttaan ja
itsevastuullisuuttaan hin haastaa valtavieston
tuottamia merkityksid, joita maahanmuuttaja-
ja/tai muslimityttdyteen liitetadn (esim. Kurki
2019; Seikkula 2015).

Koulutus- ja nuorisopolitiikan kannalta on
tirkedd pohtia, minkilaisia seurauksia jaetuilla
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kulttuurisilla kertomuksilla on koulutuspo-
luillaan eteneville nuorille. Faizan kerronta
myddiilee opiskelijuuden koulutuspoliittista
ihannetta. Tillaiselle kerronnalle rakentuva
itseymmarrys voi kuitenkin luoda sokeita pis-
teitd opiskelijoiden tiedollisista puutteista seki
opinto-ohjaajille ettd opiskelijoille itselleen.
Epédonnistuneiden ylioppilaskokeiden lisiksi
Faizan kerronnassa kuului viitteiti siitd, etti
hinen tietonsa yliopiston péisykoevaatimuk-
sista olivat puutteelliset. Vaikka valinnat ja
suunnat olisivat ndenniisesti selvid nuorelle
itselle, voi koulutuspolkuun liittyd muuttuvia
tilanteita ja yllitedvidkin tiedollisia aukkoja.
Faizan kaltaiset tavoitetietoisilta ja itsendisiltd
ndyttdytyvit opiskelijat saattavat tarvita etene-
misensd tueksi ohjausta, vaikka eivit sitd itse
aktiivisesti hakisikaan. Koulutusvalinnat ovat
aina myos yhteisollisid prosesseja, joissa seki
lahipiirin ettd koulutuksen ammattilaisten oh-
jauksella ja tuella on merkitystd — useimmiten
hyvissi, joskus myos pahassa. Toisen asteen
ohjaustyélle riittdvid resursseja, jotka mah-
dollistavat nuorta kuuntelevaa ja sensitiivistd
opinto-ohjausta, jossa pystytddn asettumaan
nuorten muuttuvienkin tilanteiden relle ja
tukemaan heidin tavoitteidensa toteutumista.

Viitteet

1 1. haastattelu 9. luokan kevaalla (TRANSIT):
teemoina toisen asteen kouluvalinta ja siihen
vaikuttaneet tekijat, sosiaaliset suhteet ja vapaa-
aika, syrjinnan ja rasismin kokemukset. Tahan
haastatteluun Faiza osallistui yhdessa kouluka-
verinsa kanssa.

2. haastattelu lukion toisen vuoden kevaal-
& (EMED): teemoina lukio-opintojen kulku ja
opinto-ohjaus, aiempi koulutushistoria ja tule-
vaisuuden nakymat. Tahan haastatteluun Faiza
osallistui kahden koulukaverinsa kanssa.

3. haastattelu lukion kolmannen vuoden syksylla
(TRANSIT): teemoina siirtyma toiselle asteelle,
toisen asteen opinnoissa tehdyt valinnat, yleinen
elamantilanne ja suunnitelmat toisen asteen
opintojen jalkeen.

4. haastattelu lukion kolmannen vuoden kevaalla



(EMED): alustavan analyysin reflektointi yhdes-
sa haastateltavan kanssa, aiemmin kdsiteltyjen
teemojen taydennys.

2 Suomen Akatemian rahoittama TRANSIT — Tut-
kimus nuorten koulutuspoluista peruskoulun
jélkeen -hanke (2014-18) tarkastelee maa-
hanmuuttaja- ja suomalaistaustaisten nuorten
koulutusreitteja peruskoulusta toiselle asteelle.
Suomen Akatemian rahoittaman Taidot tyohon
-konsortion (2016—19) osahankkeessa Tydéllisty-
minen, koulutus ja erityisyys (EMED) tutkitaan
tuen ja ohjauksen kdytantoja sekd nuorten osal-
lisuutta lukio- ja ammatillisessa koulutuksessa.

3 Kyseisessa kaupunginosassa vieraskielisten osuus
ylittaa yli 20 prosenttia alueen vaestosta.
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”Haluan tulla nahdyksi huiviltan

Nuorten musliminaisten kokemuksia
kuulumisesta tyoelamassa

Nina Tokola, Tiina , Pdivi Honkatukia,
Fath E. Mubeen & Irmeli Mustalahti

Analysoimme artikkelissa laadulliseen haastatteluaineistoon pohjautuen
muslimitaustaisten nuorten naisten tydelimikokemuksia Suomessa.
Kysymme, millaisiin suomalaiseen yhteiskuntaan kuulumisen oletuksiin

ja normeihin he ovat términneet etsiessiin paikkaansa tyoeldmissi.
Nikokulmamme nousee sosiaalisten ja kulttuuristen kiytintdjen
mairittimisti eletysti kansalaisuudesta sekd nuorten eliminkulkua vahvasti
mairittavin tyontekijikansalaisuuden ideaalin kriittisestd tarkastelusta.
Aineistomme kuvaa, kuinka muslimitaustaisten nuorten naisten tyoelimiin
siirtymisti vaikeuttavat rakenteellisen syrjinnin prosessit, tyomarkkinoiden
rakenteet, maahanmuuttajiin kohdistuvat ennakkoluulot ja arkipiivin
rasismi. Tutkimuksen tulokset antavat aihetta tarkastella kriittisesti
kiytintojd, joilla suomalaisuutta ja sithen kuulumista tuotetaan voimakkaasti
normittaen tydontekijikansalaisuuden varaan. Tyontekijikansalaisuus tarjoaa
monille muslimitaustaisille nuorille aikuisille tavoiteltavan elimankulun
mallin, mutta samaan aikaan sen saavuttaminen on monille vaikeaa. Tidhin
paradoksiin liittyy vakavia ongelmia tulevaisuuden sosiaalisesti kestivii
yhteiskuntaa ja typmarkkinoiden nopeita muutoksia ajatellen.

Asiasanat: nuoret musliminaiset, kuuluminen, tydntekijikansalaisuus, eletty kansalaisuus,
kanssatutkijuus
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Tyontekijakansalaisuudella

suomalaisuuden piiriin

Vuosien 2015-2016 niin kutsutun pako-
laiskriisin seurauksena julkisuudessa on
keskusteltu vilkkaasti Suomeen tulleista tur-
vapaikanhakijoista, joista valtaosa oli mus-
limitaustaisia nuoria miehid. Keskustelussa
on kannettu huolta turvapaikanhakijoiden
sopeutumisesta tai sopeutumattomuudesta
suomalaiseen kulttuuriin seki siitd, millaisen
turvallisuusuhan kriisialueilta tulleet pakolais-
miehet Suomelle muodostavat (Laitinen &
Jukarainen & Boberg 2016). Huomattavasti
vihemmin on kiinnitetty huomiota tuol-
loin Suomeen tulleisiin muslimitaustaisiin
pakolaisnaisiin, vaikka jonkin verran onkin
puhuttu naisten kielen oppimisen, koulutuk-
sen ja tydmarkkinakelpoisuuden ongelmista
(Valtion kotouttamisohjelma vuosille 2016—
2019). Samoin naisten ja tyttdjen oletettu
alisteinen asema patriarkaalisiksi mielletyissd
yhteisoissiin on herittinyt huolta (Hansen
ym. 2016). Sen sijaan muslimitaustaisten
nuorten naisten arkielimii, toimijuutta ja
tydelimikokemuksia yhdistivid analyysejd
ei ole juurikaan tehty.

Artikkelissa teemme nikyviksi sitd, mi-
ten muslimitaustaiset nuoret naiset kokevat
tulevansa kohdatuiksi suomalaisessa yhteis-
kunnassa ja erityisesti tydelimissi. Kysymme,
tuntevatko he paisseensi osaksi yhteiskuntaa
ja sitd rakentavia sosiaalisia piirejd. Millainen
kuva "hyvisti kansalaisuudesta” aktiivisesti
uskoaan harjoittavien nuorten musliminais-
ten tydelimikokemusten kautta peilautuu
esiin? Entd missd ovat tuon kansalaisuuden
rajat — kuka ja millainen toimija hyviksytdin
niiden sisddn, kuka suljetaan ulos?

Jisennimme artikkelissa nuorten musli-
minaisten kokemuksia tyelimisti kahden
toisiinsa kytkeytyvin kisitteen, tyontekijikan-
salaisuuden ja eletyn kansalaisuuden avulla.
Tyontekijikansalaisuutta madriteavit yheaaled
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uusliberalistiset ideat tyémarkkinoiden
muutoksiin joustavasti sopeutuvista ja omista
valinnoistaan vastuuta kantavista tydntekijois-
td (Brunila ym. 2013; Isoaho 2017; Mayblin
2016; Morrison 2004; Suikkanen & Lindh
2010) ja toisaalta kulttuuriset ja ruumiil-
listetut oletukset siitd, miled hyvi(ksytty)
tyontekija ndytedd ja miten hin kiytedytyy
tyelimissi (Bilge 2010).

Peilaamme tyontekijikansalaisuuteen liit-
tyvid oletuksia Engin E Isinin (2008, 2009)
kansalaisuuden teoriasta kumpuavaan ajatuk-
seen eletystd kansalaisuudesta (Kallio 2019).
Isinin teoria kiinnittdd huomiota kansalai-
suuteen paitsi virallisena asemana ja vakiin-
tuneina osallistumisen kiytintoind, myds ar-
jen tekoina, kohtaamisina ja kamppailuina,
joiden vilitykselld kansalaisten kuuluminen
erilaisiin yhteisoihin rakentuu. Tétd ajatusta
seuraten analysoimme, miten tutkimukseen
haastateltujen nuorten musliminaisten eletty
kansalaisuus suhtautuu edelld kuvatun ty6n-
tekijyyden ja muiden kulttuuristen oletusten
midrittimain kansalaisuuteen tai haastaa nii-
td. Liikkumme ndiden kahden kisitteellisen
lzhestymistavan rajapinnoilla tarkastellen,
millaisia kdytintojd, ja samalla suomalaisuu-
den piireihin kuulumisen ehtoja (Keskinen
& Vuori 2012), tydntekijikansalaisuus tuot-
taa, ja miten tutkimukseemme osallistuneet
nuoret naiset neuvottelevat ja kamppailevat
suomalaiseen yhteiskuntaan kuulumisesta
niiden vilitykselld.

Artikkelin aineisto koostuu kuudesta,
vuoden 2018 aikana tehdystd musliminaisen
haastattelusta. He ovat monien ikitoverei-
densa tavoin elineet nuoruuttaan ja orasta-
van aikuisuuden eliminvaihettaan (Arnett
2000) suomalaisessa yhteiskunnassa etsien
paikkaansa tyo- ja arkielimissi, opinnoissa ja
sosiaalisissa suhteissa. Olemme kiinnostuneita
siitd, miten naiset sanoittavat timin elimin-
vaiheensa kokemubksia ja niiden merkityksid
kuulumisen nikokulmasta.



Haastatteluaineiston kerddmisessi ja ana-
lysoinnissa on hyddynnetty kanssatutkijuu-
den metodologista lihestymistapaa, ja osa
haastatteluista on tutkimukseen osallistuneen
kanssatutkijan itsendisesti toteuttamia. Kans-
satutkijuuden asetelmia kokeileva ldhestymis-
tapamme perustuu kriittiseen havaintoon
siitd, ettd vaikka yhteiskunnallisissa marginaa-
leissa olevien ihmisryhmien, kuten nuorten
tai maahanmuuttajien, osallistumisesta ja ni-
kokulmien huomioon ottamisesta puhutaan
paljon, heidin kokemuksiaan arvioidaan edel-
leen valkoisuuteen, keskiluokkaisuuteen ja
aikuisuuteen liittyvien normien ja kiytintéjen
kautta (Pyyry 2012; Rytioja & Kallio 2018).
Asianosaisten nikokulmien sivuuttaminen
koskee erityiselld tavalla muslimitaustaisia
nuoria naisia, joiden elimi on usein valta-
kulttuurin toiseuttamaa (Keskinen & Vuo-
ri 2012). Muslimitaustaiset naiset esitetdin
usein patriarkaalisen kulttuurin voimattomi-
na uhreina, michet taas vaarallisina patriarkaa-
tin edustajina (Huttunen 2004; Bredal 2014).
Artikkelimme valaisee osaltaan sitd, miten
eri tavoin rodullistetut oletukset midrittavit
nuorten muslimitaustaisten naisten mahdol-
lisuuksia toteuttaa itseddn ja unelmiaan osal-
listumalla suomalaiseen tydelimiin. Teemme
siten nikyviksi musliminaisten nikokulmasta
keskeisid eletyn kansalaisuuden ulottuvuuk-
sia, joiden merkitys jad helposti huomaamatta
julkisissa keskusteluissa.

Katse kansalaisuuden
rakentumiseen tydelaman
kaytdannoissa

Tarkastelemme artikkelissa nuorten musli-
minaisten asemaa tyomarkkinoilla ja suoma-
laisessa yhteiskunnassa osana kansalaisuuden
teoreettista viitekehystd. Litkumme tulkinnal-
lisesti kahden toisiinsa linkittyvin kisitteen,
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eletyn kansalaisuuden ja tyontekijikansalai-
suuden rajapinnoilla. Pidimme artikkelin
kontekstissa kiinnostavana Isinin (2008;
2009) tapaa ymmirtid kansalaisuus moni-
ulotteisena, dynaamisena konstruktiona. Isin
laajentaa kansallisvaltiollisesti mddrittynyttd
kansalaisuuden kisitystd lihestymilld sicd
paitsi asemana (poliittisen yhteisén tunnus-
tamana tdysi- tai vajaavaltaisena jisenyyteni),
my&s kdytdntdind (vakiintuneina poliittisen
osallistumisen ja toimijuuden muotoina) ja
tekoina (acts). Isin on kiinnostunut erityisesti
henkilokohtaisista, itselle merkityksellisista
teoista, joiden kautta yksilo ilmaisee iden-
titeettiddn ja suhdettaan toisiin sekd hakee
oikeutta tulla tunnustetuksi ja hyviksytyksi
osana yhteiskuntaa (Isin 2008). Kallio (2019,
169) kiteyttdd Isinin teorian esittamilld, ettd
kansalaisuuden kolme ulottuvuutta rakenta-
vat moninaisen kudelman, jossa "muodolliset
ja institutionaaliset poliittisuuden muodot
yhdistyvit arkiseen politiikkaan, joka voi
toteutua niin julkisissa kuin yksityisissikin
elimanpiireissa”.

Isin ja muut kriittiset kansalaisuusteoree-
tikot kiinnittdvit huomiota normatiivisten
kansalaisuustulkintojen katveeseen jidviin
paikkoihin, toiminnan tiloihin, jokapiiviisiin
suhteisiin ja konteksteihin (esim. koti, koulu,
vapaa-aika ja tydpaikka), joissa kansalaisuut-
ta kiytinnossi eletddn ja tehdddn nakyviksi
(Kallio 2019, 168; Dickinson ym. 2008; Isin
2009; Stenvall 2018). Muun muassa Kalliota
(Kallio & Hikli & Bicklund 2015; Kallio
2019) sekd Warming ja Fahngeta (2017)
seuraten kutsumme tillaista lihestymistapaa
eletyksi kansalaisuudeksi. Hahmotamme kan-
salaisuuden tissd mielessd ensisijaisesti arkield-
min kiytintoihin ja tekoihin kytkeytyneeni
ilmiond, jossa neuvotellaan ja kamppaillaan
yhteiskuntaan kuulumisesta, osallisuudes-
ta ja toimijuudesta (Barber 2009; Beaman
2016). Ymmirrimme kuulumisen Kaukon
ja Wernersjon (2017, 11) midrittimassd mie-
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lessi mukavuuden tunteeksi ympirdivien
ihmisen parissa ja kyvyksi toimia ja osal-
listua sosiaalisiin tilanteisiin kunnioitettuna
ja hyviksyttynd [jasenend]”. Kiinnitimme
huomiota sithen, millaista kansalaisuutta ra-
kentuu eritoten tydelimin kiytinndissi ja
vuorovaikutuksessa, ja millaisia viesteji omas-
ta kuulumisestaan tutkimukseen osallistuneet
nuoret naiset ovat tulkinneet vilittyvin ndissi
prosesseissa.

Rajaamme katseemme nimenomaan
tydelimiin kansalaisuuden rakentumisen
alustana. Perustelemme titd kahdesta niko-
kulmasta. Ensinnikin Suomessa kansakun-
nan ja suomalaisuuden piiriin kuulumista
on perinteisesti mairittdnyt tyosuhde ja
sitd kautta paikka tyomarkkinoilla. Vaikka
kansalaisuus ei institutionaalisessa mielessd
edellytd osallistumista tydmarkkinoille, se on
muodostunut “yleisen kansalaisuuden niin
sosiaalis-taloudelliseksi kuin my®s oikeudel-
liseksi ja historialliseksi jatkeeksi” (Suikkanen
ym. 2001, 18), jota on siddelty ihmisten
eliminkulkua normatiivisesti ohjaavalla yh-
teiskuntapolitiikalla (mt., 19). Suikkanen ja
Lindh (2010, 54) puhuvat tissi yhteydessi
tyomarkkinakansalaisuudesta erdinlaisena
yhteiskunnallisena statuksena, “jonka eteen
on tehtivi tyotd ja johon liittyy putoamisen
vs. mukana pysymisen riski” (myos Suikka-
nen & Viinamiki 1999). Brunila ym. (2013)
viittaavat puolestaan artikkelin nikékulmasta
teoreettisesti kiinnostavampaan tyontekija-
kansalaisuuden kisitteeseen, johon sisiltyy
paitsi rakenteellisia, my6s ideologisia ja kult-
tuurisia merkitysulottuvuuksia. Ideologisessa
mielessd tydntekijikansalaisuuden taustalla
vaikuttaa uusliberalistisen markkinatalouden
yksilollistd kilpailua ja voitontavoittelua ko-
rostava eetos, johon sisiltyy vahva yksildiden
vastuuta korostava sately ja joka tyypillisesti
ohittaa muun muassa sukupuoleen, etniseen
taustaan ja yhteiskuntaluokkaan liittyvit ra-
kenteellisen eriarvoisuuden ja osallistumisen
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esteet (Davydova 2012).

Tydelimikokemusten nikokulma on tissd
yhteydessi keskeinen my®s siksi, ettd tydnteki-
jikansalaisuuden vaatimukset ovat merkittivd
ongelma muslimitaustaisille nuorille, joiden
mahdollisuudet tysllistyd ovat usein valtavi-
estdd ja myos muita maahanmuuttajaryhmid
heikommat (Ty6- ja elinkeinoministeric 2018;
Nieminen & Sutela & Hannula 2015). Nuor-
ten aikuisten muita viestoryhmii heikompi
asema tyomarkkinoiden muutoksissa ja siihen
liittyva kriisitietoisuus ovat ylipadtaan olleet
yleisid keskustelun aiheita viime vuosina (Aal-
tonen & Berg 2018, 4; Thurlby-Campbell
& Bell 2017; France 2007, 59-76; Furlong
2006). Koska tydntekijikansalaisuudessa ko-
rostuu yksilon oma aktiivinen toimijuus, sille
johtavalta polulta poikkeamista pidetdin hel-
posti epdonnistumisena, josta vastuutetaan
etenkin nuoria kansalaisia. TAma nikyy muun
muassa viimeaikaisessa aktivointipolitiikassa,
joka tihtdd nuorten tyollistymiskykyjen edis-
tdmiseen ja perustuu sosiaaliturvan vastikkeel-
lisuuteen (Haikkola & Nire & Lihteenmaa
2017). Maahanmuuttajataustaisten nuorten
on muuta viestod vaikeampi integroitua osak-
si tydelimii kielitaidon ja tyokokemuksen
puutteen, tyovoimapalvelujen ja ty6nantaji-
en eriarvoistavien rekrytointikdytintojen sekd
syrjivien asenteiden vuoksi (esim. Davydova
2012; Nieminen 2015). Niin ollen tyomarkki-
noiden marginaalissa maahanmuuttajataustais-
ten nuorten mahdollisuudet yhteiskunnalliseen
toimijuuteen tai ylipddtdan suomalaisuuden
piiriin kuulumiseen, ovat lihtékohtaisesti ra-
joitetut.

Keskisen ja Vuoren (2012) mukaan mus-
limitaustaisten nuorten naisten asemaa tyo-
markkinoilla vaikeuttaa niin ikéin se, ettd val-
taviestd tarkastelee heidin eliminkulkuaan
tyypillisesti rodullistavien silmilasien ldpi.
Tissd ajattelutavassa naisten kohtaamien vas-
toinkdymisten syiden saatetaan tulkita liit-
tyvin heihin itseensd, heidin edustamaansa



kulttuuriin tai uskontoon, jolloin yksittdis-
ten nuorten epionnistumiset ja eliminku-
lun hankaluudet niytedytyvic valkoiselle
enemmistolle kulttuurisen taustan aiheutta-
mana osallistumishaluttomuutena tai integ-
roitumisen epdonnistumisena. Ajattelutapa
nikyy esimerkiksi puheessa rodullistettujen
nuorten “syrjaytymisalttiudesta’, jota voidaan
valtavieston piirissa selittdd heidin kyvytto-
myydelldin sopeutua sen sijaan, ettd ongelmi-
en taustalla nahtiisiin rakenteellisia tekijoitd,
syrjintdd tai rasismia (Souto 2013).
Nuorten musliminaisten suhdetta ty6-
elimdin mairittdvit vahvasti myos maahan-
muuttajaperheisiin liiceyvit keskustelut, joissa
korostuvat patriarkaalinen kontrolli ja suku-
puolittunut vikivalta. Maahanmuuttajanai-
sen ja erityisesti musliminaisen kategoriaan
yhdistyy méireitd, kuten alisteisuus, epitasa-
arvoisuus ja sivistymittdmyys, joita pidetddn
eurooppalaisuuden, pohjoismaalaisuuden tai
suomalaisuuden vastakohtana (de los Reyes &
Molina & Mulinari 2002; Keskinen 2009).
Alistettujen musliminaisten ja patriarkaalisten
maahanmuuttajaperheiden kaltaisilla kuvas-
toilla on laajoja ja konkreettisia vaikutuksia
niiden naisten ja tyttdjen elettyyn kansalaisuu-
teen, jotka identifioituvat niihin vihemmis-
toihin (Honkatukia & Keskinen 2018; Nagra
2018; Andreassen & Ahmed-Andresen 2014).
Uhriuttava diskurssi saattaa esittdd heidit ko-
tiin sidottuina voimattomina ei-toimijoina,
joita tydeliman kysymykset eivit kiinnosta tai
jotka halutaan pelastaa perheiltdin (Honkasalo
2011, 132-142). Paradoksaalisesti samaan ai-
kaan he kokevat miehi ja poikia useammin vi-
hapuhetta ja viharikoksia sosiaalisessa mediassa
ja julkisilla paikoilla liikkuessaan (FRA 2017;
Ollus ym. 2019). Tillaiset teot kohdistuvat
erityisesti pukeutumisensa vuoksi muslimeina
ndyttdytyviin naisiin ja tyttdihin. Huiveja tai
peittivii vaatetusta kiyttivien naisten arkipii-
vid ovat loukkaavat kommentit, koskettelu ja
toisinaan myos yritykset repid huivia heidin
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yltadn (Isotalo 2016; Listerborn 2015; Zempi
& Chakraborty 2014).
Ty6ntekijikansalaisuuteen liittyen suo-
malaisuuden ideaan on perinteisesti kuulu-
nut my6s oletus kansakunnan etnisesti ja
kulttuurisesta yhteniisyydestd. Kulttuurisesti
monimuotoistuvassa ja yhi ylirajaisemmaksi
muuttuvassa yhteiskunnassa kansalaisuuteen
liiceyvie kisitykset ovat kuitenkin nopeas-
ti muuttumassa (Oikarinen-Jabai 2017).
Esimerkiksi Suvi Keskinen ja Jaana Vuori
(2012) ehdottavat, etti kansalaisuutta olisi
tind pdivini tarkasteltava monikerroksisena
ilmi6ni, jonka piiriin lukeutuu monenlaisia
kuulumisia ja yhteisojd. Usein maahanmuut-
tajien kansalaisuus rakentuukin paikallisten ja
transnationaalisten kuulumisten vilisessd vuo-
rovaikutuksessa (Kaukko & Wernersjo 2017).
Isin (2009, 367-368) puhuu kiinnostavalla
tavalla historiallisesti uudenlaisesta liikkuvasta
figuurista (ulkomaalainen, maahanmuutta-
ja, pakolainen, paperiton, nomadi), joka on
noussut haastamaan kisitystd kansalaisuu-
desta stabiilina identiteettini. Esimerkiksi
muslimitaustaiset nuoret aikuiset voivat hyvin
kokea kuuluvansa useaan maahan ja paikkaan
- tai eivit vilttimited minnekdin erityisesti.
Kokemukseen kuulumisesta ja kansalaisuuden
identiteetistd vaikuttaa se, millaisia kisityksid
maahanmuuttajille on muodostunut siitd, kei-
td Suomeen saa kuulua ja millaisilla ehdoilla,
ja ketkd jddvit tai jitetddn suomalaisuuden

ulkopuolelle (Oikarinen-Jabai 2017, 47-48).

Kohti kanssatutkijuutta

Artikkelin menetelmilliset valinnat ovat saa-
neet vaikutteita nuorisotutkimuksen piirissd
viime vuosina kiydysti tieteenfilosofisesti
virittyneestd keskustelusta, jossa on nostettu
esiin kysymyksii siitd, millaisia valtasuhteita,
hallinnollispoliittisia diskursseja ja tuottavan
vallan asetelmia nuorten tutkimiseen liittyy
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(Allaste & Tiidenberg 2015; Kaukko & Wer-
nersjo 2017; Oikarinen-Jabai 2017; Pyyry
2012). Keskustelussa on esitetty kritiikkia
aikuisldhtoisia midritelmid ja ylhaildd piin
tulevia tutkimusasetelmia kohtaan seka koros-
tettu tarvetta ottaa tutkimuksissa huomioon
my6s nuorten omat kokemukset, nikokulmat
ja merkityksenannot. Uudessa, kriittisessd
tutkimuksessa on kiinnostuttu etenkin osal-
listavan kanssatutkijuuden mahdollisuuksista
korjata nuorten ja tutkijoiden vilisen val-
tasuhteen asymmetriaa. Pyyryn (2012, 37)
mukaan kanssatutkijuudella tarkoitetaan "tut-
kimuksen kohteena olevien ihmisten osallis-
tumista tutkimuksen toteuttamiseen ja heidin
ottamistaan huomioon tutkimusprosessissa
kyvykkiini toimijoina, joilla on ’tieto’ omasta
maailmastaan.” Tillaisessa tutkimusotteessa
on kyse tutkijan ja tutkittavan vilisestd vuo-
rovaikutteisesta suhteesta ja kumppanuudesta,
jossa tutkimus voidaan paitsi tehdd, myos
suunnitella ja kirjoittaa yhdessi. Asetelmassa
tutkimuksen tekemisen vastuu sdilyy tutkijal-
la, mutta tutkijalla ei ole tiedollista (yli)valtaa
suhteessa kanssatutkijoihinsa.

Artikkelin aineisto kerittiin kesilld ja syk-
sylld 2018 osana laajempaa tutkimusta musli-
mitaustaisten maahanmuuttajanuorten tyoeld-
misuhteista ja tyohon liittyvistd unelmista. Ar-
tikkelissa raportoituun tutkimukseen osallistui
kuusi 26-36-vuotiasta Lahi-iddstd Suomeen
turvapaikanhakijana 2010-luvulla saapunut-
ta muslimitaustaista naista. Kirjoitushetkelld
haastatelluista yhdelle on mydnnetty opiskeli-
jan oleskelulupa, yhdelle pysyvi oleskelulupa,
yhdelle turvapaikka sekd kolmelle kansalaisuus.
Osalla haastateltavista on jo kotimaassa hankit-
tu keskiasteen ja osalla korkeakoulututkinto.
Kaikilla on my®s tydkokemusta eri aloilta sekd
Suomesta ettd aiemmasta kotimaastaan.

Tutkimusprosessi kiynnistyi kahden nuo-
ren naisen syvihaastatteluilla, joista vastasivat
Itd-Suomen yliopiston tutkijat. Toinen haas-
tatteluista tehtiin suomen ja toinen englannin
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kielella. Haastatteluissa naisia pyydettiin
kertomaan vapaasti elimistdin Suomessa
ja aiemmassa kotimaassaan, mukaan lukien
kokemuksistaan opinto- ja tydelimipo-
luilla. Heiltd tiedusteltiin myds, millaisia
tutkimusaiheita he haluaisivat nostaa esiin
kokemustensa perusteella. Artikkelin tema-
tiikkka pohjautuu naisten haastatteluissa esiin
nostamiin kysymyksiin. Seuraavassa vaiheessa
haastatellut perehdytettiin kanssatutkijuuden
periaatteisiin ja kdytintoihin. Perehdytyksen
jilkeen toinen haastatelluista lupautui tutki-
mukseen kanssatutkijaksi.

Kanssatutkija etsi maahanmuuttajien yh-
distysten ja keskisuuressa suomalaisessa kau-
pungissa sijaitsevan moskeijan henkilokunnan
avulla haastateltaviksi nuoria musliminaisia,
joilla on kokemusta tydelimisti ja jotka har-
joittavat aktiivisesti uskontoaan. Yhdestitoista
tavoitetusta henkildstd seitsemin kieltdytyi
haastattelusta tai kielimuuri esti haastatte-
lun tekemisen. Kieltdytymisen syyt kertovat
jotakin olennaista musliminaisten asemasta
yhteiskunnassa, silld kieltdytymistd perustel-
tiin muun muassa silli, ettei henkild uskonut
koskaan tyollistyvinsi Suomessa burkaan pu-
keutumisen vuoksi. Lopulta nelji haastattelua
toteutui. Haastatteluihin osallistuneista nai-
sista kaksi asui Helsingissd, yksi Jyviskyldssi
ja yksi Turussa. Kaikki haastatellut kdyttavit
paahuivia.

Kanssatutkijan tekemissd haastatteluissa
tiedusteltiin kielen oppimisen merkityksistd,
tyShistoriasta, tyonhaku- ja tydkokemuksista,
kuulumisen kokemuksista seki arjen selviyty-
miskeinoista. Haastattelut tehtiin puhelimitse
englannin ja urdun kielelld. Haastattelut kesti-
vit 40-90 minuuttia. Nauhoitetut d4nitallen-
teet siirrettiin yliopiston palvelimelle, minki
jilkeen tutkijat litteroivat ne ja hivittivit
alkuperiiset tallenteet.

Itd-Suomen yliopiston tutkijat sekd kans-
satutkija Fath E. Mubeen tekivit litteroidus-
ta aineistosta yhdessd useita teemoittelevia



lahilukuja (Tuomi & Sarajirvi 2018). Tee-
moittelun yhteydessi tutkijoiden huomio
kiinnittyi aineistosta nousevaan, paikoitellen
tiheddn kerronnallisuuteen (Hyvirinen 2019).
Naisten puheissa nousee esiin selviytyminen
maahanmuuttoon kytkeytyvissi suurissa,
identiteetin perusteita ravistelevissa elimin-
muutoksissa sekd pirjaidminen suomalaisen
arjen kiytinnoissi (Hinninen 1999). Kuva-
tessaan elimiansi naiset nivovat henkilokoh-
taisia kokemuksiaan ja toiveitaan sosiaalisiin
odotuksiin, yhteiskunnan vaatimuksiin ja
ympdriston asenteisiin sekd asemoivat itsedin
suhteessa muihin toimijoihin.

Analyysin seuraavassa vaiheessa teemoitel-
tua aineistoa lihestyttiin narratiivisella otteella
(Heikkinen 2007; Hyvirinen 2019). Téssd
tulkintatyossd kanssatutkijan omat kokemuk-
set toimivat tirkeini metodisena avaimena;
peilaamalla ja reflektoimalla haastateltujen
kertomuksia kanssatutkijan kokemuksiin
tulkintaa oli mahdollista viedd syvemmalle
kuin tutkijat olisivat yksin kyenneet. Kans-
satutkija avasi kokemustaan haastattelujen
tekemisestd ndin:

Musliminaisten haastatteleminen musliminaisena
oli kiinnostava kokemus minulle. Lihes kaikki
haastateltavat olivat avoimia kysymyksilleni ja vas-
tasivat mielelldin. Koin, etti he tunsivat kertovansa
elimintarinaansa minulle henkiloni, joka kokee
samoja haasteita ja ymmirtii heidin uskonnollisia
ja kulttuurisia perinteitdin (vaikkakaan en ennen
enkd jilkeen haastattelujen jakanut henkilskohtaisia
kokemuksiani heidin kanssaan). Tunnistin tunteita
ja koin monia yhtildisyyksid naisten maailmoista,
erityisesti liittyen hijab-kdytintsihin ja islamiin
terrorismitapausten varjossa. Ilmapiiri oli luotta-
muksellinen ja tuomitsematon, joten naiset ilmai-
sivat pelkojaan ja riittiméittomyyden kokemuksiaan
padhuivia kdyttivind muslimeina Suomessa ilman,
ettd heidin tiytyi ajatella tulevansa kategorisoiduik-
si alistettuina, takapajuisina tai radikalisoituneina.
Pihkininkuoressa, kokemukseni oli valaiseva ja
vahvisti kiisitystini siitd, ettd omakohtaiset ongel-
mani ovat laajempia kysymyksia.

ARTIKKELIT

Analyysin tuloksena muodostimme kolme
toisiinsa limittyvdd, mutta osin myds toisis-
taan poikkeavaa kerronnallista tapaa kuvata
tydelimikokemuksissa rakentuvaa kansalai-
suutta. Ensimmadinen kuvaa naisten neuvot-
teluja tulla hyviksytyksi suomalaisuuden pii-
riin, toinen heidin kykyjensi tunnistamiseen
liittyvid ongelmia koulutuksessa ja tydssi, ja
kolmas ristiriitaa uskontoaan harjoittavan
musliminaisen identiteetin ja ulkoisen ole-
muksen sekd tyontekijikansalaisuuden nor-
mien vililld. Tulkintamme mukaan nimi
kerrontatavat kiteyttdvit naisten haastatteluis-
sa esiintuomien, kuulumiseen liittyvien neu-
vottelujen ja kamppailujen ydinmerkitykset.

Molemmat tutkimusprosessin alussa
haastatellut naiset ovat lukeneet artikkelin
kisikirjoituksen eri versioita ja esittdneet nii-
hin kommentteja, jotka on otettu huomioon
artikkelin viimeistelyssi.

Miten tulla hyvaksytyksi
suomalaisuuden piiriin?

Haastateltavien puheessa nousee toistuvasti
esiin kokemus, jonka mukaan maahanmuut-
tajan on kamppailtava ansaitakseen paikkansa
suomalaisessa yhteiskunnassa. Yleens timin
ajatellaan tapahtuvan hankkimalla tyopaikka
ja osoittamalla muille, ettd tekee ansiotydta.
Koska timi on kuitenkin vaikeaa, osa haas-
tateltavista kertoo tekevinsi vapaachtoistyotd
(my6s Kokkonen & Nirhi & Matthies 2016).

Toinen hyviksymisen ansaitsemiseen liit-
tyvi kertomisen tapa koskee nuorten naisten
kokemubksia siitd, miten heidit asetetaan jat-
kuvasti epiilyksen alaisiksi ja epiluotettavan
asemaan. Naiset kertovat joutuvansa todis-
telemaan luotettavuuttaan ja rehellisyyteain
seka tyossi ettd sen ulkopuolella, mihin kuluu
paljon voimavaroja. (My6s Ahmad 2014;
Oikarinen-Jabai 2017, 48.) Yksi haastatel-
tava toteaa: “[m]uslimina, silloin kun jotain
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tapahtuu, jotain pahaa, on selvii, ettd ihmiset
epiiilevéit meiti ensin, ennen muita... Esimer-
kiksi [ndin tapahtui] kerran, kun sairaalassa
oli varastettu potilaan rahoja” (30-vuotias
sairaanhoitaja).

Kysymys epiluottamuksesta nousee tyy-
pillisesti esiin my®s silloin, kun samaa tyo-
paikkaa hakevat muslimitaustaisten hakijoi-
den lisiksi suomalaissyntyiset tai muualta
Euroopasta tulevat henkilot. Niissd tilanteissa
haastatellut nuoret naiset kokevat muslimien
tulevan sddnnonmukaisesti syrjityiksi. Haas-
tateltu 36-vuotias asiakkuuden hallinnan
asiantuntija kuvailee tyonhakukokemuksiaan
Suomessa:

Hain lukuisiin koulutustani ja kokemustani vas-
taaviin tyopaikkoihin eri organisaatioihin, mutta
osaamistani mitdtoitiin jokaisessa. Vain yhden ker-
ran minulle tarjottiin siivoojan tydtd. Hylkddmisen
syiksi listattiin ulkomaalainen taustani, kielitaidon
riittimitedmyys ja padhuivin kiyts.

Joidenkin etnisten ryhmien edustajia pide-
tddn siis jo taustansa vuoksi epdluotettavina.
Vastaavanlaista rekrytointiin ja tydntekijéiden
kohteluun liittyvid vihemmistojen rodullis-
tamista on havaittu muissakin tutkimuksissa
(Ahmad 2014; Khattab & Hussein 2018;
Souto 2016). Esimerkiksi Connor & Koenig
(2015) puhuvat "islamin vastaisista symboli-
sista rajoista” ja niiden ilmenemisestd epdviral-
lisina kulttuurisuskonnollisina rangaistuksina
ihmisten arjessa.

Myos kielitaito nousee haastatteluissa
esiin keskeisend keinona rakentaa sosiaalis-
ta kuulumista. Kaikki haastateltavat pitivit
vilttimittomini osata suomen kieltd ja toi-
vat esiin kielitaidon puutteen aiheuttamia
hankaluuksia. Naiset kokevat kielitaidon
auttavan valtakulttuurin ymmirtimisessi,
parantavan itsetuntoa ja tuovan varmuutta
toimia yhteiskunnassa. Vastaavalla tavalla Ah-
mad (2014) tuo esiin kielitaidon tirkeini
henkilokohtaisen osaamispadoman (locally
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gained human capital) ulottuvuutena, joka
parantaa maahanmuuttajien tydllistymismah-
dollisuuksia (myds Nieminen ym. 2015).
Suomessa vaaditaan hyvid suomen kielen
taitoa myos matalapalkkaisissa tyotehtdvissi,
miki voi toisinaan johtaa hyviksikdyttoon:
osalle haastatelluista oli tarjottu tydtd, jossa
kielitaitoa ei vaadittu, mutta palkkausehdot
olivat osoittautuneet epdinhimillisiksi, tai
suorastaan laittomiksi.

Haastateltavat tuovat esiin, ettd ilman
kielitaitoa kotoutuminen suomalaiseen
yhteiskuntaan on vaikeaa ja turhauttavaa.
Turhautumista on koettu etenkin vastaanot-
tokeskuksissa, joiden yhteydet ymparoivaan
yhteiskuntaan ovat rajalliset ja joissa tulevai-
suus koetaan epdvarmana. Tillaisissa oloissa
naiset ovat kokeneet esimerkiksi naapuriavun
ja muun lahiympiristdstd saadun tuen tir-
keiksi. Toisaalta, koska sidnnollinen ja hyvi
vuorovaikutus suomalaisten kanssa edellyttdd
kielitaitoa, kielitaidon puutteet ja siihen liit-
tyvd riittimittdmyyden tunne saattavat jattdd
nuoret naiset kokonaan paikallisten sosiaalis-
ten verkostojen ja tukitoimien ulkopuolelle.
Haastateltavien mielesti kielikoulutusta olisi-
kin lisittdvd kotoutumisen ja tyllistymisen
nopeuttamiseksi.

Edelld olevat esimerkit osoittavat, miten
muslimitaustaiset naiset ovat oppineet suoma-
laisuuden piiriin padsemisen vaativan sinnikis-
td ponnistelua. Vastaavasti kokemukset siitd,
ettd he tulevat julkisesti nihdyiksi ja kohda-
tuiksi, vahvistavat naisten sosiaalisen kuulu-
misen tunteita. ~Positiivista on se, kun kiyn
supermarketissa ja seitsemin ihmistd kym-
menesti puhuu minulle suomea automaat-
tisesti. Tunnen kuuluvani joukkoon enki ole
ulkopuolinen” (30-vuotias kasvatustieteiden
opiskelija). Suomalaisten kanssa pirjddmistd
edistdd naisten tulkintojen mukaan myos oma
myonteinen asenne. Kuten erids haastateltava
tuo esiin, “koetan etsid ihmisistd niitd hyvid
asioita” (30-vuotias sairaanhoitaja).



Haastateltavat puhuvat myos tasa-arvon
ideaalin toisinaan ristiriitaisista tavoista mai-
rittdd suomalaisuutta. Osa heistd on tullut
Suomeen oloista, joissa naisten vapaus toi-
mia yhteiskunnassa on rajallinen: "Henkil6l-
le, joka on elinyt riippuvaisena, [Suomessa]
tarjoutuva itsendisyys ei tuo itsendistymistd
vaan luo ainoastaan paineita ja ajaa nurkkaan”
(36-vuotias asiakkuuden hallinnan asiantun-
tija). Sindnsi tirkeind pidettyjen vapauden ja
itsendisyyden ideaalien toteuttaminen omas-
sa elimissd on vaatinut haastatelluilta paljon
henkilokohtaista tyotd. Samaan aikaan he eivit
kuitenkaan tunne olevansa valtavieston tapaan
vapaita. Koulutetuimmat haastateltavat odot-
tivat pddsevinsd Suomessa kiinni uudenlaisen
vapauden tuomiin mahdollisuuksiin, mutta
Suomeen tultuaan he joutuivat pettymiin.
Toiveet ja odotukset eivit toteutuneet, eiki
koulutusta vastaavaa tydpaikkaa ole [6ytynyt.

Myos korkeasti koulutetut ja ulospidin
rohkeilta vaikuttavat naiset kokevat tarvitse-
vansa tukea. Kotoutumisen alkuvaiheessa he
pyysivit apua mieluummin vertaisiltaan kuin
suomalaisilta viranomaisilta. Samoin jokainen
haastateltava kertoo tukeneensa toisia maa-
hanmuuttajia ja kokeneensa sen arvokkaana
ja eliminpiiridan rikastuttavana asiana.

Tunnustetuksi tulemisen vaikeus
koulutuksessa ja tyoelamassa

Tydelimiddn osallistuminen on haastatelluille
paitsi hyvin elimin, myos arvostetun suoma-
laisuuden merkki. Haastatteluissa naiset ker-
tovat kuitenkin siitd, ettd heille ei ole annettu
mahdollisuuksia hyddyntii jo kotimaassaan
hankkimaansa koulutusta ja tyokokemusta.
Tiami on heikentinyt osan itsetuntoa (La-
sonen & Terds 2013; Nieminen & Sutela &
Hannula 2015), mistd yksi haastateltavista
kertoo ndin:”[k]un olin ollut joitakin kuukau-
sia Suomessa, ymmarsin, etten ole mitdén [...]
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Tunnen, etti entinen, energinen ja eteenpdin
pyrkivd minini kuolee pois” (36-vuotias asiak-
kuuden hallinnan asiantuntija).

Samalla haastateltavat ovat huomanneet,
ettei tyopaikka vilttdmattd takaa arvostusta.
Tyonantajat ja tyStoverit saattavat pitdd is-
lamilaisia maita kehittymictomini ja sieltd
tulevia ihmisid kouluttamattomina ja osaa-
mattomina (Keskinen & Nire & Tuori 2015).
Monien kokemus on, ettd “riippumatta hen-
kilon taidoista ulkomaalaistaustaiset yrite-
tddn sijoittaa alempiin asemiin” (30-vuotias
sairaanhoitaja).

Usein hyvi koulutus on maahanmuutta-
jataustaisille nuorille naisille keino saavuttaa
yhteiskunnassa hyviksytty asema, ja myos
perheissi tyttojd kannustetaan kouluttautu-
maan (Peltola 2014; Honkatukia & Keskinen
2018). Tissd tutkimuksessa haastattelut nai-
set puhuvat paljon opintoihin ja tydelimain
ohjaamisen ongelmista tihdn liittyen. Monet
kokevat, etteivit he ole saaneet riittdvisti yk-
silollistd tukea urasuunnitteluun, vaan heitd
on ohjattu maahanmuuttajille sopiviksi kat-
sottuihin suuntiin ja painostettu alikoulut-
tautumaan (Kurki 2019; Souto 2016; Larja
& Sutela & Witting 2015.) Painostamisella
haastatellut tarkoittavat vahvaa sanallista oh-
jailua seki tukipddtosten myontimistd vain,
mikadli asiakas suostuu ohjaajan suosittamiin
koulutus- ja uravalintoihin, kuten koulut-
tautumaan lihihoitajaksi. Ohjauskiytintoja
tutkineen Anne-Mari Souton (2016) mukaan
suomalaisten koulutusinstituutioiden sisdin
tuotetaan etnisesti eroteltuja koulutuspolkuja
perustuen julkilausumattomaan ajatukseen
siitd, ettd jotkut ammatit ovat maahanmuut-
tajille "luonnostaan sopivia valintoja” (my6s
Kurki 2019; Laitinen & Jukarainen & Bo-
berg 2016). Vihiistd koulutusta vaativiin
toihin ohjaaminen ja se, ettd monilla maa-
hanmuuttajilla on kiire piistd ansaitsemaan
toimeentulonsa ja paikkansa yhteiskunnassa,
tuottavat yhdessi tydmarkkinoiden eriyty-
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mistd ja etnistymistd (Larja & Sutela 2015).

Haastattelujen perusteella ohjausta ja tukea
tydelimiin siirtymisestd olisi tirkedd saada
didinkielelld, jotta omaa osaamista ja unelmia
olisi mahdollista sanoittaa ja pohtia luotet-
tavassa ilmapiirissd. Naiset haluaisivat ottaa
enemmain vastuuta opiskelu- ja tydpolkujensa
suunnittelusta, mutta he kokevat, etti heilli ei
ole riittivisti tietoa koulutusmahdollisuuksista,
rekrytointikdytdnnoistd tai tydeldimin peli-
sdannoistd. Samoin he kokevat tarvitsevansa
tukea uuden asuinmaan toimintatapoihin ja
kulttuuriin sopeutumisessa (myos Oikarinen-
Jabai 2017, 44; Shwayli & Barnes 2018). Tyo-
elimiin liittyvistd asioista ja oikeuksista pitiisi
heidin mukaansa kertoa jo varhaiskasvatuk-
sessa ja koulussa. Maahanmuuttajaperheiden
lapsille on haastateltavien mielestd tirkedd pai-
nottaa, ettd heilld on oikeus tulla kohdelluksi
muiden Suomessa asuvien ihmisten tavoin.

Vaikeuksista huolimatta haastateltavien pu-
heessa nousee voimakkaasti esiin sinnikis pyr-
kimys pdistd eteenpdin eldimissd nimenomaan
tydelimiin kiinnitcymilld (myos Joro 2019).
Pddttaviisyyttd saavuttaa tydntekijikansalai-
suuden status kuvaa hyvin erdin haastateltavan
neuvo muslimitaustaisille naisille ja tytoille:
"Musliminaisen tdytyy tulla ulos paansi sisaltd
ja identifioida itsensd uudessa kulttuurissa.
Hinen on jalkauduttava tyomarkkinoille, oli
ty0 aluksi miki tahansa” (30-vuotias kasvatus-
tieteiden opiskelija). Haastateltava kuitenkin
myontid, ettd etenkin nuorille pakolaistaustai-
sille musliminaisille voi olla vaikeaa hahmottaa,
miten nainen voi menestyé ja rakentaa tyo-
uraansa Suomessa. Hin kiytedd esimerkkini
itseddn ja kertoo, miten on pddssyt eteenpiin
hankittuaan ensin kielitaidon, ymmirtineensi
omat mahdollisuutensa uudessa kotimaassaan
ja padstyddn sitten ensimmdiseen tyopaikkaan-
sa. Haastatellut painottavat, ettd tydelimassi
nakyvilld paikoilla olevat musliminaiset ovat
tirkeitd esikuvia parjaamistaan epiroiville ver-
taisilleen.
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Kuinka ndhda ihminen
huiviltaan

Kaikki haastatellut naiset identifioituvat ak-
tiivisiksi muslimeiksi ja kdyttavit padhuivia.
Haastatteluissa huivin merkitys koetaan kes-
keiseksi tydelimikansalaisuuden neuvotte-
luissa ja muussa arkisessa vuorovaikutuksessa.
Huivi kerii katseita, ja haastateltavat joutuvat
toistuvasti perustelemaan sen kiyttod. Hei-
din mukaansa harva suomalainen ymmartai,
millaisia merkityksid huivilla on kantajalleen.
Monet ovat joutuneet vastaamaan kysymyk-
seen, onko heidit pakotettu kiyttimiin
huivia. Tdmin kisityksen oikaisemista haas-
tateltavat pitavit tirkeind mutta tyoldini suo-
malaisuuden piiriin padsemisen edellytykseni.
He toivovat suomalaisten ymmirtdvin huivin
kdyton olevan osa muslimeille tirkedd uskon-
non harjoittamista ja identiteettid. Droogsma-
nin (2007) tutkimuksessa musliminaiset pe-
rustelivat huivin kiyttod lisiksi muun muassa
seksistisen esineellistimisen vastustamisella,
kunnioituksen ansaitsemisella, henkilokoh-
taisten ihmissuhteiden vaalimisella ja huivin
tarjoamalla vapaudella.

Huivin kiytt66n liitetyilld ennakkoluu-
loilla on naisten mukaan vaikutuksia tysllisty-
miseen ja suhteisiin ty6paikoilla. Tyonantajat
saattavat vedota esimerkiksi sithen, etti huivi
vaikeuttaa tyotehtdvistd suoriutumista: "He
sanovat, timd on vaatimuksemme, joten jos
aiot kiyttdd huivia, me emme tarjoa sinulle
t0itd” (29-vuotias kosmetologi). Niin on siitd
huolimatta, ettd esimerkiksi hygieniasyihin
liittyviin pukeutumiskdytintoihin on mah-
dollista keksid ratkaisuja, jotka eivit estd hui-
vin kiyttamistd.

Haastatelluille musliminaisille huiviin liit-
tyy my®ds positiivisia, esteettisia merkityksid,
mutta moni on kokenut, etti suomalaiset
ty6nantajat eivit jaa niitd. Heid4n havainton-
sa on, ettd varsinkin asiakaspalvelutehtivissd
huivi on tydnantajien mielestd epdsopiva asus-



te. Huivia kiytetddn naisten mukaan rodul-
listavan segregaation vilineeni, miki asettaa
heidit eriarvoiseen asemaan valtaviest66n
verrattuna.

Kaiken kaikkiaan haastattelut kertovat sii-
ti, miten kuva musliminaisista “alistettuina”
ja passiivisina kulttuurinsa ja yhteiséidensi
uhreina vaikeuttaa heidin mahdollisuuksiaan
toteuttaa haaveitaan ja tulla nihdyksi akdii-
visina, padtoksid tekevini toimijoina (Nagra
2018; Honkatukia & Keskinen 2018). Vaikka
haastateltavat toteavat, ettei aina ole helppoa
erottaa, milloin segregaation kokemus johtuu
huivin kdytostd ja milloin jostakin muusta
syystd, he kuitenkin kokevat, ettd uskontoaan
harjoittavina naisina heidin pukeutumisensa
erottuu muista, ja silld on monenlaisia tilanne-
kohtaisia seurauksia (myos Listerborn 2015).
Esimerkiksi mediassa raportoitujen terrori-
iskujen jilkeen haastateltavat ovat kokeneet
hidirintdd ja epdluuloista suhtautumista. Jopa
lzhipiirin ihmiset ovat suhtautuneet heihin
aiempaa negatiivisemmin. Tallaisissa tilanteissa
naiset kertovat turvautuvansa "kahvipdytikes-
kustelu-metodiin”; he nostavat vaikean asian
avoimesti esiin tydpaikoillaan toivoen, ettd
luottamuksen aktiivinen rakentaminen ja ajan
kuluminen hilventivit pelot ja ennakkoluulot.

Haastateltavat myos ymmartavit huiviin
liittyvid ennakkoluuloja viittaamalla sii-
hen, etti etninen moninaisuus on Suomes-
sa toistaiseksi nuori ilmié. Monet kertovat
haluavansa antaa suomalaisille aikaa tottua
asenteiden muuttumiseen. Samaan aikaan
he kuitenkin toivovat, etti huivin kaltaisista
ulkoisista seikoista ei tehtiisi suomalaisessa
yhteiskunnassa niin isoa asiaa kuin miti se nyt
on. Tehokkain keino péisti "huiviongelman”
yli on heidin mukaansa ottaa musliminaiset
nikyvisti mukaan suomalaiseen tydelimain,
jolloin ”[i]hmiset tottuvat nikemiin, ettd
okei kaikki voi tyoskennelld. Kaikki voi olla
eri aloilla tdissid, vaikka he ovat missi tahansa
uskonnossa” (26-vuotias palveluneuvoja).
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Johtopaatoksia

Olemme tissd artikkelissa tarkastelleet nuor-
ten musliminaisten ajatuksia ja kokemuksia
tyoelimistd keskeisend yhteiskunnallisen
kuulumisen kenttini. Olemme hyddyntineet
eletyn kansalaisuuden kisitettd (esim. Isin
2009; Kallio 2019) ja analysoineet naisten
puhetta tydelimikokemuksistaan arkisina
tekoina, kamppailuina ja neuvotteluina. Me-
netelmilliset valintamme perustuvat kanssa-
tutkijuuden lihtokohtiin. Timi tarkoittaa
sitd, ettd olemme ajatelleet tutkimukseen osal-
listuneiden muslimitaustaisten naisten ole-
van tutkimuskohteiden sijaan ennen kaikkea
oman eliminsi asiantuntijoita ja tutkimuksen
kumppaneita. Vaikka artikkelin aineisto on
suhteellisen suppea, olemme sen avulla pids-
seet kiinni nuorten musliminaisten sosiaalisen
kuulumisen kannalta tirkeisiin kysymyksiin
ja kamppailuihin, joita tutkimuksessa ja julki-
sessa keskustelussa on toistaiseksi huomioitu
hyvin vihin.

Haastateltujen kertomukset dokumentoi-
vat, millaisia eletyn kansalaisuuden "oppitun-
teja” hyviksytyksi tulemisesta ja kuulumisesta
kiydyt neuvottelut ja kamppailut ovat naisille
merkinneet. Naisten puheissa on kuultavissa
paljon kuulumattomuuden ja merkitykset-
tomyyden kokemuksia ja vaikeita tunteita.
Samaan aikaan tutkimukseen osallistuneilla
naisilla on perusteltuja ehdotuksia siitd, miten
tilannetta voitaisiin korjata.

Artikkelin aineistosta vilittyy haastatelta-
vien halu tyollistyd, itsendistyi ja padstd osaksi
suomalaista yhteiskuntaa. Haastatellut naiset
nikevit tyontekijikansalaisen ihanteen suo-
malaisuuden keskeiseni piirteend, josta he ha-
luavat paistd osallisiksi. Tydeldimi merkitsee
heille mielekisti eliminaluetta ja keinoa tulla
tunnistetuksi aktiivisina ja yhteiskuntaan osal-
listuvina kansalaisina. Samalla musliminaisten
tyollistymistd rajoittavat erilaiset arkisen ja ra-
kenteellisen syrjinnin muodot. He joutuvat to-
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distelemaan osaamistaan ja kykyjdin, toisinaan
my0s rehellisyyttddn. Musliminaiset kohtaavat
jatkuvasti tilanteita, joissa heidin kykynsi ja
halunsa tehdi tyotd kyseenalaistetaan rodul-
listettujen kulttuuristen kuvastojen kautta.
Heilld on vaikeuksia tulla tunnistetuiksi omana
itsendin, mutta samaan aikaan he tekevit itse
paljon tyotd ennakkoluulojen murtamiseksi ja
toivovat tilanteen vihitellen muuttuvan.

On ristiriitaista, etti samaan aikaan kun
tyontekijikansalaisuutta pidetddn suuressa ar-
vossa ja nuoria aktiivisesti ohjataan sitd kohti,
kaikille ei pystytd tosiasiallisesti takaamaan
sosiaalisesti hyviksyttyd asemaa tydpaikan
muodossa. Téssd tutkimuksessa haastateltujen
naisten tavat puhua tydelimiin liiceyvistd
neuvotteluista ja kamppailuista tuovat esiin
paitsi palkkatyon tirkein merkityksen, myos
heidin sinnikkyytensi arvostetun tydnteki-
jikansalaisuuden statuksen saavuttamisessa.
Tydelimin ulkopuolella olevia nuoria koske-
vat tutkimukset ovat kuitenkin jo pitkéin ker-
toneet siitd, miten sinnikdskain palkkatoiden
etsiminen ei vilttimaitti auta, vaan elimi voi
olla vellomista erilaisten silpputdiden ja tys-
voimakoulutusten vilissi (Aaltonen & Berg
2018, 4-5). Samaan aikaan epionnistumi-
sesta tydeldimiin padsyssd vastuutetaan usein
yksilditd itseddn. My6s tihin tutkimukseen
osallistuneet korostavat henkilokohtaisten va-
lintojen ja motivaation tirkeyttd tydelimain
pyrkimisessi ja sielld kohdattujen vaikeuksien
voittamisessa. Samaan aikaan vastuullisuu-
den vaatimus voi olla liian raskas on niille,
joilla ei ole sosiaalisia, tiedollisia, kulttuuri-
sia tai taloudellisia resursseja kantaa murtaa
tySllistymistd estivid rakenteellisia muureja.
Epédonnistuminen tydeldmisiirtymissi tuottaa
arvottomuuden kokemuksia, joilla voi olla
pitkdaikaisia ja kielteisid seurauksia yksiloiden
elimankulussa.

Tutkimuksemme perusteella on syytd
arvioida kriittisesti niitd kiytintoji, joilla
suomalaisuutta ja sithen kuulumista on ti-
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hin saakka tuotettu tydntekijikansalaisuuden
varaan vahvasti normittaen. Tyontekijikan-
salaisuuteen nivoutuu syrjivid kiytintoji ja
uskomuksia, joita olemme tehneet tissd ar-
tikkelissa nikyviksi tydelimddn pyrkivien tai
sielld olevien nuorten musliminaisten nako-
kulmasta. Tulevaisuuden sosiaalisesti kestdvin
yhteiskunnan tarpeita ja tyomarkkinoiden
nopeita muutoksia ajatellen tydntekijikan-
salaisuuden kyseenalaistamaton ihanne pitd
sisdllddn isoja ongelmia. Mikili emme ym-
mirrd idn, etnisen taustan tai sukupuolen
midrittimien eriarvoistavien mekanismien
merkitystd tyontekijikansalaisuuden ja eletyn
kansalaisuuden rakentumisessa (Hakala ym.
2013, 259-265), yhd suurempi osa ihmisistd
tonitdin yhteiskunnallisiin marginaaleihin ja
suljetaan yhteiskunnassa arvostetun osallisuu-
den ja siten my®6s hyvinvoinnin ulkopuolelle.

Kestivin tydelimin ja hyvinvoinnin
edistimisen nikokulmasta on tirkedi py-
sihtyd kuuntelemaan eri ihmisryhmien
kokemuksia kamppailuista ja ongelmista
tyontekijikansalaisuuden tavoittelussa. Huo-
miota ansaitsevat ihmisten arkielimastd kum-
puavat nakemykset siitd, miten tydelimai ja
tydomarkkinoita pitiisi rakentaa yhdenvertai-
siksi, syrjimattdmiksi ja kaikki kansalaiset mu-
kana pitiviksi. Nami eletyn kansalaisuuden
kokemukset ja niihin perustuvat nikemykset
pitdisi ottaa vakavasti myds yhteiskuntapoliit-
tisessa suunnittelussa.
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Eletty uskonto nuorten
turvapaikanhakijoiden ystavyyksia
jasentamassa

Riikka Korkiamdki

Suomeen saapuneista alaikiisisti turvapaikanhakijoista valtaosa on muslimeja.
Uskonnon merkitys heidin pirjaimisensd henkiseni resurssina on nostettu
esiin tutkimuksissa, mutta vihemmin on Kisitelty siti, millainen on uskonnon
rooli arjen kiytintdjen, sosiaalisten verkostojen ja niitd koskevien kisitysten
muotoutumisessa. Artikkelissani tarkastelen kysymysti ystivyyssuhteiden
nikokulmasta. Miten uskonnolla perustellaan ja jirjestetiin ystivyydeksi
luokittuvia suhteita uudessa ympiristossi, jossa kulttuuri-identiteetin ja
integraatiotavoitteen viliset neuvottelut kuulumisesta miirittivit arkea?
Aineistona ovat kahdenkymmenenkahden 13-18-vuotiaan muslimitaustaisen,
hiljattain Suomeen saapuneen turvapaikanhakijanuoren ystivyyssuhteita
koskevat selonteot. Uskontoa ja ystivyytti risteivini kenttini teemoitteleva
analyysini nostaa esiin, kuinka usko ilmenee epivarman elimintilanteen
pysyvini elementtini. Toisaalta uskonto jai ystivyysselontekojen

hiljaiseksi tekijiksi, jota valtavirtakulttuuri ennakkoluuloineen vaientaa.
Ystivyytti perustellaan jaetulla kulttuurilla ja uskonnolla, mutta uskonto
nédyttiytyy myds potentiaalisten ystivyyssuhteiden esteeni. Toisinaan

taas tarvitaan uskonnollisten identiteettien tietoista yhteensovittamista

tai joustavaa suhtautumista omaan vakaumukseen. Artikkelini korostaa
ystivyys- ja ikidtoverisuhteita arjen tavanomaisena aspektina, joka asemoi
muslimitaustaiset turvapaikanhakijanuoret “tavallisiksi nuoriksi”, mutta
nostaa samalla esiin nuorten taustoista nousevia erityisii ja keskeniin erilaisia
neuvotteluntarpeita.
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Uskonto, ystavyys ja integraatio

Viime vuosina Suomeen saapuneista alaikdi-
sistd turvapaikanhakijoista valtaosa on taus-
taltaan muslimeja. Uskonnon merkitys turva-
paikanhakijanuorten pirjiamisen henkiseni
resurssina on nostettu esiin tutkimuksissa
(Ni Raghallaigh 2011a, 2011b; Ni Raghal-
laigh & Gilligan 2010; Sirriyeh 2013), mutta
vihemmin on kisitelty sitd, millainen on
uskonnon rooli arjen kiytintojen, sosiaalisten
verkostojen ja niitid koskevien kisitysten muo-
toutumisessa. Artikkelissani pureudun tihin
kysymykseen nuorten ystivyyssuhteiden ni-
kokulmasta. Kysyn, miten uskonnolla perus-
tellaan ja jirjestetddn ystiavyydeksi luokittuvia
sosiaalisia suhteita uudessa ympiristossi, jossa
kulttuuri-identiteetin ja integraatiotavoitteen
viliset neuvottelut kuulumisesta madritcavit
arkea keskeisesti.

Artikkelini perustuu kahdenkymmenen-
kahden' 13-18-vuotiaan turvapaikanhakijan
haastatteluun. Nuorten kanssa kiymini haas-
tattelut olivat osa haastavia tilanteita elivien
nuorten ystivyys- ja vertaissuhteita kisittelevai
tutkimustani . Puhuin nuorten kanssa hei-
ddn ystivyyksistian lihtomaassa, Suomessa
ja muualla, mutta en kysynyt heiltd erikseen
uskonnosta. Téstd huolimatta puolet haastat-
telemistani nuorista toi oma-aloitteisesti esille
islaminuskoon tai sen harjoittamiseen liittyvid
elementtejd. Tutkijana yllityin tistd uskonnon
ujuttautumisesta mukaan ystivyyskeskustelui-
himme. Ylldttyneisyyteni ajattelen kertovan
suomalaisen yhteiskunnan kanssa jakamastani
lahtokohtaisesta ymmairtaimittomyydestd us-
konnon merkityksellisyyttd kohtaan. Enemmin
huomiota yhteiskunnallisessa keskustelussa ja
kiytinnoissa kaivataankin sille, kuinka uskonto
muiden rakenteellisten tekijoiden ohella ulot-
tuu mitd yksityisimmille elimanalueille, kuten
nuorten ystivyys- ja kaverisuhteisiin, kantaen
mukanaan valtaan, tasa-arvoon ja oikeuden-
mukaisuuteen liittyvid kysymyksid.
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Yleinen oletus on, ettd maahanmuuttaja-
nuorten tiivis yhteys omaa etnisté ja uskonnol-
lista ryhmii edustaviin ikdtovereihin on uhka
yhteiskunnalliselle koheesiolle. Ystivystymi-
sen valtaviestoon kuuluvien nuorten kanssa
puolestaan oletetaan lisidvin yhteisollistd ja
yhteiskunnallista integraatiota. (Ks. Ager &
Strang 2008.) Aiemmat tutkimukset ovat li-
siksi nostaneet esiin sukupuoleen, luokkaan
ja paikallisuuteen liittyvid tekijoitd nuorten
ystavyyksid ja vertaissuhteita muovaavina ra-
kenteellisina madreini (esim. Hollingworth &
Williams 2009; Holt & Bowlby & Lea 2017;
Kivijarvi 2015; Tolonen 2005). Etnisyyteen
palautumattoman uskonnollisen kulttuurin
merkitystd nuorten keskindisten sosiaalisten
verkostojen méirittdjini on tutkittu harvoin.
Nuorten ja heidin vanhempiensa eridvit, us-
konnolla perustellut nikemykset ovat nous-
seet esiin esimerkiksi maahanmuuttajanuorten
seurustelusuhteita kisittelevissi tutkimuksissa
(Isotalo 2015; Peltola ym. 2017), mutta miten
nuoren oma usko ja sithen liittyvit kiytinnot
asemoituvat osaksi ystivyyksistd neuvottelua
uudessa kotimaassa? Tissd artikkelissa analy-
soin musliminuorten itse tuottamaa uskonto-
puhetta, joka yhtiiltd niyttdytyy elimellisend,
toisaalta hdipyvind osana ystivisti ja ystivyy-
destd tutkijan kanssa kiytyi keskustelua.

Eletty uskonto viitekehyksena
ikatoverisuhteiden tarkastelulle

Kysymykseni uskonnon kiytinnollisesti roo-
lista nuorten arkieldmissd liittdd artikkelini
osaksi "arkisen” ja “eletyn” uskonnon tutki-
musta (Ammerman 2007; Utriainen 2018).
Toisin kuin 7virallista islamia” tai “aktivisti-
muslimeja” (Dessing ym. 2013) tutkittaes-
sa, eletyn arkisen uskonnon tutkimuksessa
ollaan kiinnostuneita siiti, miten ihmiset
elavit uskontoaan todeksi erilaisissa arjen
ympiristoissi, kuten kouluissa, tydpaikoil-
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la, kodeissa tai kaupunkitilassa (mt.). Usein
kysymys on kidytinnéllisistd neuvotteluista
virallisen (strategisen) ja arkisen (taktisen)
uskonnon vililld tietyssi kontekstuaalisessa
ympdristossd (Woodhead 2016). Nathal Des-
singin (2013) mukaan eletyn arkiuskonnon
tutkimus osoittaa, ettei uskonto ole erotetta-
vissa muista arjen asioista tai eliminalueista
ja ettd uskonto on osa yhteiskunnan usein
piiloisia valtarakenteita, joiden kautta arjen
mahdollisuudet avautuvat yksille eri tavoin
kuin toisille.

Arjen elettyi uskontoa voidaan tarkastella
tiedollisesta, affektiivisesta, toiminnallisesta
ja yhteisollisestd nikokulmasta (Cornwall
ym. 1986). Veronika Honkasalon (2007) tut-
kimien nuorten elimissi uskonnollisuus ei
paikantunut ainoastaan tietyn uskonnon tai
uskontokunnan jisenyydeksi (yhteiséllinen
ulottuvuus) vaan laajemmaksi maailmankat-
somukseksi ja jokapdiviisen elimin opiksi ja
ohjenuoraksi (tiedollinen ulottuvuus). On
kuitenkin hyvd muistaa, etti musliminuorten
sosiaalisuuden ja hengellisyyden tarpeet ovat
yhti lailla yksilolliset kuin ei-musliminuorten,
eiki heiddn sosiaalisissa suhteissaan siind mie-
lessd ole mitddn poikkeuksellista (Bayat &
Herrera 2010).

Turvapaikanhakija- ja pakolaisnuoria tut-
kittaessa uskonnon arkista roolia on kisitelty
ennen kaikkea affektiivisena ulottuvuutena.
Koettujen traumaattisten tapahtumien, haas-
tavan ja toisinaan vihamielisen ympiriston
sekd tulevaisuuden epavarmuuden on sanottu
ohjaavan luottamaan uskoon ja Jumalaan,
jotka tarjoavat liheisyyden ja turvallisuuden
tunteita (Ni Raghallaigh 2011a, 2011b).
Arjen toiminnallisen uskonnon tarkastelu
puolestaan on paljastanut, kuinka islamin-
uskon harjoittaminen vaatii usein erityisid
identiteettiin liittyvid neuvotteluja oman kult-
tuurisen taustan esittdmisen” ja valtakult-
tuuriin “integroitumisen” vililld (de Anstiss
& Savelsberg & Ziaian 2018; Lehtovaara
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2016). Tisti ristiriidasta huolimatta uskon-
non merkitys identiteetin eheyttimisen ja
ymmirtimisen nikokulmasta on monelle
nuorelle suuri (Honkasalo 2007; Talib &
Lipponen 2008). Eheytyvin identiteetin ni-
kokulma kytkeytyy laheisesti eletyn uskonnon
sosiaaliseen (yhteisolliseen) ulottuvuuteen,
silld uskonto jaettuna kokemuksena on mo-
nille turvapaikkaa hakeville nuorille keskeinen
kollektiivisen identiteetin osatekijd (Sotkasiira
2009; Sirriyeh 2013).

Kulttuuri ja etnisyys ovat tirkeitd
identiteetin osatekij6itd, ja uskonto on olen-
nainen osa kulttuuria (Ni Raghallaigh &
Gilligan 2010). Téstd huolimatta nuorten
elimin uskonnolliset ja hengelliset ulottu-
vuudet jddvit usein sivuutetuiksi niin tut-
kimuksissa kuin kidytinnon tyossd turvapai-
kanhakija- ja pakolaisnuorten parissa (Ni
Raghallaigh 2011a, 2011b). Van Bredan ja
Theronin (2018) mukaan uskonnon mer-
kitys nuorten hyvinvoinnin ja arkielimin
sujumisen kannalta on harvoin nihty keskei-
send. Turvapaikkaa hakeville nuorille uskonto
saattaa kuitenkin edustaa tirkedd jatkuvuutta
tilanteessa, jossa elimii leimaa epdvarmuus
ja kuilu aiemman ja nykyisen elimin vililld
(Ni Raghallaigh & Gilligan 2010). Usean
nuoren kohdalla uskonto on aiemmassa ko-
timaassa ollut osa arkea joko henkisessi tai
kiytinnollisessi mielessd, kun taas nykyisessi
arkiympiristossd silld on vihdisempi tai naky-
mittdmampi rooli ihmisten julkisessa eldmis-
sd. Uskonto voi toimia jatkuvuutta tuottavana
siltana uuden ja vanhan eliman vililld, vaik-
ka suhde siihen onkin uudessa ympiristossi
jasennettivd uudelleen (Ni Raghallaigh &
Gilligan 2010).

Uskonnon rooli arjessa rakentuu moni-
naisena niin muslimimaissa kuin maanpa-
o0ssa, ja se myds muuttuu ajasta ja paikasta
toiseen siirryttdessd (Schielke 2009; Bayat
& Herrera 2010). Hiljattain uuteen koti-
maahan saapuneille turvapaikanhakijoille



uskonnon merkitys pirjddmisen ja selviy-
tymisen nikokulmasta voi hetkellisesti olla
erityisen suuri. Muireann Ni Raghallaigh’'n
Irlannissa tutkimille yksintulleille alaikiisille
turvapaikanhakijoille uskonto tuotti vélinei-
td itsendisyyteen ja itseluottamukseen seki
yksindisyyttd lievittdvdd seuraa ja “muuta
ajateltavaa” (Ni Raghallaigh 2011a, 2011b).
Tutun uskonnollisen kulttuurin edustajat oli-
vat merkittdvid etnisyyden, hengellisyyden
ja arkielimin yllapitdjind. Heiddn kauttaan
kulttuurista ja uskonnosta tuli eksplisiittinen
osa nuorten arkielimii uudessa kotimaas-
sa sen sijaan, ettd se olisi ollut kitketty osa
heidin yksityistd minuuttaan (Ni Raghallaigh
& Gilligan 2010, 4).

Ni Raghallaigh’n tutkimuksessa nuorten
suhde uskontoon rakentui uudessa kotimaassa
pitkilti suhteessa vertaisiin. Samalla kun us-
konnollista yhteisyyttd haettiin oman etnisen
ryhmin edustajista, uskonnollinen identiteetti
haluttiin pitid erillddn irlantilaisista ystivisti.
(Ni Raghallaigh 2011b.) Tutkimusten mu-
kaan turvapaikanhakija- ja pakolaisnuorten
ystavyyssuhteet uudessa ympiristdssi muo-
dostuvatkin enimmikseen oman etnisen ryh-
min edustajiin tai muihin maahanmuuttajiin
(Gilligan ym. 2010; Kivijarvi 2015; Sirriyeh
2013). Erityisesti ndin on sellaisten nuorten
keskuudessa, joiden maahanmuuttostatus edel-
lyttdd yhteisasumista muiden turvapaikanhaki-
joiden kanssa (Ni Loaire 2011). Yhteinen kieli,
jaetut kokemukset ja jaettujen kulttuuristen
kiytintojen yllipitiminen tuottavat yhteisyyt-
t4, jota nuorten on vaikea saavuttaa kovin eri-
laisissa kulttuurisissa ympiristdissd kasvaneiden
ikdtovereiden kanssa (Ni Raghallaigh 2011a).
Toisaalta tutkimukset ovat osoittaneet, etti l5-
hes kaikki maahanmuuttaja- ja pakolaisnuoret
haluaisivat ystivystyi valtaviest6on kuuluvien
nuorten kanssa (Ni Raghallaigh 2011a, 2011b;
Honkasalo 2017; Onodera & Peltola 2017;
Korjonen-Kuusipuro & Kuusisto & Tuomi-
nen 2018).
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Uskontoa ja nuorten ikitoverisuhteita
pidetddn usein toisistaan erillisind elimin-
alueina, ja niitd tutkitaan harvoin yhdessi
(Ni Raghallaigh 2011b). Usko ja sen harjoit-
taminen on tyypillisesti nihty persoonallista
ja sosiaalista tilaa "ylevimpind” henkisind
asioina (mt.), kun taas ystivyydessi ajatel-
laan olevan kysymys nimenomaan ihmisten
yksityisen ja henkilokohtaisen elimin pii-
riin kuuluvasta sosiaalisuudesta (Spencer &
Pahl 2006). T4llaisina uskonto ja ystavyydet
ndyttdytyvit toisilleen lihes vastakkaisina
eliminalueina. Monille turvapaikanhakija-
nuorille sekd uskonto ettd ystivyydet ovat
kuitenkin asioita, jotka tuottavat arkisuutta
haastavaan elimintilanteeseen (Kohli 2006;
Ni Raghallaigh 2011a). Erityisesti Suomen
kaltaisissa maissa, joissa "virallista” seurakun-
nallista yhteyttd ei pienemmilld paikkakunnil-
la ole tarjolla tai sité ei syysti tai toisesta koeta
omaksi, saman hengellisen arvomaailman ja-
kavien ystivien merkitys korostuu. Toki myos
muut rakenteelliset ja kidytinnolliset tekijit,
kuten kiyttévarojen vihyys, suomen kielen
taitamattomuus ja yhteisasuminen vastaan-
ottoyksikossi, ohjaavat turvapaikanhakijoita
liittymain yhteen (Onodera & Peltola 2017).

Turvapaikanhakijanuorten uskontoon liit-
tyvien valintojen ja ystivyyksien solmimiseen
liittyvien valintojen vililld esiintyy jannitteitd,
jotka osaltaan kuvastavat heidén ristiriitaista
ja haastavaa asemaansa uudessa kotimaassa.
Pyrkimys ylldpitdd omaa kulttuuri-identi-
teettid, johon uskonto olennaisena kuuluu,
on helposti tormiyskurssilla sekd nuoriin
ulkopuolelta kohdistuvien integraatiota-
voitteiden ettd heidin omien integraatiota
koskevien toiveidensa kanssa. Suomalaiseen
yhteiskuntaan ja kulttuuriin ”sopeutuminen”
edellyttdda uskonnon ja sen harjoittamisen
suhteuttamista valtavideston kulttuuriin ja
kiytintoihin. Viime aikoina kirjistynyt kes-
kustelu islamista uhkana vaikuttaa viistimittd
musliminuorten valintoihin kaikilla elimin-
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alueilla, vertaissuhteet mukaan lukien, seki
sithen, millaiset valinnat ovat heille ylipaataan
mahdollisia (Thompson & Pihlaja 2018, 6).
Islamiin liittyvit ennakkoluulot asemoivat
musliminuoret osaksi jatkuvaa lojaalisuuden,
kansalaisuuden ja integraation kyseenalaista-
mista sekd uskontoaan ja kulttuuriaan puo-
lustaviksi altavastaajiksi (Lehtovaara 2016;
Thompson & Pihlaja 2018). Asetelma kertoo
nuorten ystivyyksid koskevan valinnanva-
pauden rajoittuneisuudesta sekd uskonnon
roolista yhteni tekijoistd, joiden kautta yhteis-
kunnan valtarakenteet ja hierarkiat ujuttau-
tuvat osaksi turvapaikanhakijanuorten arkea
(Sirriyeh 2013).

Aineisto, menetelmat

ja etiikka: uskontopuhe
turvapaikanhakijanuorten
ystavyyshaastatteluissa

Turvapaikanhakijanuoria tarkastellaan tyypil-
lisesti heiddn ongelmiensa ja erityisyyksien-
sd kautta. Lihtomaassa koetut kirsimykset,
matkan aikana syntyneet traumat ja uudessa
kotimaassa kohdatut vaikeudet ovat usein niin
tutkimusten kuin kiytinnon auttamistyon kes-
kigssd (Kohli 2006; Sirriyeh 2013; Thompson
& Pihlaja 2018). Pakolaistutkimusten mene-
telmillisid ja esitystavallisia valintoja onkin
kritisoitu toiseuttavien ja kapeiden musli-
midiskurssien uusintamisesta (Khan 2013;
Martikainen & Tiilikainen 2013). Artikkelissa
omaksumani eletyn uskonnon nikékulma on
keino nostaa esiin ja luoda ymmiirrystd turva-
paikkaa hakevien nuorten muslimien arjesta
(Jeldtoft 2013). Tavoitteenani on lisiksi tuoda
esiin haastattelemieni nuorten nikemysten ja
kokemusten keskiniisti erilaisuutta (ks. Bayat
& Herrera 2010).

Tutkimukseeni osallistuneet nuoret olivat,
monien muiden tavoin, tulleet Suomeen Ira-
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kin, Afganistanin ja Syyrian konfliktialueilta
vuonna 2015. He tunnustivat islaminuskoa,
mutta muslimius ei tehnyt heistd yhtendistd
ryhmii. Nuoret tulivat alueilta, kaupungeista
ja kylistd, joissa uskonto oli ollut osa arkieli-
mid eri tavoin. He saattoivat myds edustaa
islamin eri suuntauksia . Osalle uskonnolliset
kiytinnot olivat kyseenalaistamaton osa ar-
kea, toiset suhtautuivat niihin vakaumuksel-
lisesti, ja jotkut vilinpitimittomisti. Joillekin
islam merkitsi turvaa ja yhteisyyttd, toisille
uhkaa ja pelkoa; pakolaisuuden taustalla oli-
vat usein juuri uskonnollisten ddriryhmitty-
mien terroriteot ja muslimiryhmien sisiiset
erimielisyydet. Nami erot ja uskonnolliset
erimielisyydet ovat olemassa my6s Suomes-
sa, vaikka jaettu turvapaikanhakukokemus
saattaa niita osin hiiivyttéié. On tavanomaista,
ettd maahanmuuton kontekstissa uskonnon
merkitys joko korostuu turvattomuuden ja
epiavarmuuden myotd tai pienentyy valta-
virtayhteiséon integroitumista tavoiteltaessa
(Martikainen & Sakaranaho 2018).
Haastattelemistani nuorista 12 oli saapu-
nut Suomeen perheensi kanssa ja kymmenen
ilman huoltajaa tai muuta aikuista seuralais-
ta. Seitsemin haastatelluista oli tytt6ji ja 15
poikia. Haastatteluhetkelld he olivat asuneet
Suomessa kymmenestd kahteenkymmeneen
kuukautta. Perheensd kanssa tulleet nuoret
asuivat vastaanottokeskuksessa ja odottivat
oleskelulupapditdstd. Yksintulleet alaikiiset
turvapaikanhakijat asuivat ryhmikodissa mui-
den samaa tilannetta eldvien nuorten kanssa.
Muutama oli saanut vuoden mittaisen maara-
aikaisen oleskeluluvan, mutta valtaosan koh-
dalla tilanne oli miirittimiton. Epdvarmuus
Suomeen jadmisestd leimasi keskeisesti heidin
elimainsi; tulevaisuuteen suuntautuva yhteis-
kuntaan asettuminen ei ole helppoa tilanteessa,
jossa asettumisen kohde on epivarma ja yh-
teiskunta ennakkoluuloinen. Toisaalta nuorten
arki sujui varsin tavanomaisesti. Kuten useat
muutkin ikdisensi nuoret, he kivivit koulua,



menivit kuntosalille ja jalkapallotreeneihin,
tapasivat kavereita nuorisotilalla tai kauppakes-
kuksessa ja tulivat kotiin katsomaan televisiota
ja tekemiin liksyja (vrt. Kuusisto-Arponen
2016). Huolimatta suomalaisen maahanmuut-
topolititkan vahvasta integraatiopainotuksesta
(Varjonen 2013), he viettivit aikaa padasiassa
toistensa kanssa ja harva oli saanut ystivid
valtaviestoon kuuluvista nuorista.
Haastattelut pohjautuivat nuorten tuot-
tamalle visuaaliselle materiaalille eli ystivid
tai ystavyyttd kuvaaville valokuville seki ys-
tivyysverkostokartoille, joihin nuoret olivat
merkinneet itselleen liheisid ja etdisempid
ystdvid ja kavereita arkieliminsi eri sekto-
reilla: koulussa, kotona, harrastuksissa, kau-
pungilla, internetissi/sosiaalisessa mediassa,
koti-/lihtdmaassa ja mahdollisesti jossakin
muualla, usein turvapaikanhakumatkan ai-
kaisissa kauttakulkumaissa (ks. kuva s. 43).
Yksilhaastatteluissa keskustelimme nuorten
tekemistd karttamerkinndisti ja heidin otta-
mistaan tai valitsemistaan kuvista. Keskuste-
luja ohjaavana eettisend periaatteena oli, ettd
nuoret saivat kertoa valitsemistaan asioista
mahdollisimman vapaasti ja kysymykseni
liittyivit ainoastaan kuvissa/kartoissa esiin-
tyviin asioihin tai muihin nuorten itsensi
esille ottamiin asioita koskeviin tarkennuk-
siin. Menetelma mahdollisti elastisen haastat-
telutilanteen ja vaihtelevien, nuorilihtéisten
tarinoiden kertomisen ja kuulemisen. Samalla
puheen sisaltéon kuitenkin vaikutti myos se
yhteiskunnallinen konteksti, jossa puhetta
tuotettiin: hiljattain maahan tullut turvapai-
kanhakijanuori puhuu suomalaiselle tutkijalle
uskonnostaan — ja jittdd puhumatta — tavalla,
joka mahdollistaa tiettyjen diskurssien esiin-
tulon toisia diskursseja vaientaen (vrt. Isotalo
2015; Pauha 2018; ks. myos Anis 2005).
Analyysissani pitdydyn nuorten omissa
rajauksissa sen suhteen, mistd he ovat va-
linneet ystivyysteeman sisilli kertovansa
ja milld tavoin uskontopuhe — viittaukset
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uskontoon, uskoon, sen harjoittamiseen tai
Jumalaan — tulee osaksi niiti kertomuksia
(Dessing 2013; Isotalo 2015). Sivuuttaen
litteroidun haastatteluaineiston muut kohdat
fokusoin tarkasteluni niihin aineistokohtiin,
joissa nuoret tavalla tai toisella tuovat esille
uskoon tai uskontoon liittyvid seikkoja. Nais-
td uskontoon liittyvistd viittauksista pyrin
paikantamaan nuorten tapoja perustella ja
jarjestdd ystavyyksiksi luokittelemiaan sosi-
aalisia suhteita. Teemoittelevaksi lahiluvuksi
(Pietikdinen & Mintynen 2009; Tuomi &
Sarajirvi 2009) méirittyvin analyysini kautta
tunnistin sekd jaetun uskonnon ystivyyttd
vahvistavia piirteitd ettd tilanteita ja selon-
tekoja, joissa islaminusko miirittyy ysti-
vyyttd hiiritseviksi tai haastavaksi tekijaksi.
Seuraava, niitd karkeita teemoja tarkentava
analyysikierros paljasti teemojen sisiistd yk-
silollistd variaatiota seki loi hienosyisempai
kuvaa siitd, milld tavoin uskonto ystivyyttd
vahvistavana tai haastavana elementtini on
lasnd nuorten eletyssd arjessa.

Pyrkimykseni niin aineistoa tuottaessani,
sitd analysoidessani kuin tuloksia esittdessini
on ollut toimia tutkimukseeni osallistuneita
nuoria kunnioittaen ja heille tilaa ja ddntd
mahdollistaen. T4td nikokulmaa ovat osaltaan
rajoittaneet keskustelujen sisilt66n ja muo-
toon vaikuttaneet rakenteelliset seikat, kuten
aineiston kerddminen kouluympiristdssi: tut-
kimukseen osallistuneet nuoret valikoituivat
valmistavan opetuksen luokilta ja haastatteltzt
suoritettiin padsidntoisesti koulun tiloissa .
Tutkimuksen toteutusta ja tuloksia ovat eh-
dollistaneet myds formaalit tutkimuskaytin-
not. Olen kiyttanyt tulkkia tutkimusteh-
tivin, tutkimuksen tarkoituksen seki tut-
kimuseettisten periaatteiden ja oikeuksien
selvittimisessi nuorille, mutta itse haastattelut
kiytiin suomen kielelld visuaalista materiaalia,
Google kidntijdi ja englanninkieltd auttavasti
hyodyntien. Nuorten omalla didinkielellddn
saamaan informaatioon perustuva suullinen
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suostumus nauhoitettiin ja litteroitiin. Tutki-
musluvat haettiin kunnan opetushallinnosta
ja nuorten ryhmikotia hallinnoivalta taholta,
ja nuorten vanhempia ja/tai virallisia edusta-
jia ja omahoitajia tiedotettiin tutkimuksesta
heidin didinkielellddn. Tutkimuskiytinnot
saivat puoltavan lausunnon Tampereen alu-
een ihmistieteiden eettiseltd toimikunnalta.
Tutkimusty6td on sidddellyt myds nuorten
tausta ja status turvapaikanhakijoina, miki
on viistimated haastanut nuorten ymmarrysti
tutkijan roolista ja tutkimuksen tarkoituksesta
suhteessa heihin muissa tilanteissa kohdistu-
viin "haastatteluihin”.

Tutkimus haavoittavia tilanteita eldvien
ihmisten (kuten turvapaikanhakijat), hel-
posti marginaaliseksi jadvien ryhmien (kuten
nuoret) ja kriittisen kansallisen katseen alla
eldvien henkildiden (kuten muslimit) parissa
on edellyttinyt erityistd ja jatkuvaa tutki-
museettistd reflektiota. Luottamussuhteen
rakentamiseksi olen viettinyt aikaa koululla
muutenkin kuin haastatellen tai tutkimus-
aktiviteetteja teettden. Tallaisen "hengailun”
myotd suhteeni nuoriin on muotoutunut
ajan kuluessa liheiseksi, mikd on himirtinyt
tutkimusty6n ja muun kanssakdymisen rajoja.
Titd "elavdd tutkimusetiikkaa” jatkuvasti ja
tietoisesti reflektoiden olen pyrkinyt mini-
moimaan tutkimuksestani nuorille aiheu-
tuvia riskejd. (Ks. Kaukko & Korkiamiki &
Kuusisto 2019).

Uskonto ja ystavyys
ristedvina kenttina
turvapaikanhakijanuoren
arjessa

Ystivid ja ystavyyttd kisittelevissid haastatte-
luissa tutkimukseeni osallistuneet turvapai-
kanhakijanuoret seki toistivat ettd haastoivat
perinteisid ystivyyden madrittelyji. Perinteistd
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ystivyyskuvaa myétiillen he kuvasivat sosi-
aalista tukea, jaettuja kiinnostuksen kohtei-
ta, yhdessd vietettyd aikaa, huolehtimista ja
vilittimistd seki yhteisen kokemusmaailman
tuottamaa ymmarrysté (Allan 1989; Cotterell
2007). Heiddn eliminsi erityinen konteksti
tuotti myds monimuotoisempaa kuvaa ysti-
vyydestd. Paikallisuutta, valinnanvapautta,
jatkuvuutta ja ikitoveruutta korostavat pe-
rinteiset ystdvyyden miirittelyt (esim. Pahl
2000) liittyivit osaksi monipuolisia ja moni-
mutkaisia neuvotteluja. Niissd neuvotteluissa
heiddn taustansa ja elimintilanteensa, omat
tulevaisuudenkuvat ja suomalaisen yhteis-
kunnan odotukset, turvapaikanhakijoihin
kohdistuva julkinen diskurssi sekd mahdol-
lisen vertaisverkoston rajallisuus muovasivat
ystivyyden ehtoja ja edellytyksid. Haastatte-
lut paljastivat myds ystivyyden mairittelyn
kulttuurisidonnaisuuksia seki kertoivat sii-
td, miten ystivien vihdinen miiri ja niiden
saamisen vaikeus madaltavat ystivyydelle
asetettuja kriteereji. Moni nuorista koki
olonsa Suomessa yksindiseksi ja erityisesti
ystivystymisen suomalaisten nuorten kanssa
vaikeaksi (ks. myos Honkasalo 2017; Ono-
dera & Peltola 2017). Pakolaisuus muodostaa
ystivyyden tutkimiselle erityisen taustan, eikd
timi erityisyys selity yksin uskonnolla.
Haastattelujen sisiltiman uskontopuheen
analyysi kertoo siitd, kuinka tutkimukseeni
osallistuneet nuoret neuvottelevat sosiaalisesta
identiteetistiin uskonnollisen arvomaailman,
kulttuurin ja uusiin sosiaalisiin verkostoihin
integroitumisen vililld. Nami arkiset jisen-
nykset erilaisuudesta ja samanlaisuudesta seki
hengellisten arvojen pitivyydestd ja jousta-
vuudesta kuvastavat heidin kokemuksiaan
kuulumisesta ja kuulumattomuudesta. Lisiksi
ne kertovat siitd yhteiskunnallisesta ilmapiiris-
td, jossa neuvotteluja osallisuudesta kdyddin
(vrt. Kuusisto 2010). Uskonnon ja ystivyyden
tarkasteleminen arjen ristedvini kenttini ottaa
kantaa turvapaikkaa hakevien ja oleskeluluvan



saaneiden musliminuorten yhteiskunnalliseen
asemaan vihemmistoryhmina sekd kysymyk-
seen heidin kokemuksellisesta hyvinvoinnis-
taan Suomessa.

Keskeinen ja nakymatén uskonto

Aineistossa uskontopuhe ei ole midrillisesti
erityisen runsasta. Osalle nuorista uskonto
nousee kuitenkin keskeiseksi osaksi ystivyy-
den kuvauksia. Kolme nuorta piirsi Juma-
lan ystivyysverkostokarttaansa, kaksi aivan
lihelle kartan keskustassa olevaa itsedin ja
16-vuotias, Suomeen yksintullut Yusuf oman
keskustaympyrinsi sisddn (ks. Kuvio 1).
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Kartasta keskustellessamme Yusuf nimesi
Jumalan parhaaksi ystivikseen ja kertoi Ju-
malan olevan ainoa, johon hin luottaa. Hin
sanoi Jumalan tulleen hinen mukanaan, kun
perhe ja ystivit jaivat Lihi-Itddn. Yusufilla on
kavereita Suomessa, mutta hin puhuu eniten
Jumalalle. Jumalalta han pyytid apua, koska
“elimi Suomessa on vaikeaa”.

Yusufille Jumalan rooli on keskeinen
mutta yksityinen. 17-vuotias yksintullut
Ali sen sijaan kuvaa, kuinka uskonto tekee
yksityisen, sosiaalisen ja julkisen vilisid ra-
joja arjessa nikyviksi. Valokuvahaastattelun
yhteydessd hin halusi ndyttdd videon omaan
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Kuvio 1. Rekonstruktio Yusufin ystavyysverkostokartasta
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tukiasuntoon juuri muuttaneen ystivinsi
uudesta kodista:

On tosi hyvi ettd on oma asunto koska sitten voi
olla omat tavat ja kaikki timi, niin me voimme
sitten rukoilla ja ndin. Ja hidn voi rauhassa puhua
Jumalan kanssa sitten kun hin haluaa mutta, yh-
dessi myos me voimme rukoilla, koska aina jos
olet [ryhmikodissa], koulussa, nuokkarilla, ei me
haluta rukoilla, koska kaikki toiset ihmiset katsoo,
ciki he ehki tykkii.

Kuvaus kertoo uskonnon harjoittamisen mah-
dollisuuden tirkeydestd sekd siitd, miten nii-
td kiytint6jd on suhteutettava ympirsiviin
fyysisiin ja sosiaalisiin tiloihin. Vastaavia
selontekoja esiintyi myds muissa haastatte-
luissa. Nuorten arjessa uskonto ndyttddkin
muodostavan heille itselleen keskeisen mutta
yksityisen, valtavirtayleisoltd kitketyn eli-
minalueen. Uskonnon “kitkemisen” tai sen
merkityksen “vihittelyn” piiriin tulkitsen
kuuluvan myés aineistoni uskontoviittaus-
ten suppeahkon miirin. Maahan muuttavat
nuoret oppivat Suomessa nopeasti, ettei us-
konto ole arjessa keskeisti eiki siitd ole juuri
tapana puhua (vrt. Pauha 2018). Vihjailuna
tihidn suuntaan pidin seuraavaa sananvaihtoa
16-vuotiaan yksin tulleen Rashidin kanssa
katsellessamme hinen ystivikartastaan koh-
taa, jossa "kotimaa’-sarakkeeseen on merkattu
ryhmi poikia/miehii:

Rashid: En mi jaksa niistd, en halua, ei timi ole
kiinnostava.

Riikka: Eikun kerro vaan.

Rashid: Nimi on vaan kavereita mulle, opiske-
limme, menemme yhdessi moskeijaan. Ei oikein
kiinnostavaa, Suomessa ei ole timi, uskonto ei
niin kiinnostava.

Ystavyyksia rajoittava usko(nto)

Nuoret turvapaikanhakijat joutuvat varsin
tietoisesti pohtimaan suhdettaan uuteen ja
vanhaan ympiristd6n sekd niiden tuottamiin
kysymyksiin siitd, kuka ja mitd olen tissd ja
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nyt (vrt. Pauha 2018). Nami identiteettineu-
vottelut liittyvit laheisesti kulttuuriin, johon
my®ds uskonto olennaisena osana kuuluu (Ni
Raghallaigh 2011b). Aineiston uskontopu-
heessa nuorten kulttuuritaustan ja suomalai-
sen kulttuurin viliset eroavaisuudet ilmenivit
selkeimmin kuvauksissa, joissa poikkeavat ni-
kemykset uskonnollisuudesta muodostuivat
ystivyyden rakentumista estiviksi tai hanka-
loittavaksi tekijiksi. 14-vuotias tyttd, Najela,
joka oli tullut perheensi kanssa Afganistanista
Suomeen vajaat kaksi vuotta sitten, kertoi:

Olemme samassa luokassa ja puhutaan joskus,
mutta he kysyy aina ettd mikd uskonto minulla
on, mi sanon mulla on muslimi (...) Mi olen niin
kyllastyny, he aina kysyy se sama asia. Sitten he ei
ole mun ystivid, mutta ollaan samalla luokalla.

Useat haastatteluihin osallistuneista pojista
puolestaan kuvasivat kulttuurien erilaisuutta
liittyen potentiaaliseen ystidvyyteen suomalais-
ten tyttdjen kanssa. Poikien mukaan he eivit
kotimaassaan olleet tottuneet ystivystymain
tyttdjen kanssa, kun taas Suomessa tytot otti-
vat vililld akdiivisestikin kontaktia turvapai-
kanhakijapoikiin. Potentiaaliset ystivyydet
saattoivat kariutua ajatukseen sukupuolirajoja
ylittdvin ystavyyden mahdottomuudesta, ku-
ten Suomeen perheensi kanssa tullut 15-vuo-
tias Sadiq kertoo:

Riikka: No sit oot tinne laittanu, ihan tinne reu-
nalle, né on ulkopuolella melkein nii tytor. ..
Sadiq: Joo, tdd Aurora ja Elina, toi sisko (...) ja
Julia vieli.

Riikka: Nii just. Ne on suomalaisia tyttoj?
Sadiq: Joo. Tytot joo, suomalaisia.

[Keskustelua miten tavanneet, missi nikevit toisi-
aan ja miti tekevit yhdessi.]

Riikka: Eli et sitten paljoa oikeastaan olekaan
ndiden tyttdjen kanssa tekemisissd? N4 on aika
kaukana tailli.

Sadig: Joo ei.

Riikka: Haluaisitko enemmin olla..

Sadigq: Ei.



Riikka: Et. Mikset?

Sadiq: En tiedi. Irakissa ei ole niin ettd poika menee
tyton kanssa jossain.

Riikka: Ei ole semmonen tapa.

Sadiq: Ei ole, joo. Se ei ole hyvi, on huono jos
menee. Ei ole hyvid ystivii he mulle. Koska ei ole
hyvi ettd tytté on ystivd. Vain pojat on ystivid
mulle.

Tytt6jen uskontopuheessa kulttuuritaustojen
erot tulivat monesti esiin islamin ulospiin
nikyvien representaatioiden kautta. Tyy-
pillisimmin kyse oli huivin kiytostd, jonka
tytot olettivat vaikuttavan muiden mieliku-
viin heistd. Esimerkiksi 17-vuotias Fareiba oli
Najelan tavoin merkannut ystivyyskarttaansa
suomalaisia luokkatovereitaan, mutta arve-
li, ettd “ehki heistd ei voi tulla hyvi ystavid
koska mulla on huivi ja heilld ei, sitten he
vihidn ihmettelee”. Sen sijaan 15-vuotiaalle
Yasminalle, joka muista tutkimukseeni osal-
listuneista turvapaikanhakijatytoistd poiketen
ei kdyttdnyt huivia, kouluruokailut olivat
erilaisuutta nikyviksi tekevid ja muiden
nuorten arvioivan katseen alaisia tilanteita.
Yasmina harrasti koripalloa ja oli harjoituk-
sissa tutustunut suomalaisiin tyttdihin. Tytot
juttelivat keskenddn koripalloharjoituksis-
sa, ja Yasmina kuului joukkueen sisdiseen
WhatsApp-ryhmiin, mistd hin oli erityisen
mielissddn. Tytot esiintyivit Yasminan ysti-
vyyskartan harrastussekrorilla melko lihelld
itsed. Haastattelussa Yasmina kuitenkin ker-
toi, ettd samaa koulua kiyvit koripalloystavit
eivit aina edes tervehdi hinti koulussa, saa-
ti tule juttelemaan. Syyksi hin arveli, ettd
“koska mini otan aina omaa ruokaa, ei liha
vaan kasvis, sitten he katsoo etti mini olen
muslimi, he varmaan luulee etti mini olen
terroristi, mind varmaan laitan pommin hei-
din kouluun [nauraa]”. Kuvaus kertoo paitsi
kouluympiristosti ylikouluikiisten nuorten
homogenisoivaa kontrollia ilmentivina julki-
sena tilana (ks. esim. Hoikkala & Paju 2013;
Korkiamiki 2011), my®s islam-kammoisesta
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katseesta, jonka kohteeksi Yasmina tulkitsi
joutuvansa (vrt. Maiche tissd numerossa).

Ystavien kesken jaettu usko(nto)

Siind missd uskonto ja kulttuuri asemoi-
tuivat usein suomalaisia ja turvapaikanha-
kijanuoria erottavaksi tekijiksi, uskonnolla
perusteltiin ystivyyttd saman kulttuurisen
taustan omaaviin nuoriin. ”Sama kieli, sama
kulttuuri, sama uskonto”, kuten 17-vuotias
Afganistanista yksin tullut Behnam ilmaisi,
oli tyypillinen perustelu sille, miksi juuri tie-
tyt henkilét méirictyivit ystiviksi joidenkin
toisten sijaan. 16-vuotias Rashid tdydensi
kuvaamalla, kuinka samankaltainen tausta,
uskonnolliset nikemykset mukaan lukien,
auttavat ystivdd “ymmirtimiin mua ja mi
tiedin ettd hin on hyvi poika, hin ei juo al-
koholia, ei sy6 huonoa ruokaa, auttaa hiinen
perhettd, aina auttaa mua’.

Jaetun arvomaailman lisiksi nuoret kertoi-
vat myos ystivyyden kiytdnnoistd, joista osa
liittyi uskonnon harjoittamiseen. 17-vuotias,
perheensi kanssa Irakista tullut Amin kertoi:

Hyvi ystivi tulee mun kanssa, joka péivi (...) mun
ystivd tulee mun kanssa ja he asuu samassa huo-
neessa ja nukkuu, sama aika, sama ruoka, ystivini
pitidd samasta ruuasta, irakilaisesta, kaikki on halal.
Tekee kaikki mun kanssa, menee ostoksille, menee
ulos, rukoilee. Mind puhun mun ystivin kanssa ja
opiskelen heidin kanssa ja Jumalasta vain ystivin
kanssa, vain hyvin ystivin kanssa. Minid menen
Turkuun, me menemme moskeijaan Turussa ja
nihdiin kavereita.

Aminin kuvaamana uskonnon harjoittami-
seen liittyvi yhdessd tekeminen on merkityk-
sellinen osa yhteisoon kuulumisen tunnetta.
Hin olikin haastattelemistani nuorista ainoi-
ta, joka toi esille islamin erilaisten tulkinto-
jen ja turvapaikanhakijanuorten keskiniisten
kulttuuristen eroavaisuuksien vaikuttavan
nuorten keskindiseen ystivyyteen. Siind missd
vahvan uskonnollisen vakaumuksen omaa-
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va Amin kuvasi kokemuksellista erilaisuutta
vapaamielisemmin uskontoon suhtautuviin
muslimi-ikdtovereihin Suomessa, valtaosa
korosti islamia ennen kaikkea turvapaikan-
hakijoita toisiinsa yhdistivini elementtin.
Tami korostui erityisesti ryhmikodissa asuvi-
en yksintulleiden nuorten puheessa. Yhteiselo
saman katon alla tuntui edellyttivin niin
kielellisten, kulttuuristen kuin uskonnollisten
sdvyerojen osittaista hdivyttdmistd, miki osal-
taan tiivisti nuorten keskindistd yhteisyyttd.

Uskontojen yhteensovittamista

Vaikka ystivyys samankaltaisen kulttuuri-
ja kokemustaustan omaaville nuorille tuotti
tirkeitd yhteisyyden ja ryhmiin kuulumisen
kokemuksia, kaikki haastattelemani nuoret
halusivat tutustua myos suomalaisiin nuoriin
(ks. myos Honkasalo 2017). Osa nuorista oli
avoimempia ja valmiimpia vuorovaikutukseen
suomalaisten nuorten kanssa ja haki aktiivises-
ti ystavyyden rakentumisen mahdollisuuksia.
Esimerkiksi Behnamin motivaatio aloittaa
nyrkkeilyharrastus nousi ennen kaikkea mah-
dollisuudesta tavata suomalaisia ikitovereita,
oppia kieltd ja suomalaisia tapoja — miten olla
16-vuotias poika Suomessa. Joillekin toisille
nuorille ystivystyminen suomalaisten kanssa
puolestaan oli tavoite, jonka realisoituminen
vield haastatteluhetkelli oli osa kuvitteellista
tulevaisuutta. Esimerkiksi Rashid, kysyttiessa
halua ystivystyd syvemmin sellaisten suoma-
laisten nuorten kanssa, jotka olivat hinen ys-
tavyyskartassaan “ystdvyyden rajoilla”, vastasi:

Joo tottakai, mutta ei vield, vieli mi en osaa, sit-
ten kun mi opin paremmin suomen kieltd, miten
tehdidin asioita, sit musta voi heidin kanssa tulla
hyvi ystivi.

Nuorista ne, jotka olivat jo tutustuneet suo-
malaisiin ikitovereihin, joutuivat ajoittain
kohtaamaan ristiriitoja henkilokohtaisen
kulttuuritaustansa ja valtakulctuurin vlilla.
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Toisinaan timi saattoi johtaa konflikteihin
ja orastavan ystdvyyden kariutumiseen. Esi-
merkiksi Irakista kotoisin oleva 17-vuotias
Bahir kertoi lopettaneensa nuorisotalolla
kiymisen, koska koki suomalaisten nuorten
kdyttdytymisen liian rdikedksi ja vapaamie-
liseksi. Ali puolestaan pohti tietoisemmin
uskonnollista identiteettidin, islamin ja kris-
tinuskon yhtildisyyksii ja eroavaisuuksia seki
uskonnollisen identifioitumisensa merkitystd
osana vertaissuhteita. Han kohtasi kysymyksid
kristinuskon ja islamin suhteesta ja roolista
elimissidn niin muiden musliminuorten
kuin valtaviest6d edustavien nuorten parissa:

Hin antoi mulle timin [osoittaa suomalaiselta
aikuisystiviltiin saamaansa ristiriipusta] mun syn-
tymdpiivini. Se ei tarkoita vaikka mi kéytin siti,
ettd mi olen kristitty, koska mulla on oma uskonto
muslimi. Mutta joskus toinen poika, he aina kysyy
miksi sd kiytit ristid. M sanon, koska se on kaunis
koru ja me myds uskotaan Jeesus, mutta eri tavalla,
ja mi silti olen muslimi niin kuin si. Mutta myds
suomalainen poika on multa kysynyt joskus.

Tietynlaisia uskontojen yhteensovittamisen
mahdollisuuksia avautui nuorille myos orga-
nisoidun nuorisotoiminnan puitteissa. Kolme
nuorista kertoi osallistuneensa kristillisessd
kirkossa jdrjestettyyn, maahanmuuttajanuo-
rille suunnattuun kokoontumiseen. Kaik-
ki tapaamiseen osallistuneet nuoret olivat
kuitenkin olleet muslimeja, eikd kukaan
tutkimukseni kolmesta nuoresta kertonut
tilaisuuden virittdneen heissi kristinuskon ja
islamin vilisia hengellisid pohdintoja.

Joustava ja kontrolloitu uskonto

Osalle nuorista ratkaisu kuulumisen ja iden-
tifikaation kysymyksiin 16ytyi omaa suhdetta
uskoon uudelleentydstimilld. Joillekin isla-
min nikyvien piirteiden tietoinen kontrol-
lointi taas oli keino integroitua suomalaiseen
yhteiskuntaan ja vertaisryhmiin. Esimerkiksi
Yasmina oli paittinyt olla kiytcamarttd huivia,



vaikka se aiheutti ristiriitoja ja paheksuntaa
vastaanottokeskuksen muslimiyhteisossi.
17-vuotias afganistanilainen Karima puo-
lestaan halusi oppia uimaan, koska “kaikki
Suomessa osaa uida”. Pitkilahkeinen uima-
asu olisi kuitenkin yleisévuorossa herittinyt
litkaa huomiota, joten hin péityi "tavalliseen”
uimapukuun. Siind esiintyminen aiheutti
kielteisid tunteita — jannittimistd, tietoisuutta
muslimiyhteison paheksunnasta sekd “huonoa
omatuntoa’ — mutta toimiminen muiden suo-
malaisten nuorten tavoin oikeutti Kariman
mielestd "linsimaisen” uima-asun kiyttimi-
seen: “Ei haittaa mutta vihin musta tuntuu
pahalta, mutta mi voin menni, koska kaikki
muut menee, mi annan anteeksi mulle”.
Myés Najela oli padtynyt tinkimain us-
koonsa ja uskontoonsa kuuluvista periaatteis-
ta kuuluakseen suomalaisten ikdtovereiden
joukkoon. Hin kertoi tupakoivansa koulun
pihalla suomalaisten tyttdjen kanssa seki
maistaneensa alkoholia. Suomessa elettydin
hin oli alkanut my6s pohtia kriittisesti joi-
takin kulttuurisia perinteitd. Hin pohti pit-
kddn tilannetta, jossa hinen Lahi-id4ssd asuva
ystdvinsid oli joutumassa naimisiin itseddn
huomattavasti vanhemman michen kanssa.
My®os itseensi veljien taholta kohdistuvaa
ddrimmaiseltd tuntuvaa kontrollia Najela piti
ahdistavana ja ystivyyssuhteitaan rajoittavana.
Muslimityttdjen islam on ulkoisesti niky-
vampiai kuin poikien, miki saattoi aineistos-
sani vaikuttaa siihen, ettd tytot toivat integ-
raatioon liittyvid ristiriitoja esille suhteellisesti
enemmin kuin pojat. Myds pojat joutuivat
kuitenkin neuvottelemaan yhteiséllisten kuu-
lumistensa valilld. Urheilua harrastava Hama-
sa kuvaili kisamatkoihin tyypillisesti liittyvid
vierailuja hampurilaisravintolaan seuraavasti:
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Jos menniin yhdessi Hesburgeriin, symme ham-
purilaisen ja jotain, ranskikset, aterian. Varmaan se
ei ole halal-lihaa mutta mi sydn, koska nyt olemme
Suomessa ja tdilld ei aina voi saada halal-lihaa.
Kaikki pojat sy6 hampurilaisen ja [valmentaja],
sitten menemme pois.

Uskonto ystavyyksia
ehdollistavana rakenteena

Miten Suomeen hiljattain saapuneet turva-
paikanhakijanuoret perustelevat ja jirjesti-
vit ystavyydeksi luokittelemiaan sosiaalisia
suhteita? Muiden rakenteellisten kategori-
oiden ohella osaksi niitd jasennyksid ujut-
tautuu uskonto. Islam — sen eri suuntaukset
ja niihin sitoutumisen aste, hengellisyyden
yksilolliset merkitykset ja painoarvot, seki
uskonnon harjoittamisen konservatiivisuus
tai vapaamielisyys — oli méiritellyt useiden
haastattelemieni nuorten ystiavyyssuhteita
jo kotimaassa. Suomessa muslimiuteen liit-
tyvd vihemmistdasema kuitenkin miiritti
neuvotteluja osallisuudesta ja kuulumises-
ta aiemmasta poikkeavalla tavalla. Uudessa
elinympiristossd nuoret jasensivit identiteet-
tiddn ja arkista olemistaan ennen kaikkea
kulttuuritaustansa ja suomalaisuuden vilistd
suhdetta tydstden, miki osaltaan hiivytti is-
lamiin liittyvid nikemyseroja (vrt. Isotalo
2015; Pauha 2018). Nuorten selonteoista
ilmeni, kuinka uskollisuus omalle uskonnol-
liselle perinteelle ajautuu helposti vastakkain
integraatio-odotusten — nuorilta edellytetyn
ja heidin myds toivomansa ystivystymisen
suomalaisten ikitovereiden — kanssa. Toi-
saalta uskonnon ja ystivyyden yhteys tuottaa
monelle nuorelle vilineitd pirjitd haastavassa
elimintilanteessa (my6s Ni Raghallaigh &
Gilligan 2010). Ystivyys Jumalaan saattaa
korvata muiden luotettavien ihmissuhteiden
puutetta, ja uskonnon harjoittaminen yhdessi
tuottaa ja syventdd ystivyyttd turvapaikkaa
hakevien nuorten kesken.
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Kuten ystivyyshaastattelujen uskonto-
puheesta kiy ilmi, uskonnollisuuden rooli
nuorten arjessa ei ole yksiselitteisen mii-
rddvi; se ilmenee monina vaihtoehtoisina ja
samanaikaisestikin ldsni olevina elementteind.
Uskonto nuorten ystivyyksien jisentdjini
ei myoskain ole irrallinen yhteiskunnallisis-
ta rakenteista ja instituutioista. Ensinnikin
sukupuoli mairittdd osaltaan sitd, millaisista
asioista uskonnon ja ystivyyden risteyksissd
neuvotellaan. Islamin ulkoiset merkit ovat ty-
t6illd usein nikyvimpid kuin pojilla, joten he
joutuvat poikia eksplisiittisemmin tekemiin
"julkisia” valintoja uskontonsa esittimisen
ja valtavirtaan kuulumisen vililli (Isotalo
2015). Toiseksi oma merkityksensi on myds
asuinkontekstilla ja perhetilanteella. Yksin-
tulleet alaikiiset turvapaikanhakijat olivat va-
paampia neuvottelemaan ystivyyksistdan kuin
perheensi kanssa Suomessa olevat nuoret,
joiden vanhemmat ja vastaanottokeskuksessa
asuvat muut aikuiset osallistuivat nuorten
vertaissuhteiden rajaamiseen. Toisaalta yk-
sintulleiden nuorten ystivystymisia maritti
keskeisesti tiivis yhdessdolo toisten samassa
tilanteessa eldvien nuorten kanssa. Ajoittain
timd vihensi tarvetta ja halua olla tekemisissd
suomalaisten nuorten kanssa.

Kolmanneksi nuorten uskontopuhe tuotti
vihjeitd tilan ja tilallisuuden, yksityisyyden
ja julkisuuden merkityksestd. Kirkossa, ui-
mabhallissa, koulussa ja nuorisotalolla ysta-
vyyksid midrittdvit eri tavoin painottuvat
”moraaliset rekisterit” (Schielke 2009) kuin
esimerkiksi omassa tukiasunnossa tai vastaan-
ottokeskuksessa, jossa oma uskonnollisuus
suhteutuu islamin variaatioihin (ks. Pauha
2018). My®s ajalla ja sen vaihtelulla on mer-
kitystd. Usko tai uskonnollisuus eivit ole
yksilon elimin staattisia piirteitd, vaan ne
muuttavat muotoaan eliminkulun ja vaihtu-
vien olosuhteiden myété (ks. esim. Schielke
2009). Turvapaikanhakukonteksti yhtiltd
yhteniisti nuorten tarinoita ja hiivytti isla-
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min sisdisid eroja, toisaalta se saattoi tuottaa
joko korostunutta erontekoa suhteessa omaan
uskontoon tai moraalisia kannanottoja “oi-
keanlaisen” muslimiuden piirteistd. Monelle
usko saattoi ajankohtaisen elimintilanteen
vaikeudesta johtuen olla merkityksellisempii
kuin aiemmin.

On tirkedd huomata, ettd nuorten kesken
ilmeni my®s sukupuolesta, asuinpaikasta, per-
hetilanteesta, tilasta ja ajasta riippumattomia
yksilollisid eroja. Osa kertoi, kuinka he eivit
koe yhteisyyttd esimerkiksi samassa vastaanot-
tokeskuksessa asuvien muslimi-ikitovereiden
kanssa tai kuinka muut yhteiskunnalliset,
rakenteelliset tai yksilolliset tekijit, kuten kie-
li, kansalaisuus tai luonteenpiirteet, ylittivit
uskonnon ystivyyttd maarittavini tekijind.
Haastattelemieni nuorten uskontopuhe il-
mensikin nuorten asemaa sekd turvapaikan-
hakijoina, muslimeina ettd nuorina. Analyy-
sini korostaa ystivyys- ja ikitoverisuhteita
arjen tavanomaisena aspektina, joka asemoi
muslimitaustaiset turvapaikanhakijanuoret
”tavallisiksi nuoriksi”, mutta nostaa samalla
esiin henkilokohtaisista taustoista nousevia
erityisid neuvotteluntarpeita.

Erityisesti aineistossa esiintyvit uskon-
non ja ystivyyden risteymikohdat kertovat
kahdesta laajemmasta arjen ulottuvuudesta
turvapaikkaa hakevien nuorten eldmissi.
Ensinnikin uskonnon ja ystidvyyden vuoro-
puhelulla on merkitystd nuorten henkisen
hyvinvoinnin kannalta. Uskonnon rooli osana
identiteetin jatkuvuutta on merkittidvd mo-
nille nuorista, ja jatkuva kamppailu kahden
toisistaan poikkeavan kulttuurin — vihemmis-
t66n ja valtavirtaan kuulumisen — vililld on
stressaavaa, joillekin jopa ahdistavaa. Osalle
uskonnolliset ja kulttuuriset erot ndyttdytyvit
erityisen vahvoina, miki helposti rajoittaa
ystivyyssuhteiden muodostumista. Toiset on-
nistuvat yhteensovittamaan erilaisten kult-
tuurien ja uskontojen rajapintoja mahdollis-
taen ystivyyksien rakentumisen molempiin



suuntiin (ks. Kuusisto 2011, 139). Uskonnon
huomioiminen osana nuorten turvapaikanha-
kijanuorten hyvinvointiin ja onnistuneeseen
integraatioon tihtidvai politiikkaa ja kiytin-
t6jd olisi ehdottoman tirkedd (Gilligan &
Furness 2006; van Breda & Theron 2018).

Toiseksi uskontoon liittyvit perustelut
ja ystivyyksid kuvaavat jasennykset kertovat
siitd yhteiskunnasta, jossa neuvotteluja koe-
tusta hyvinvoinnista kdyddin. Suomalaisen
maahanmuuttopolitiikan keski6ssi on integ-
raatio (esim. Varjonen 2013), ja keskeinen
osa integraatiota ovat sosiaaliset yhteydet
ja yhteisyydet (de Anstiss & Savelsberg &
Ziaian 2018). Kiytinnon integraatiotyossd
esimerkiksi kouluissa ja monissa hankkeissa
(ks. esim. Korjonen-Kuusipuro & Kuusisto
& Tuominen 2018; Lapin ylipisto 2019) ys-
tivyyssuhteiden rakentumista suomalaisiin
nuoriin pidetéén erityisen tirkeini, toisinaan
tiettyyn etniseen ryhmiin kiinnittivien ys-
tivyyksien kustannuksella. Téstd mainitsivat
useat tutkimukseeni osallistuneet nuoret,
jotka kokivat esimerkiksi opettajien ja ryh-
mikodin tydntekijoiden toivovan heidin
ystdvystyvin suomalaisten nuorten kanssa
muiden maahanmuuttajien sijaan. Agerin ja
Strangin (2008) mukaan integraatio onnis-
tuukin parhaiten niiden nuorten kohdalla,
jotka ovat kiinnostuneita luomaan siteitd
kantaviestdn nuoriin ja laajempiin yhteisoi-
hin. Toisaalta musliminuorten keskindisten
ystaviverkostojen on sanottu estdvin syrjdyty-
misti ja tarjoavan mielekkiité ja hyvinvointia
tukevia yhteisollisyyksid (esim. Hautaniemi
2004; Lehtovaara 2015).

Islamiin liittyvit valtavdeston kielteiset
ja ennakkoluuloiset asenteet saavat turva-
paikkaa hakevat musliminuoret kokemaan
ulkopuolisuutta (van Breda & Theron
2018). Jannite uskonnollisten valintojen ja
ystavyyteen liittyvien valintojen vililld ruokkii
my®s tulevaisuuteen liittyvid epivarmuuden
tunteita: integraatiota ympérdiviin yhtei-
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s6ihin ja yhteiskuntaan on vaikea rakentaa,
jos ei tiedd, kenen kanssa, miten ja millaisia
sosiaalisia suhteita tulisi luoda ja ylldpitdd.
Olennainen kysymys on myos, kenelld on
valta midritelld ystivyyden rajoja, tilaa ja
horisonttia. Ystivyyden perinteisiin mairi-
telmiin tyypillisesti kuuluva valinnanvapaus
— perhettimme emme voi valita, mutta ystivit
kylld — voidaan kyseenalaistaa kenen tahansa
nuoren kohdalla, mutta erityisesti se ei pidd
paikkaansa marginaalisissa tilanteissa elivien
nuorten, kuten turvapaikanhakijoiden, koh-
dalla. Valtavieston tavoista poikkeava uskonto
yhtend nuorten vertaissuhteita muovaavana
tekijind ndyttdd vihentivin ystivyyden mah-
dollisuuksia ja syventivin turvapaikanhakija-
ja pakolaisnuorten eriarvoista asemaa arjen
yhteisoissa.
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|”

”Hassan Maikal, aina paika
—vloggaaminen, kuuluminen
ja intersektionaalisuus

Elina Westinen

Artikkeli kisittelee kuulumisen ja kuulumattomuuden intersektionaalista
rakentumista suomalaisessa nuorisokulttuurissa yhden tapaustutkimuksen
kautta. Erityisesti tutkin sitd, miten tubettaja ja rap-artisti Hassan Maikal
kiyttia kieltd, diskursseja, (liikkuvaa) kuvaa ja d4nti rakentaessaan sosiaalista,
diskursiivista ja affektiivista kiinnittymisti, tai nididen puutetta. Otan
huomioon, miten etenkin etnisyys, uskonnollisuus ja sukupuoli, mutta myés
ikd, kieli ja asuinpaikka, liittyvit kuulumiseen ja kuulumattomuuteen ja
rakentavat niiti. Teoreettis-metodologisesti tutkimus nojaa sosiolingvistiseen
diskurssintutkimukseen ja monimodaalisuuden tutkimukseen. Aineisto
koostuu artistin ja tutkijan vilisesti keskustelusta seki artistin yhdesti
YouTube-videosta. Artikkelin tavoitteena on tarkastella, miten kuulumista

ja kuulumattomuutta rakennetaan ja miten niisti neuvotellaan yhi
monimuotoistuvassa ja polarisoituvassa Suomessa seki minkilainen rooli
uskolla ja uskonnolla on tissi prosessissa. Tutkimus tarjoaa tietoa myos

siitd, miten sosiaalinen media voi toimia tirkeini paikkana ja kanavana
uusille, yhteiskuntakriittisillekin dénille, ja miten se voi osaltaan vaikuttaa
kuulumisen ja kuulumattomuuden prosesseihin.

Asiasanat: intersektionaalisuus, islam, kuuluminen, suomensomali, vloggaaminen
(videobloggaaminen)

AN [ KOLLEGIALT GRANSKAD
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Hassan Maikal

Artikkelin padosassa on suomalainen, somali-
ja muslimitaustainen tubettaja ja rap-artisti
Hassan Maikal (entiseltd taiteilijanimeltdin
Bizzyiam), joka on syntynyt Tampereel-
la vuonna 1996 ja elinyt suurimman osan
elimistiin Helsingin Kontulassa. Musiikin
teon lisdksi Maikal on aktiivinen vloggari (vi-
deobloggari), yrittdjd ja valmentaja. Hinelld
on YouTubessa kaksi eri kanavaa: musiik-
kipainotteinen Hassan Maikal ja vloggaa-
miseen keskittyvi Kontulan Hassan . Arki-
pdiviisten asioiden ohella Maikal kisittelee
videoillaan my®&s rasismia, suvaitsevaisuutta
ja monikulttuurisuutta. Osa hinen musiikki-
ja muusta videotuotannostaan on hyvinkin
kantaaottavaa, jopa ruohonjuuritason poliit-
tista aktivismia (ks. Leppinen & Westinen
2017).

Tissid artikkelissa tutkin kuulumisen ja
kuulumattomuuden intersektionaalista ra-
kentumista suomalaisessa yhteiskunnassa, eri-
toten nuorisokulttuurin parissa. Fokuksessa
on se, miten Maikal kiyttid kieltd, diskursseja,
(liikkkuvaa) kuvaa ja dintd rakentaessaan
sosiaalista, diskursiivista ja affektiivista
kiinnittymistd, tai niiden puutetta. Tutkin,
miten erityisesti etnisyys, uskonnollisuus ja
sukupuoli, mutta myds iki, kieli ja asuin-
paikka, liittyvdt kuulumiseen ja kuulumat-
tomuuteen ja rakentavat niitd. Kuulumi-
nen ei ole yksioikoista tai selkedi, vaan sen
muodoista ja tavoista neuvotellaan jatkuvasti.
Tdmi tapaustutkimus on erityisen kiinnostava
kuulumisen nikékulmasta, koska Maikalin
“kaltaisten” (eli tummaihoisten ja muslimien,
jotka poikkeavat niin sanotusta valkoises-
ta valtaviestosti) kuulumista suomalaiseen
yhteiskuntaan kyseenalaistetaan nykydin
toistuvasti, niin poliitikkojen toimesta kuin
arkipuheessakin — puhumattakaan suoranai-
sesta vihapuheesta, joka ilmenee niin fyysisissi
kuin digitaalisissakin ympiristoissd. Julki-
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suuden henkil6nd, tubettajana ja rippirini
Maikalilla on mahdollisuus osaltaan vaikuttaa
julkiseen keskusteluun ja mairitelmiin sekd
edistdd monisyisempid nikokantaa nykyajan
suomalaisuuteen.

Teoreettis-metodologisesti tutkimus no-
jaa sosiolingvistiseen diskurssintutkimukseen
ja monimodaalisuuden tutkimukseen. Ar-
tikkeli tdydentdd omalta osaltaan eritoten
miespuolisten musliminuorten tutkimusta
Suomessa, aiemmin vihin huomiota saa-
neesta intersektionaalisesta nikokulmasta,
yhdistettyni sosiaaliseen mediaan ja nuoriso-
kulttuuriin.

Tutkimuskentat

Suomalainen maahanmuuttotutkimus on
kasvanut erityisesti 1990-luvulta lihtien ja
se on nykydin varsin monimuotoista (Mar-
tikainen & Haikkola 2010). Maahanmuutta-
jataustaisiin nuoriin keskittynyt tutkimus on
ollut kiinnostunut esimerkiksi identiteeteisti,
integraatiosta, koulumenestyksesti, nuoriso-
kulttuureista ja kansalaisgludesta (mt.). Suurin
osa intersektionaalisesta maahanmuuttotut-
kimuksesta (Suomessa esim. Steel & Tuo-
ri 2016) keskittyy maahanmuuttajanaisten
kokemuksiin, timin tutkimusorientaation
feministisistd juurista johtuen. Miehii on
tutkittu huomattavasti vihemmin (ks. kui-
tenkin Sinatti 2014), myds Suomessa (ks.
kuitenkin Oikarinen-Jabai 2017; Leppinen
& Tapionkaski tulossa). Uskonnontutkimuk-
sen piirissd muslimeja koskeva tutkimus on
suurin maahanmuuttotutkimuksen osa-alue,
ja erityisesti somalit ovat olleet tutkimuksen
kohteena (Martikainen 2015).
Nuorisotutkimuksen kenttiin timi artik-
keli liittyy nimenomaan identiteettikysymys-
ten, nuorisoidoliuden ja populaarikulttuurin
nikokulmasta, sekd fyysisissid ettd digitaalisissa
ympiristoissd. Maikalin kaltainen positiivi-



nen roolimalli voi vaikuttaa hyvinkin paljon
suomalaisiin nuoriin ja heidin asenteisiinsa
monikulttuurisuutta, islamia ja toiseksi ko-
ettua kohtaan. Nuorison keskuudessa laajaa
suosiota saaneista videobloggaajista on toistai-
seksi vield kovin vihin kotimaista tutkimusta
(mutta ks. esim. Johansson 2017), lukuun
ottamatta kandi- ja maisteritason toita.

Kuulumista, erilaisten identiteettien ris-
tedmistd ja niistd neuvottelua on tutkittu mo-
nilla eri tutkimusaloilla jo pitkddn, niin meilld
kuin muuallakin. Suomessa on tutkittu esi-
merkiksi toisen sukupolven transnationaalisia
identiteetteja (Haikkola 2012), etnisyyden
merkityksid nuorten kaverisuhteissa (Kivijir-
vi 2015), monietnisen helsinkildisnuorison
kielenkiyttdi (Lehtonen 2015), kristittyjen
lumilautailijanuorten identiteettitydtd eri
kulttuureiden vilissi (Peuronen 2017) seki
nuorten suomalaismuslimien identiteettejd,
esimerkiksi suhteessa vanhempien sukupol-
veen (Pauha 2018). Tidma artikkeli tdyden-
tdd osaltaan tdtd aiempaa tutkimustraditiota,
mutta my9s syviluotaa aiemmin niukalti huo-
miota saanutta intersektionaalista, monimo-
daalista seka fyysistd ja digitaalista maailmaa
yhdistdvaid nikokulmaa.

Martikainen (2009, 7-8) korostaa tutkijan
vastuuta erityisesti maahanmuuttotutkimuk-
sen alalla. Valtaviestoon kuuluvien valkoisten
tutkijoiden (kuten allekirjoittanut) asema ei
voi koskaan olla tdysin neutraali, mutta sen
eksplisiittinen tunnistaminen ja tunnusta-
minen on jo askel oikeaan suuntaan. Tut-
kimukseen osallistuvat ovat usein "toisia”
(toiseksi koettuja), joten tutkimus osallistuu
vdistimittd osaltaan myds toiseuttamisen
prosesseihin. Tétd olen pyrkinyt vilttimain
mahdollisimman paljon: Maikal on lukenut ja
kommentoinut artikkelin kisikirjoitusta sen
eri vaiheissa ja vaikuttanut itse myos siihen,
mistd aiheista alun perin keskustelimme ja
mistd emme ja mitd teemoja hin ei halunnut
haastatteluun ja siten mydskiin artikkeliin si-
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sillytettivin. Keskustelumme ovat mielestini
olleet mahdollisimman vapaita hierarkioista
ja virallisista asetelmista.

Teoreettis-metodologinen
lahestymistapa ja kuulumisen
kasite

Kuulumisen (belonging) kisitettd on viime ai-
koina kiytetty hyvin laajasti eri tutkimusaloil-
la. Erityisesti se on ollut kiytdssi erilaisten
(usein diasporassa eldvien ja) marginalisoi-
tujen ryhmien tutkimuksessa (Lahdesmiki
ym. 2016; ks. myos Armila & Kananen &
Sotkasiira 2017), silld heidin kohdallaan kuu-
lumista usein kyseenalaistetaan ja haastetaan
eri tavoin (Eliassi 2010, 89; Krzyzanowski &
Wodak 2008). Kuuluminen on monisyinen ja
jatkuvasti kidynnissd oleva prosessi, eiki silla
ole yhti, tiettyd madritelmiid — tutkijat médrit-
televit sen aina kontekstin ja tutkimusalansa
mukaisesti. Hyvin yleiselld tasolla kuulumisen
voidaan nihdi liittyvin tietynlaiseen identifi-
oitumiseen, ryhmittymiseen ja samankaltai-
suuteenkin: mihin porukkaan tai paikkaan
haluan ja voin kuulua? Minkilaisin keinoin,
perustein, oikeuksin ja rajoituksin? Kuulu-
misesta ja kuulumattomuudestakin reuvorel-
laan seki eksplisiittisesti ettd implisiittisesti:
kuulumista rakennetaan monin eri keinoin
usein haastavissa ja monenkirjavissa arjen ti-
lanteissa. Artikkelissani keskityn kuulumisen
lisaksi my6s tutkimuksessa vihemmiin esilld
olleeseen kuulumattomuuden nikékulmaan
(ks. Lahdesmaki ym. 2016).

Tissd artikkelissa nden kuulumisella ole-
van yhtiaikaisesti sosiaalisia, diskursiivisia
ja affektiivisia ulottuvuuksia (Leppinen &
Westinen 2017, 3—5). Kuulumista rakenne-
taan ensinnikin sosiaalisesti. Thmiset joko
tuntevat tai eivit tunne kuuluvansa ja iden-
tifioituvansa tiettyyn paikkaan ja joidenkin
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ihmisten pariin. Kuulumista rakennetaan ja
siitd neuvotellaan diskurssissa (eli tavassamme
kiytead kieltd tietyissd tilanteissa): se sisdltad
kielen ja muiden semioottisten resurssien
valintoja ja monitahoista vuorovaikutusta
hyvinkin erilaisissa diskurssikonteksteissa,
jotka joko mahdollistavat tai rajoittavat kuu-
lumista (Lahdesmiki ym. 2016). Kuulumisen
affektiivinen puoli merkitsee tunneperidistd
kiinnittymistd, sitd, ettd tuntee olonsa ko-
toisaksi ja turvalliseksi (Yuval-Davis 2006,
197) ja ettd kaipaa ja haluaa kuulua jonnekin
(Leppinen & Westinen 2017, 5).

Lihestyn kuulumisen eri ulottuvuuksia
sen tutkimuksessa harvemmin hyédynne-
tystd intersektionaalisesta nikokulmasta (ks.
kuitenkin Lihdesmiki ym. 2016; Saresma
2019). Huomioin analyysissani sen, ettei Mai-
kal suinkaan identifioidu vain yhteen katego-
riaan (esim. muslimi). Sen sijaan useat erilaiset
sosiokulttuuriset identiteettikategoriat, kuten
etnisyys, sukupuoli, seksuaalinen orientaatio
ja ikd, vaikuttavat ja ristedvit sekd samanai-
kaisesti ettd eri painotuksin eri konteksteissa.
Eri kategorioilla ja niiden risteymilld voi olla
my®9s erilaisia seuraamuksia. Kuulumisen ja
kuulumattomuuden rakentumista seki val-
lan, tasa-arvon ja epitasa-arvon kysymyksid
voi ymmirtid paremmin kokonaisvaltaisesta
nikokulmasta.

Intersektionaalisuus-nikékulman lisik-
si artikkelini sijoittuu sosiolingvistisen dis-
kurssintutkimuksen ja monimodaalisuuden
tutkimuksen risteytymain. Globalisaation
sosiolingvistiikka (esim. Blommaert 2010)
tutkii ihmisten, kulttuurin, tavaran, kielen ja
diskurssin liikettd ja virtauksia. Kieli ymmir-
retddn joustavana, hyddynnettivini resurssi-
na, jota kiytetdin eri konteksteissa eri tavalla:
resursseja ovat pienet kiel(t)en palaset eli eri
murteiden, slangien tai muiden varieteettien
eli kielimuotojen didnteet, sanat tai fraasit
(Blommaert 2010).

Diskurssintutkimuksessa kieli ymmarre-
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tddn sosiaalisena toimintana ja titen myds
kuulumisen ja kuulumattomuuden rakenta-
misen vilineend. Diskurssin (yksikdssi) lisiksi
analysoin eri diskursseja (monikossa), joita
Maikal luo, toisintaa ja uusintaa rakentaes-
saan kuulumistaan ja kuulumattomuuttaan.
Diskurssit voidaan ymmirtda ~historiallisesti
suhteellisen sitkei[ni], vuorovaikutustilan-
teesta toiseen kdytetty[ind] ja tunnistettavissa
olevi[na] tapoi[na] merkityksellistid ja ku-
vata asioita, ilmioitd ja tapahtumia tietystd
nikokulmasta® (Pietikdinen & Mintynen
2009, 27).

Kielellisten ja diskursiivisten resurssien
(erilaiset diskurssit, narratiivit, kulttuuriset
viittaukset) lisdksi myds muut semioottiset (tai
monimodaaliset) resurssit, kuten ruumiilliset
(vartalon liike, asennot, eleet, ilmeet), visuaa-
liset ((liikkuva) kuva, vaatteet, logot) ja audi-
tiiviset resurssit (esimerkiksi YouTube-videon
ddnimaailma) voivat rakentaa kuulumista ja
kuulumattomuutta. Sosiaalis-semioottisessa
lihestymistavassa monimodaalisuuteen (Kress
& van Leeuwen 2006 [1996]) eri moodien
ja resurssien merkityspotentiaaleja tutkitaan
niiden omissa konteksteissa. Kdytin monimo-
daalisuus-nikokulmaa erityisesti sen analy-
sointiin, miten Maikal rakentaa kuulumiseen
ja kuulumattomuuteen liittyvid merkityksid
YouTube-videossaan yhdistimilld eri moode-
ja, kuten (liikkkuvaa) kuvaa, puhetta ja eleitd.

Aineisto

Erikoisnumeron tematiikan huomioon ot-
taen usko ja uskonto on ollut ensisijainen
peruste aineistovalinnoille; kuitenkaan itse
analyysissa se ei ole ollut ainoa lihtkohta eiki
fokus — lihestymistapa on ollut nimenomaan
intersektionaalinen eli miten erilaiset identi-
teetit risteytyvit eri tilanteissa eri tavoin ja eri
seuraamuksin. Artikkelin tutkimusaineisto
on kahrtalainen, silld koen niiden aineistojen



tiydentivin toisiaan ja valottavan tutkitta-
vaa asiaa hiukan eri nikokulmista. Laajempi
videoaineisto koostuu sellaisista Kontulan
Hassanin YouTube-kanavan vlogipostauksis-
ta, jotka tavalla tai toisella kisittelevit islamia
ja muslimin elimid Suomessa. Lopulliseksi
esimerkiksi valikoitui video, jossa kisitellddn
islamia laajimmin ja jossa se on koko videon
aihe eikid pelkdstdan sivumaininta.

Artikkelin toisena aineistona on haastat-
telu (helsinkildisessi ravintolassa 24.4.2018),
jossa puhuimme muun muassa uskonnosta ja
sen merkityksestd Maikalin elimassd sekd sen
limittymisestd muihin identiteettikategorioi-
hin. En kisittele musiikkia tissi artikkelis-
sa, koska hinen nikemyksensi mukaan "ne
[uskonto ja musiikki] ei vaan liity toisiinsa”.
Juttelimme my®&s siitd, ettd islamin suhde
musiikkiin on usein hyvin ongelmallinen:
minkilainen musiikki sallitaan ja minkilainen
ei, missikin kontekstissa. Musiikki on siis
rajattu pois artistin omasta toivomuksesta
ja halusin kunnioittaa titd, vaikka musiikin
kisittely ja sen liittdiminen myos uskonnol-
liseen identiteettiin olisi varmastikin ollut
hedelmillista kuulumisen ja kuulumattomuu-
den ja monenlaisten identiteettiristeymien
kannalta (hinen musiikillista tuotantoaan
analysoin yhteisartikkelissa Leppanen & Wes-
tinen 2017).

Tutkin aineistosta, minkilaisia (kielellisig,
diskursiivisia ja muita semioottisia) resursse-
ja kiytetddn, miksi ja miten, ja minkilaisia
merkityksid ja funktioita niiden kiytolld on
kussakin kontekstissa, erityisesti intersektio-
naalisen kuulumisen ja kuulumattomuuden
nakokulmasta. Analysoin, miten kuulumista
ja kuulumattomuutta rakennetaan ja mistd
niiden yhteydessid puhutaan, minkilaisia ja
kenen d4nid kuuluu, mutta my®6s sitd, millaisia
hiljaisuuksia aineistossa on: mistd ei puhuta,
kenen #ini ei kuulu.

On huomionarvoista, ettd tutkijan omat
identiteettikategoriat ja niiden erilaiset ristey-
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mit (ikd — vanhempi kuin Maikal; sukupuoli
— nainen; etnisyys — valkoinen suomalainen;
uskonto — kristinusko; kenties myos koulu-
tus — tohtori, eli korkeasti koulutettu) voivat
olennaisesti vaikuttaa sithen, minkilaista tari-
naa ja nikokulmia Maikal minulle kertoo ja
rakentaa, vaikkakin ndiden tarkempaa vaiku-
tusta on jokseenkin mahdotonta analysoida
tissd artikkelissa.

Intersektionaalisen kuulumisen
ja kuulumattomuuden
rakentuminen: tapaus

Hassan Maikal

Seuraavaksi tarkastelen ldhemmin intersek-
tionaalista kuulumista ja kuulumattomuut-
ta viiden esimerkin kautta’. Ensimmiisessi
esimerkissd analysoin vlogipostausta, jossa
Maikal keskittyy ramadanin merkitykseen
sekd omassa ettd muiden (muslimien) arjessa.
Titd seuraavat neljd esimerkkid pohjautuvat
haastatteluun, jotka havainnollistavat erilaisia
identiteettikategorioita ja niiden risteytymii
Maikalin elimissa.

Esimerkki 1: Mikd on Ramadan?
Vlogipostagls otsikolla Miki on Ramadan'?
(kesto 5:47") on julkaistu Kontulan Hassanin
YouTube-tililld 30.5.2017, nelja pdivdd rama-
danin alkamisen jilkeen. Videolla on 5995
katselukertaa ja 60 kommenttia (30.12.2018),
mutta analyysini keskittyy tutkimus-ekono-
misten syiden takia vain itse videon sisalton.
Semioottisen vaiheanalyysin malli (Baldry
& Thibault 2006; ks. mys Peuronen 2014)
tarjoaa sopivan vilineen analysoida videon
monimodaalisuutta ja sitd, miten kussakin
vaiheessa intersektionaalista kuulumista ja
kuulumattomuutta rakennetaan. Video ei ole
pelkistiin vuorottelevien kuvien sarja vaan
myds sarja vuorottelevia d4nid, jotka voivat
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ilmaista erilaisia sosiaalisia asemia (Baldry
& Thibault 2006: 184, 211). Video voidaan
sisiltonsd perusteella jakaa seuraavanlaisiin
analyyttisiin yksikoihin (ks. Taulukko 1).
Intersektionaalista kuulumista rakentaa
ensinnikin ammattimainen vloggaus. Videota
ei ole kuvattu yhdelld otoksella, vaan siind
nikyy huolellisen editoinnin ja leikkaamisen
tulos. Viimeistelty lopputulos musiikkeineen
ja teksteineen kielii siis ammattimaisuudesta.
Online-videoiden suunnittelu ja design voi-
kin toimia yhteni keinona aktiiviselle kult-
tuuriselle osallistumiselle seki identiteettien
rakentamiselle (ks. Brubaker & Cooper 2000,
18-20; my®s Peuronen 2014). Videolla nakyy
my6s Maikalin kaveri, vloggaaja Hamza Sky
(4:00). Sisillyttimalla hinet omaan videoonsa

Taulukko 1: Videon eri vaiheet

Maikal rakentaa sosiaalista kuulumista seki
suhteessa omaan paikalliseen kaveripiiriinsi
ettd kenties myos alati Suomessa kasvavaan
(maahanmuuttajataustaiseen) vloggausyhtei-
s60n: useilla Maikalin videoilla nihddan myds
muita vloggareita, kuten maahanmuuttaja-
taustainen Koiraluu.

Niemme Maikalin istumassa mahdollises-
ti kotonaan kameran edessi. Hinen kasvonsa
ja vartalonsa ovat suoraan yleis66n pdin ja hin
hymyilee lihes koko ajan puhuessaan (kuva
1). Sosiaalinen etiisyys esiintyjin ja yleison
vililli muodostuu niin ollen hyvin pieneksi
(Kress & van Leeuwen 2006 [1996]). Hinelld
on piillddn rennot arkivaatteet ja hin terveh-
tii katsojia omaan tyypilliseen tyyliinsi, jo
vakiintuneella suomenkieliselld sloganillaan:

Kesto Videon vaiheen kuvaus

0:00-0:15 Hassan Maikalin alkutervehdys: "Terve kaikki, tds on Hassan Maikal aina paikal” ja
perustelut ko. videolle

0:16-0:20 "Kontulan Hassan” -slogan ja musiikki, hdnen kuvansa, Twitter-, Instagram- ja
Facebook-logot seki kehotus seurata (“seuraa”); @Kontulanhassan-tunniste

0:21-4:01 Maikal puhuu ramadanista omassa kodissaan, (oletettavasti) tietokoneen daressa,
kasvot ja ylavartalo kameraan (eli yleis66n) pain; tunnistamaton (ns. “easy listening”
-kategoriaa edustava) musiikkikappale soi taustalla

4:02-4:05 katukuvaa Helsingista: ihmisia kdvelemassa

4:06-4:10 Maikalin kaveri Hamza Sky kdvelemassa kadulla

4:11-4:12 rappari Cledos esittaytyy

4:13-4:14 kaveri (?) Noora esittaytyy

4:15-4:16 still-kuva, jossa teksti: Mita Ramadan merkitsee sinulle?

4:17-4:36 Cledos vastaa

4:37-4:51 Noora vastaa

4:52-4:53 still-kuva, jossa teksti: Mika on tarkeintd Ramadanissa®?

4:54-5:08 Cledos vastaa

5:09-5:28 Noora vastaa

5:29-5:32 Maikal heittda high fivet Cledoksen kanssa ja kiittaa haastattelusta

5:33-5:44 loppumusiikki; muiden Maikalin videoiden mainostus (“edellinen” ja “suosittelen”)

5:45-5:47 loppumusiikki, “Kontulan Hassan” —slogan, Hassanin kuva, Twitter-, Instragram- ja
Facebook-logot sekd kehotus seurata ("seuraa”); @Kontulanhassan-tunniste
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“Terve kaikki, tis on Hassan Maikal aina
paikal”. Jo pelkistdin valitsemalla vloggauk-
sen pidasialliseksi kieleksi suomen (eiki
esimerkiksi englantia tai kotona puhuttavaa
somalia) Maikal rakentaa sosiaalista ja dis-
kursiivista kuulumistaan sekd paikalliseen
yhteis66n, joka on hinen yleis6din, etti myos
laajemmin suomalaiseen kulttuuriin ja yhtei-
s66n, johon kuulumisen edellytykseni suo-
men kieli (tai jotkut sen tarjoamat resurssit)
usein toimii (esim. Lehtonen 2015). Yksi
Maikalin intersektionaalisista kategorioista
on siis “suomenkielinen”.

Videon teema, ramadan ja islam, rakentaa
Maikalin kuulumista suomalaiseen ja globaa-
liin muslimiyhteisoon. Videolla rakentuu niin
sanottu “hyvin muslimin diskurssi”, joka
pitid sisillddn kaikkien pilareiden (uskon-
tunnustus, rukoilu, paastoaminen, almut ja
pyhiinvaellus) noudattamisen. Kokonaisuu-
dessaan video voidaan nihdd Maikalin henki-
l6kohtaisena opastusvideona islamin uskoon
ja erityisesti ramadaniin. Sen vilittima viesti
ja sdvy on positiivinen ja koulutuksellinen.

Il o P o

Kuva 1. Maikal vloggaamassa kotonaan
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Aihetta perustellaan silld, ettd musta tun-
tuu et porukan pitii tietid enemmin siitd’.
Hin on siis kokenut, etteivit (ei-muslimit)
suomalaiset vield tiedd tarpeeksi muslimien
pyhistd kuukaudesta ja heitd pitdd informoida
asiasta. Vloggarina, julkisuuden henkiloni ja
suomalaisena, suomenkieliseni muslimina
hinelld on tihin tehtivdin monenlaisia sopi-
via resursseja kiytossddan. Intersektionaalinen
kuuluminen on siis olennainen osa videota,
sen koostamista ja vastaanottoa.

Puhuessaan paastoamisesta ja mydtieli-
misesti Maikal toteaa (2:06): "Niinku nii
porukat tdil yleensd YouTubes sanoo. Afri-
kassa on niitd joilla ei 0o ruokaa. Mut mi en
sano Afrikka”. Hin painottaa sanaa Afrikka.
Lauseen sanoessaan hin ottaa kiyttoonsi toi-
senlaisen, tummemman sdvyisen ddnen ikdin
kuin kaiuttaakseen’ “ihmisii YouTubessa”
(oletettavasti valkoihoisia suomalaisia) seki
jamikimman, ryhdikkdimmin asennon, ja
laittaa kidet lanteille. Lisiksi hin tekee ki-
delli viittauksen oikealle ikiin kuin kertoen,
ettd Afrikka on muualla. Afrikkaa kuvataan
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siis kdyhdni paikkana, jossa ihmisilld ei ole
varaa ruokaan. Toteamalla ’mut mi en sano
Afrikka” Maikal rakentaa sosiaalista ja diskur-
siivista kuulumista sellaisiin (suomalaisiin),
jotka eivit toiseuta afrikkalaisia ja Afrikkaa.
Niin ollen hin vastustaa sellaista puhetapaa,
diskurssia, jossa Afrikka nahdéin olennaisesti
koyhyyden/nilinhidin paikkana. Hin jatkaa
toteamalla, etti myds muissa maissa, kuten
Suomessa, on paljon kéyhii ihmisii.

Ennen ulos siirtymistadn Maikal kom-
mentoi videollaan Suomen siiti seuraavasti

(3:18):

Must tuntuu sitd et nyt on hyvd sid.. (musiikki
taukoaa, Maikal katsoo ulos ja sen jilkeen kame-
raan epiileviiseni ja tekee oikealla kimmenelldin
heiluvaa liikettd, jonka voidaan tulkita merkitsevin
“noin, niin kuin suurin piirtein”) sillee hyvi sdd.
Su-Suomeks niinku hyvi kesi. Joo (naurahtaen).

Kommentti paikantaa hinet eksplisiittisesti
Suomeen. Hin osoittaa tuntevansa tyypil-
lisen suomalaisen alkukesin sddn piirteet,
joihin ei automaattisesti kuulu limpé tai au-
rinko. "Suomeks hyvi sid”, kuten niemme
seuraavaksi videolla, on se, ettei juuri silld
hetkelld sada ja ulkona tarkenee jotenkuten.
Kommentti rakentaa sosiaalista ja diskursii-
vista kuulumista: sidsti puhutaan Suomen
kontekstissa tietyilld tavoilla, tietynlaisen
diskurssin puitteissa (esimerkiksi voivotel-
laan kylmii kesdd) ja silld on tapana yhdistid
(tuntemattomiakin) ihmisii. Seuraavaksi hin
perustelee kuvan siirtymistd ulkotiloihin:

Must tuntuu siti et en mi haluu vlogaa tis ja kertoo
te- mikd Ramadan on. Tulkaa seuraa tindin mun
piivid. Let’s go to the outside (peukalot ylhailld
vinkkaa molemmilla kisilld taaksepiin, huoneen
oven suuntaan). Menniin Maailmankyldin. Ta-
niin on Maailmankyli. Jos si et 0o Maailmankylis
mi en tiid missi si oot tinii.. [tarkoituksellinen
tauko ja vakava tuijotus kameraan]. Ainii si oot
paastoamas kotona (naurahtaen) [...].
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Kuva siirtyy ulos kadulle, Maailma kyldssi
festivaaliin.” Siit puhumisen voidaan nihdi
representoivan Maikalin paikallisuutta, hinen
helsinkildisyyttdin, ja (sosiaalista) kuulumista
monikulttuuriseen Helsinkiin. Se, ettei hin
koe tarvetta selittdd, minkilainen tapahtuma
on kyseessi, kertoo siitd, ettd hin olettaa
suurimman osan katsojista tietdvin tapah-
tumasta ja/tai kenties olevan suurimmaksi
osaksi paikallisia (helsinkildisid), joille timi
on itsestddn selvii.

Videolla nihdiin (4:11-) eri konteks-
teissa kaksi haastateltavaa: torilla nuori mies,
rippiri Cledos ja kauppakeskuksessa nuori
nainen, Noora, joiden kanssa Hassan juttelee
ramadanin merkityksesti. Jo pelkistdin haas-
tateltavien valinnalla voidaan katsoa olevan
intersektionaaliseen kuulumiseen liittyvid
merkityksid. Nuori rippiri, joka ei itse ole
muslimi, kuuluu myds paikalliseen ja kansal;3
liseen hiphop-kulttuuriin ja rippipiireihin.
Cledos kertoo, ettd hinelld on paljon musli-
mikavereita, joten islaminusko on hinelle siltd
osin tuttua. Aivan videon lopuksi Maikal ja
Cledos heittivit "high-fivet”, minki yhteydes-
si Maikal toteaa: "kiitos bra(h), se oli tossa”.
"Bra(h)” (vrt. bro, englannin sanasta brother)
on slangi-termi sanalle "veli”, jonka kiytolld
voidaan osoittaa erityisesti miesten vilistd
yhteyttd ja solidaarisuutta. Lisiksi silld voi olla
etnisyyteen liittyvid merkityksid, kuten tdssd
molempien osallistujien maahanmuuttaja-
taustaisuus (ks. myos Lehtonen 2015, 152).
Englannin kieltd hyddynnetddnkin yhteni
paikallisista, kiytdssd olevista resursseista ja se
on suomen ohella hyvin luonteva valinta myos
Maikalille (ks. myos Leppinen ym. 2009).

Toinen haastateltava Noora on hinkin
muslimi, minkd voi nihdi keskustelun
teeman lisiksi hinen pditidn ja hiuksiaan
peittdvistd huivista. He kenties kuuluvat
samaan kaveriporukkaan, silli heiddn vi-
linen vuorovaikutuksensa on hyvinkin in-
formaalia. Nooran haastattelun yhteydessi



intersektionaalinen kuuluminen rakentuu
diskursiivisesti ja sosiaalisesti erityisesti myds
yhteisten (uskonnollisten) kisitteiden kaut-
ta. Kun Maikal kysyy (5:17), onko Noora
kiitollinen, tami kiyttdd arabiasta otettua
kielellista resurssia "alhamdulillah”. He mo-
lemmat toistavat sanan ja nauravat dineen.
Maikal tarjoaa valmiissa videossa yleisslleen
tekstitetyn kdinnoksen ("Jumalan kiitos”) —
hin ei siis oleta yleisdnsi olevan perilld ara-
bian kielesti ja/tai islaminuskosta ja tietdvin
titd kyseistd sanaa. Myos Noora kertoo heti
haastattelutilanteessa, miti arabiankielinen
ilmaus suomeksi tarkoittaa. Sanan kiyttimi-
nen ja sen kidinnos toimivat tilanteessa myds
heidin vilisensi huumorin rakentajana: he
tietdvit, ettd suuri osa videon katsojista ei
tiedd sanaa ja voi ihmetelld tai jopa kauhistella
“vieraan”, arabiankielisen sanan kiytt63 ja
sen kenties indeksoimaa toiseutta. Humo-
ristisessa hetkessd he molemmat kaiuttavat
(valkoisen) kantasuomalaisen kauhistunutta
ddntd ja haukkovat henkedin. Maikal toteaa:
”mitd se sano. apua” ja ikddn kuin toiseuttaa
itseddn ja Nooraa pddosin suomenkielisestd ja
kristitystd yhteiskunnasta. Nauraessaan jutulle
Noora peittdd suunsa kidellddn, ikdin kuin
osoittaakseen, ettd on sanottu jotain “vadrdd’.
Tissa kohtaa keskustelua rakentuu siis myds
sosiaalinen ja diskursiivinenkin kuulumatto-
muus (valkoiseen, kristilliseen) suomenkieli-
seen yhteisoon.

Kaiken kaikkiaan Hassan rakentaa inter-
sektionaalista kuulumista seki rippipiireihin
ettd omaan uskonnolliseen viiteryhmiinsi,
muslimiyhteisoon, ja kenties laajemmin aja-
teltuna myos kahteen yleis66n: rippifaneihin
ja muslimikatselijoihin. Hin rakentaa kuu-
lumista my6s suhteessa suomalaiseen kult-
tuuriin ja yhteiskuntaan sekd paikalliseen
yhteis66n. Eksplisiittistd kuulumattomuutta
ei tilld videolla laajemmin rakenneta (vrt.
Maikalin musiikkivideon "Maan tavalla”
analyysi artikkelissa Leppinen & Westinen
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2017), vaan videolla korostuvat erilaisiin ryh-
miin kuulumisen positiiviset puolet. Videolta
puuttuvat esimerkiksi viime aikoina mediassa
ja julkisessa keskustelussa esilld olleet ennak-
koluulot muslimeista, konfliktit muslimien
ja/tai somalien ja valtaviestoon kuuluvien
vililld sekd vihemmist6jd koskeva syrjintd
(ks. esim. EU-Midis II 2018; Rauta 2018).
Timinkaltaiset teemat nousevat esille kuiten-
kin keskustelussamme, ehki korostetustikin,
tutkijasta johtuen. Seuraavat esimerkit ha-
vainnollistavat seki stereotypioita ettd niiden
voittamista ja haastamista.

Esimerkki 2: Arabitaustaiset
parrakkaat miehet

THssd esimerkissd aiheenamme on islamin
nikyminen Maikalin elimassi.

H: Se nikyy aika monesti niinku et. se riippuu
niinku ihan ihmisestd ja nuorest miten se nikyy.
koska. mini esim mieheni. nii ei mussa niy kau-
heesti. sitd esim uskoa tai tummaihosella miehelld
E: Niinku ulkosesti?

H: Nii ulkosesti. sitd vaikka islamia. koskah (nau-
rahtaen) jostain syysti maailmal on semmonen
nikemys median takii ettd miltd muslimi ndyttid nii
et se ois arabitaustainen vihin tummempi. vihin
vaaleempi ku mini ja. parta ja. jotenki sellanen
E: Se on just se. niinku stereotypia mitd varmasti
just media levittdi.

H: Jep. ja sit noi typical niinku. tyyppinen tota
musliminainenki on joku jol on huivi ja sit. [...]
tota vaikka mun. serkku jol on vaikka huivi ni
hinestd nikyy se usko jotenki enemmin. niinku
ulkoapiin. just vaik huivin takia. niin sanotusti. eli
mun arjessa tavallaan se nikyy enemmin tekoina
ja millanen mi oon eiki niinku kauheesti niinku
ulkosesti.

Maikalin mukaan islaminusko ei nﬁy9 hi-
nestd tai hinenkaltaisistaan tummaihoisista
michistd ulkoisesti mitenkdin, vaan se nikyy
pikemminkin tekoina ja olenl})isena. Vaikk-
en niistd erityisesti kysykddn , hin nostaa
esille muslimin ulkoiset identiteettipiirteet
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("miltd muslimi ndyttdd”) ja erot tyypilli-
sen muslimimiehen ("arabitaustainen vihin
tummempi’) ja -naisen ("joku jol on huivi”)
vililld. Tama liictyy oletettavasti median vilit-
timdin stereotyyppiseen kuvaan parrakkaista
ja arabitaustaisista muslimimiehistd, jotka
ovat ihonsivyltddn vaaleampia kuin hin seki
huiviin pukeutuneista naisista. Hin ei korosta
tdssd kohtaa omaa etnisyyttdin, mutta raken-
taa kuitenkin positiotaan ja kuulumistaan
suhteessa “tummaihoisempiin muslimeihin”.
Suhteessa omaan naispuoliseen serkkuunsa
hin tekee eroa sen suhteen, etti joidenkin
somalinaisten kohdalla usko nikyy esimer-
kiksi huivin pitimisend. Naispuolinen so-
maliviestd kantaa siis mukanaan ulkoista,
nikyvii merkkid omasta uskostaan (ks. esim.
Lehtonen 2015).

Usein median' vilittima misrepresentaatio
(vddrd, virheellinen kuva) muslimeista on hy-
vin yksinkertaistettu ja essentialisoitu, ikdin
kuin muslimit olisivat yksi, suuri homogee-
ninen joukko, joita kaikkia mairittdvit vain
muutamat tietyt kriteerit ja jotka leimataan
samanlaisiksi muutamien esimerkkitapausten
perusteella (esim. Alsultany 2012). Maikalin
intersektionaalinen kuuluminen ja kuulumat-
tomuus rakentuu esimerkissi seuraavanlai-
sesti: mieheys vaikuttaa muslimiuuteen niin,
ettei ulkoista merkkid uskosta useinkaan ndy
(vrt. naisten huivi), muslimius puolestaan
voi vaikuttaa mieheyteen niin, ettd parta ja
tietynvirinen iho ovat oletusarvo ja etnisyys
vaikuttaa muslimiuuteen niin, etti ihonviri
onkin stereotyyppisti ja oletettua tummempi
(vrt. vaaleampi-ihoiset arabit). Etnisyyden ja
sukupuolen kategoriat tekevit siis hinen us-
konnollisen kuulumisensa “nakymattdmaksi”.

Esimerkki 3: ”Musta muslimi afroo
rokkaava somali”

Esimerkki 3 kuvaa hyvin sitd, miten kuulu-
misen kategorioita ei voi ymmirtdi erillian

62 Nuorisotutkimus 37 (2019):2

toisistaan vaan nimenomaan intersektionaa-
lisesti. Kysyn, onko Maikal kohdannut syr-
jintdd tai negatiivisia kommentteja uskon
tai uskonnon takia, silli aiemmin hin on
kertonut syrjinnistd ihonvirinsi perusteella.

H: No mussa tavallaan ei se usko mus heti niy
vaan s ndit sen.. esim mi puhun mun eepeessikin
noissa jossain oliks se se erilainen biisissd mut se
et mi oon musta muslimi afroo rokkaava somali
(erilaisella ddnelld ripdten; timin jilkeen kovaa
naurua).. et mi oon se muslimi, mi oon se somali,
mi oon se tummaihonen, mi oon se isokokonen..
mi oon se.. mi oon tiitsi kaikkee miti ei ihmiset ei
niinku en mi sano mist ei tykitd mut mité pidetiin
yhteiskunnassa jotenki paheena (kuiskaten) tai
mitd peldtddn nii paljo.. nii oon niinku ne kaikki
samaan aikaan et ei 0o vaan se islam.. et etet se
vaihtuu tavallaan et miki se syy on mut enemmin

ollu varmaan 65 esim tota just se et nikee et on
vaik somali tai et on tummaihonen ku et islam [...]

Vastauksessaan Maikal toistaa jo edelld esille
nousseen visuaalisuuden teeman (uskonto ei
visuaalisesti ndy, kun taas somalius tai tum-
maihoisuus nikyy) ja antaa tarkemman ku-
vauksen itsestddn Erilainen-kappaleen (2018)
sanoitusten avulla: ?mi oon musta muslimi
afroo rokkaava somali”. Nimi identiteetit
hinessi siis yhdistyvit: muslimi, somali, tum-
maihoinen ja isokokoinen. Pienen epirdin-
nin jilkeen hin toteaa, ettd hinessi yhdistyy
kaikki, "mitd pidetdin yhteiskunnassa joten-
kin paheena tai mité peldtiin niin paljon”.

Toisin sanoen ne ovat yhteiskunnallisessa ja
kulttuurisessa jirjestyksessimme ja vallitse-
vassa diskurssissa toiseuden kategorioita ver-
rattuna siithen, miki rakentuu sosiaalisesti ja
diskursiivisesti ns. normina ja normaalina:
kristitty, (kanta)suomalainen, vaaleaihoinen
(esim. Rastas ja Pidivirinta 2010) ja “nor-
maalivartaloinen”. Nami intersektionaaliset
kategoriat voidaan nihdd my6s kuulumat-
tomuuden kategorioina. Téssd kohtaa nikyy
myos kuulumattomuuden affektiivinen puoli:
se, miten pelko erityisesti tummaihoisia toisia



kohtaan voi rakentaa kuulumattomuutta.
Vastauksen yhteydessi esiintyvi nauru ja
Maikalin yleinen positiivinen asenne huokuu
kuitenkin my®s sitd, ettei hin vilttimittd aina
ja kaikkialla koe erilaisuuttaan negatiivisena
asiana ja syrjintdd jatkuvana olotilana. Kuu-
lumattomuus voi siis ndyttdytyd affekdiivisesti
joskus my®s positiivisena. Timinkaltaisia tee-
moja kisittelevd Erilainen-kappale edustaa-
kin niin sanottua marginaaleista kumpuavaa
vastapubetta (hooks 1989; myos Rastas &
Pdivirinta 2010) ulkopuolisuudesta suoma-
laisessa yhteiskunnassa. Maikalin maininta
siitd, ettd hin on niitid kaikkia “samaan ai-
kaan” korostaa olennaisesti sitd, ettei yhtd
identiteettikategoriaa tai kuulumisen tapaa
voi erottaa toisista: esimerkiksi ramadanin
aikaan hin on yhtiaikaisesti somalitaustainen
nuori suomalaismies ja kaikkea muutakin.

Esimerkki 4: "En suutu, jos kaupassa
tullaan puhuu englantii”

My®és asuinpaikalla, kielelld ja idlld on merki-
tystd intersektionaalisen kuulumisen raken-
tumisessa. Maikal toteaa haastattelussa, etti
Helsingissi kuvitellaan, ettd "kaikki tcummai-
hoset on somaleja” ja erityisesti ndin tapah-
tuu Itd-Helsingissd, missd hin itsekin asuu ja
minne hin "kuuluu”. Timi voi johtua paitsi
somaleiden suhteellisen suuresta madristd
alueella (Ulkomaalaistaustaiset Helsingissd
2018), myos siitd, ettd he ovat Suomen suurin
diasporassa eldvi afrikkalaista alkuperii oleva
ryhmai sekd siitd, ettei muista afrikkalaistaus-
taisista yhteisoistd suomalaisessa mediassa tai
julkisuudessa juurikaan puhuta (Rastas &
Piivirinta 2010).

Monen tummaihoisen, visuaalisesti valtavi-
estostd erottuvan kohdalla yleinen ennakkoluu-
lo on yhi, etti heille pitdd puhua engl;mtia, silld
he eivdt ymmarri tai puhu suomea. = Ja vaikka
Maikal on syntynyt Suomessa, asunut Suo-
messa koko eliminsi ja kidynyt koulunsakin
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suomeksi (hinen sidinkiclensi - on somali),
kohtaa hinkin usein timinkaltaisia asenteita.
Keskustellessamme erilaisista stereotypioista
hin toteaa:

Sen takii mé en o ikin suuttunu jos joku tulee puhuu
kaupassa tota vaikka mulle englantii vaik vihin on
sillei aaargh miks toi puhuu englantii. Koska mi
tieddn et ei se meinannu mitdin pahaa silld [...]
kyl se vihin niinku haittaa mut en suutu siiti tai
niinku oikeesti ota sitd henkilokohtasesti koska mi
huomaan ettd joku yritti mua mun fiilist parantaa
silld et puhuu englantii [...].

Suomen kielen osaamisen kautta Maikal siis
kuuluu yhteiskuntaan, kun taas englannin
kielelld hintd yritetddn toisinaan (tahallisesti
tai tahattomasti) toiseuttaa (vrt. Lehtonen
2015,255-256)." Englannin kielen puhumi-
nen rakentaa tissi esimerkissi myos affektii-
vista kuulumattomuutta: Maikalia toisinaan
drsyttdd (aaargh”) se, ettd hintd puhutellaan
englanniksi ja oletetaan, ettd hin on muualta.
Muiden ihmisten erityisesti ulkonikoon ja
ihonviriin perustuvat kategorisoinnit ase-
moivat Maikalin ja muut hidnen kaltaisensa
erilaisiksi, ei-suomalaisiksi, ei-suomea pu-
huviksi (my8s Haikkola 2010, 227; Rastas
2007, 98-99), siis tinne kuulumattomiksi.
Maikalin mukaan somaleiden kohtelu
suomalaisessa yhteiskunnassa on vihitellen
muuttunut niin, etteivit vanhempien suku-
polviin kohdistuvat stereotypiat somaleista
ty6ttomind avustusten saajina vaikuta nuo-
riin. Monet valtavdestd6n kuuluvat nuoret
ovat kasvaneet somaleiden kanssa, joten he
tietdvit, ettd he kdyvit kahvilla "niinku sina-
kin” tai ostavat vaatteita "niinku sindkin” — he
siis kuuluvat tinne ja tekevit samoja juttuja
kuin ketkd tahansa suomalaiset nuoret. Se,
ettd Maikal on syntynyt Suomessa tiettyni
ajankohtana (1996), elinyt tidlld koko ti-
hinastisen eliminsi ja viettdnyt aikaa muiden
nuorten kanssa, vaikuttaa olennaisesti sithen,
minkilaiseksi hinen eliminsi ja sosiaalinen
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kuulumisensa on muodostunut verrattuna
esimerkiksi tinne aiemmin muuttaneeseen
somaliviestoon . Toisen sukupolven nuorten
kuulumiset ja kuulumattomuudet voivat siis
myds olennaisesti erota heidin vanhempi-
ensa sukupolven vastaavista kokemuksista
(ks. esim. Pauha 2018). Maikalin kuvaus
suomalaisesta yhteiskunnasta (tai ainakin Hel-
singistd) antaa titen myos toivoa paremmasta
ja suvaitsevaisemmasta tulevaisuudesta.

Esimerkki 5: ”Mul on voimaa muut-
taa sita”

Keskustelemme myds sosiaalisesta mediasta,
silli Maikal on erittdin nikyvi ja aktiivinen
osallistuja ja sisillontuottaja. Positiivisen
kommentoinnin lisiksi hin kertoo saavansa
negatiivista ja asiatonta, rasististakin komment-
tia. Erds tyypillisimmistd kommenteista on
”mene takaisin misti tulitkin”, miki indeksoi
mitd suurimmissa miirin kuulumattomuutta.
Maikal tarttuu tihinkin kuitenkin huumorin
keinoin ja vastaa: "aa siis minne, ai Tampereelle
vai?” Tissd kohtaa keskustelua molemmat nau-
ramme suureen d4neen ja Maikal lisad osuvasti
tamperelaisittain “niinku huumorilla, tidksad”.
Hin kuvailee tarkemmin omaa positiotaan ja
rooliaan tubettajana ja esikuvana:

H: Jos seuraa paljon ihmisii nii mul on vaikutusval-
taa vaikuttaa tidksi tosi paljon ja ainaki jos seuraajat
on niinku just sellasii kolmetoist viiva kaheksantoist
ja eniten mul on jos mi oikein katoin kaheksantoist
viiva kakskytneljd vuotiaita [....] nii. nii mi voin
vaikuttaa siin ja hei mi kerron vihin ramadanista
ja kerron vihin islamista jotai niin se vaikuttaa tosi
pitkdin. sit non sillei wau. mun lempitubettaja ja
tillinen ja yks positiivinen tyyppi on timi nii ei
ei tidd voi ollakaa paha et et sillei niinku et koska
nyt medias tapahtuu niin paljon negatiivist juttuu
ku puhutaa islamist ja mul on voimaa muuttaa siti
tidtsd ja meilld. maahanmuuttajataustasilla muslimi
tummaihosilla [naurahtaen]. /mut tavallaan/

E: /Kaikki nii/ kategoriat /(naurahtaen)/

H: /(naurahtaen)/ Kaikki kategoriat. meil on va- me
voidaan vaikuttaa siihen tidtsd
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Maikalin itsepositioinnissa niakyy se, ettd
muslimit oletetaan (suomalaisessa) yhteis-
kunnassa “pahoiksi” ja ettd hin itse toimii
eriinlaisena vastaesimerkkini ("ei ti4 voi ol-
lakaa paha”), mistd kertovat luonnehdinnat
“lempitubettaja” ja positiivinen tyyppi”. Hin
kokee, etti hinelli on mahdollisuus vaikuttaa
erityisesti nuoriin seuraajiinsa ja etti tima vai-
kutus kestad "tosi pitkdin”. Kuten esimerkissd
(1), myds tissd kohtaa nousee esille median
rooli islamin (mis)representoinnissa. Maikalin
mukaan ”medias tapahtuu niin paljon negatii-
vist juttuu ku puhutaa islamist”. Téssd kohtaa
hin kuitenkin korostaa sosiaalisen median ja
hinen kaltaistensa tubettajien vaikutusvaltaa
ja muutosvoimaa: “mul on voimaa muuttaa
sitd” ja “me voidaan vaikuttaa sithen”. Hin
puhuu erityisesti maahanmuuttajataustaisista,
tummaihoisista muslimeista. Nauramme tissi
kohtaa, silli olemme juuri edelld puhuneet
siitd, miten nimi kaikki (intersektionaali-
set) kategoriat vaikuttavat ja ristedvit hinen
elimissiin.

Sosiaalinen media, jota luonnehtii osal-
listuva ja osallistava, kiyttijien itsensd luoma
mediasisilto sekd uudenlaiset yhteisot (esim.
Leppinen & Westinen & Kytold 2017) mah-
dollistaa myos Hassanin kaltaisille monidani-
syyden ja monikulttuurisuuden puolustajille
ja puolestapuhujille sen, ettd he saavat d4nensi
kuuluviin ja mahdollisuuden vaikuttaa (jul-
kiseen) keskusteluun (myés Horsti 2013,
316). Esimerkistd kiy hyvin ilmi, miten jot-
kut intersektionaaliset kategoriat (esimerkiksi
muslimi) voidaan titd kautta yrittdd muuttaa
ihmisten mielissd positiivisemmiksi toisen
kategorian (tubettaja) avulla.

Sosiaalinen media, valta ja
voimaantuminen

Tissa artikkelissa olen kisitellyt kuulumisen
ja kuulumattomuuden intersektionaalista ra-



kentumista suomalaisen tubettajan, Hassan
Maikalin, videolla ja haastattelussa. Olen tut-
kinut sitd, miten hin kayteaa kieltd, diskurssia,
(liikkuvaa) kuvaa ja d4ntd tidssd prosessissa sekd
miten eri identiteettikategoriat ja -aspektit ko-
rostuvat ja ristedvit eri tilanteissa. Vaikka seki
videon ettd haastattelun teema liittyy hyvin
vahvasti uskontoon ja nimenomaan islamin-
uskoon, ei muunkaltainen kuuluminen toki
lakkaa olemasta, silld eletty elimi on luon-
teeltaan juurikin intersektionaalista (ks. myds
Crenshaw 1989). Usein mediassa ja julkisessa
keskustelussa esimerkiksi muslimit ja somalit
nihdiin vain ja ainoastaan kyseisen kategori-
an edustajina, miki luo heistd hyvin yksinker-
taista, typistettyd kuvaa. Intersektionaalisen
lahestymistavan avulla on mahdollista tutkia
identiteettikategorioiden kytkeytymisti ja nii-
hin liittyvid valta-asetelmia monisyisemmalld
tavalla, kuten tdssi artikkelissa tarkasteltaessa
suomalaisen, muslimi- ja somalitaustaisen
nuoren vloggarimiehen kuulumisia ja kuu-
lumattomuuksia.

Videolla rakentuu kuva Maikalista musli-
mina ja ramadanin asiantuntijana. Siind ko-
rostuvat islamin positiiviset puolet ja uskon-
non nikyminen arkielimissi. Hin rakentaa
kuulumista Suomen muslimiyhteisé6n, mutta
yhti lailla my6s suomalaiseen kulttuuriin ja
yhteiskuntaan suomen kielen ja kulttuuris-
ten diskurssien kautta. Lisiksi hin rakentaa
kuulumista paikalliseen monikulttuuriseen
yhteis66n, hiphop-yhteisoon ja vloggaajayh-
teisdon. Intersektionaalisesta nikokulmasta
katsottuna Maikal operoi monissa eri roo-
leissa, jotka tilld videolla niyttdytyvit hyvin
limittyneind: suomalainen, suomenkielinen
muslimi, joka tubettaa ja kertoo yleisolleen
omasta uskonnostaan omassa monikulttuuri-
sessa elinympiristdssian, omien kavereidensa
keskelld ja kanssa.

Haastatteluesimerkeissd esille nousevat
my®&s islamiin liitetyt (usein negatiiviset) ste-
reotypiat. Intersektionaalisuuden kannalta
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katsottuna niissd korostuvat myds identiteet-
tikategorioiden monisyinen kytkeytyneisyys
ja vaikutus toisiinsa: muslimien stereotyyppi-
nen kuvaus ja Maikalin kuvaus itsestidn yhtd
aikaa (miespuolisena) muslimina, somalina,
tummaihoisena ja isokokoisena. Identiteettien
nikyminen ja nikymittémyys korostuu myds
keskustelussamme. Esille nousevat Maikalin
omasta aloitteesta myos vallan kysymykset
ja se, miten tubettajilla voi olla (positiivista)
vaikutusta nuoriin seki heidin asenteisiinsa
ja ennakkoluuloihinsa.

Samaan tapaan kuin oma aiempi tutki-
mukseni maahanmuuttajataustaisista rap-
artisteista (esim. Westinen 2017, 2018;
Westinen & Lehtonen 2016) on osoittanut,
Maikal tuntuu rakentavan kuulumistaan
ja kdyvin identiteettineuvottelua (ainakin)
kahden kulttuurin vilissi, niin sanotussa
kolmannessa tilassa, joka mahdollistaa iden-
titeetin tekemisen “toisin” tai uudella tavalla
(ks. my6s Oikarinen-Jabai 2018). Kuulumi-
sen intersektionaalisella ja monimodaalisella
tarkastelulla on tissi kaikessa oma tirkei
roolinsa, silld sen kautta voidaan ymmartid
kuulumisen ja kuulumattomuuden rakenteita
ja tapoja monivivahteisemmalla tavalla: mihin
ja minne kuulun, miten, miksi (en).

Lisiksi intersektionaalisella lihestymis-
tavalla voidaan pureutua olennaisesti vallan
ja valta-asetelmien tarkasteluun, milld on
kasvava merkitys yhi moninaistuvassa ja
polarisoituvassa Suomessa. Vloggarina Mai-
kalilla voidaan katsoa olevan vaikutusvaltaa
yleis66nsi ja katselijoihinsa (ja rippirinid
kuuntelijoihinsa). Suomen kielen puhuja-
na hinen voidaan olettaa saavan viestinsi
perille paremmin kuin jos hin ei hallitsisi
suomen kielti. Kuten esimerkeistikin kivi
ilmi, somalit ja muslimit edustavat suomalai-
sessa kulttuurissa stereotyyppisesti toiseuden
kategorioita. Yhden intersektionaalisen ka-
tegorian (vloggari, suomenkielinen, rippari)
myétd toiselle intersektionaaliselle katego-
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rialle (muslimi, somali) voidaan kuitenkin
saada hyviksyntdd ja/tai mydnteistd niky-
vyyttd. Tdminkaltainen tarkastelu korostaa
omakohtaiseen, elettyyn elimiin perustuvaa
tietoisuutta erilaisista toiseuttamisen kate-
gorioista ja kykyi navigoida niiden vililld ja
ndin ollen mahdollisesti myos leikitelld niilld
ja himmentai ja sekoittaa niitd.

Maikal on nikyvissi roolissa suomalaisessa
populaarikulttuurissa ja mediamaailmassa ja,
kuten hin itsekin toteaa, hinelld on myds vai-
kutusvaltaa nuoriin: se, mistd hin puhuu ja mi-
ten, voi vaikuttaa sekd suomalaissyntyisiin ettd
maahanmuuttajataustaisiin nuoriin ja heidin
asenteisiinsa ja nikokulmiinsa niin suomalai-
suudesta, somaliudesta kuin muslimiudesta-
kin sekd niiden muuttuvista merkityksistd.
Sosiaalisen median maailma ei suinkaan ole
erillinen linnake vaan hyvinkin kytkoksissd
nuorten jokapiiviiseen elimain ja erottamaton
osa sitd (Stehr 2014; Leppanen & Westinen
& Kytold 2017). Tdssd maailmassa kuulu-
vat nykydin monet dinet ja nikyvdt monet
kasvot. Se mahdollistaa omien identiteettien
tarkastelun ja niilld leikkimisen. Sen avulla ja
kautta voi luoda laajempaa tietoisuutta suvait-
sevaisuudesta, haastaa vallalla olevia jaykkid
representaatioita ja stereotypioita, saavuttaa
uudenlaista toimijuutta ja ruohonjuuritason
aktivismia. Sosiaalinen media voi siis toimia
tirkedni paikkana ja kanavana uusille, yhteis-
kuntakriittisillekin dinille ja osaltaan vaikuttaa
kuulumisen ja kuulumattomuuden neuvotte-
luihin ja uudenlaisiin mairitelmiin.

Viitteet

1 YouTube toimii vlogien (videoblogien) padsaan-
toisend jakamisalustana, minka takia toimintaa
kutsutaan usein myos tubettamiseksi ja videoi-
den tekijoita tubettajiksi.

2 Intersektionaalinen ldhestymistapa (Crenshaw
1989) keskittyy identiteettikategorioiden ristey-
miin, niiden vaikutuksiin ja niihin liittyviin vallan
kysymyksiin.
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Esimerkeissa kdytetyt litterointisymbolit ovat:
mikrotauko
tauko
pidempi tauko
ma (alleviivaus) painotus
te- kesken jaanyt sana
(naurahtaen) litteroijan kommentti
[...] pidempi poisto litteraatiosta; kohta, jolla
ei ole merkitysta ko. kasiteltdvan asian
kannalta
Hassan itse kirjoittaa Ramadanin isolla alkukir-
jaimella. Ndin ollen seuraan esimerkeissa hanen
alkuperaista kirjoitusasuaan.
https://www.youtube.com/watch?v=6N3sC5
OulLhU
Termi kaiuttaminen liittyy danen (voice, voi-
cing; Bahtin 1981) kasitteeseen ja ajatukseen
kielen moniaanisyydesta ja -kerroksellisuudesta
(double-voicing, Bahtin 1981), siihen, miten ih-
miset puhetilanteissa toistavat aiemmin opittua,
kuultua ja omaksuttua, ja miten puhujan vuoros-
sa voi kuulua jonkun toisen dani. Usein talla voi
olla ironisia, parodisia tai koomisia tarkoituksia
tai seurauksia.
Vuosittain Helsingin Kaisaniemessa ja Rautatien-
torilla jarjestettava tapahtuma on tullut tunne-
tuksi suvaitsevaisuuden ja oikeudenmukaisuuden
puolesta puhujana. Sen ohjelmisto koostuu muun
muassa konserteista, elokuvista ja keskusteluti-
laisuuksista (www.maailmakylassa.fi).
Populaarikulttuurin eri muodoista erityisesti
hiphop on tarjonnut maahanmuuttajataustaisille
nuorille, eritoten pojille, vaylan (monikulttuuri-
sen) identiteetin tutkiskeluun ja paasyn valtava-
eston nuorten pariin (Lankinen 2015; Nieminen
2015).
Erilaisten ryhmien ja vahemmistdjen edustajien
nakyvyyteen ja nakymattomyyteen ((in)visibili-
ty) on kiinnitetty huomiota enenevassa maarin
(esim. Leinonen & Toivanen 2014).
Toki kysyn, "miten usko/uskonto nékyy sun
elamassa”, joten on mahdollista, ettd Hassan
tulkitsee verbin “ndkya” kirjaimellisesti, eika
merkityksessa miten uskonnon huomaa hanen
elamassaan, tai miten sen merkityksen voi tode-
ta.
Median lisaksi kaikkien muslimien yhtendisyytta
jaislamin ykseytta korostaa myos “umma-puhe”
muslimiyhteisdn omassa piirissd, erityisesti nuor-
ten kesken (Pauha 2017).
Suurista maailmanuskonnoista suomalaiset
suhtautuvat kielteisimmin juuri islamiin (Ketola
2010). Somalien kokema syrjintd oli suurinta
Suomessa asuvien etnisten ryhmien valisessa


https://www.youtube.com/watch?v=6N3sC5OuLhU
https://www.youtube.com/watch?v=6N3sC5OuLhU

vertailussa; myos heiddn kokemansa rasistiset
rikokset olivat runsaslukuisimpia. Lisaksi (nuoret)
miehet kertoivat kokeneensa syrjintdd enemman
kuin naiset (Jasinskaja-Lahti & Liebkind & Perho-
niemi 2006).

13 Tamankaltaisen ajattelun taustalla vaikuttaa
yksikielisyyden ideologia, sen muuttumattomuus
ja essentialistisuus: yksi valtio, yksi kansa, yksi
kieli (ja yksi ihonvari) (esim. Blommaert 2010).

14 Aidinkielen méaritelma voi joskus olla ongelmal-
linen ja vaikearajainen, erityisesti koulukonteks-
tissa (ks. esim. Suni & Latomaa 2012) —tassa koh-
taa tarkoitan sita kieltd, jota Hassan perheensa
kanssa puhuu ja jonka han myds itse mainitsee
haastattelussa.

15 Kuitenkin Hassanin oma(ehtoinen) englannin
kielen kayttd luo myds kuulumista suomalaiseen
nuorisokulttuuriin, ks. esimerkki 1.

16 Suomalainen musliminuoriso rakentaa kuulu-
mistaan ja kuulumattomuuttaan myos suhteessa
vanhempaan muslimivdestoon eika pelkastdaan
suhteessa kansalliseen enemmisto6n (esim. Pau-
ha 2018).
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"Mita te tutkitte? Etta mika
meissa mamuissa on vikana?”

Musliminuorten yhteiskuntakriittinen ironia
Turun Varissuolla

Marko Juntunen & Ville Laakkonenl

Etnografiseen tutkimukseemme perustuva artikkeli analysoi ironiaa
puhetapana ja sen sosiaalisia kiyttotarkoituksia musliminuorison keskuudessa
Turun Varissuolla, Suomen kansainvilisimmissi lihiossid. Keskeinen
argumenttimme on, etti ironia syntyy tavaksi vastata siihen monitulkintaiseen
kontekstiin, jota muuttoliikkeiden historiat, diasporiset sosiaaliset suhteet,
muslimimaailman jinnitteet, ulkomaalaisvastaiset ja islamofobiset diskurssit
seki globalisoituvan kaupunkitilan nopea murros synnyttivit. Nuorten

ironia esiintyy pilailun, kurittomuuden ja vastustelemisen sijasta heille
keskeiseni yhteiskunnallisen analyysin ja kommentaarin vilineeni —

viylini tarkkanikoiseen kritiikkiin nopeasti muuttuvassa lihiétilassa. Se
tarjoaa keinoja tunnustaa niin oma kuin vertaisten toimijuus vallitsevissa
yhteiskunnallisissa rakenteissa. Ironia nayttia, ettei valmiita, muuttumattomia
sosio-kulttuurisia tai yhteiskunnallisia kehyksii elimalle sinilliin ole.

Timai kulttuurin prosessuaalista luonnetta painottava tulkinta on tarpeen
nopeiden ja dramaattisten yhteiskunnallisten muutosten kontekstissa. Se
osoittaa, ettd tutkimamme musliminuoret ovat vastoin yleisid kisityksid
valmiita yhteiskunnalliseen analyysiin — he vain tekevit sen perinteisten
institutionalisoitujen ilmaisumuotojen ulkopuolella.

Asiasanat: etnografia, ironia, islam, Turku, vihemmistonuoret
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Johdanto

Adnan, Ibrahim, Valon ja hinen veljensi Bajram
seisoskelevat Adnanin auton vieressi Varissuon
nuorisotalon parkkipaikalla. Lihiossi varttuneet,
Balkanin alueelta lapsina saapuneet musliminuoret
ovat jo yli-ikdisd pddstikseen sisille nuorisotaloon,
mutta paikalle tullaan vanhasta tottumuksesta ta-
paamaan kavereita ja suunnittelemaan viikonlop-
pua. Valon, porukan vanhin, on saanut uuden
tyopaikan Uudestakaupungista autotehtaalta,
mutta tien piille on lihdettivd jo aamuviidelti.
Viikonloput on omistettu kavereille. Valon kertoo
porukan suunnitelmista: ”Nytki meijin piti menni
saunomaan. Saunotaa ja pelataa Pleikkarilla vihi
Black Opsii tai jotai. Totta3kai, me pelataa asepelei.
Tis on tulevii terroristei!”

Muistiinpanoihimme kirjaamamme keskus-
telu kuvaa osuvasti varissuolaisten nuorten
kriittistd ironiaa. Valon asettaa vastakkain
nuorten “tavallisuuden” — tyypilliset perjan-
taisuunnitelmat — ja toisaalta stereotypian
musliminuorista terroristeina. Huudah-
taessaan ~Tis on tulevii terroristei!” Valon
heijastaa timin stereotypian takaisin kohti
ympirdivid yhteiskuntaa, joka nditd pelkoja
ja stereotypioita lietsoo.
Maahanmuuttajanuorten ja rodullistettu-
jen vihemmistojen identiteettineuvottelut ja
vastapuhe ovat saaneet runsaasti huomiota
seki kansainvilisessi etti suomalaisessa tut-
kimuksessa (esim. Anthias 2009; Haikkola
2011; Isotalo 2016; Meer 2010; Rastas 2014).
Lisaksi etenkin syyskuun 11. piivind 2001
tapahtuneiden terrori-iskujen jilkimainingeissa
havaittiin, ettd muslimien tuottama huumori
ja standup-komiikka muodostuivat Yhdys-
valloissa ja Britanniassa keskeisiksi tavoiksi
vastata muslimivieston kohtaamiin kielteisiin
stereotypioihin ja rasismiin (esim. Zimbardo
2014a; Zimbardo 2014b). Tamai artikkeli on
motivoitunut molemmista tutkimussuuntauk-
sista; analysoimme monikulttuurisesta lihiostd
kumpuavaa ironiaa seki ironista huumoria
yhteiskunnallisen kritiikin vilineini. Vuosina
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2015-2018 suoritimme Turun Varissuolla et-
nografisen tutkimuksen, jonka aiheena olivat
lahidssd varttuneet ja sinne lapsina saapuneet
musliminuoret, joiden vanhempien taustat
ulottuivat Balkanille, Pohjois-Afrikkaan, Lihi-
itaan sekd Afrikan sarven ja Keski-Aasian kon-
flikdialueille. Aineistomme perusteella tarkaste-
lemme ironiaa nuorten sosiaalisen toiminnan
muotona ja kysymme, mistd ironia kumpuaa
ja miti sen avulla tuodaan nikyviin?

Ymmairrimme termin “muslimi” historial-
lisesti rakentuneena ja kulttuurisesti uusiutu-
vana kiistanalaisena kategoriana. Tutkimiim-
me nuoriin kuuluu sekd tunnustuksellisia
ettd maallistuneita tai ateistisia nuoria, joita
kuitenkin yhdistdd samankaltainen ”mus-
limitila> perhetaustan, lihtomaan tai etnis-
kielellis-sosiaalisen identiteetin myotd. Tami
tila velvoittaa heidit muodostamaan erityisen
suhteen islaminuskoon ja islamilaiseen maa-
ilmaan (Juntunen 2009). Aluksi kuvaamme
tutkimuksen teoria- ja metoditaustaa seki
ironian yhteiskunnallisia ulottuvuuksia. Jat-
kamme esittelemilld Varissuon monikulttuu-
ristumisen historiaa ja lopuksi tarkastelemme
arjen ironiaa kenttiaineistomme kautta poh-
tien, mitd se kertoo nuorten tavoista jasentdi
elimidnsi lahiotilassa.

Etnografiaa lahiossa

Kenttitydmme Varissuolla suoritettiin kah-
dessa eri jaksossa. Toinen kirjoittajista, Marko
Juntunen, toteutti tutkimustyonsa Varissuolla
elokuusta 2015 syyskuuhun 2016 ja Ville
Laakkonen asui Turussa lokakuusta 2016
lihtien kaikkiaan kahdeksantoista kuukautta,
josta suurimman osan Varissuolla. Molem-
mat tutkijat asettuivat asumaan tyypilliseen
varissuolaiseen vuokra-asuntoon kenttityo-
periodinsa ajaksi.

Tutkimuksemme varrella kerdsimme haas-
tatteluaineistoa 31 nuorelta ja havainnoimme
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tilanteita, joissa lisni oli kaikkiaan yhteensi
49 nuorta. Keskeisiksi tutkimuspaikoiksi
muodostuivat Varissuon nuorisotalo ja vie-
reinen parkkialue, jossa nuoret kokoontuivat
iltaisin. Lahion ostoskeskus sekd pohjoislaidan
pallokentti ja sen keskelld sijainnut grillikah-
vio osoittautuivat myds suosituiksi nuorten
kokoontumispaikoiksi ja vietimme niissd
runsaasti havainnointiaikaa. Ensimmaiinen
tutustumiskdyntimme Varissuon nuorisota-
lolle tapahtui syyskuussa 2015. Saimme
nuoriso-ohjaajalta luvan tulla koska tahansa
havainnoimaan talon toimintaa, joka oli ra-
jattu 13—18-vuotiaille. Nuorisotyontekijin
mukaan rekisterdityneistd 281 jdsenestd miltei
kaikki asuivat [ihissd, mutta vain muutaman
kohdalla molemmat vanhemmat puhuivat
didinkielenddn suomea. Tavallisesti paikalla
oli 30-40 nuorta, joiden vanhemmat olivat
saapuneet Suomeen Irakista, Irakin ja Iranin
kurdialueilta, Somaliasta, Saharan etelinpuo-
leisesta Afrikasta, Afganistanista, Bosniasta
sekd Kosovosta. Talossa oli pingispoytd, bil-
jardipoytd, Playstation tv-ruutuineen, kita-
roita ja karaokelaitteet. Pojat muodostivat
ylivoimaisen enemmiston. Aktiivikdvijoihin
kuului noin 20 tyttod ja illasta riippuen ti-
lassa oli lasnd my6s kolmesta neljdin suomea
didinkielenddn puhuvaa tytt6d. Tutkimuksen
aikana tapasimme tilassa vain muutaman ii-
dinkielenddn suomea puhuvan pojan.
Ohjaajiin tutustuttuamme aloitimme
tutkimustyén ryhmihaastatteluilla. Tavattu-
amme kaksitoista nuorta (kahdeksan poikaa
ja neljd tyttod) sana alkoi kiertdd ja saavuttu-
amme paikalle nuoret alkoivat itse lihestyi
meitd keskustellakseen kanssamme tutkimuk-
sestamme kysellen, olemmeko toimittajia ja
mitd Varissuolta haimme. Vastasimme, ettd
asuimme Varissuolla ja halusimme osallistua
Varissuon elimiin pyrkimyksenimme haas-
taa 13hi66n liittyvid stereotyyppisid kisityksid.
Lisiksi pyrimme osoittamaan nuorille, ettd
emme edustaneet mitdin auktoriteettitahoa —
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kuten esimerkiksi opettajia tai nuoriso-ohjaa-
jia — ja ndimme parhaaksi asemoida itsemme
keskusteluissa oppijan rooliin asiantuntijan
sijasta; kerroimme ettd nuoret olivat parhaita
oman varissuolaisen arkensa kuvaajia ja heitd
oli mielestimme syytd kuunnella.
Nuorisotalolla oli useita kitaransoitosta
kiinnostuneita nuoria, joten tarjouduimme
antamaan soitonopetusta, miki lopulta teki
meistd hyvin tervetulleita vieraita soittoa har-
rastavan ohjaajan seki kolmen irakilaistaus-
taisen ja yhden afrikkalaistaustaisen nuoren
piirissd. Tutustuttuamme tihin ydinryhmain
seuraamme hakeutui poikkeuksetta neljin,
viiden nuoren joukko, jonka kanssa vaih-
doimme kuulumisia, rimpyttelimme kitaraa
ja pelasimme videopeleji. Joinakin iltoina
pelasimme poytitennistd, biljardia, futsalia
ja koripalloa ja joillekin palloiluvuoroille
osallistui myos joukko nuorisotalon aiem-
pia jisenid, nyt parikymppisiksi varttuneita
miehid. Tutustuttuamme sovimme tapaamisia
heididn kanssaan haastatteluja varten. Lihion
ulkopuolella kuljimme nuorten mukana ur-
heiluturnauksissa ja vaihdoimme kuulumisia
kaupungin keskustassa kohdatessamme.
Aineistossa korostuivat vahvemmin poi-
kien kuin tyttdjen ddnet. Painotus johtuu
elimanpiirin sukupuolidynamiikasta lhiossa.
Tyttojen liikkumatila on muslimiperheissi
usein poikia rajatumpaa. Monien nuorten
vanhemmat katsovat, ettd lapset kasvavat
perheen koheesiota ja mainetta uhkaavien
ilmididen, kuten sallivan seksuaalisuuden ja
varhaisen itsendistymisen keskelld. Jotkut van-
hemmista yrittivit torjua nditd uhkia rajoit-
tamalla — enemmin tai vihemmin onnistu-
neesti — etenkin tyttdjen litkkumista julkisessa
kaupunkitilassa. Sukupuolten vilisid suhteita
ohjaakin seki uskontoon identifioituvissa ettd
sekulaareissa perheissd varsin samankaltainen
asetelma; miehille on tavanomaista viettii
aikaa julkisessa tilassa, mutta naisille se on
harvinaista, silld perheen kunnia ja koskemat-



tomuus médrittyvit juuri heidin toimintansa
kautta (Juntunen 2016, 71-73). Timi ase-
telma koski luonnollisesti myos nuorisota-
loa: Nuoriso-ohjaajien mukaan vanhemmat
vieroksuivat sielld tapahtuvaa kanssakdymistd
tyttdjen ja poikien vililld, ja se koettiin koulua
arveluttavammaksi paikaksi. Lisiksi nuori-
sotalot ovat usein muutenkin maskuliinisia
tiloja (Kivijarvi 2014, 75; Kylmakoski 2006,
14-15). Sukupuolividristymin oikaisemiseksi
kutsuimme tyttdjd ryhmihaastatteluihin ja
vierailimme yksinomaan tytéille suunnatus-
sa Tyttojen talossa. Vaikka aineistomme on
painottunut poikiin, esitimme, ettd tutki-
mamme ilmié ei ole sukupuolisidonnainen;
kohtaamamme tytot ja pojat harjoittavat
viime kddessd hyvin samankaltaista ironiaa.
Pitkijinteinen kenttity mahdollisti meil-
le vuorovaikutuksen, yhteistyon ja oppimisen
tutkimukseen osallistuvien ihmisten kanssa
(vrt. Ingold 2008, 90). Olosuhteiden muu-
tokset ja uudet ilmiét, sekd niille annetut
merkitykset avautuivat meille hienosyisini ja
nuorten péivittdisiin kokemuksiin ankkuroi-
tuneina. Pystyimme seuraamaan sitd, kuinka
nuoret puhuvat toisilleen, miss he tapaavat
ja millaisia merkityksid he ympirist6lleen an-
tavat. Lihestymistapamme antoi myos meille
tutkijoille mahdollisuuden ylldttyd. Artikkelin
kannalta keskeiseksi metodiksi muodostuikin
nuorten “ylikuuleminen”, eli ympirillimme
tapahtuvan spontaanin kommunikaation
huomioiminen. Kiinnostuksemme nuorison
kiyttimai ironiaa kohtaan herisikin juuri
pdivittdisten arjen havaintojen kautta.

Ironia ristiriitojen
analyysivalineena

Yksinkertaisimmillaan ironia tarkoittaa puhe-
tapaa, jossa sanotaan yhtd mutta tarkoitetaan
toista. Ironian tuottaja voi tehdd timidn mo-
nella tavalla; puhuja voi jiteai kuulijan tulkit-
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tavaksi, miti tarkoittaa tai saattaa tietoisesti
kuulijan himmennyksen tilaan. Ironisoija
jattdd usein avoimeksi sen, onko kyse asian
tai ilmion vilpittdmistd ihailusta tai torjun-
nasta vaiko hienovaraisesta naurunalaiseksi
tekemisestd (Yurchak 2006, 250). Arjessa sille
onkin tyypillisti tilanteiden tai kokemuksien
absurdien ja ristiriitaisten piirteiden tulkinta
ja nakyviksi tekeminen.

Nauru ja huumori kytkeytyvit hyvin usein
ironiaan. Ironian tuottama nauru on usein
karnevalistista (Bahtin 1995), jolloin mer-
kitykset, valtasuhteet ja hierarkiat kddntyvit
pdilaelleen ja vakavasta tulee naurunalaista.
Ironia ei vilttimittd kuitenkaan tuota naurua,
vaan se voi myds olla ilotonta ja traagista
(Friedrich 2001, 243-244) ja se voidaan kyt-
ked synkkiin asioihin, kuten epavarmuuksiin
ja yhteiskunnalliseen epitasa-arvoon (Saleh
& Zakar 2018). Ironia tiytyy myds erottaa
sarkasmista ja kyynisyydesti, joihin se usein
arkipuheessa sekoittuu. Tilanne tai tapahtu-
maketju voivat olla ironisia, kun taas sarkasmi
on aina ihmisen tuottamaa loukkaavaa ivaa,
vailla ironian rakentavaa ja vapauttavaa tarkoi-
tusta. Sarkasmi voi olla ironista, mutta ironia
ei ole vilttimitti, tai edes usein, sarkastista.

Mutta kuinka tutkijan on mahdollista
tunnistaa viesti ironiseksi? Tutkimuksemme
nuorten ironian tunnistaa tavasta, jolla se aset-
taa vastakkain mahdollisen ja mahdottoman,
arkisen ja fantastisen, tuottaen kommunikaa-
tiossa lihes tdydellisen kuperkeikan, kuten
esimerkiksi artikkelin alussa kuvaamassam-
me tilanteessa, jossa tavallista viikonloppua
kuvaava nuori kertookin hetkessi olevansa
terroristi. Balkanin alueelta kotoisin oleva
nuori nainen Esma tarjosi vastaavan esimer-
kin. Hin totesi, ettd hin on mielelldzin haas-
tateltavanamme, koska mi oon tehnyt sitd
ennenkin. Musta on aina vitun kiva avautua
teille [valkoisille suomalaisille]”.

Kohtaamamme ironia olikin paiasiassa
lajiltaan spontaania, hetkessi syntyvii, mer-

73



ARTIKKELIT

kityksilld ja ilmauksilla pelaamista (Lambek
2003, 2). On syytd painottaa, ettd tutkimuk-
sen nuorten puheessa ironia oli ldsna riippu-
matta siitd, olimmeko tutkijoina tilanteessa
akdiivisia keskustelijoita vai emme: tutkijalle
16ytyy kylld oma ironinen lokeronsa ulko-
puolisena, vihin hélmistyneeni ldsniolijana,
mutta ilman meidin osallistumistammekin
“ylikuulemamme” keskustelut ja tilanteet si-
silsivdt samankaltaisia ironisia piirteitd, kuten
artikkelin analyysiosuudessa kuvaamme.
Tutkimuksemme nuoret seuraavat aktii-
visesti erilaisia poliittisia diskursseja ja siten
ironialla on yhteiskunnallisesti kriittinen
ulottuvuutensa. Ironia osallistuu keskuste-
luun esimerkiksi muuttoliikkeistd, rodusta
tai uskonnosta kytkeytyen kriittiseen yh-
teiskunnalliseen puheeseen. Ironian onkin
todettu kumpuavan virallisen narratiivin ja
henkilokohtaisen kokemusmaailman koh-
taamattomuudesta (Steinmiiller 2011, 25),
arvojen ja kiytinnon arjen vilisestd kuilusta
(Boyer 2013, 276), epitasapainoisista valta-
suhteista (Fernandez & Huber 2001, 4) ja
globalisaation tuottamien yhteyksien ja moni-
paikkaisuuksien vaikutuksesta (Marcus 2001,
211). Ironia voi myos osallistua kamppailuun
sosiaalisen oikeudenmukaisuuden puolesta
(Zimbardo 2014b). Se voi olla seki aktivis-
min ettd passiivisen sivusta seuraamisen ja
voimattomuuden ilmaisutapa (ks. Fernandez
& Huber 2001, 5). Se voi kohdistaa kritiikin
niin ympirdiviin todellisuuteen kuin puhu-
jaan itseensikin (Anderson 2013, 468—469).
Ironia kukoistaa etenkin ristiriitaisilla ja
monitulkintaisilla maaperilli (Marcus 2001,
216). Monikulttuurinen, monietninen, mo-
niuskontoinen ja monikielinen Varissuo on
juuri timankaltainen tila. Lihiossi ristedvit
erilaiset kokemukset siirtolaisuudesta ja pa-
kolaisuudesta, identiteettejd koskevat kamp-
pailut sekd maailmalta rantautuvat ajatukset
politiikasta, uskonnoista ja etnisyydestd. Va-
rissuon musliminuoria koskettavat konkreet-
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tisesti myds Suomessa sekd muualla Euroopas-
sa tuotetut stereotyyppiset kisitykset rodusta,
turvallisuudesta, 1ihididen gettoutumisesta,
integraatiosta ja erilaisista turvallisuusuhkista.

Nuorten identiteettineuvottelut ja reaktiot
vallitsevia kategorisointeja kohtaan ovat saa-
neet runsaasti huomiota suomalaisessa nuo-
risotutkimuksessa (ks. esim. Peltola 2010;
Souto 2011; Haikkola 2011). Nimi teemat
esiintyvit my6s tutkimuksemme nuorten
ironiassa. Stereotypiat esiintyvit etenkin
epitasa-arvoisissa konteksteissa rakentaen
eroavaisuuksia normaalin ja hyviksyttivin
sekd normaalista poikkeavan ja ei-hyviksyt-
tivin valilld (Hall 1997). Dominoivat ryhmit
kiyttivit stereotypioihin kiinnittyvid ironiaa
ja huumoria aseena loukata ja halventaa hei-
kompiaan. Vihemmistdjen ja marginaalisten
ryhmien kohdalla ironisoituja stereotypioita
kiytetdin pikemminkin vilineind vastaiskui-
hin (Lewis 2006, 14). T4ti vastarintaa voi teh-
dd monella tavalla: viileavilld kriittisyydelld,
mutta yhtd lailla kirjistimilld stereotypioita
ddrimmilleen tai tukemalla nienniisesti val-
litsevia stereotypioita. Niissa tilanteissa ironia
auttaa pilkkomaan stereotypioiden merkitys-
komponentteja ja asettamaan ne vastatusten
tavalla, joka paljastaa stereotypian onttouden.

Tutkimuksemme nuorten parissa ironia
kiinnittyy hyvin usein stereotypioihin, mutta
kuten artikkelin analyysiosiossa esitimme,
ironiaa ruokkivat myds dominoivat asenteet
ja rodullistetut hierarkiat. Nuorten ironia pu-
reutuu stereotypioiden ohella yhti lailla heitd
konkreettisesti koskettaviin teemoihin, kuten
maahanmuuttopolitiikkaan ja monikulttuu-
risuuteen, yhteiskunnan tarjoaman tuen ja
torjunnan tuottamiin tdrmiystilanteisiin seké
vanhempien ja nuorten arvomaailmojen vi-
lisiin jdnnitteisiin.



Varissuon nelja vuosikymmenta

Varissuon musliminuorten tilannetta ym-
mirtiidksemme on tarkasteltava, kuinka
alueesta syntyi maamme monikulttuurisin
kaupunkitila. Ulkoisesti Varissuo ei eroa
muista 1970-1980-lukujen taitteessa raken-
netuista suomalaislhioistd. Kuten muual-
la kasvukeskusten lihidissd, Varissuollakin
asukkaiden enemmistd muodostui aluksi
alemman- ja keskitason palkansaajaviest66n
kuuluvista valkoisista suomalaisista. Alueen
monikulttuuristuminen kidynnistyi pian sen
valmistumisen jilkeen, kun 49 vietnamilais-
ta “venepakolaista” asettui l3hiéon kesilld
1987. Varhaisina vuosinaan Varissuo toimikin
lukuisten pakolaisille suunnattujen moni-
kulttuurisuus-, kotouttamis- ja nuorisotyon
pilottiprojektien kohteena.

Varissuon nikyvimpi monimuotoistumi-
nen kdynnistyi vasta vuosikymmen my6hem-
min inkerildisten paluumuuttajien saavuttua
Suomeen Venijiltd ja Virosta. Neuvostoliiton
hajoamisen mydtd myos venildisviestdd al-
koi saapua Turun itiisiin ldhi6ihin (Shensin
2008). Jugoslavian, Somalian ja Lihi-idin
konfliktien seurauksena myos suurempi
miiri turvapaikanhakijoita saapui Suomeen
ja Turkuun. Nopeasti Varissuo alkoi vetdd
puoleensa eri puolille Suomea sijoitettuja
pakolaisia ja turvapaikanhakijoita edullisten
vuokramarkkinoidensa ja suurperheille suo-
tuisan asuinrakenteensa vuoksi (Kokko &
Paaso 2004, 27-28). Mitd ilmeisimmin myos
Ruotsin liheisyys lisidsi maahanmuuttajavies-
ton muuttohalukkuutta, koska monilla kon-
fliktialueilta paenneilla oli sukulaisia etenkin
Suur-Tukholman alueella (Kokko 2002, 69).

Varissuon viestokannan muutos kiihtyi
vuosina 1992-1994. Samanaikaisesti talous-
lama iski Suomeen. Tyépaikkojen kadotessa
etenkin telakkateollisuudesta, alihankkijayh-
tioistd, elektroniikka- ja elintarvike- ja vaa-
teteollisuudesta tuli aikakauden sosiaalinen
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oirehdinta nikyvimmiksi Varissuollakin.
Vaikka laman loppuvaiheessa, vuonna 1996,
varissuolaiset olivatkin kyselyjen perusteella
varsin tyytyviisid asuinalueeseensa ja siel-
l4 tarjolla oleviin palveluihin, lihes puolet
koki turvattomuutta arjessaan. Maaliskuussa
1996 kiynnistettiin itdisen Turun alueiden
yhteinen ldhiétyéryhmi hakemaan vastauksia
alueen kielteisen kehityskulun katkaisemiseksi
(Rasinkangas & Laitinen 20006). Varissuosta
muodostui useiden kansallisten, Turun kau-
pungin sekd EU-rahoitteisten kehittdmisoh-
jelmien kohde ja varsin pian my®és vikivalta- ja
omaisuusrikollisuus kddntyivit laskuun.

Téni pdivind Varissuosta ollaan montaa
mieltd. Esimerkiksi Yleisradio (2013) sijoitti
ohjelmasarjassaan Pabamaineiset lihiotr Va-
rissuon samaan kategoriaan kuin Ramapho-
san Johannesburgissa seki Vidigalin Rio de
Janeirossa. Google-hakusanat ”Varissuo” ja
“getto” antavat runsaat 14 000 hakutulosta ja
viittaavat pidasiassa lahi6td paheksuviin, sosi-
aalisessa mediassa esitettyihin mielipiteisiin.
Asukkaiden parissa tehdyt mielipidetutki-
mukset kertovat kuitenkin lihes yksinomaan
myonteisestd kehityskulusta. (Huttunen &
Juntunen 2018, 5).

Varissuon asukasluku on pysytellyt viime
vuodet noin 8 900 asukkaassa, joista vuonna
2018 runsaat 48 prosenttia puhui didinkiele-
niin muuta kuin suomea tai ruotsia (Turun
kaupunki 2017, 24; Turun Kaupunki 2018,
5). Suurimmat maahanmuuttajaryhmit muo-
dostuvat veniliisist, irakilaisista, iranilaisista,
somalialaisista, Kosovon albaaneista, bosnia-
laisista ja virolaisista (Rasinkangas 2014, 9).
Varissuo naapurilihidineen on tind pdivina
hyvin kirjavan muslimivieston asuinalue;
muslimiviestd koostuu padasiassa yksiloistd
ja perheistd, jotka ovat paenneet vikivaltaa
ja poliittisia kriisejd eri puolilta Afrikkaa,
Balkania, Lihi-itad ja Keski-Aasiaa. Lihion
uskonnolliseen monimuotoisuuteen kuuluvat
tind pdivani yhti lailla vasemmistolais-seku-
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laariin poliittiseen perinteeseen kiinnittyneet
perheet, Turun sunni- ja shiia-yhteis6jen aktii-
viset ja uskontoaan harjoittavat perheet, Lihi-
iddn uskonnollisten vihemmistdjen edustajat
kuten mandealaiset, bahait ja kristityt seki
kristinuskoon Suomessa kdantyneet muslimit
(Huttunen & Juntunen 2018).

Varissuon nuorison kohdalla ollaan ti-
lanteessa, jossa mikddn viestdryhmi ei edus-
ta enemmistdd; siis myds kantasuomalaiset
ovat vihemmistd vihemmistdjen joukos-
sa. Varissuon ala-asteen koulun oppilaista
75 prosenttia puhuu didinkielenddn jotain
muuta kieltd kuin suomea (Turun kaupunki
2019). Suomeen lapsina saapuneet ja tdalld
kasvaneet musliminuoret ovat kiinnittyneet
voimakkaasti 13hioon perheiden ja ystivyys-
suhteidensa kautta, mutta samalla kysymys
kotoutumisesta on heidin kannaltaan mo-
nimutkainen; Varissuolla ei ole selkeid do-
minoivaa kulttuurista ryhmai tai traditiota,
johon integroitua (Crul 2016). Nuoret liik-
kuvat etnisesti, kielellisesti ja uskonnollisesti
hyvin monimuotoisissa kaveriporukoissa.

Varissuolla lapsuutensa varttuneet musli-
minuoret pitdvit itseddn “vakkelaisina”, alu-
een alkuperiisind asukkaina. Monet ovat saa-
neet ensikontaktinsa Suomeen turvapaikan-
hakijoiden vastaanottokeskuksissa tai heidin
perheensd ovat olleet alkujaan sijoitettuina
muualle Suomeen. He ovat monessa suhteessa
erilaisessa asemassa kuin kantaviestéon kuu-
luvat ikitoverinsa; tutkimuksemme nuoret
yllapitivit etnis-kielellisesti hyvin monimuo-
toisia ystdvyyssuhteita ja ovat perhe- ja su-
kulaissuhteittensa kautta tiiviisti kytkoksissd
paitsi konfliktin sivyttimiin "kotimaahansa”,
my®s lukuisiin turvapaikkamaihin. T4ssd yli-
rajaisessa tilassa he esimerkiksi pohtivat tule-
vaisuuden suunnitelmiaan ja seurustelukump-
paniensa valitsemista. Vakkelaisnuoret myos
erottautuvat vanhempiensa kokemuksesta.
Vanhempien sosiaaliset suhteet rakentuvat
usein samasta alkuperimaasta ja sosioeko-
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nomisesta ryhmistd lahtoisin olevista sekd
poliittisesti ja uskonnollisesti samankaltaisia
kisityksid jakavista henkildistd, toisin kuin
kosmopoliittisten vakkelaisnuorten (Juntu-
nen & Laakkonen 2018; Laakkonen 2018).

Vakkelaisironiaa: stereotypiat
ja rodullistetut hierarkiat

Olemme edelli kuvanneet Varissuon lihioti
sen historiallisen kehityksen sekd nykyisen
monimuotoisuuden nikdkulmasta. Tami
toimii kontekstina artikkelin loppuosalle,
jossa paneudumme syvemmin ironiaan, sen
muotoihin ja sosiaalisiin tehtdviin.

Joukko nuoria miehii kokoontuu illalla hikisen
futsal-ottelun jilkeen hengaamaan. Pukeutumi-
nen heijastelee lihién trendeji: tuotemerkit kuten
Adidas, Black Squad ja Timberland koristavat suu-
rimman osan vaatteita. Mustia huppareita, pitkid
t-paitoja, isoja kenkii ja maastokuvioita. Puhe
kidntyy koulunkdyndiin lihinnd Irakista, Iranista
ja Afganistanista kotoisin olevien nuorten kanssa.
Hawar (18), joukon #inekkiin, selittdi:

"Tis on porukkaa Kaarinan lukiosta, toi on
Norssissa, toi on Varissuon koulussa, ja toikin. Ja
sit toi on vield hikarikin. Se alkaa lukeen viikkoa
ennen koeviikkoa. Kato, silld on lasitkin. M3 alan
lukeen vasta paria tuntia ennen. Ja saan vitosia! Tolla
on keskiarvo ysi. Mut hei, se vaan lukee. Paljon
auttaa, kun siitd tulee kuitenkin siivooja. Kun taas
musta tulee... en mi edes enii tiedd miki musta
tulee, kun ysinkin keskiarvolla muslimi piisee
vaan siivoomaan!”

Kenttdmuistiinpanoihimme tallentamamme
Hawarin sanat valaisevat osuvasti sitd, miti
Thomas Nagel (1971) tarkoittaa absurdilla ja
absurdiuden kokemuksella: ne nousevat siiti
ristiriidasta, etti otamme elimin vakavasti,
mutta olemme samaan aikaan epiluuloisia
sen sattumanvaraisuuden ja epivarmuuden
edessi. Vaikka ironia ei olekaan ilmaisultaan
yksinomaan, tai edes leimallisesti, absurdia tai
absurdien kokemusten analyysid, on jinnite



totisuuden ja dlyttémyyden, varmuuden ja
mielivaltaisuuden vililld usein ldsni. Ironia ei
kuitenkaan ole kyynisyyttd vaan useimmiten
piinvastoin. Aivan kuten Nagelille elimin ab-
surdiuden tunnustaminen merkitsi erdzinlaista
vapautusta sankaruuden ja epitoivon vililld
heilahtelusta, on ironialla tutkimuksemme
musliminuorten elimissi nimenomaan vah-
vistava, ei lannistava tehtivi.

Tyypillisimmilldin “vakkelaisessa” puhees-
sa ironia kumpuaa sellaisesta asenteiden, ste-
reotypioiden ja rodullistettujen hierarkioiden
(Isotalo 2016; Meer 2013) maailmasta, johon
dominoivassa julkisessa keskustelussa esimer-
kiksi puhe "hyvistd” ja "huonosta” pakolaises-
ta, maahanmuuttajasta, muslimista tai 1hio-
nuoresta sekd huoli islamista ja terrorismista
asettuu (ks. esim. Qikarinen-Jabai 2017, 46;
Zimbardo 2014a, 2014b). On huomattava,
ettd nimi teemat esiintyvit vakkelaisnuorten
parissa kaikkea muuta kuin selvirajaisina: ne
ovat usein ldsni samassa tilanteessa erilaisin
painotuksin.

Julkisissa keskusteluissa puhe islamista,
kansainvilisisti muuttoliikkeisti tai suomalai-
sista 13hi6istd on usein etddntynyttd ja etddn-
nytettyi: siind konsultoidaan asiantuntijoita ja
viitataan tilastoihin, uutisiin tai toisen kiden
kokemuslihteisiin. Tutkimuksemme musli-
minuorille ndmi kysymykset ovat kuitenkin
henkilékohtaisia, ruumiillisia kokemuksia,
oli kyse sitten suomalaisesta kotouttamis-
politiikasta, asuinalueen sosioeckonomisesta
kehityksestd, islaminuskosta, rasismista tai
Vilimeren siirtolaisuudesta. Tamai henkilo-
kohtainen suhde on my®s ainutlaatuinen, sill
se on nimenomaan nuorten arkeen liittyvaa:
epivarmuus ja niukkuus nikyvit esimerkiksi
rikkindisind dlylaitteina tai toiveena, ettei suo-
mea murtaen puhuva isi kulahtaneissa vaat-
teissaan tulisi hakemaan urheiluharjoituksista.

Samaan aikaan esimerkiksi uskonnollinen
jannitteisyys tulee esiin jatkuvana neuvotte-
luna muslimille sopivan ja sopimattoman
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kiytoksen rajoista — ja ndiden rajojen piki-
mustan ironian ryydittimistd ylittdmisisti.
Tyypillisesti timi henkilokohtainen suhde
puretaan ja jalostetaan juuri ironian keinoin
nuorille tyypilliseksi, mutta tavalla tai toisella
auktoriteettiasemassa oleville aikuisille vie-
raaksi kommentaariksi. Juuri tistd on kyse
kenttdpdivikirjaamme tallentuneessa pari-
kymppisen Diakon sutkautuksessa: "Miti te
tutkitte?” Diako kysyy autonsa pesun lomassa
harmaan 1970-luvulla rakennetun kerrosta-
lon pihassa, eiki jad odottamaan vastausta
vaan jatkaa: "Ettd mikd meissd mamuissa on
vikana vai?”

Michen tokaisu heijastelee nuorten tyypil-
listd reaktiota Varissuohon ja sen asukkaisiin
kohdistuvaan julkiseen keskusteluun. Hin
viittaa samanaikaisesti itseensd ja kaltaisiinsa
("me”) ja toisaalta kdyttdd ulkoa tuotettua
mamu-termid — sanaa, jota 13hién nuoret eivit
kiytd keskiniisissa keskusteluissaan. Yleistava
puhe "meistd” ei suinkaan tarkoita, etteivit
nuoret tunnistaisi ja tunnustaisi monidini-
syyttd ja yksilollisyyted jo pelkistiin oman
kieliryhminsi keskuudessa. Ilmaisu toimii
pikemminkin yhteisollisyytti ja vertaisuutta
tuottavana ja yllapitdvini retorisena keinona
ja samalla se sitoo myds ironisoijan itsensd
osaksi ironisoitavaa ilmiota.

Kuten edelli esitimme, Varissuon musli-
minuoria yhdistdd moni arkinen asia. Nuoret
jakavat yhteisen polun samoista paivikodeista
samoihin peruskouluihin, jotka puolestaan
eriyttdvit heitd monin tavoin, esimerkiksi
Suomen kielen ja islamin opetuksen ryhmissi,
kristillisten juhlapyhien vietossa, mutta myos
monikulttuurisuuden ympirille rakentuvien
teemaviikkojen ja rasisminvastaisten suvait-
sevaisuuspdivien “kohteina”. Arjen ystivyys-
siteet solmitaan l3hion jaetussa tilassa: nuo-
risotalolla, ostoskeskuksessa, grillikahviolla,
pallokentilld sekd 13hién pihoilla ja kujilla.
Koti, koulumaailma, perheen ylirajaiset suh-
teet ja ympirdivin yhteiskunnan tuottamat
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identiteettikeskustelut luovat nuorille tarpeen
maidrittdd suhde islaminuskoon, ja miki kes-
keisintd, vakkelaisnuoret jakavat kokemuksen
toiseudesta ja ulkopuolisuudesta valkoisessa
suomalaisessa yhteiskunnassa. Ironia on keino
jasentdd ja ilmaista vakkelaista yhteenkuu-
luvuutta. Kun nuorisotalon nuorten tiytyy
saada muiden huomio, he saattavat hyvinkin
huudahtaa: "Kuunnelkaa, vitun pakolaiset!”
Nuorten miesten dominoimassa konteks-
tissa nuorisotalolla poikien puheessa korostui
usein edellisen esimerkin kuvaama tarkoituk-
sellisen vulgaari nuorten miesten keskiniinen
“nokittelu”. Poikien rddvisuisuus ja karkeus
vakkelaisuutta tuottavina teemoina olivat
aihepiirejd, jotka myds asettuivat ironian
kohteiksi. Tdtd harjoittivat etenkin kohtaa-
mamme tytdt ja nuoret naiset. Iranilaistaus-
tainen Nora oli kesilld 2015 vetimissa varis-
suolaistyttdjen ryhmin kesiretked Ouluun,
jossa tavattiin eri puolilta Suomea saapuneita
nuoria. Nora kuvasi tapahtumia niin:

Kun me oltiin Torniossa reissussa niin meidin tytot
sano et ndd (muualta tulleet) pojat on niin ihania
kun ne on niin kohteliaita. Ne kuulemma sano vaa

vittu” ja "perse”, ku Vakkessa pojat sanoo et "mi

»

nussin sun gitiis, sulta ei kysytty mitdd” [nauraa]

Yhteenkuuluvuuden ja toiseuden teemoihin
kytkeytyy keskeisesti etenkin ironisoitu jin-
nite "hyvin” ja "huonon” maahanmuuttajan
tai muslimin vililld. Todellisuudessa kukaan
ihminen ei kuitenkaan voi olla "tiydellinen
pakolainen” (Ticktin 2016). Asetelma on siis
mitd otollisin ironialle. Kun vuonna 2015
suuri joukko turvapaikanhakijoita saapui Eu-
rooppaan, se synnytti etenkin sosiaalisessa me-
diassa voimakkaita kielteisid reaktioita, joiden
ytimessi oli ajatus turvapaikanhakijoista sek-
suaalisena uhkana. Varissuon nuorten parissa
syntyi kosolti ironisoituja reaktioita tilantee-
seen: lokakuussa 2015 Ali (15) ja Mahmud
(14) kamppailivat Varissuon nuorisotalon
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sohvalla Mussen (15) kanssa videopelivuo-
rosta. Leikkisd ryhmiépainiottelu siirtyi pian
sohvakulmauksesta salin puolelle. Lopulta Ali
ja Mahmud kaappasivat Mussen kainaloonsa
ja koko porukka rysihti piistikkaa sohvalle.
”Apua toi pakolainen raiskaa mut!”, Musse
huudahtaa.

"Hyvin” ja "huonon” maahanmuuttajan/
muslimin tematiikkaan liittyvit oleellisesti
kuvitelma huomaamattomasta, ahkerasti ko-
toutuvasta, kiitollisesta ja ndyristd yksilostd,
joka omaksuu uuden kotimaansa arjen rytmin
ja tavat sekd hankkii elantonsa. Hyviksynnin
ehtona siis on, etti siirtolainen tai timin
jlkikasvu on joko tdydellisesti sdalittavissd
tai tdydellisesti ihailtavissa. Tami hyvin ja
huonon vilinen jinnite ilmenee Varissuolla
monikasvoisena: lokakuussa 2015 nuorisota-
lolla kdyva nuorten porukka, joka koostui
Balkanilta saapuneista nuorista, esitteli meille
ystavinsd Perwinin (17) sanomalla: "Toi on
oikee pakolainen, se on sodasta tullu”. Hy-
vin samankaltainen ironia sisiltyi Iranissa
varttuneen Reszgarin lausahdukseen nuorten
suosimassa lihidkahvilassa:

Se yks maahanmuuttaja pelasti (hiljattain) suoma-
laisen mummon. Joo, se oli ollu jossain ravintolassa
ja joku vanhempi nainen meinas tukehtuu. Se oli
menny ja puristanu sitd palleasta niin se mummo
oli selvinny siit. Siin yhdelld nettisivulla, missi saa
heittii lippii kaikista uskonnoista ja asioista joku
sano et “Ulkomaalaiset tulee ja varastaa ruuatkin
suomalaisten kurkusta.

”Hyvin” ja "huonon” ironisointiin kytkeytyy
my®s elimellisesti muslimius ja islam, kuten
timin artikkelin alussa esittelemdmme Va-
lon ilmaisi. Vieraaksi ymmirrettyd islamia,
muslimiutta, muslimipakolaista tai musli-
misiirtolaista ei tule tuoda nikyviksi julki-
sessa tilassa ja keskustelu “hyvin” muslimin
ja”pahan” muslimin teemoista on ollut lisnd
hallitsevissa yhteiskunnallisissa diskursseissa
ainakin Yhdysvaltojen syyskuun 11. piivin



terrori-iskujen jilkeen (Mamdani 2002).

Ironisointi toimi tutkimuksemme nuorten
kohdalla tissd yhteydessd erityisesti kahdella
tavalla, joko ylikorostamalla puhujan tiydel-
lisyyttd muslimina, turvapaikanhakijana ja
“mamuna’ tai esiintyen timin mielikuvan
tiydellisend antiteesini. Ylikorostamisessa, tai
yli-identifioitumisessa (Yurchak 2006, 249—
250), saatetaan esimerkiksi tehdi tiukka ero
viisi vuotta puhujan itsensi jilkeen Suomeen
saapuneisiin turvapaikanhakijoihin samasta
maasta, ja toistaa tdysin sanasta sanaan vaka-
valla naamalla kovan oikeistolaista poliittista
retoriikkaa, esimerkiksi kyseenalaistamalla
liioitellun voimakkaasti, miten samalta alu-
eelta myShemmin Varissuolle saapunut voi
olla oikeutettu pakolainen, koska ”silld on
ilypuhelimet ja kaikki. Sanoo, ettd I am
seventeen’ ja sit se on mun faijan ikéinen” (Ali,
17). Samaa muslimeihin liitettyjen stereoty-
pioiden ironista ylikorostamista, tilld kertaa
liioittelevan bahtinilaisen teatterin (Bahtin
1995) kautta, kuvaa esimerkiksi seuraava ti-
lanne:

On pimei, sateinen arki-ilta. Kansainvilinen jouk-
ko 17-18-vuotiaita nuoria, Abbas, Ali, Diako ja
Saalim, istuvat nuorisotalon limméssi sohvalla ja
katsovat pohjoisamerikkalaisen naispuolisen fitness-
tihden Instagram-kuvia.

Abbas: Toi on mun vaimo!

Saalim: Nii, yks niisti.

Abbas: Joo, yks neljistd. Kylli muslimilla nyt nelja
vaimoo aina on.

Saalim: Neljd vaimoo ja 12 lasta.

Abbas: Jep. Ja mitki [sosiaali] tuet!

Siirtolaisuus, muslimina oleminen ja sosiaali-
turva ovat kolminaisuus, joka toimii usein ti-
min kaltaisen ironian kiyttévoimana. Joskus
se saa Varissuolla myds makaabereja sivyjd,
kuten erididen murrosikiisten nuorten keskus-
tellessa avioeroista ja masennuksesta. Tilloin
yksi nuorista pdittdd keskustelun toteamuk-
seen: "Mut kelaa miten tyhmii ois tappaa
itsensd: jos sun vanhemmat eroo, ni sihin
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saat sen jilkeen enemmin tukee”. "Hyvin®
ja "huonon” maahanmuuttajan hahmoissa
tulee hyvin esille se ironisen puhetavan piirre,
ettd ironia ei varsinaisesti ohjaa tietynlaiseen
vastaanottoon, puhumattakaan, ettd se olet-
taisi vain tietynlaista vastausta tai reaktiota.
Omassa piirissidn keskustellessaan nuoret
luonnollisesti usein lihtevit ironiaan tai pro-
vokaatioon mukaan, kuten ylld perheiden
kokoon ja moniavioisuuteen liittyvid stereoty-
pioita kommentoivassa esimerkissi. Toisaalta
ulkopuoliselle, mikid esimerkiksi koulussa ja
nuorisotalolla tarkoittaa usein auktoriteetti-
asemassa olevaa aikuista, paillimmiiseksi re-
aktioksi saattaa jiidd himmennys ja epausko.

Kaikki maahanmuuttajuutta ja muslimiut-
ta Kisittelevi ironia ei suinkaan mahdu sen
puhtaimpaan lajityyppiin eli sithen, etti sano-
taan yhti ja tarkoitetaan toista. Joskus nuoret
risteilevit hienovaraisesti verbaalisen ja tilan-
teellisen ironian vilimaastossa. Toisin sanoen
puhunta ei ole sindnsi ironista, mutta se kuvaa
tilannetta, jossa tapahtumasekvenssien odotta-
mattomuus ja tormidvyys tuottavat ironisen
vaikutelman. Tillaista kuvausta harjoittivat
sekd miespuoliset ettd naispuoliset havainnoi-
mamme nuoret, mutta erityisen tyypillisti se oli
tutkimukseen osallistuneille tytéille ja nuorille
naisille. Sandran kuvaus hyvisti ja huonosta
muslimista ja kasvusta hartaassa muslimiper-
heessd kodin ja kaveripiirin ristipaineessa on
malliesimerkki timin kaltaisesta narratiivista.
Sandra kertoi haastattelutilanteessa:

Sillon ku mun isosisko oli teini kotona, oli erittiin
jyrkkd uskonnollinen kasvatus ja hin alko sit oirei-
leenkin teini-idssi. Hinelli oli niinku tosi tarkat
islamin uskonnon kasvatustsydeemit. Must tuntuu
et vanhemmat on alkaneet niinku lapsi kerrallaan
pikkuhiljaa luovuttamaa. Oli jotain muslimileirej3,
joskus mitd jirjestettiin ja mi oon ollu yhdelld
leirilli. Tos muutama kuukaus sitten mi olin yo-
ravintolassa, niin ni siel mi térmésin tosi vanhaan
tuttuun ketd on kans muslimi. Mi olin et miti
kuuluu mitd kuuluu? Sit mi yheikkid havahduin et
mistid me niinku tunnetaan? Siis se oli niinku baarin
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tupakkakopissa. Sit me ruvettiin miettiméin et me
tunnetaan muslimileiriltd. Et tihin sitd tullaan kun
vanhemmat yrittdd ja yritedd [nauraa].

Tutkimuksemme musliminuorten arkipu-
heessa termit kuten "muslimi”, “maahan-
muuttaja’, “pakolainen” ja “ulkomaalainen”
ovat latautuneita paikallisilla merkityksilld
(esimerkiksi tunne yhteenkuuluvuudesta) ja
samalla ne ovat vahvasti ironisia. Varissuolla
myds kansallisuuksiin ja etnisyyksiin liittyva
puhunta toimii hyvin samalla tavalla. Louis
Althusserin (1984, 129) klassisessa kutsumises-
sa ideologia rakentaa subjektin esimerkiksi sil-
loin kun poliisi huutaa ihmiselle kadulla "Hei
te sielli!”. Vastaavasti varissuolaisten nuorten
huudahdus "Hei kurdi!” voidaan ymmirtii
paitsi ristiriitojen ja ennakkoluulojen niky-
viksi tekemiseni, kuten olemme edelli esit-
tineet, myds suoranaisena ideologian kritiik-
kind. Niin huutajalle kuin huudon kohteelle
huudahdus merkitsee ironista havaintoa siiti,
miti kaikkea “kurdi” merkitsee suomalaisessa
yhteiskunnassa: Kaukaista Lihi-itdd, pako-
laisuutta, vainon kokemuksia, tummempaa
ihoa, ennakkoluuloja ja toiseutta.

Seuraavassa esimerkissi muslimi/maa-
hanmuuttaja/pakolainen-teeman ironisointi
kytkeytyi mielenkiintoisesti syyrilaistaustaisen
Rolan tekemiin tyystin odottamattomaan
rytminvaihdokseen useamman ihmisen kiy-
missd dialogissa. Nuoriso-ohjaajat Mari ja
Satu juttelevat tySharjoittelussa Rolan kanssa
Varissuon nuorten tuntemuksista vanhempien
kotimaita kohtaan.

Rola: Siell on sukulaiset ja tuttavat.

Mari: Ja ne [nuoret] on tosi ylpeit siitd omasta
maastaan.

Satu: Sellasetkin, jotka on syntyneet tiill3, eikd oo
koskaan kiyny sielld saattaa sanoa et se on minun
maa ja maailman kaunein.

Rola: [nauraa] Mi oon syntyny aavikolla, pako-
laisleirissa!!
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Nuorisotalolla kohtaamamme nuoret
esittelivit toisensa meille usein hyvin kirjis-
tettyjen stereotypioiden kautta. Irakilaisista
saatettiin puhua "Saddamin miehini” ja so-
maleista "orjalaivasta tulleina”. Valkoisista
suomalaisnuorista vakkelaisnuoret puolestaan
erottautuivat kutsumalla heitd "sepoiksi”. Ter-
milld “seppo” he Kisitteellistivit vallitsevan
enemmiston ikddn kuin yhdeksi vihemmis-
toksi muiden joukkoon lhion etnisyyksien
ja alkuperien kirjossa. Kategorian ironisuus
puolestaan syntyy siitd, ettd Seppo oli hyvin
yleinen miehen nimi nimenomaan lihion
ensimmdisen sukupolven, sotien jilkeisten
suurten ikiluokkien edustajien parissa.

Kansallisuutta ja siihen liittyvid, usein
Suomen valkoisen valtavieston aktiivisesti
ylldpitimii, mielikuvia saatettiin kommen-
toida hyvin kirjavin tavoin, kuten seuraavassa
muistiin tallentamassamme keskustelussa.

Jalkapallo on Varissuolla suuria intohimoja he-
rittdvéd asia. Erddn kerran joukko nuoria vertaili
keskeniin omien tai vanhempiensa lihtdmaiden
maajoukkueita:

Ferzan (18): Hei mites Afganistanin maajoukku-
eella menee?

Almas (18): Ei oo paljon kertomista.

Ferzan (18): No hei, mutta te teette sen omal-
la tavallanne. Tekikoé tuomari virheen? Aina voi
ampua sen!

Almas (18): *tekee latauseleen*

Kansallisuuksiin ja valtavieston ylldpitimiin
mielikuviin kytkeytyvi ironia saa Varissuolla
monesti myds muotoja, joissa absurdius ja
hienovarainen huumori jalostuvat erittdin
monitulkintaiselle tasolle. Tkdtovereissa sut-
kaukset herittivit naurua, mutta loppujen
lopuksi naurulle on mahdotonta antaa yhti
kattavaa tulkintaa. Esimerkiksi seuraavassa
katkelmassa se on yksinkertaisesti naurua Va-
rissuon monikerroksisille ja monitulkintaisille
paradokseille, joiden keskiossd nuoret ovat:
Erddni iltana Adnan ja Ibrahim seisoskeli-
vat nuorisotalolla suomalaisen kaverinsa Janin



kanssa. Keskustellaan siitd, miten tiettyjen
“tyyppien” on mahdotonta saada naisseuraa
Turun baareista yksinkertaisesti etnisen taus-
tansa vuoksi.

Adnan: Kurdilaiset sanoo et ne on italialaisia — aina!
[Naurua]

Jani: (huudahtaa) Espafol!

Ibrahim: Somalit on taas aina jenkkeji. [Imitoiden
afroamerikkalaista] ”I’'m African American.”
Adnan: Than niinku LeBron James! [Afroamerik-
kalainen koripallotihti]

Lopulta kaikki purskahtavat nauruun.

Ironian ydin kiinnittyy siis sithen, ettd vallit-
sevien kielteisten stereotypioiden ilmapiirissd
nuoren vakkelaismiehen, olipa hin kurdi,
kosovolainen, arabi tai somali, on "niyteltavd”
todellisuudesta poikkeavaa “etnisyysroolia”
naisseuraa saadakseen. Lopulta mielikuva
kompeldsti afroamerikkalaista niyttelevistd
somalipojasta avautuu pojille ddrimmiisen
absurdina.

Ironia, vapaus ja kritiikin
merkitys

Kuten tissi artikkelissa olemme kuvanneet,
Varissuolla kohtaamiemme musliminuorten
harjoittama ironia on tarkkasilmaisté ja usein
julkeaa tai armotonta, ja usein siind yhdis-
tyvit ironian peruspilarit, kuten komedia ja
tragedia (Besnier 2016, 87) sekd monitulkin-
taisuus (Carrithers 2012). Ironia, jota tutki-
muksemme nuoret viljelevit, nousee nuorten
arkipiiviisistd kokemuksista sekd laajemmasta
yhteiskunnallisten olojen ja lihidssi ristedvien
globaalien yhteyksien ja muualla tuotettujen
merkitysten tulkinnasta.

Vaikka kohtaamamme nuoret nauravat
paljon arjen ristiriidoille, on ironia my&s hy-
vin vakava asia. Se kumpuaa usein raskais-
ta, joskin 2010-luvun lihidtodellisuuteen
oleellisesti kuuluvista jinnitteistd. Viestén

ARTIKKELIT

monimuotoistuttua dkillisesti viidentoista
viimeisen vuoden aikana on Varissuolla lds-
ni monenkirjavia epioikeudenmukaisuuden
ja eriarvoisuuden kokemuksia, kuten tissi
artikkelissa pyrimme osoittamaan. Varissuon
nuorten ironiassa ennakkoluulot, tydvien-
luokkaisen betonildhion sosioekonominen
hauraus ja globaalien poliittisten ja uskon-
nollisten virtausten ristiriidat kdantyvit
pailaelleen. Asiat, joita hallitseva diskurssi
pitdd huolenaiheina, epikohtina, uhkina tai
heikkouksina kdinnetdin ylpeyden aiheiksi.
Etnis-rodulliset seki erityisesti muslimeihin ja
pakolaisiin kytketyt stereotypiat valjastetaan
yhteiskunnallisen kommentaarin vélineiksi.
Stereotypioiden ilmaisemat kielteiset ominai-
suudet heijastetaan ironian keinoin takaisin
niiden lietsojiin. Siten ironiaa voi pitdi voi-
mavarana, joka ruokkii nuorten moraalista ja
poliittista mielikuvitusta. Se ilmenee nuorten
kohdalla my®s arjen tilanteissa, joissa suo-
raan vastarintaan ryhtyminen on haastavaa tai
mahdollisesti riskialtista. Ironia onkin usein
vaihtoehto vaiti olemiselle.

Vaikka tissd artikkelissa huomiomme on-
kin rajattu tiiviisti Varissuon musliminuoriin,
haluamme korostaa, ettd ironian tuottaminen
on universaali inhimillinen kyky; jokainen
puhetaitoinen ihminen pystyy tuottamaan
ironiaa ja tulkitsemaan sen avulla vallitsevaa
tilannetta. Viestoryhmien vilisen polarisoitu-
misen, kielteisten stereotypioiden lietsomisen
ja vihapuheen jinnitteisend aikakautena on
erityisen tirkedtd muistuttaa, etti ironialla on
tirked, vapauttava ulottuvuus (Rapport 2014).
Till4 tarkoitamme, ettd tuottaessaan ironiaa
ihmiset osoittavat kykenevinsd vapautumaan
kognitiivisesti vallitsevista sosiokulttuurisista
luokitteluista. Ironian kautta kyseenalaistetaan
arvoja, rooleja ja toimintaa. Se toimii kaiken
vakiintuneen ja jokapiiviisen kritiikkina.
Elimin tarkastelu ironian vilinein tarkoittaa
konventionaalisten ajattelutapojen murtamista
ja totuutena pidetyn kyseenalaistamista.
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Suhtautuessaan toisiinsa ironisesti tutki-
mamme musliminuoret tunnistavat toinen
toisensa vapaina ajattelijoina: olemme kaikki
lopulta suhteessa toisiimme sosiaalisten rooli-
en néyttelijoitd, mutta ironia osoittaa roolien
tilanteenmukaisuuden, monitulkintaisuuden
ja pidllekkiisyyden. Tédssd mielessd ironia
voi toimia vilineeni yksiléiden erilaisuuden
purkamiseen ja toisen, erilaisena pidetyn,
kohtaamiseen.

Ironiaa kiyttiessiin nuoret osoittavat, ettd
jokainen yksild pystyy halutessaan etidnnyt-
timdin itsensd annetuista sosiaalista katego-
rioista, mutta halutessaan my®os identifioitu-
maan ja lisiksi valjastamaan nimi kategoriat
yhteiskuntakritiikin tai vaihtoisesti elimin
ristiriitaisuutta paljastavan absurdin huumo-
rin vilineiksi.
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arkastelen viitoskirjassani (Pauha

2018b) nuoria muslimeita Suo-

messa. Ensisijaisena kiinnostuk-

sen kohteenani on kansallisten ja
uskonnollisten identiteettien yhteenkietou-
tuminen — se, kuinka ollaan nimenomaan
suomalaisia muslimeita. Ensikosketukseni
aihepiiriin tapahtui noin kymmenen vuotta
sitten, kun aloittelin psykologian pro gradu
-tutkielmaani (Pauha 2010). En tuolloin ol-
lut vield mitenkdin erityisen kiinnostunut
islamista. Halusin vain tutkia jotain uskon-
topsykologiaan liittyvii.

Pidddyin tekemiin psykologian pro graduni
nuorten muslimien kansallisista ja uskonnolli-
sista identiteeteistd ja niiden yhteyksistd psyko-
logiseen hyvinvointiin. Kerisin graduaineistoni
Helsingin peruskouluista varsin perinteiselld
psykologian lomakekyselylld. Kyselyssi nuor-
ten muslimien piti arvioida asteikolla 14
muun muassa sitd, kuinka hyvin tai huonosti
sellaiset viitteet kuin Olen ylpei siitd, ettd olen
suomalainen” tai ”Olen iloinen siiti, ettd olen
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suomalainen” kuvaavat heitd. Kyselyn toteu-
tuksessa ilmeni kuitenkin ylldctavid haasteita:
lahes joka luokkahuoneessa oli joku nuori,
joka sanoi, ettei pystynyt vastaamaan téllaisiin
kysymyksiin, koska “eihin hin ole suomalai-
nen”. Aivan erityisesti minua yllitti se, ettd
nimi nuoret olivat usein syntyneet Suomessa
ja puhuivat suomea didinkielendin. Minun
nikokulmastani he olivat yhtd suomalaisia
kuin minikin. Aloin ymmairtii, ettd suomalai-
suudessa ei ole kyse ainoastaan syntymiamaasta
tai passista vaan jostain monimutkaisemmasta.
Halusin ymmirtdd suomalaisuuden ulottu-
vuuksia syvemmin, ja siksi paitin tehdi ai-
heesta my®s vaitdskirjan.

Vaikka olenkin taustaltani uskontotieteili-
ja, viitoskirjani kertoo suomalaisuudesta siind
missi islamistakin. Enemmistdidentiteettid
on nimittdin toisinaan helpointa ymmartii,
jos sitd tarkastelee vihemmistSpositiosta ki-
sin. Vastaavasti kansallisuuden ja uskonnon
kytkokset voivat avautua paremmin uskon-
nollisen vihemmiston nikokulmasta.



Suomessa asuu tilld hetkelld vihintain
70 000 muslimia. Heistd suurin osa on ensim-
miisen polven maahanmuuttajia tai heidin
Suomessa syntyneiti jilkeldisidgan. On arvioi-
tu, ettd vahintdin puolet Suomen muslimeista
on idltddn alle 20-vuotiaita. Moniin muihin
Euroopan maihin verrattuna Suomen musli-
miyhteiso on poikkeuksellisen monietninen:
Suomeen on tullut muslimeita hyvin monilta
puolilta maailmaa eiki mikéin yksittdinen et-
ninen ryhmi ole enemmistoni. Valtaosa mus-
limeista eldd padkaupunkiseudulla tai muissa
suurissa kaupungeissa. Suomessa on arviolta
140 rekisteroityd islamilaista yhdistystd tai
yhdyskuntaa, mutta valtaosa niistd on pienid,
muutamien kymmenien tai satojen jisenten
jirjest6jd. Vain muutamalla jirjestoistd on yli
tuhat jisentd. (Pauha 2018a, 240-241; Pauha
& Martikainen 2014, 218-219.)

Vaikka laajamittaisempi muslimien maa-
hanmuutto Suomeen onkin alkanut vasta
1990-luvulla ja sen jilkeen, maassamme on
elinyt muslimeita 1800-luvulta asti. Ensim-
miiset muslimit tulivat Suomeen Venijin
armeijan mukana autonomian ajan alkupuo-
lella, viimeistiin 1830-luvulla. 1870-luvul-
ta alkaen Suomeen alkoi muuttaa tataareja
Nizni Novgorodin alueelta Volga-joen liepeil-
td. Heistd muodostui sittemmin Suomen ja
koko Pohjoismaiden ensimmiinen vakiintu-
nut muslimiyhteis. Suomen joukoissa taisteli
talvi- ja jatkosotien aikana yli 150 tataariso-
tilasta, joista kymmenen kaatui. Kaksikym-
mentd tataarinaista palveli lottina. Tataarien
moskeija Jarvenpadhin valmistui jo sotien
aikaan, vuonna 1942 ja Islam-talo Helsin-
gin Punavuoreen muutamaa vuosikymmenti
myShemmin, vuonna 1960. Kyseessid ovat
edelleen Suomen ainoat varta varten moskei-
joiksi rakennetut kiinteistot. Tataariyhteison
koko on vuosien mittaan pienentynyt, mutta
Suomessa eldd edelleen arviolta 600 tataari-
muslimia. (Pauha 2018a, 240-242; Pauha &
Martikainen 2014, 218-221.)
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Vaikka Suomessa on jopa Euroopan mit-
tapuulla vanha muslimiyhteisé ja maassa
on asunut muslimeita pitkille toistasataa
vuotta, islam mielletiin asennetutkimusten
mukaan usein episuomalaiseksi tai vieraaksi
uskonnoksi. Esimerkiksi noin neljisosa Mag-
dalena Jaakkolan (2009, 62) tutkimukseen
osallistuneista oli vihintdin jossain miirin
sitd mieltd, ettd "Suomessa ei tulisi sallia isla-
min uskonnon harjoittamista, koska se uhkaa
kulttuuriamme.”

Miksi islam mielletiin suomalaisuudelle
vieraaksi uskonnoksi? Suomessa on perustus-
laillinen uskonnonvapaus, joka takaa kaikille
oikeuden “kuulua tai olla kuulumatta uskon-
nolliseen yhdyskuntaan”. Huolimatta kahden
kirkon juridisesta erityisasemasta Suomessa ei
ole varsinaista valtionuskontoa, vaan valtio
on katsomuksellisesti neutraali (Kiiridinen,
2011; Sorsa, 2015). Uskonnolla tai uskonnot-
tomuudella ei siis ainakaan virallisesti pitiisi
olla mitiin tekemisti suomalaisuuden kanssa.

Tilanne on kuitenkin varsin toisenlainen,
jos tarkastellaan epavirallisempaa, mielikuvien
suomalaisuutta. On kuvaavaa, etti vuoden
2007 Kirkkomonitor-tutkimuksessa 55 %
vastaajista koki olevansa “suomalaisia perus-
luterilaisia”, mutta vain 31 % koki olevansa
“uskovia” ja 15 % "uskovaisia” (Kirkon tutki-
muskeskus 2008, 43; Kirkon tutkimuskeskus
2012, 41). Valtaosa viestdsti identifioituu
luterilaiseksi, vaikka ei allekirjoitakaan lu-
terilaisen kirkon perusopinkappaleita. Kirk-
kohdit tai kaste ovat monille ensisijaisesti
suomalaiskansallisia siircymiriittejd, eivit
uskonnollisia toimituksia. Uskontososiolo-
gian klassikon, Emile Durkheimin (1980),
hengessd voitaisiin sanoa, ettd kirkkohiissd
ei niinkiin ilmaista henkildkohtaista uskon-
nollista vakaumusta vaan lujitetaan kuulu-
mista suomalaiseen kansalliseen yhteisoon.
Tai kirkkososiologi Kati Niemelin (2003,
127) sanoin: “Luterilaisuus niyttidkin ole-
van suomalaiselle pikemmin osa kansallista
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identiteettid kuin jonkinlainen uskonilmaus.”
Suomalaisuuden ja kristinuskon vililli on
kytkos, joka tosin uusimpien tutkimusten
mukaan on ldystymissi ainakin nuorten ai-
kuisten ikiluokassa (ks. Niemeld 2015).

Hyvi esimerkki suomalaisuuden ja kristin-
uskon kytkoksistd on keskustelu, jota viime
vuosikymmenini on kiyty Suvivirren laula-
misesta koulujen kevitjuhlissa. Laulun asemaa
osana juhlaperinteiti on puolustettu ennen
kaikkea nationalistisin argumentein; kristil-
linen virsi on haluttu pitdd juhlaohjelmassa,
koska se on nihty osana suomalaisuutta ja
suomalaista kulttuuria.

Se, kuuluuko Suvivirsi kouluihin, on ar-
vokysymys, johon minulla ei ole voimakasta
mielipidettd. On kuitenkin selvid, ettd mai-
rittelemilld Suvivirsi ennen kaikkea suoma-
laiseksi kansalliseksi perinteeksi ylldpidetiin
kisitystd Suomesta kristillisend maana, miki
puolestaan sulkee muut uskonnot tiyden
suomalaisuuden ulkopuolelle.

Suomalaisuutta koskevat mielikuvat ovat
vahvasti kristinuskon sivyttimid, mikd voi
tehdi kansallisen identiteetin muodostamises-
ta haastavaa uskonnollisille vihemmistoille.
Kysymys suomalaisuudesta voi olla erityisen
hankala nuorille muslimeille, joiden uskonto
nahdain ehki jopa poikkeuksellisen episuo-
malaisena. Millainen kansallinen identiteetti
voi muodostua nuorille, jotka ovat elineet
valtaosan elimidstddn Suomessa ja saavat silti
toistuvasti kokea, ettei heidin uskontoaan
pidetid suomalaisena?

Tutkin viitoskirjassani kansallisuuden ja
uskonnon leikkauspisteitd nuorilta muslimeil-
ta kerityissd aineistoissa. Olen viitoskirjaani
varten tutustunut Suomen islamilaisiin nuor-
tenjirjestoihin ja haastatellut niiden aktiiveja
sekd muita kansalaisjirjestdissd toimivia nuo-
ria muslimeita (Pauha 2015). Olen seuran-
nut nuorten muslimien yhteisojd sosiaalisessa
mediassa ja analysoinut, kuinka Facebook-
rukouksissa tuotetaan kisityksid kansalliset
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ja etniset rajat ylittdvidstd muslimiyhteisostd
(Pauha 2017). Lisaksi olen analysoinut kirje-
aineistoa, jonka olen kerinnyt psykologian
pro gradu -tutkimukseni yhteydessd, mutta
jota en silloin vield ole hyddyntinyt (Pauha
& Jasinskaja-Lahti 2013). Kirjeissd nuoret
muslimit kirjoittavat muslimimaassa asuvalle
kuvitteelliselle ystiville siitd, millaista on asua
nuorena muslimina Suomessa.

Viitoskirjani koostuu kolmesta osatut-
kimuksesta, joista kukin hyddyntii erilaista
analyysimenetelmii ja eri aineistoa. Yhdessi
osatutkimukset muodostavat moniulotteisen
kuvan nuorten muslimien identiteettipoh-
dinnoista.

Tutkimukseeni osallistuneiden nuorten
suhde suomalaisuuteen on monimutkainen.
Yhtddltd monet heistd yhdistivit suomalai-
suuden kristillisyyteen ylldpitien ndin omalta
osaltaan kisityksid Suomesta kristittynd maa-
na ja islamista vieraana uskontona. Lisdksi
suomalaisuus saatettiin yhdistdd runsaaseen
piihteiden kidyttd6n tai vaalean ihon ja sinis-
ten silmien kaltaisiin etnisiin tuntomerkkei-
hin. Tutkittavani vierastivat nditd suomalai-
suuden piirteitd ja puhuivat ndissd yhteyksissd
yleensd “niistd suomalaisista” rajaten niin
itsensd kristityksi ja pdihdekeskeiseksi miel-
letyn suomalaisuuden ulkopuolelle. (Pauha
2018b, 47, 53.)

Toisaalta suomalaisuuteen yhdistettiin
my®ds asioita, joihin tutkittavieni oli helpom-
pi samaistua. Niitd olivat esimerkiksi vaati-
mattomuus, hiljaisuus, rehellisyys ja muut
vastaavat hyveet, jotka tutkittavien mukaan
yhdistavit suomalaisuutta ja islamia. Puhues-
saan ndistd tutkittavat kdyttivit usein ilmaisua
“me suomalaiset” mairitellen niin itsensikin
suomalaisuuden piiriin. (Pauha 2018b, 48.)

Itsen identifioiminen suomalaiseksi tai
ei-suomalaiseksi ei ollut pysyvd ominaisuus
vaan saattoi vaihdella huomattavastikin. Sama
tutkittava saattoi yhden tutkimushaastattelun
aikana puhua vililld "niistd suomalaisista” ja



vililld “meistd suomalaisista” riippuen siitd,
mitd merkityksid suomalaisuuteen kulloinkin
liitettiin. (Pauha 2018b, 48.)

Tutkittavat kertoivat itsekin havainneensa,
ettd heiddn kansallinen identiteettinsi vaihte-
lee tilannekohtaisesti. Moni esimerkiksi kertoi
kokevansa itsensd suomalaiseksi ulkomailla ja
ulkomaalaiseksi Suomessa.

Tutkimani nuoret suhtautuivat kansallis-
ten ja uskonnollisten identiteettien viliseen
jannitteeseen kahdella tavalla: Islamilaisten
nuorisojirjestojen aktiivit kertoivat tietoisesti
tuottavansa ~suomalaista islamia” jarjestimal-
4 musliminuorille tapahtumia, joissa suo-
malaisia perinteiti toteutetaan islamilaisissa
raameissa. Esimerkkind tdstd he mainitsivat
muun muassa grilli-illat, joissa grillattiin ha-
lal-nakkeja. Adventtikalenterien sijaan erddssi
nuortenjirjestdssi taas askarreltiin ramadan-
kalentereita.

Tutkittavat perddnkuuluttivat suomalaista
islamia, mutta kdytinnossd timi tarkoitti suo-
malaisten perinteiden sovittamista islamiin.
Nuorten islamin tulkinta muodosti toisin
sanoen reunachdot sille, miti suomalaisuuden
elementteji he olivat valmiita omaksumaan.
Suomalaisia perinteitd muokattiin islamilai-
siin kisityksiin sopiviksi, mutta ei pidinvas-
toin. (Pauha 2018b, 56.)

Toinen ja tyypillisempi tapa suhtautua
kansallisten ja uskonnollisten identiteettien
jannitteisiin oli korostaa islamilaisen yhtei-
son, umman, ylikansallista luonnetta (Pauha
2018b, 55-56). Analysoimissani Facebook-
rukouksissa umma esitettiin poikkeuksetta
muslimin ensisijaisena samaistumiskohteena.
Lojaalisuus ummalle oli rukouksissa selvisti
tirkeampdd kuin lojaalisuus kansakunnalle,
etniselle ryhmille tai jopa omalle perheelle.
(Pauha 2017.) Eris rukouksista ilmaisee timin
hyvinkin selvisanaisesti: “Kansallisuutemme
on toki osa identiteettiimme.. mutta tirkein
meitd yhdistiva tekija on uskomme! Se tekee
meisti veljid ja sisaria!” (Pauha 2017, 70.)
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Tutkimieni nuorten mielestd on yksi
todellinen islam, joka on yhteinen kaikille
maailman ihmisille, eikd uskonnossa siksi ole
sijaa kansallisille tai etnisille eronteoille. Vain
tietylle maantieteelliselle alueelle tai tietylle
etniselle ryhmalle ominaisissa perinteissi ei
heidin mukaansa olekaan kyse uskonnosta
vaan “kulttuurista”.

Vastaavaa pyrkimystd kulttuurisista vari-
aatioista puhdistettuun islamiin on todettu
myos muualla Euroopassa tehdyissd tutki-
muksissa (ks. Pauha 2018b, 31). Miirittele-
milld jotkin vanhemman sukupolven uskon-
nolliset tavat “kulttuuriksi” nuoret pystyvit
sanoutumaan niistd irti ja saavat niin itselleen
enemmin litkkumatilaa uskonkysymyksissi.
Niin pystytddn myos purkamaan mahdol-
lisia ristiriitoja oman uskonnollisen perin-
teen ja laajemman yhteiskunnan normien
vililli. Eurooppalaisten nuorten muslimi-
en yleinen argumentti on, ettd vaikka islam
usein yhdistetddn esimerkiksi sukupuolten
epitasa-arvoon ja yleiseen takapajuisuuteen,
epikohdissa ei ole kyse todellisesta islamista
vaan muutoksista, joita aiemmat muslimisu-
kupolvet ovat tehneet alkuperiiseen islamiin.
(Pauha 2018b, 32.) Nuorten tutkittavieni
mukaan islam itsessddn on pelkistdin hyvi.
Ongelmat johtuvat muslimeista ja heidin
virheistdan.

Kansalliset rajat ylittdvd uskonnollinen
identiteetti yhdistyy usein solidaarisuuteen,
jota tunnetaan muslimeita kohtaan kaikkialla
maailmassa. Palestiinan tai Syyrian tapahtu-
mat eivit jittdneet tutkittaviani kylmiksi,
vaan he mydétielivit voimakkaasti konflikti-
alueiden muslimien kirsimykset. Moni niki
muslimit suurvaltapolitiikan pelinappuloina
ja kantoi kaunaa Israelin ja Yhdysvaltojen
kaltaisille valtioille, jotka heidin mukaansa
sortavat hiikiilemattomisti muslimeita omi-
en intressiensi nimissi. (Pauha 2018b, 51.)

Kansalliset rajat ylittdvilld solidaarisuu-
della on myds kidytinndn seurauksia. Myo-
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titunto kirsivid kohtaan voi motivoida osal-
listumaan avustustoimintaan kriisin uhrien
hyviksi tai ajamaan heidin asiaansa politiikas-
sa esimerkiksi jarjestimilld mielenosoituksia.
Seuraukset eivit kuitenkaan aina ole pelkis-
tddn myonteisid. (Pauha 2018b, 51.) Marko
Juntusen, Karin Creutz-Sundblomin ja Juha
Saarisen (2016, 58) vierastaistelijoita koske-
vassa tutkimuksessa on esimerkiksi todettu,
ettd halu puolustaa sorrettuja kanssauskovia
on ollut keskeinen syy suomalaismuslimien
laht66n Syyrian ja Irakin konfliktialueille.
Viitoskirjatutkimukseni perusteella véitin,
ettd nuorten muslimien kansalliset ja muut
sosiaaliset identiteetit eivit ole ihmisen sisaisid
ja pysyvid ominaisuuksia. Suomalaisuus — mitd
se sitten ikind onkaan — miritellddn jokaisessa
uudessa kohtaamisessa aina uudelleen. Suo-
malaisuuden rajat ovat neuvottelukysymyk-
sid. Erids tutkittavistani kuvasi kohtaamista,
joka havainnollistaa hyvin suomalaisuuden
neuvotteluluonnetta: Tutkittavani kertoi ol-
leensa opiskelukavereidensa kanssa baarissa,
kun hinelle ennestdin tuntematon mies oli
lahestynyt hinti ja alkanut kyselld, mistd hin
on kotoisin. Tutkittavani antoi vastaukseksi
synnyinkaupunkinsa, olkoon se nyt vaikka
Hyvinkii. Tama ei kuitenkaan kelvannut kes-
kustelukumppanille, joka edelleen kirtti saada
tietdd, misti tutkittavani on kotoisin. Tutkitta-
vani yritti edelleen sanoa olevansa Hyvinkailti.
Tissd vaiheessa keskustelukumppani alkoi jo
suuttua. Vilttidkseen yhteenoton tutkittavani
oli loppujen lopuksi pakko selittid, ettd hin
itse on syntynyt ja kasvanut Hyvinkaalld, mutta
hinen vanhempansa ovat lahtisin erddstd mus-
limienemmistoisestd Lihi-iddn maasta. Vasta
timi vastaus kelpasi keskustelukumppanille.
Timi esimerkki yliopistokaupungin
yoelimistd kuvastaa hyvin myds suomalai-
suuden miirittelyyn liittyvad vallankiyttoa.
Modernin vallankiyton ehki keskeisimmin
teoreetikon, Michel Foucault'n (1976, 92—
95) mukaan jokainen ihmisten vilinen suhde
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on aina my®os valtasuhde. Valta ei kuitenkaan
ole ihmisten ominaisuus vaan suhteen omi-
naisuus. Kukaan ei omista valtaa, vaan valta
on jossain ihmisten vililld. Valta syntyy vuo-
rovaikutuksesta.

Vallankdytté ei myoskdin yleensi ole
avointa pakottamista vaan hienovaraisempaa
suostuttelua. Ehka tyypillisimmillddn vallan-
kiytto on midrittelyvaltaa: kykyi saada toiset
nikemain maailma tietylld tavalla. Mairitte-
lyvallasta on kysymys silloin, kun psykologi
toteaa, ettd ddnien kuulemisessa ei ole kyse
demonisesta possessiosta vaan skitsofreniasta.
Miirittelyvaltaa on se, kun opetusministeri
toteaa Suvivirren olevan “kansallinen traditio”
eikid uskonnonharjoitusta. Aiemmassa baari-
esimerkissidni puolestaan kiytiin kamppailua
madrittelyvallasta: siitd, kenelli on oikeus
padttdd, voiko keskivertoviestd vihin tum-
mempi muslimimies olla kotoisin ihan vaan
Hyvinksilei.

Niisti esimerkeisti huomaamme, etti val-
lankiytto ei sindnsd ole mydnteinen tai kiel-
teinen asia. Vallankiytté on kuitenkin vaih-
toehtoiset tulkinnat poissulkevaa. Kun ilmio
tulee médritellyksi jonkin diskurssin sanastolla,
muut tavat puhua samasta asiasta jadvit hel-
posti syrjiin. Adnien kuulemisen kohdalla
psykologiset ja lddketieteelliset tulkinnat ovat
pitkaldi syrjdyttineet vanhat uskomukset hen-
kiolentojen valtaan joutumisesta. Suomalai-
suuden kohdalla ei puolestaan ole vastaavaa,
yleisesti hyviksyttyd diskurssia. Jos sellainen
joskus on ollutkin, lisddntyvd muuttoliike ja
muut yhteiskunnalliset muutokset pakottavat
suomalaisuuden uudelleenarviointiin.

Onko suomalaisuus tiettyjid tapoja —
lauantaisauna, korvapuusteja kahvin kanssa,
Suvivirsi koulun kevitjuhlassa? Onko suo-
malaisuus tietty ihonviri? Tietty kieli? Tietty
uskonto? Onko suomalaisuutta se, ettd joku
suvusta on ollut talvisodassa? Leijonakantinen
passi? Siniristilippu MM-jdikiekon kisakat-
somossas



En usko, etti monikaan meistd pystyy
tyhjentivisti mérittelemiin edes omaa kisi-
tystddn suomalaisuudesta. Mini en ainakaan
pysty. Siitd huolimatta, jokaisella meistd on
erilaisia, yleensi enemmin tai vihemman tie-
dostamattomia, mielikuvia siitd, miti tai ketd
voidaan sanoa suomalaiseksi. Tiedostamat-
tomuudestaan huolimatta nimi mielikuvat
vaikuttavat jokapidiviisessd elimissd. Niistd
osaltaan riippuu, ketkd kaikki sisillytetdin
suomalaisuuden piiriin ja ketkd suljetaan sen
ulkopuolelle.
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PUHEENVUOROT

”Me ollaan tavallisia ihmisia,

mita eroa onko muslimi vai ei

IH

Abdi Cisman, Elina Niinivaara & nuorten tyéryhmd

Umiira: Mun mielesti perhe on ylempini [tirkeys-
jirjestyksess].

Shukulaatiina: Ja uskonto.

Buur Fuule: Mi ehdotan ettd terveys on ensim-
miinen. Jos et oo terve et pysty palvelemaan sun
uskonnossa. Kaikki lihtee tisti!

Keskustelemme nuorten kanssa siitd, mitka
asiat ovat heille elimissi tirkeimpid. Me —
Abdi, nuorisotydntekijd ja itsekin nuori mus-
limi, sekd Elina, tutkija — olemme kutsuneet
koolle nuorten tyoryhmin tekemléiﬁn tihin
lehteen nuorten puheenvuoroa. Kysyim-
me heiltd, minkilaista heidin arkieliminsi
muslimeina tai muslimeiksi oletettuina on
Suomessa. Mitd asioita he toivovat tutki-
joiden ymmirtivin elimistddn ja nostavan
tutkimuksen tai julkisen keskustelun aiheiksi?
Mitki kysymykset heitd puhuttavat ja pohdi-
tuttavat? Paikalle ovat saapuneet nuoret naiset
Anisa (18), Shukulaatiina (19) ja Umiira (18),
jotka ovat kotoisin Somaliasta, nuorukaiset
Pablo (22) ja Lord (22) Kongosta, Hamed
(21) Afganistanistza seki Buur Fuule (23)
myds Somaliasta. Suomessa heisti toiset
ovat asuneet yli kymmenen vuotta, toiset
alun neljittd. Osa opiskelee, osa on jo toissd.
Buur Fuulella on oma perhe, mutta muut ovat
naimattomia ja moni asuu vield vanhempiensa
kanssa. Suurin osa on muslimeja, mutta Pablo
ja Lord ovat kristittyjd. Yhteistd keskustelu-
maaperii lihdemme etsimdin kunkin elimin
tirkeimmistd asioista, joita kirjoitamme pa-
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perilapuille ja jirjestelemme yhdessi. Laput
siirtyvit keskustelun my6td milloin ylemmas
tirkeysjirjestyksessd, milloin alemmas, viliin
rinnakkain ja sitten taas uuteen jirjestykseen.

Lord: Mulle on tirkeeti tilli hetkelld se, ettd mi
saan eldd cilli maapallolla. Ectd mulla on kaikki
laheiset, perhe, ja ettd kaikki on kunnossa.

Dialogisuus méirittadkin ryhmian koko tyds-
kentely4. Nuoret tuovat rohkeasti esiin myos
vastakkaisia nikemyksii, keskustelevat, puo-
lustavat, mutta myds muuttavat mielipitei-
tdidn. Heiddn kokemuksensa ja ajatuksensa
elimisti Suomessa ovat kaikkea muuta kuin
yhteniiset, vaikka heitd yhdistdakin syvi us-
konnollisuus, se etti on "oikeasti uskovainen”.

Pablo: Mi sanoisin ettd 80-90 prosenttia suoma-
laisista ei ole oikeasti kristittyji. Vaikka mi oon
kristitty, en muslimi, ei se tarkota et meilld on
[suomalaisten kanssa] sama uskonto. Mini itse
kunnioitan kaikkia uskontoja, mydskin muslimeja,
uskon etti molemmat uskonnot on oikein. Mut mi
tarkotan oikeeta uskontoa.

Nuorten kdymien keskustelujen suoruus ja
moniddnisyys on herdttivii, ja sen kautta ra-
kentuu my®s timin puheenvuoron keskeisin
oivallus. Nuoret nostavat puheenvuoromme
otsikoksi Anisan huudahduksen, josta vilit-
tyy yhdelld kertaa kaksi asiaa. Se on yhtiiled
vaatimus — nihkdd meidit ennen kaikkea



yksil6llisind ihmisin toisten joukossa, ei kate-
goriana — ja toisaalta toteamus — “muslimius”
on tavallinen asia, ei muista ihmisisti ja ar-
kielimin peruskysymyksistd irrottava tekija.
Siind missd muutkin asiat, uskonto ja sen
eliminen arjessa on pohdinnan, keskustelun
ja merkitysten rakentamisen aihe ja aines.

N&kyvyys ja asema julkisissa
tiloissa ja keskusteluissa

Puheenvuorossa on Anisan huudahduksen ta-
voin kaksi puolta: tissd ensimmaisessd osiossa
nuoret pureutuvat sithen, minkilaisia koke-
muksia heilld on asemastaan yhteiskunnassa.
Kysymyksiksi nousevat, miten muut suoma-
laiset heitd kategorisoivat ja milli perusteilla,
minkalaisia syrjinnidn kokemuksia heilld on, ja
milld tavoin julkinen keskustelu terrorismista
koskettaa heitd.

Oletuksia, avoimia kysymyksia,
piilokysymyksia — nuorten
asemoiminen rodullisiin hierarkioihin

Buur Fuule: Mua ei tunne etti olenko mi muslimi.
Elina: Eli ei tunnu silti et ihmiset jotka tulee sua
vastaan niin ne ajattelee etti-

Umiira: Ei, ulkonakin nikyy, ainakin tytoilld tai
naisilla: huivi, merkki.

Ryhmiin hijabia kiyttavit naiset ovat vahvasti
tietoisia siitd, ettd heiddt tunnistetaan ja
oletetaan muslimeiksi heidin liikkuessaan
julkisissa tiloissa. Kuten Umiira toteaa, hui-
vista on tullut voimakas islamin merkitsiji.
Esiin tulee useita tilanteita, joissa heihin koh-
distunut huutelu tai kiusaaminen on kul-
minoitunut sen kiyttoon; huiviin tivistyy
voimakkaita negatiivisia kisityksid islamista.
IImié on tunnistettu myos tutkimuksessa,
joka koskee muslimien rodullistamista: pro-
sessia, jossa muslimit kategorisoidaan muista
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(tai "meistd”) olemuksellisesti eroavaksi ihmis-
ryhmiksi, jonka ajatellaan olevan luonnolli-
nen ja siten ominaisuuksiltaan muuttumaton.
Talloin hijabiin saatetaan kiinnitcad merki-
tyksid "ulkomaalaisuudesta” ja islamilaisesta
maailmasta”, jotka puolestaan ymmirretiin
linsimaisten arvojen vastaiseksi. (Ks. esim.

Selod 2015, 84.)

Abdi: M4 mietin et se riippuu et mité ajatellaan
jostain huivista, jollain mummolla voi olla huivi.
Mut se riippuu vihin et miten se on profiloitu. Et
onko se vaikka niin kuin musliminaisilla on, ettd
tiekkd leimataan niiti.

Nuoret tuovat esiin myds sen, ettd vaikka
miespuolinen muslimi ei ensi nikemiltd
kiinnittdisi ulkondollddn erityistd huomio-
ta muissa suomalaisissa, my6s musliminimi
on vahva islamin merkitsija (ks. myos Selod
2015, 84, 91). Vaatetuksen ja nimen lisdksi
kolmas oletusten tekemisen peruste, sitd kysy-
vistd kenties neutraalilta tuntuva, on henkilon
kotimaa tai didinkieli — niitd tiedustellaan
nuorten kuvausten perusteella yhtd mittaa.

Buur Fuule: Nykyiin suomalaiset, niilld on vihin
kokemus Somaliasta, etti ne pystyy erottamaan
muista. Esimerkiks multa kysytdin monta ker-
taa ettd mistd maasta si olet, jos mi kerron ettd
Somaliasta ne on ettd “Niin mi ajattelinkin.” Ja
kun silleen ajattelee niin heti mieleen tulee ettd
mi oon muslimi.

Kiinnostavaa on, ettd ainoa henkild ryhmissa,
jolta islaminuskoisuudesta kysytdin siannolli-
sesti suoraan on kristitty, jolla on juuret Kon-
gossa. Ehkd kysymisen tarve kumpuaa juuri
siitd, ettd Pablon ei voi yksioikoisesti olettaa
olevan muslimi pukeutumisen, nimen tai
kotimaan perusteella. Toisaalta moninaisessa
porukassa my6s musliminuoret voivat tulla
miiritellyiksi ensisijaisesti “maahanmuutta-
juutensa’, eivit uskontonsa kautta.
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Pablo: No joo, se [olenko muslimi] on kylld aika
tyypillinen kysymys, ainakin miki Suomessa tulee.
Abdi: Eilen yksi mummo tuli ja kysyi ettd "Mistds
pojat on? Missi te ootte syntynyt, ettehin te voi
olla suomalaisia?” Siit niikee my®s et mitki oletukset
on. Ei ehki uskonto edelld, mut heti kun niyttii
eriviriseltd myoskin se nikyy.

Nuorten havainnot paljastavat sen, miten
uskontoon, kulttuuriin ja ”maahangnuut—
tajuuteen” liittyvd rodullistaminen™ seki
“vanha” ihonviriin ja muihin fyysisiin piir-
teisiin pohjaava rasismi kietoutuvat yhteen.
Niistd “ominaisuuksista” ja niiden erilaisista
yhdistelmistd muodostuu monimutkainen
rodullinen hierarkia. Uskonnon tai kotimaan
kysymisen taustalla on usein halu asemoida
henkilo tihidn kuvioon oikealle paikalleen.
Erityisesti Pablo, joka kategorisoidaan toi-
sinaan kristityksi maahanmuuttajaksi ja toi-
sinaan muslimimaahanmuuttajaksi, on her-
kistynyt tekemain tarkkanikoisid havaintoja
ilmiosta:

Pablo: Jos joku luulee mua muslimiksi, en mi nid
sité silleen negatiivisena. Mut se on enemmin se
minkd takia si kysyt sellasen kysymyksen. [Jos] sen
avulla lihtee tuomita henkil64, mun mielesti se on
tosi viird kysymys. Sitd ennakkoluuloa on kuiten-
kin, olit muslimi tai ei maahanmuuttajana. Mutta
ehki se on vahvempi, miten ne torjuu muslimi-
maahanmuuttajia ja muita maahanmuuttajia, siini
on pikkusen eri prosentti. Sen takia sen huomaa
mydskin, siind on vihin silleen taka-ajatus minka
takia esittdd sellasen kysymyksen.

Syrjintaa vai ei, rasismia vai ei?

Nuorten keskusteluissa syrjinnin ja rasismin
kokemuksista eri rodullistamisen perusteet
ovat usein yhtd aikaa ldsni ja limittyvit toi-
siinsa. Ehki osittain tdstd mutkikkuudesta
johtuen toiset nuoret eivit pidé syrjivini ti-
lanteita, jotka taas toisten mielestd ovat sel-
keisti sellaisia. Esimerkiksi tydturvallisuuteen
liittyvit pukeutumissdinnét jakavat ryhmin
mielipiteitd: toiset pitdvit niitd puhtaasti kdy-
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tannollisind, kun taas toiset aavistelevat niiden
taustalla olevan syrjintdi.

Buur Fuule: Mutta mun kysymys on, syrjitddnko
meiti. Jos puhutaan Suomesta, jos nuorella on huivi
tai semmonen iso parta, jos menee hakemaan toitd
on vaikea saada.

Anisa: Emmai tiid, emmi usko. Ehki jos jotain
on niin ehki kielen takii, mut jos si puhut suju-
vaa suomen kieltd niin kaikki ajattelee et si oot
yhteiskunnassa ihan ookoo. Et mun mielesti ei
perustella silleen "Hei, et si piise meille tdihin
koska sull on huivi.”

Shukulaatiina: Kyll4, joskus tapahtuu. Toissa kesini
mi hain kesitditd pdivikodista ja padsin haastatte-
luun. Ja he sanoivat, etti sinulla on huivi ja lapset
pelkii sinua. He kysyivit voitko poistaa huivin,
mi sanoin ettd mi en pysty. Ja joskus, esimerkiksi
jos mi haen jostain kaupasta tbité, he sanovat sulla
on pitkd hame, voitko ottaa housut.

Anisa: Se on tosiasia ettd turvallisuussyistd suo-
sitellaan housuja. Jos on tosi pitkd [hame] niin
turvallisuus, jos kaatuu tai liukastuu.

Abdi: Aa, hameeseen liukastuu? Toi on aika jinni,
mun mielesti!

Hamed: Kuukausi sitte mulle kivi silleen, ettid
TE-toimistossa luki ettd tid tydpaikka on vapaana.
M4 soitin sinne, mi puhuin sille ja sit mi sanoin
sille mun nimen, sit se sanoi ettd tii paikka ei
oo enii. Sillon tuli vihin sellanen olo etti ei olis
pitiny sanoa oma nimi, olis pitinyt sanoa joku
suomalainen nimi.

Miten tulkita tillaisia tilanteita? Selkedi ra-
sismia on helpompi tunnistaa kuin tyéturval-
lisuusmidrdyksien tai kielitaitovaatimusten
taakse kitkeytyvid syrjivid kdytdntojd:

Anisa: Mutta mulle ei oo ikini tehty mitiin rasis-
tijuttuja, ei ikina!

Umiira: Pirkkalassa oli kunnon rasisteja. Oikees-
ti. Koulussa opettajatkin oli, joo. Ne kattoi vaan
yl6s alas, kiveli ohitte. Ja kerran mi olin bussissa
istumassa, yks mies tuli: "Réttipa!” M4 siikihdin,
mulla oli kuulokkeet, silti mi kuulin silleen "Rét-
tipdi! Nouse ylds!” M katoin kaikki, ei oo ketéin,
mi menin ihan takaa tiekkd. Than hiljaa.

Anisa: Oh my, mi en olis antanu periksi, kunnon
riita olis tullu. [Koulussakin] mi aina tappelin
niiden kanssa, ja nii kukaan ei endid uskaltanu
mulle mitiin.



Arjessaan nuoret joutuvat valitsemaan eri
toimintatapojen vililld rasismia kohdatessaan.
Anisa tappelee vastaan, ja tuntee silld tavoin
vilttineensi rasististen tekojen kohteeksi
joutumisen. Mutta mitd jos ympirilld ei ole
ketddn? Miten uskaltaa ja jaksaa tapella, jos
haluaisi vain olla rauhassa? Abdi nostaa kes-
kusteluun yhteiskunnallisen vaikuttamisen,
jotta nuoret eivit jdisi yksin. Lord vastaa:

Lord: Se on totta. Mutta Suomessa on vihin vai-
keaa tdd yhteiskuntaan vaikuttaminen. On paljon
sellasta ennakkoluuloa, ettd joo ne varmaan asuu
siel viidakossa, ne ei koskaan oo nihny valoa, ne ei
tiedd mikd on puhelin ja telkkari. T44 on tosiasia!
Ainakin jotka ei yleensd matkusta Afrikkaan, niille
on jidny sellanen kuva. Esimerkiksi kerran joku
vanhempi rouva kysyi multa ootko misti piin, mi
sanon Kongosta, se kysy ettd onko teilli sielld sih-
ko4 ja valoa. Mi sanoin "Hei hei, kamoon, tietysti
meilld on Afrikassakin valoa, meillon liikennevaloja,
meillon apteekki, kaikki 1ytyy, autojakin. Ja jopa
pyori.” Ja se on silleen "Ai oikeestiko?”

Elina: Ja susta tuntuu, et noiden ennakkoluulo-
jen takia sun on vaikea vaikuttaa suomalaiseen
yhteiskuntaan?

Lord: Joo, exactly.

Uskonnollisuuden ndkeminen riskina
— julkinen keskustelu terrorismista ja
sen herdttamat tunteet

Buur Fuule: Mutta nykyiin nuoria syytetiin, ettd
uskonto on viirin. Ettd ne lihtee jonnekin, tekee
jotain viirii, tappaa ihmisii.

Tyéryhmin nuorille, joiden elimissd uskonto
on yksi tirkeimmistd asioista, ajatus hartaan
uskonnollisuuden pitimisestd mahdollisena ra-
dikalisoitumisen merkkini on ongelmallinen.
Keskustelemme siiti, keitd “terroristit” ovat
ja miksi jotkut nuoret padtyvit vikivaltaisesti
radikalisoituneiden riveihin. Téssd painottuu
eronteko aitoon uskonnollisuuteen; radikaalit
jihadistit midritellddn joko tietimittdmiksi
uskonnosta tai sen tietoisiksi vidrinkaytijiksi.
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Anisa: Niitd nuoria aivopestddn tavallaan, et se ei
mitenkdin liity uskontoon, kaikkihan tietdd ettd
cihidn uskonnossa oikeesti tehi tollasii. Mut jos on
aivopesty niin ei ihminen tajuu miti pitid teha.

Syvin uskonnollisuuden ja vikivaltaisen jiha-
dismin sekoittuminen mielikuvissa toisiinsa
on ilmid, josta nuoret kritisoivat erityisesti
linsimaista mediaa. Vaikka he ovat itse vah-
van tietoisia mielikuvan virheellisyydestd, se
satuttaa silti. On yli sata vuotta siitd, kun Du
Bois (1903, 3) kirjoitti kaksoistietoisuudesta
— siitd, miten jatkuvasti joutuu katsomaan ja
arvioimaan itsedin toisten (valkoisten) silmi-
en lipi. Maahanmuuttajiksi kategorisoidut,
terrorismipuheen varjossa eldvit nuoret joutu-
vat yhi tasapainoilemaan saman asian kanssa.
Hamed kertoo, miten erdilli tutustumisret-
kelld hinen ryhmiainsi suhtauduttiin, kun he
kertoivat olevansa Afganistanista:

Hamed: Jostain syysti ne vetiytyi. Ei ne halunnu
endi keskustella meidin kanssa. Niin, se kylld tuntu
meistd vihin pahalta.

Elina: Pystyykd sanomaan muuta ku et vihin pa-
halta?

Hamed: Si luulet ittestisi, ettd se on sun syy, tai si
oot niinku syyllinen jostain.

Pablo: Niin, kylld tulee semmonen epireilu mieli,
niinku unjustice.

Elina: Eli Pablo loukkaantuis siitd miten islamin-
uskontoa ja muslimeita kohdellaan, mutta Hamed
sanoi etti tulee syyllinen olo.

Hamed: Niin, koska mi oon islaminuskontoinen.
Kato kun tulee paljon niiti uutisia ja sanotaan
ettd muslimit tekee tillasta. Niin sitten, koska mi
oon muslimi, mulle tulee sellanen olo etti mi oon
syyllinen, vaikka muut on pahoja.

Pablo: Jos jotkut ihmiset on terroristeja niin ne ih-
miset on terroristeja. Ei se islaminuskonto terroristi
00. Sen takia sellasta uskonto-sanaa ei mun mielesti
pitiis kidytedd ihan missd tahansa kehyksessd, ihan
sama oli se islaminusko tai kristinusko.
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Uskonto, kulttuurit ja
ihmissuhteet arkielamassa:
ristiriitojen darella

Seuraavaksi syvennytdin pohdintoihin siitd,
miten uskontoa arjessa eletddn ja miten se
asettuu osaksi sen muita merkittivii asioita
— osin sujuvasti, osin ristiriitaisesti. Keskei-
siksi teemoiksi nousevat uskonnon asema
muuttuvassa maailmassa, ystivyyssuhteet eri
uskontokuntiin kuuluvien kanssa seki seurus-
telusuhteet ja avioliitto.

Nykymaailma, synti ja syyllisyys

Umiira: Nykyiin nuoria ei kiinnosta uskonto.
Anisa: Se on fakta, etti nykynuoret, me ollaan
ihan toisesta maailmasta. Vaikka me halutaan olla
kunnon muslimeita niin ei kukaan pysty, kaikki
virheet mité tehdiin. ..

Elina: Olikse sit aikasemmin jotenki helpompaa?
Anisa: Emmi tiid, some varmaan justiin muutti
maailmaa. Ennen islamia sanottiin yheks uskonnok-
si. Mut nyt jotkut uskoo ettd huivilla ei oo mitiin
vilid, jotkut uskoo ettd huivia on pakko kiytcad,
jotkut taas uskoo etti ei tartte rukoilla Jumalaa vaan
tuomitsee uskok s sydimen kautta, mut jotkut on
taas sillee et pitidd tehi tekoja, pitdd rukoilla, pitdd
tehd niiti asioita.

Nuorten jokapdiviistd elimidd Suomessa vi-
ritedd ristiriita uskonnon syvin merkityksel-
lisyyden ja ymparoivin maallistuneen yhteis-
kunnan elimidnmenon vililld. Syyllisyyden
tunteet ovat osa monen arkielim3ii, mutta
toisaalta my9s tietoisuus siitd, ettd eldd his-
toriallisesti erityistd hetked:

Anisa: Vaikka me tiedetiin [miki on oikein] niin
silti me tehdiin oikeesti enemmin syntid. Justiin
niinku huivi, jos on hiiti me ei kiytetd huivia, se
on haram, me kaikki tiedetiin mut silti tehdiin.
Mikiidn en vililld kidytd huivia. Vililli mi aattelen
ettd ei vitsit, mi tein synnin, mut sitte ku ei kaikki
kiytd huivia, sd et huomaa et si teet itteki syntid.
Lord: Se [muutoksen syy] ei oo pelkki some. Ai-
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nakin jos menniin Raamatun mukaan niin siel
sanotaan ettd ennen maailmanloppua tulee oleen
iso muutos. Etti ihmiset ei tuu hirveesti uskoo
mihkéin, ei tuu uskoon Jumalaan, ja se pukeutu-
miskoodikin on siindi mukana. Me tehdiin syntii,
se on totta niinku si sanoit. Vaikka me tiedetiin
itsekin deep down, me ei olla ylpeitd niistd yhtéin.

Myoéhemmissd nuorten naisten kesken kiy-
dyssd keskustelussa aihe osoittautuu moni-
syisemmiksi. Ei olekaan niin selvidd, miki on
syntid ja miki ei, miké on oikeasti uskonnon
kannalta merkittdvid ja mika taas kultcuuriin
liittyvd tapa, josta nimid naiset haluavat sa-
noutua irti. He keskustelevat pitkdin huivin
kiytostd ja sen merkityksestd itselleen. Samalla
he toteavat, ettd jokainen saa heidin mieles-
tddn padtedd itse ja ettd muiden vaatetuksen ja
tekemisten tuomitseminen on ahdasmielisti.

Anisa: Mist Jumala tietii, oikeesti voi olla, emmi
voi tuomita siti etti ei oo huivia.

Umiira: Mut jos si oot ulkona farkuissa, niin joku
somaliditi tulee ettd ”Toi tyttd on menny huonoille
teille!”

Shukulaatiina: Joo, tiedin, ne keskittyy vaan toisten
asioihin. M3 otan kulttuurista vaan ne asiat mitki
on hyvid. Ne mitkd on huonoja ei kuulu mulle, mi
en hyviksy niitd, mi jitin ne.

Ystavyyden merkitys — on paljon
muitakin asioita kuin uskonto!

Tirkeydestdin huolimatta uskonto ei ole
koko elimii tai omaa itsed méddrittdvi tekijd.
Nuorten puheenvuoroista vilittyy uskonnon
rakentuminen osaksi elimii muiden asioiden
— ystavyyssuhteiden, koulutuksen ja tyon,
harrastusten ja hyvinvoinnin — ohella, joskaan
ei vailla ristiriitoja.

Anisa: Mun mielestd kaveruussuhteessa ei uskonto
tuu puheenaiheeks. On paljon paljon muitaki asioi-
ta, huolenpitoa ja muitaki asioita ku joku uskonto.
Et jos oot muslimi oot muslimi, jos oot kristitty nii
sitte se on sun asia. Mun mielestd.

Umiira: No jos sun kaveri ei kidytd huivi tai...?



Eksi voi puhua jotain, vaikuttaa sen mielipiteeseen?
Shukulaatiina: Ei, mun mielesti ei tarvii sanoa. Jos
hinti kiinnostaa oppia jotain mité huivi tarkoittaa,
sitten mi voin kertoa hinelle. Mutta jos hin ei halua
itse, hidn on mun ystivi, se riittdd.

Anisa: Jep. Mi en oo ikind yrittiny kddnnyttid
mun kristitty frendi muslimiks, ei ikini. Mi vaan
pidin siitd miti se on, annan sen olla mitd se on, en
mi voi puuttua sen asiaan. Jos se bailaa joka yo...
Umiira: Eksd pysty kertoo sun mielipiteitd siitd
asiasta?

Shukulaatiina: Esimerkiksi jos mun kaveri sanoo
etti menndin nyt diskoon tai tapaamaan jotain
miehii, mun ei tarvitse, mun uskonto kielti. Sitten
jos hinti kiinnostaa keskustella tistd niin sillon
mi voin kertoa.

Umiira: Onkse haram jos menniin diskoon tai
baariin? Jos meet sinne etkd juo mitdin, si et tee
mitddn?

Shukulaatiina: Haram, haram, haram! [Ly6 kidelld
poytddn.] Mi en halua, mutta si voit menni.
Anisa: Eihdn oo! [Naurua ja huutoa.] Mi en juo
enki tanssi, mut jos ne on mun parhaan kaverin
synttirit ja se pitdd ne diskossa, niin totta kai mi
menisin.

Rakkaus, seurustelu ja avioliitto
- rohkeita kysymyksia uskonnon,
kulttuurien, perheen ja oman
syddmen ristivedosta

Viittely siitd, voiko diskoon menni jos pa-
ras ystdvd pitdd sielld syntymipdivdjuhlat,
tuo hyvin esiin jokapidiviisessd elimissi esiin
nousevia kysymyksid ja kunkin yksilollisid
ratkaisuja. Intensiivinen mutta samalla rai-
lakkaasti vitsaileva keskustelu seurustelusta
ja avioliitosta valottaa aihetta edelleen:

Anisa: Seurustelusuhteet on tavallaan uskonnollises-
ti kielletcty! MUTTA nykyihmiset silti on suhteessa
muiden kanssa.

Shukulaatiina: Mutta uskonnossakin sanotaan, etti
sind voit valita ja kertoa vanhemmille, mutta sen
kulttuurin mukaan mihin me [somalit] uskotaan
tytdlle valitaan puoliso. Mutta nyt se on muuttunu.
Umiira: Ehki, mutta ei vield. Kylld nytkin vanhem-
mat uskoo vanhaan kulttuuriin.
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Nuoret pohtivat pitkddn sitd, mitka seuruste-
luun ja avioitumiseen liittyvit tavat pohjau-
tuvat islamiin ja mitkd kulttuuriin. Kaikki
ovat silld kannalla, ettd kulttuuriin liiceyvit
perinniistavat ovat muuttumassa. Suostutte-
lemista vanhempien toivomaan liittoon silti
tapahtuu: valitsemalla "oikein” nuori valitsee
perheen siunauksen, mutta kieltdytymilld hin
valitsee kirouksen. Nuorten naisten rohkeus
puhua vaikeista aiheista ja pohtia yhdessi
omaa suhtautumistaan niihin vakuuttaa siitd,
ettei ristiriitojen kanssa eliminen ole heille
lamauttavaa. Luoviessaan niiden keskelld jo-
kapiiviisessd elimissidn he etsivit aktiivisesti
omia ratkaisujaan, ja keksivit myds keinoja
pddtostensd toteuttamiseksi:

Shukulaatiina: M3 en valitsisi niistd kahdesta [siu-
nauksesta tai kirouksesta] yhtdin! Jumala sanoo ettd
sind padtit itse omasta tulevaisuudesta ja elimisti.
Abdi: Mutta miten te ajattelette parisuhteesta? Eiks
niin et te koette et si voit valita itse miti s haluat?
Shukulaatiina: Joo.

Anisa: Jos on poikaystivi tai tyttdystivi ei kukaan
kerro porukoille, se on yleensi piilossa.

Umiira: Mutta se on hyvi. Ettd jos ootte kauan
yhessd, sitten vasta kerrot sun perheelle.
Shukulaatiina: Ja sanot perheelle, etti hiinen kanssa
me ollaan oltu yhdessi ja me piitimme menni
naimisiin.

Anisa: Ja jos mun iskd sanoo ”T44 mies ei oo oikee”
ja md mietin se on oikeesti oikee... Justiin silleen
ettd me kdyddin kunnon keskustelu! [Paljon nau-
rua.] Mutta oikeesti mi vielidki mietin etti mi oon
nuori vield, en mi oo valmis mihinkiin naimisiin.

”Ma oon antanu mun
nakoékulman”

Viimeiselld tapaamiskerralla keskustelemme
puheenvuoron ensimmaisesti tekstiversiosta.
Nuoret pitdvit siitd: heistd jokainen on anta-
nut paljon, ja tekstissd on jokaisen nikékulma
mukana. Yhteiselld kiitosillallisella keskustelu
kdy jalleen vilkkaana alkaen jalkapallosta
pdityen erilaisiin hadperinteisiin. Illallisen ja

95



PUHEENVUOROT

hyvistien jilkeen Abdi ja Elina jadvit poh-
timaan prosessia. Tunnemme kunnioitusta
nuorten rohkeutta ja avoimuutta kohtaan,
ja huolehdimme siitd, miten jokaisen aja-
tukset saisivat tilaa puheenvuorossa. Timin
tekstin keskustelukatkelmat ovatkin viisti-
mittd lyhyydessddn puutteellisia. Sellaisina
ne kutsuvat lukijoita kuuntelemaan tarkasti
sitd, miten nuoret yhdessa aktiivisesti pohti-
vat, madrittelevit ja rakentavat merkityksid
pdivittdiselle elimilleen. Anisan huudahdus
otsikossa osoittaa ristiriidan, jonka suhteen
(my®&s) tutkijoiden herkkyys on koetuksella:
niditd nuoria ei pidi tarkastella muslimiuden
midrittdimani kategoriana, mutta uskonnon
elavilld ja muuttuvalla merkitykselld heidin
elimassdin on silti valid — sitd ei voi ohittaa.
Kun Anisa aloitti timin puheenvuoron vaa-
timuksellaan muslimien kohtelusta saman-
laisina kuin miten kaikkia muitakin ihmisid
kohdellaan, paittik66n sen siis Pablo pyyn-
nélladn kaikkien ihmisten kohtaamisesta eri-
laisina yksiloini:

Pablo: Jos mi lihettiisin viestid ihmisille, se olis
ettd yrittdis enemmin tutustua ihmisiin ja jattdd
varsinkin uskonnolliset ennakkoluulot pois. Koska
ihmiset ei oo samanlaisia vaikka ne olis samasta
maasta tai samasta kulttuurista. Lihtee enemmin
ehki tuomitsemaan ihmisti silli mitd se henkils-
kohtaisesti tekee eiki sen mukaan miti muut saman
maalaiset tai saman kulttuuriset tekee.
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Viitteet

1 Tydéryhma kokoontui viisi kertaa (kokoonpano
vaihteli hieman eri kerroilla) ja keskusteli nuor-
ten valitsemista aiheista. Ensimmaista tutustu-
miskertaa ja viimeista kiitostapaamista lukuun
ottamatta keskustelut nauhoitettiin. Abdi ja Elina
ovat tyostaneet tekstin keskustelujen pohjalta,
joita siten on editoitu paikoin paljonkin. Tyoryh-
man kanssa on kasitelty keskeneraistd tekstid
ja keskusteltu sisallosta ja tyylista, esimerkiksi
puhekielen sailyttamisesta.

2 Nuoret esiintyvat tekstissa valintansa mukaisesti
joko omalla tai keksimallaan etunimelld.

3 Maahanmuuttajien rodullistamisesta Euroopassa
ks. esim. Silverstein 2005, ja muslimien rodullis-
tamisesta esim. Garner & Selod 2015.
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Nuorten muslimien
arkikokemukset katseesta

Karim Maiche

iled tuntuu, kun istut pankin

tai postin penkilld odotta-

massa vuoroasi ja samalla

tunnet, kuinka sinua tuijo-
tetaan? Kun katsot takaisin vieraisiin silmiin,
katse siirtyy sinusta pois. Hetken pddstd huo-
maat taas olevasi vieraan katseen kohteena.
Joskus tuijotus ei lopu, vaikka katsoisit takai-
sin. Mitd pitdisi tehdd, jotta epdmiellyttivi
katse loppuisi? Miltd jatkuva ja toistuva tui-
jotus tuntuu?

Tissd puheenvuorossa pohdin katsetta
sosiaalisena ilmioni ja sen vaikutusta mus-
liminuorten arjessa. Kaupunkieldmiin liite-
td4n usein olettamus oikeudesta yksityiseen ja
vilinpitimictdmiin arkeen (Tonkiss 2003).
Muslimitaustaisten nuorten kokemukset epi-
miellyttdvin katseen tai tuijotuksen kohteiksi
joutumisesta kertovat erilaisesta yhteiskun-
nallisesta asemasta suhteessa valtaviestoon.
Hiiritsevin katseen kohteeksi joutumisesta on
vaikea puhua, silld sithen voi usein liittyd niin
negatiivisia kuin positiivisia, jopa neutraaleja,
tarkoitusperid: uteliaisuutta ja pyrkimystd
kommunikointiin.

Kuinka ldhestyd katsetta yhteiskunnalli-
sena ilmiond ja millaisia viesteji katseemme
voi lhettdd? Kuinka musliminuoret kokevat
katseen ja minkilaisia kulttuuriin ja poliitti-
seen ilmapiiriin liittyvid sosiaalisia merkityksid
katseeseen liittyy? Herkit ja vaikeasti toden-
nettavat katseeseen ankkuroituvat tunteet

ja kokemukset tulisi voida tunnistaa, jotta
aiheesta olisi mahdollista keskustella.

Titd puheenvuoroa varten lihetin verkos-
tojeni kautta nelji kysymystd, joihin pyysin
kirjallisia vastauksia nuorilta muslimeilta
heiddn tuttavapiiristddn. Kysymykset kisit-
telivit katsetta julkisessa tilassa, sen vaikutusta
nuorten arjessa seki erilaisia toimintatapoja,
joilla nuoret pyrkivit vastaamaan hiiritseviin
katseeseen. Sain vastauksia kysymyksiin 16
musliminuorelta Rovaniemeltd, Turusta ja
Tampereelta.

Aiempaa tutkimusta katseesta

Katseeseen liittyvdd empiirisisti kokemus-
pohjaa havaitsevaa tutkimusta on tietiakseni
tehty niukasti. Anna Rastas (2002, 2007)
on kirjoittanut nuorten maahanmuuttajien
kohtaamasta rasismista ja sivuaa my6s heidin
kokemaansa hiiritsevai katsetta: ”Ventovierai-
den ihmisten katseiden kohteeksi joutuminen
oli aihe, josta haastateltavat puhuivat paljon-
kin. Pelkit katseet niyttivit olevan katseen
kohteille monella tapaa merkityksellisid ja
arkea varjostavia” (Rastas 2007, 98).

Anu Isotalo (2016, 2017) on kirjoittanut
somalitaustaisten naisten kokemasta rodullis-
tavasta katseesta yhteni ei-verbaalisena hiirin-
nin muotona. Isotalon mukaan haastateltavat
kertoivat kokemuksistaan katseista, joihin
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sisiltyi stereotyyppisid rodullistavia kisityksid
alistetuista ja alikehittyneistd afrikkalaisis-
ta, samalla kun valkoisten eurooppalaisten
kohdalla katseisiin liitetddn Isotalon mukaan
pikemminkin mielikuvia vapaudesta ja edis-
tyksellisyydesti.

Ihmisten vilistd kohtaamista koskevassa
artikkelissaan Eeva Puumala (2019) mainitsee
syrjivin tai viheksyvin katseen vaikutuksista.
Nuoret maahanmuuttajataustaiset aikuiset
olivat kertoneet katseen alkaneen miiriccad
“heiddn toimintaansa ja suhtautumistaan
muihin” (Puumala 2019, 140). Yksi haasta-
teltava oli jopa vastenmielisen tuijotuksen seu-
rauksena lopettanut sanojen “hei”, “kiitos” ja
“anteeksi” kiyttimisen, koska ei ollut saanut
vastakaikua aiemmissa vuorovaikutusyrityk-
sissddn valtavieston kanssa.

Katse sosiaalisena ja tilallisena
ilmiona

Emmanuel Levinasin mukaan muiden ihmis-
ten toiseus ja vieraus ilmentyvit juuri kasvojen
kautta (Tuohimaa 2001, 36). Levinas viittii,
ettd toisen ihmisen suora avoin katse on
alttiutta paljaimmillaan ja timi haavoittuvuus
ilmentdd moraalisen imperatiivin: "4l4 tapa”
(Levinas 1987, 55). Silmid sanotaan joskus
sielun peiliksi. Joissain muslimimaissa silmiin
katsomista voidaan pitad epikohteliaana ja
“pahaan silmain” (al-ayn) liitetddn kateutta
ja epdonnea. Koraanissa (68:51) kerrotaan,
kuinka uskottomat olivat murhata profeetta
Muhammedin katseellaan.

Musliminuoriin liitettdviin vihaiseen kat-
seeseen liittyy usein pelkoja, jotka perustuvat
median luomiin uhkakuviin terrorismista ja
kulttuurieroista. Musliminuoret saatetaan Suo-
messa madrittad omaksi ryhmikseen kielen tai
uskonnollisten symbolien ja vaatteiden kautta.
Huivi, kieli, ihonviri ja parta voivat vaikuttaa
nuoren ulkoapiin tapahtuvaan uskonnolli-
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seen kategorisointiin. Lihes kaikki haastatte-
lemani nuoret muslimit kertoivat kokeneensa
hairitsevii tuijotusta valtaviestdn taholta:

Julkisissa tiloissa koen hiiritsevii katsetta, bussissa.
(21-vuotias mies, Tampere)

Esimerkiksi vuoroa odotellessa kaikenlaisissa
paikoissa: lddkirinvastaanotto, pankki, kaupat.
(19-vuotias nainen, Tampere)

Kaupassa jos mi sovittelen vaatteita, kaupan myyji
seuraa mua katseella ja vililli huomaa, ettd vartija
tulee heti paikalle. (21-vuotias mies, Tampere)
Kyllg, julkisilla paikoilla, esimerkiksi torilla, paikois-
sa joissa on suomalaisia. Ja erityisesti vanhemmat
katsoo ihan kuin ne ei olisi nihny ulkomaalaista
ikini. (20-vuotias mies, Turku)

Kivellessini kauppakeskuksessa tai vuoroa odotta-
massa tunnen sen, etti ihmiset tuijottavat minua
jo ennen kuin huomaan sen omin silmin. Tami
johtuu siitd, ettd olen tottunut siihen, ettd mi-
nua tuijotetaan yleisillikin paikoilla tai vaikkapa
vain kadulla. En itse kuitenkaan ji tuijottamaan,
vaan kidinnin pidni ja jatkan kivelemistd. Harva
hymyilee katsoessaan minua kohti. (18-vuotias
mies, Turku)

Kohtaan joka piivi drsyttivii katseita suomalaisilta
kadulla ja bussissa. (24-vuotias nainen, Rovaniemi)
Sitd (tuijotus) voi huomata ihan missi vain ja koska
vaan mutta minun mielestini katse siirtyy varsin-
kin, kun naisella on huivi paissi ja kun niytim-
me naamaltamme erilaisilta. Esimerkiksi muslimi
nuorella on yleensi parta tai puhuu vihin oudosti.
(18-vuotias mies, Turku)

Levinasin toiseus-kisitteeseen viitaten Sara Ah-
med (2000, 39, 141-144) korostaa ihmisten
kehollisen kohtaamisen erityisyytti ja erittelee
samalla syiti ja tiloja toiseuden muodostumi-
selle. Toiseus on kuin heijastus itsestd, oletettu
ero tai tuntematon piirre, jonka kautta toisista
luodaan stereotyyppisid kisityksid. Eron kautta
subjekti, katsoja, muodostaa erilaiseksi koke-
mansa henkilon objektiksi, toiseksi, ja samalla
tistd tulee kokonaisvaltaisesti jonkun oletetun
ihmisryhmin edustaja.

Intersektionaalisuus on tirkedi ottaa huo-
mioon musliminuoriin kohdistuvassa hiirit-
sevissi katseessa. Muslimi voi olla samaan
aikaan moninkertaisesti toinen, jos huomi-



oidaan uskonnon lisiksi nuoren muslimin
ihonviri, sukupuoli, yhteiskunnallinen luok-
ka-asema ja seksuaalinen suuntautuminen.
Julia Kristeva liittii toiseuden ihmisen tiedos-
tamattomaan, jonka ytimessi on myds oma
toiseutemme: ihminen pyrkii projisoimaan
ulkopuolelle sen, minkd kokee vaaralliseksi ja
vastenmieliseksi (Talib & Lofstrom & Meri
2004, 128-129). Katse ja tuijotus voivatkin
olla usein tiedostamatonta toimintaa, eiki
katsoja vilttdmaittd edes tietoisesti katso tai
ole katsomatta.

Musliminuoret voivat myos kirsid tois-
tensa epamiellyttivistd katseesta. Etenkin
nuoret naiset saattavat olla perheenjisenten
ja tuttavien tarkkailun alla julkisissa tilois-
sa liikkuessaan ja aikaa viettdessdin. Nuoret
naiset ja michet saattavat kohdata erilaista
painetta esimerkiksi pukeutumiseen liittyen.
Tissd puheenvuorossa aineistoni keskittyy
kuitenkin valtavieston nuoriin muslimeihin
suunnattuun, tietoiseen tai tiedostomatto-
maan, katseeseen julkisessa tilassa.

Toimijuus katseen kohteena ja
julkisen tilan muodostuminen

Michel Foucault (2005, 276-277) on kir-
joittanut painostavan katseen aiheuttamasta
itse-kontrollista, jolloin katseen objekti alkaa
siddelld toimintaansa julkisessa tilassa: ”Vallan
tehokkuus, sen pakottava voima, on tavallaan
siirtynyt toiselle eli soveltamistason puolelle.
Henkil$, joka on joutunut nikyvyyskenttdin
ja on siitd tietoinen, omaksuu vallan pakot-
teet ja antaa vaistomaisesti niiden kohdistua
itseensd; hin piirtdd itseensd valtasuhteen,
jossa hin esittdd molempia osia, ja hinestd
tulee oman vallanalaisuutensa perusta”.
Monet musliminuoret kokevat, etti heidin
toimintansa ja kdyttidytymisensd on koko ajan
tarkkailussa. Katseen kohteeksi joutuminen

sulkee ulkopuolelle ja liittyy osallisuuden koke-
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mukseen. Jatkuva valvonnan alla oleminen vai-
kuttaa oman toiminnan ja olemisen siitelyyn:

Siini tilanteessa mietin etten vaan kuulu tinne.
Ajattelen etti enhidn min voisi pisti vastaan miten-
kiin. Kylldhin saa katsoa. Tiedostan ettei hiin katso
hyvilld, mutta minkis teet. Moni vastaa katsomalla
samalla tavalla takaisin, niin minikin tekisin, mutta
silti, ajatuksiini jid se, ettd en kuulu tinne. Miksi
minun pitiisi ajatella sit4, ettd joku nyt tolldd koska
olen hieman erilainen ja etti minun pitiisi pistdd
sille vastaan ja katsoa samalla tavalla. Haluaisin asua
paikassa, jossa voisin olla rauhassa tasavertaisesti kuin
kaikki muutkin. En halua olla epiilyksen kohteena
jatkuvasti. (28-vuotias mies, Turku)

Se tuntuu aika pahalta. Se tuntuu siltd, ettd kun
joku katsoo minua sitten alkaa itekin ajattelemaan
ja luulemaan etti kaikki ihmiset tuijottavat minua,
vaikka asia ei ole niin. Eli kaikki ihmiset eivit tuijota
mutta itse alan ajattelemaan niin. Se tuntuu vilill4,
ettd ei tee mieli mennd julkisiin tiloihin. (21-vuotias
mies, Tampere)

Tuntuu vaikealta, koska tietdd hyvin, ettd minussa ei
ole mitdin vikaa. Olen tdysin samanlainen ihminen
kuin kaikki muutkin, Tuntuu epamiellyteaviled
ja drsyteavaltd. (19-vuotias nainen, Akaa)

Joskus voi hymyilld tuijottajalle, tai vaikka terveh-
tid. Jos ei kumpaakaan niistd halua tehdi, voi olla
vilittimirtti. (21-vuotias nainen, Turku)

Bussissa esimerkiksi jos on ollut maahanmuuttajista
negatiivinen uutinen tuntuu, etti ihmiset alkavat
katsoa minua. (21-vuotias mies, Tampere)

Muslimitaustaiset Suomessa asuvat nuoret
kokevat usein voimattomuutta vaikuttaa
tai puuttua hiiritsevdin katseeseen. Toiset
yrittdvit asennoitua katseeseen positiivisesti
ja olla vilittimittd. Rasistinen verbaalinen
viestintd eroaa katseen synnyttimistd vas-
tavuoroisuudesta siten, ettd katseeseen ei
vilttdmittd oleteta vastareaktiota ja siihen
on vaikea reagoida. Hiiritsevddn katseeseen
tai tuijotukseen puuttuminen onkin vaike-
aa. Ei-verbaaliseen toimintaan puuttuminen
edellyttad verbaalista aloitetta ja tunkeutumis-
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ta katsojan sosiaaliseen tilaan. Altavastaajan
asemasta vaikeasti todennettavaan kiytokseen
reagoiminen vaatii rohkeutta.

Isotalo (2017) on kuvannut erilaisia stra-
tegioita, joilla somalinaiset pyrkivit saamaan
vastenmielisen tuijotuksen padttymain. Yksi
strategia oli olla huomaamatta koko tuijo-
tusta. Toinen keino saada hiiritsevd katse
padttymidn oli katsoa takaisin tuijottajaa
silmiin. Isotalon mukaan tuijottajan katseen
saaminen pois sai aikaan mielihyvii ja vihensi
tuijotuksen loukkaavuutta sekd lievitti oman
yksilollisen tilallisen ulossulkemisen koke-
muksesta aiheutunutta mielipahaa.

Rastas (2002, 10) on tuonut esiin, etti
maahanmuuttajanuoret kokevat positiivise-
na “maisemaan kuulumisen”, jolloin katseen
kohteeksi joutuminen on epitodennikai-
sempid. Jotta aihetta voisi tutkia jatkossa
enemmin, olisi tirked pidstd havainnoimaan
musliminuorten kokemuksia erilaisissa ym-
péristdissd, suuremmissa ja pienemmissd kau-
pungeissa. My®6s erilaiset tragediat, kuten
Turun puukotus tai kansainvilinen terrori-
isku vaikuttavat katsojaan, katseeseen yleensi
ja katseen kohteeseen:

Huomaan katseen olevan varsin vihamielinen aina
kun otsikoissa on ollut jotakin negatiivista mamuis-
ta tai islamista. Esimerkiksi Turun puukotuksen
jilkeen katseet olivat suorastaan viiltdvii. Teki mieli
muuttaa pois maasta. (28-vuotias mies, Turku)

Lopuksi

Olen nostanut tissd puheenvuorossa esiin
katseeseen liittyvid yhteiskunnallisia ilmioiti,
joista olisi hyvi saada lisdd tutkimustietoa,
jotta katseen yhteiskunnallista merkitystd ja
vaikutuksia voitaisiin arvioida paremmin niin
musliminuorten kuin maahanmuuttajien arjes-
sayleensi. Katsetta voi lihestyd kokemusperii-
sen tiedon kautta haastattelututkimuksen seki
osallistuvan havainnoinnin avulla. Niin ilmios-

100 Nuorisotutkimus 37 (2019):2

td voidaan saada tilannesidonnaista tietoa, joka
voi auttaa sen laajuuden hahmottamisessa.

Hiiritsevalld katseella tai tuijotuksella voi
olla merkittivid yhteiskunnallisia vaikutuksia.
Musliminuoret kokevat joutuvansa tunkeile-
vien katseiden kohteiksi. Samalla he kokevat
olevansa melko avuttomia joutuessaan tarkkai-
lun alaisiksi. Tilanteisiin on vaikea reagoida,
silld tuijotukseen tai hiiritsevdin katseeseen ei
liity varsinaista verbaalista tai fyysistd toimin-
taa. Katseen havaitseminen ja sen kohteeksi
joutumisen tunnistaminen on myds herkkid
ja samalla toisen, katsojan, henkilokohtaiseen
tilaan puuttumista. Kokemukset katseesta ovat-
kin henkilokohtaisia ja erilaisia.

Katse vaikuttaa yksiloon. Vihamielinen
katse aiheuttaa sen kohteessa mielipahaa. Ne-
gatiivisen katseen kohteeksi joutuminen voi
aiheuttaa ulossulkevia kokemuksia ja tulkin-
toja oman henkilskohtaisen tilan rajoittami-
sesta ja loukkaamisesta. Silmiin tuijottaminen
merkitsee henkilokohtaiselle alueelle tunkeu-
tumista ilman lupaa. Samaan aikaan katseen
rajoittaminen tai sithen puuttuminen heréttid
suuria eettisid ja oikeudellisia kysymyksii.
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Numur — Islam ja mina -nayttely
oppimisymparistona

Tuulia Hdmdldinen & Wisam Elfad|

Mi en tienny, ettd mun uskonnossa
on timmostikin” oppilas huokaisee
nihdessdin ilmassa pydrivin dervis-
sitanssijan. Toinen on ehtinyt kur-
kistamaan mustasta kankaasta luodun kopin
sisadn. Niyttelyopastus on alkamassa.
Toimimme nﬁyttelyoppaina Numur— Islam
ja mind -ndyttelyssi Helsingin Stoassa ja
Turussa Siirtolaisuusinstituutin tiloissa. Mo-
lemmissa kaupungeissa niyttely oli ilmai-
nen ja avoin kaikille. Niyttelyn toteutukseen
osallistui kymmenen Nuoret muslimit ja re-
silienssi -tutkimushankkeen kanssatutkijaa,
jotka pohtivat vahvuuksiaan ja paikantumi-
siaan taiteen kautta. Lisiksi molemmissa kau-
pungeissa oli mukana muutama paikallinen
taiteilija. Heidén teoksissaan esilld olevia tee-
moja olivat muun muassa kulttuurien vilissd
eliminen, suhde uskontoon, sukupuoliroolit,
seksuaalisuus, kuulumisen ja turvallisuuden
kokemukset, vanhemmuus, sukupolvien
viliset suhteet, monikielisyys, kaupunkitila
ja estetiikka, yhteiskunnallinen aktivismi, ja
islam diasporassa. Niyttelyiden opastus ra-
kennettiin ndiden teemojen ympirille.
Opastuksessa pyrittiin edistimiin oppi-
laiden laaja-alaisen osaamisen taitoja. Vierai-
lulla néyttelyyn haluttiin tdydentdi erityisesti
kulttuurisen osaamisen, vuorovaikutuksen ja
ilmaisun taitoja seki osallistumisen, vaikut-
tamisen ja tulevaisuuden rakentamisen tai-
toja. Opastuksen tavoitteena oli lisaksi lisitd
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tietimystd islamista ja muslimeista, avata eri
tapoja ymmirtdd ja harjoittaa islamia seki
tarjota tila omien sisdistettyjen tapojen ja
ennakkoluulojen tutkimiseen ja pohtimiseen.
Opastuksiin osallistuneet ja niyttelyvieraat
tulivat monista erilaisista taustoista. Helsin-
gissd opastettavat olivat ylikouluikdisid ja
Turussa kivi lisiksi my6s toisen asteen opis-
kelijoita ja aikuisryhmii. Itsendisten kévijoi-
den ikdhaarukka oli pdivikoti-ikiisistd seni-
oreihin. T4ssd puheenvuorossa pureudumme
opastuksissa ja muiden vieraiden kanssa
kiytyyn vuorovaikutukseen. Keskitymme
kohtaamisten pohjalta kahteen myés niyt-
telyssi esilld olleeseen teemaan: uskontosuh-
teisiin ja koettuihin ennakkoluuloihin.
Opastuksissa keskusteltiin teosten kautta
arjesta, perheestd, harrastuksista ja vapaa-
ajasta seki globaaleista ilmidistd, kuten kon-
flikeeista ja ympiristokysymyksistd. Niyttelyn
teemoja lihestyttiin nuorille ymmirretcavilla
tavalla ja he saivat kertoa mielipiteitdin va-
paasti ja turvallisessa ympiristossa. Oppaina
kannustimme koko niyttelyvierailun ajan
opastettavia jakamaan ajatuksiaan teoksis-
ta: pelkdn teosten esittelyn sijaan pyrittiin
keskustelevaan opastukseen. Tami toi omat
haasteensa — osa ryhmistd oli todella keskus-
televia, osasta taas oli vaikea saada mitdin irti.
Teoksia tulikin lahesty4 hyvin konkreettisilla
kysymyksilld, kuten "Mitd kuvassa on?” ja
opastettavia osallistettiin pyytamilld heitd



lukemaan runo dineen tai tunnistamaan
paikkoja valokuvista. Oli palkitsevaa saada
nuoret keskustelemaan ja huomata, ettd on-
nistuimme herittdimiin ajatuksia. Teoksista
nelji sai aikaan erityisen paljon kysymyksid
ja reaktioita. Nama olivat Sufi Masa ja Inside/
Outside The Box -installaatiot seki Jumalan
kasvot ja Ylimielisyys, kaiken pahan alku -va-
lokuvateokset. Teosten yhteydessd ei mai-
nita tekijin nimei taiteilijoiden pyynndsti.
Kohtaamiset ndiden teosten juurella herit-
tivit ajatuksia niyttelystd dialogin luojana ja
opastuksesta ennakkoasenteiden murtajana.

Joillekin kivijoille ndyttelyn teemat tarjo-
sivat samaistumisen tunnetta, toiset taas kes-
kittyivit taiteilijoiden ja heidin itsensd vilisiin
nakemyseroihin, kuten "Ope td4 on shiia, mi

) . . ., ..
oon sunni” -keskustelut, joita kdytiin muun
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muassa Sufi Masa -teoksen #irelld. Teos on
taiteilijan nikemys dervissitanssijasta, jossa
ihmisenkokoinen nukke pyorii dervissipuvus-
sa. Opastuskierrokset alkoivat timin teoksen
ddreltd, silld se kiinnitti vieraiden huomion
ja heritti keskustelua. Opastukset aloitetiin
kysymilld, onko kukaan nihnyt tillaista en-
nen ja jos on, niin missd. Dervisseji oli nihty
Turkissa, Iranissa ja Marokossa, joku oli tor-
minnyt niihin moskeijassa ja hdissd. Monelle
teoksen esikuva oli tuntematon. Teos herictti
kummastuneita ja kiinnostuneita reaktioita
katsojan uskontotaustasta riippumatta. Der-
vissien kuuluminen islamiin kyseenalaistettiin
monissa kommenteissa, "Mitd tekemistd tdlld
on islamin kanssa?” ja "Eiké tuo ole turkkilais-
ta kulttuuria?” olivat yleisid kysymyksid. Teos
heritti mys innostusta — "M en tienny, ettd
mun uskonnossa on timméstakin” —
ja riemua erityisesti pienissi lapsissa.
Huomion lisiksi Sufi Masa onnistui
herdttdimiin kivijoissd ajatuksia is-
lamin moninaisuudesta.
Inside/Outside the Box -teos si-
saltdd kankailla luodun mustan ko-
pin, jonka sisille astuessaan katsoja
nikee mustavalkoisen videon, jossa
nuori nainen kulkee ympiri Hel-
sinkid. Kopin ympirilld roikkuu 27
taiteilijan ottamaa valokuvaa hinelle
tirkeistd asioista. Taiteilija itse kuvaa
teostaan kokemukseksi lokeroimi-
sesta ja ulkopuolisuuden tunteesta.
Huomasimme, etti ilman avaavaa
opastusta oppilaiden mielenkiinto
teokseen loppui usein heidin kur-
kistettuaan kopin sisdin. Opastuk-
sessa teoksen teemaa avattiin puhu-

Kuva 1. Sufi Masa, Numur — Is-
lam ja mina-nayttely 2017, Hel-
sinki. Kuva: Helena Oikarinen-
Jabai.
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malla ulkonikokeskeisestd katseesta, kuinka
luokittelemme ihmisid ulkondon perusteella
ja millaisia ennakkoluuloja esimerkiksi huivia
kéyttdvi ruskea nainen voi kohdata. Koppia
kuvailtiin lokeroksi, johon taiteilija kokee,
ettd hinet asetetaan ja ihmisten katse tun-
tuu pysihtyvin hinen huiviinsa. Oppilailta
kysyttiin myos heididn kohtaamistaan en-
nakkoluuloista ja kokemuksista rasismista
ja kiusaamisesta. Kopin ulkopuolella olevia
valokuvia kuvailtiin asioiksi, joita taiteilija
haluaa jakaa ihmisille itsestddn ja joista hin
saa voimavaroja arjessaan, kuten intohimo
matkustamiseen, rakkaus karjalanpiirakoita
kohtaan ja stylistin ammatti. "Miksi se on
valinnu stylistin ammatin, jos se ei halua ettd
sitd katsotaan” yksi oppilas kysyi opastuksessa.
Tistd syntyi keskustelu katseesta, joka voi olla
positiivinen tai negatiivinen. Opastettavia
kehotettiin miettim4in, miti he haluaisi-
vat muiden tietdvin itsestidn ja mikd tekee
meistd ainutlaatuisia. Teoksen visuaalisuus ja
helposti vilitettivd sanoma tarjosivat hyvin
pohjan keskusteluille koetuista ja opituista
ennakkoluuloista.

Ylimielisyys, kaiken paha alku -teos on
valokuva nuoresta pojasta ase kidessd ja kuvan
paille on kirjoitettu punaisella maalilla My
God is better than yours. Poika katsoo kohti
kameraa hymyillen, mutta hinelld on myds
kyynel silmikulmassa. Taiteilija valitsi valo-
kuvan mukaan niyttelyyn, koska hin halusi
provosoida ja drsyttdd katsojaa. Taiteilijan oma
suhde islamiin on aina ollut monimutkainen
ja monivaiheinen, ja sithen on sisiltynyt mon-
ta raskasta pohdintaa esimerkiksi siitd, mil-
lainen on oikeanlainen muslimi, miti islam
todella opettaa ja kuinka sorretussa asemassa
lapset ja naiset ovat. Taiteilijan tavoitteena
oli myds avata keskustelu valtarakenteista, ja
erityisesti siitd miten me valvomme itseimme
ja muita uskonnon kautta. Valokuvien direlld
keskusteltaessa tarkoituksena oli keskustella
vaikeista aiheista turvallisen aikuisen kanssa.
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Yhtend opastuksen tavoitteena oli johdattaa
oppilaat ymmirtimain kuvien vilittdmii tari-
noita ja niiden asettamia kysymyksid, seki tar-
jota mahdollisuus ihmetelld maailmaa ilman,
ettd tuntee olonsa yksiniiseksi isojen kysymys-
ten ddrelld. Teosta lihestyttiin keskustelemalla
ylimielisyyden merkityksestd ja siitd, miten se
nikyy kuvassa. Katsojien vastauksissa toistui
se, ettd ylimielisyys nikyy aseessa ja tekstissd.
Lapsia ei yleisesti ottaen koettu ylimielisiksi.
Keskustelut jatkuivat lapsen ja aseen suhteesta
seuraavasti: “Kuka on antanut aseen lapselle?”,
“Kenen ase on?”, “Missd lapsen vanhemmat
ovat?” ja “Missd maassa kuva on otettu?”.
Valokuvan arveltiin usein olevan lavastetus-
ta tilanteesta. Niiden pohdintojen kautta
paddyttiin keskustelemaan muun muassa
aseteollisuudesta, Libanonin sodasta, Suo-
men osallisuudesta aseteollisuuteen ja lasten
oikeuksien tilanteesta sota-alueilla.

Jumalan kasvot -teos on valokuva hui-
viin kietoutuneesta hahmosta, jonka kasvot
on peitetty maalilla ja kultaisella glitterilld.
Hahmon otsassa lukee arabiaksi ”Wajh(i)
Allah” eli Jumalan kasvot. Taiteilija identifioi-
tuu avoimesti queeriksi, minka takia hin on
pohtinut paljon islamin inklusiivisuutta ja
islamilaista kisitystd rakkaudesta ja oikeuden-
mukaisuudesta. Millainen on rakastava ju-
mala, jos jumala on rakkaus ja mitd rakkaus
tissd tapauksessa tarkoittaa? Taiteilijan oma
tulkinta islamista on vahvasti suufilaisuuteen
nojaava, intersektionaalinen ja kaikin puo-
lin syrjimdtén. Opastuksissa keskusteltiin
siitd, kuka saa kuulua ja nikyd uskovaisten
keskuudessa ja kuka saa midrittdd sen mitd
islam on ja voi olla. Opastusten anti riippui
timin teoksen kohdalla siitd, olivatko ryhmin
jasenet muslimeja vai eivit. Monesti musli-
meiksi itsensd identifioivat henkildt kokivat
teoksen ja ylipddtddn Jumalan esittimisen
ongelmallisena tai loukkaavana. Keskuste-
lut alkoivatkin monesti erittdin tunteikkailla
viittauksilla Koraaniin ja islamin uskonnon



tulkintoihin, joilla perusteltiin omaa niko-
kantaa. Nikemyserot taiteilijan kanssa olivat
selvisti havaittavissa ja monesti keskustelut ty-
rehtyivit sithen. Aihe oli selvisti tabu tai liian
arka kasiteltaviksi kaikkien kuullen. Teos oli
muslimien keskuudessa kaikkein vaikuttavin,
drsyttdvin ja kuvatuin. Osalla opastettavista ei
ollut omien sanojensa mukaan minkéinlaista
suhdetta Jumalaan tai he kuvailivat itseidin
tapauskovaisiksi. Heididn kanssaan kiydyis-
si keskusteluissa mietittiin, miksi ihminen
tarvitsee Jumalaa tai jotain mihin uskoa ja
tarvitaanko uskontoa nyky-yhteiskunnassa.
Mielenkiintoisin kommentti tuli 9.-luokka-
laiselta, joka totesi, ettd “Kela on jumala. Se
pelastaa kaikki.” Ryhmien kanssa pohdittiin
my&s teoksen sukupuolta ja oli kiinnostavaa
keskustella siitd, millaiseksi oppilaat kuvitte-
levat jumalan. Monissa keskusteluissa Juma-
lasta ja jumaluudesta kiytettiin maskuliinisia
sanoja, kuten herra, lord (englanniksi) tai hin,
huwa (arabiaksi) ja feminiinisiksi miellettyjd
attribuutteja kuten lemped, helld ja rakasta-
va. Keskusteluissa aikuisten vieraiden kanssa
my6s huomasi, kuinka miespuoliset vieraat
olivat selkedsti enemmain drsyyntyneitd kuin
naiset, kun keskusteltiin sukupuolesta, pat-
riarkaalisesta jirjestelmistd ja arabian kielen
persoonapronominien kiytdstd Jumala-sanan
yhteydessi.

Hankesuunnitelman mukaan tutkimus-
hankkeen tarkoituksena oli tuottaa niyttely.
Ajatukset opastuksesta syntyivit myohemmin
hankkeen edetessi. Koemme, ettd opastusten
toteuttaminen oli merkityksellistd ja palkit-
sevaa, silld yksittdisten teosten merkitykset ja
eri nyanssit eivit olisi auenneet ilman osal-
listavaa ja keskustelevaa opastusta. Opastuk-
silla saimme niyttelyyn kivijoitd, jotka eivit
todennikdisesti olisi eksyneet sinne muuten,
kuten ylikoululaisia. Onnistuimme usein
luomaan nuorille vedetyissd opastuksissa il-
mapiirin, jossa he uskalsivat jakaa kokemuk-
siaan ja ajatuksiaan. Oppaan jatkuva lisndolo

PUHEENVUOROT

osoittautui erinomaiseksi keinoksi tarkastella
vierailijoiden reaktioita niyttelytilassa, saada
palautetta ja herittdi keskustelua. Oppaina ol-
lessamme niimme, olivatko ihmiset valmiita
haastamaan kisityksidin islamista; miten he
reagoivat, kun toisen tapa uskoa ei tarjoa-
kaan samaistumispintaa? Niyttely ja opastus
onnistuivat herittimiin ajatuksia monimuo-
toisuudesta uskonnon sisiltd ja ulkopuolelta
tulevissa kivijoissd sekd loivat uutta ja rik-
koivat tuttua dialogia. Mielestimme opastus
teki hankkeen tuloksista kansantajuisempia ja
lihestyttavimpid, silld nayttely toimi hyvina
oppimisympdristona.

Viitteet

1 Numur - Islam ja mind -nayttely oli osa Hel-
singin yliopiston Nuoret muslimit ja resilienssi
-tutkimushanketta (2016—2019), jonka rahoitti
Koneen Saatié. "Numur” viittaa hankkeen ni-
meen; se my0s tarkoittaa arabiaksi tiikereita.
Nayttely jarjestettiin Helsingissa kulttuurikes-
kus Stoassa 1.-17.11.2017 ja Turussa Siirtolai-
suusinstituutin tiloissa 28.2.—20.3.2018. Nayt-
telyihin suunniteltiin maksuton opastuskierros,
johon oli mahdollista ilmoittautua ennakkoon.
Nayttelytilassa oli aina opas lasna. Helsingin
Stoassa vieraili yhteensa noin 4300 kavijaa.
Ennakkoon varattuihin opastuksiin osallistui 26
ryhmaa, yhteensa 555 oppilasta. Opastuksilla
kavi padasiassa 7.-9.-luokkalaisia, sekd muutama
6. luokka. Lisaksi opettajat toivat ryhmia tutustu-
maan ndyttelyyn itsendisesti. Tieto opastuksista
vdlitettiin Stoan kontaktien kautta ylakouluille.
Turun Siirtolaisuusinstituutin ndyttelyssa vieraili
noin 1000 kavijaa. Opastuksilla vierailleet olivat
padsaantodisesti ensimmaisen ja toisen asteen
opiskelijoita seka eri organisaatioita. Ennakkoon
varatuissa opastuksissa kavi 15 koululaisryhmaa
ja 21 aikuisryhmaa, yhteensa 620 opastettavaa.
Myds Turussa vieraili itsendisid ryhmia. Opastuk-
sia markkinoitiin ylakouluille, toisen asteen opis-
kelijoille, korkeakouluopiskelijoille ja jarjestoille.
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English summaries

Determined and flexible agency in a young
Muslim woman’s educational-path narrative
Liila Holmberg ja Anna-Maija Niemi

The Finnish Journal of Youth Research
(“Nuorisotutkimus”) Vol 37, (2), 7-20

Public discussions concerning both Muslim youth
and young people with immigrant backgrounds are
often characterized by different societal concerns
and problem discourses. In this article, we analyse
the personal educational-path narrative of one
young woman who ‘belongs’ to the aforementioned
groups. The article focuses on Faiza, who finalizes
her upper secondary studies and is determined
to pursue higher education and a profession as a
medical doctor. Through the analysis of qualitative
longitudinal interview data, we look at the way in
which Faiza makes sense of her educational path
while navigating the cultural contexts of school and
society towards her dream job. We investigate how
she describes her educational path and her action
in the school context, and the kind of agency that is
built through her narrative. Even though Faiza’s life
course is experienced personally, it is also socially and
culturally constructed, and hence it is part of a large
body of young Muslims’ narratives, which take shape
within societal concerns and structural inequalities.
Positive and determined Faiza disentangles herselfin
an intriguing way from societal problem discourses
by highlighting her opportunities to maintain a sense
of agency within her life changes.

Keywords: educational path, young people with
immigrant backgrounds, agency

“l want to be seen as an individual even though
| wear a headscarf”. Young Muslim women’s
experiences of belonging within working life.
Nina Tokola, Tiina Réttilé, Pdivi Honkatukia,
Fath E Mubeen & Irmeli Mustalahti

The Finnish Journal of Youth Research
(“Nuorisotutkimus”) Vol 37, (2), 21-35

In this article, we analyze young Muslim women’s
narratives about their working-life experiences
in Finland based on interviews. Our conceptual
standpoint is lived citizenship, which we understand
as the negotiation of everyday social and cultural
relationships and practices. Our data portray the
women’s difficulties in working-life transitions,
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related to processes of structural segregation, labour
market structures, prejudices towards immigrants,
and everyday racism. Our results provide grounds
for a critical appraisal of the current normative
ideas and practices that allow space for belonging
in the sphere of Finnishness only via labour market
citizenship. For many young Muslims, this citizenship
model offers a desirable life course trajectory, yet for
many it is difficult to obtain. This paradox leads to
serious problems when it comes to building a socially
sustainable society and when facing rapid changes
within the future labour markets.

Keywords: young Muslim women, belonging, labour
market citizenship, lived citizenship, co-research

Lived religion and friendships of young asylum
seekers in Finland

Riikka Korkiamdki

The Finnish Journal of Youth Research
(“Nuorisotutkimus”) Vol 37, (2), 36-52

Previous research has recognised the meaning of
religion in young asylum seekers’ ability to cope,
but the role of religion in negotiating the everyday
practices in asylum has been studied less. This article
explores the lived experience of asylum from the
viewpoint of friendship. Drawing on interviews with
22 13- to 18-year-old Muslim youths seeking asylum
in Finland, it reveals how religion can form the basis
of friendship, but how it may also act as an obstacle
to potential friendships. Furthermore, it shows how
young people’s views towards their religion are not
stable but subject to change in terms of making
new friends. The article emphasizes friendship as
an element that identifies asylum-seeking youths
as ‘ordinary young people’, while revealing the
particular need for negotiating social relationships
in the context of asylum.

Keywords: asylum seeker, friendship, integration,
peer relations, religion

“Hassan Maikal, always around” - vlogging,
belonging and intersectionality

Elina Westinen

The Finnish Journal of Youth Research
(“Nuorisotutkimus”) Vol 37, (2), 53-69

This article explores the intersectional construction
of belonging and non-belonging in Finnish youth
culture through a case study. More specifically, it



examines how Hassan Maikal, a young Finnish man
with a Somali background, and an active vlogger and
rapper, uses language, discourse, the (moving) image
and sound to construct social, discursive and affective
(non-)belonging. Ethnicity, religion and gender, along
with age, language and place of residence are also
taken into account in viewing (non-)belonging from
a multi-dimensional viewpoint. Theoretically and
methodologically, the study draws on sociolinguistic
discourse studies and the study of multimodality.
The data consist of an interview between Hassan
Maikal and the researcher as well as a YouTube video
by the artist. The aim of this article is to examine a)
how (non-)belonging is constructed and negotiated
in a globalizing and polarizing Finnish society, and
b) what kind of role faith and religion have in this
process. The study also sheds light on how social
media can function as a significant site and channel
for new, critical voices and how, in its own way, it
can contribute to the processes of belonging and
non-belonging.

Keywords: intersectionality, Islam, belonging, Finnish
Somali, vlogging (videoblogging)

Are you researching what’s wrong with us
immigrants? Young Muslims in Varissuo,
Turku and their critical societal irony.
Marko Juntunen & Ville Laakkonen

The Finnish Journal of Youth Research
(“Nuorisotutkimus”) Vol 37, (2), 70-83

Based on an ethnographic study, this article analyses
irony as both a way of speaking and as a means
of conveying particular meanings among Muslim
youth in Finland’s most international suburb —
Varissuo, Turku. The crux of our argument is that
irony becomes a way to relate to the ambiguous local
context produced by various histories of migration,
diasporic social relations, tensions within the Muslim
world, Islamophobia, and rapid transformations in
the globalising urban space. Instead of mere banter,
unruliness and dissent, for young people irony serves
as a crucial instrument for political analysis and
commentary; a vehicle for perceptive criticism in a
rapidly evolving suburban space. Irony offers ways to
affirm both personal agency and that of one’s peers
within the dominant social structures. It shows that
there are no complete, immutable socio-cultural or
political frameworks for life as such. This approach,
highlighting the processual nature of culture, is
necessary in the context of rapid and dramatic social
transformations. It shows that the young people we

worked with are, contrary to popular belief, prepared
for social analysis — they simply do not adhere to
traditional, institutionalised forms of expression.

Keywords: ethnography, irony, Islam, Turku, minority
youth
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