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4 Piispa Aleksanteri

Pietari suoritti tehtdvinsi hiljaisen ja mietiskelevan Johanneksen
rinnalla, jonka kanssa myos kavi Kirkastusvuorella ja uupui
Getsemanen puistossa.

Oletetaan ettei apostoli Johannes tehnyt pitkia lahetysmatkoja.
On jaanyt varmuudella toteamatta, oliko han perustanut yhtdkaan
alkukristillistd seurakuntaa, joskin seurakunnan vanhimpana toi-
mi. Kuitenkin Johanneksen jumalallisesta julistuksesta kristi-
maailma on kiinnostunut yhta paljon kuin Pietarin — Martan
tyasta.

Kristus hyvaksyy kristillisen elimdn molemmat foimintamuo-
dot. Ylésnoustuaan hdn ilmestyi haudallaan seisovalle mietiske-
leville Maria Magdaleenalle, liittyi ystdvysten seuraan heidan
Jerusalemin askeisistd tapahtumista puhellessaan. Ja han tuli
kalastajain luokse jarven rannalle.

Jeesus tukee itsekseenolijaa, ja han on tyotitekevien keskelli.

Yksistaan passiivinen ajatteleminen usein kiteytyy teorioihin,
ja evankeliumin hengen elavoittaméttd uutterakin toiminta wvoi
1aisyysmielessd osoittautua vahiarvoiseksi. Martan ja Marian
vhdistyneesta toiminnasta, jota oikea henki innoittaa, l6ydetdaian
kokonaiskuva kristillisen elamin ihanteelle, '

Luonteeltaan sisaanpain suuntautuva harrastaa mieluummin
ajatustyota, kun taas kaytannolliset tehtavat paremmin sopivat
aktiivisesti toimintahaluisten suoritettaviksi. Ja samoinkuin tek-
nillisissa tehtavissa tarvitaan asiantuntijoita, kaipaamme hengen
asioissa johdatusta kokeneelta, joka kilvoitustietd alallaan eri-
koistuneena voi muita auttaa.

Kuitenkin Martta usein jatkaa sisarensa arvostelemista yhteis-
kunnan jdsenend. Hanelta kuulee, ettd evankeliumi kutsuu aktii-
viseen tyohon ihmisen hyvaksi. Jeesus toimi, hin ei sulkeutunut
kammioon. Krisfillisena tehtavdna yksinomaan rukoileminen on
abstrahoitua toimintaa, ajatuksiin eristayvtyneen ihmisten yhtei--
sistd riennoista poisvetdylymistd. Ankara askeetti ajattelee
itseddn, omaa idisyyskohtaloansa, ja siina tarkoituksessa pyrkii
tietoisesti kuolettamaan suhteensa tdméan elaman menoon ja toi-
siin ihimisiin surkastuen toisinaan sekd mieleltdan etta kyvyiltdan.
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Tyota tekemdan valmistutaan. Vastaavasti kehittdmalla henki-
sia ja ruumiillisia voimia opitaan tyontekniikka. Tiedemies saat-
taa pitkdksi aikaa sulkeutua laboratorioonsa, jossa valmistavasti
suorittaa kokeellista tutkimustyota ihmiskunnan hyvéksi. Hengen
laboratoriossa, temppelin vhteydessa, Neitsyt Maria kypsyi vas-
tatakseen jumalalliseen kutsuun tulla Herran aidiksi, ja kilvoitte-
lemalla kammioissaan monet suuret persoonallisuudet ovat kas-
vaneet jakamaan hengellistd valoa kristikunnalle. Tarvinneeko
mainita myos Jeesuksen vahvistuneen ja tayttyneen viisaudella
puusepan vaatimattomassa asunnossa eldessaian. Kolmeenkym-
meneen ikdvuoteensa asti hian oli tuntematon vleisolle, eikd mai-
nitulta ajalta tiedeta hdnen julkisesti vaikuttaneen yhteiskunnan
hyvaksi.

Kristus rukoili ja kehoitti seuraajiaan rukoilemaan. Apostoli
neuvoo rukoilemaan lakkaamatta, mika tietdad mielentilan kor-
kealla sailyttamistd. Rukoileminen on kristillistd tyotda, evanke-
linmin mukaista toimintaa rukeilijan omakohtaiseen lujittumiseen
hengessa sekad auttava tekija lahimmdiisen hyvaksi.

Mietiskelevid kilvoittelija etupadssa rukoilee. Hidn voi rukouk-
sensa hedelmia odottaa vhid oikeutetusti kuin maanviljelija satoa
pellostaan taikka toiminnastaan henkisen tyon tekijd. Toisen
hyviksi myotavaikuttaakseen hian kdyttda samaa rukouksen tieta,
jolla itsekin pyrkii Jumalan luokse. Kisitimme pyhittdjalle
vihdaltd annetun ilmoituksen sisdllon, jossa askeesieliman yle-
vimmalle tasolle kehittvnyttd neuvotaan koke maailman puolesta
rukoilemaan.

Rukoilija auttaa 1dhimmaistdan, ja juuri sitd ei marttamielinen
aina késita. Sanomalehdissa kirjoitettiin sveitsildisen tiedemiehen
keksineen fonetografi-nimisen koneen, jonka sihkAdynaamiset
aivot, kuten kirjoituksessa sanottiin, muuntavat puheen tekstiksi.
Kristilliset kilvoittelijat kokemusperiisesti “vakuuttuivat siita,
ettei uskon rukous omakohtaisesti eika toisenkaan puolesta kan-
nettuna jaa tuloksetta. Fonetografin selitetdan kirjoittavan mita
sithen puhutaan, hyvin sekd pahan. Ihmisten idisyyskohtaloita
silmallapitaen jumaluuden armon energia muuttaa rukouksen
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sisallon »idisyystekstiksi». Siitd johtuukin, ettei Jumalalta tule
aina vastausta odotettuna ajankohtana tai nimenomaan siina
muodossa, missa on toivottu avun ilmentyvan.

Simon Pietari séilyi lankeemuksessaankin. Jeesus oli rukoillut
ettei opetuslapsen usko raukeaisi tyhjadn. Tietenkin Jeesus ihmi-
sena rukouksellisesti tuki apostolia, Jumalana hinen ei tarvinnut
rikoilla. Tuloksellisesti rukoilivat evankeliumissa mainitut ka-
naanilainen vaimo tyttirensi ja sadanpaillikko palvelijansa puo-
lesta. Kirkkomme perintatieto sailyttda paljon esimerkkeji ru-
kouksen vaikutuksesta toisen hyviksi.

Niinpd egyptildinen pyhittdja Paisios Suuri rukoili entisen
oppilaansa puolesta, joka solmittuaan avioliiton juutalaisnaisen
kanssa luopui Kristuksesta, Ilmoitfaakseen rukouksen suuren syn-
tisen edesta hyviksyneensd Herra ilmestyi pyhille kilvoittelijalle
ja kysyi, miksi han rukoilee luopion puolesta, joka hylkisi Her-
ransa. Paisios vastasi: Herra, sind olet armahtavainen. anna
hinelle anteeksi. Ja Herra sanoi: Paisios, rakkatdessa sini pyrit
kaltaisekseni.

Ndindkin pdivina koemme rukouksellisen avun tehokkuutta
toisen hyviksi. Erddssd aikakausijulkaisussa kirjoittaja kertoo
ulkomailta palattuaan kiyneensi tervehiimissi vanhaa tyatove-
riaan, jolta m.m. tiedusteli, oliko hiinelld erikoista huolta kannet-
tavanaan.

— Surivon ahdistanut mieltdni, vanhus vastasi. Lapseni vietti-

vat siveetontd eldmdd ja siitd paljon kirsivit, Olen herkeimitts
rukoillut heiddn puolestaan.

— Ja apua ei ole tullut?

— Eiwield. Odotan siti.

— Olet tietenkin toiminut heidin hyviksensi, kyselija jatkoi.

— Niin, hyvaa tahtoa on minulla ollut, mutta vaikutuskykya
puuttun. Ja kun mahdollisuuksia asian auttamiseen ilmeni, esti

lasteni haluttomuus yritykseni. Tunnen voimattomuuteni, mutta
silloinhan avautuu fie luottamukselle Jumalaan.
— Siis tunnet rathoittuneesi?

— No, ei nyt aivan niin, mutta sen sijaan ettd toivottomasti
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tuskittelen ja pelkddn pahaa yha tapahtuvan rukouksellisesti
odotan parempaa. Onhan olemassa hyvan lahde, josta apu luva-
taan. —

Kertoja lopettaa kirjoituksensa:

— Ystavani kuoli. Muutaman ajan kuluttua wvaikean kriisin
jalkeen alkoi hidnen lastensa oloissa ilmeta muutosta. Nyt he
koettavat eldd siveellisesti kunnollisina ihmisina. —

Eivat kaikki ole Marttoja, ja verrattain harya seuraa Marian
tieta. Jumala itsekutakin kutsuu sopivaan tehtdvdan hyvaksyen
tvotatekevien erilaiset harrastusmuodot. Martta suotta moittii si-
sartaan. Ja Marian olisi ymmartamyksella suhtauduttava Mart-
taan. Jeesuksen sanat: Tulkaa ja omistakaa valtakunta... silla
minun oli nélkd, ja te annoitte minulle sydda, kuuluvat ensisijai-
sesti marttamieliselle tyontekijalle. Tarpeettoman huolellisesti
viereiselld tielld olevia kuoppia tarkkailtaessa voi kompastua kul-
jettavana olevalla polulla.

Kasitteellisen eroavaisuuden ohella Martta saattaa tunnesyis-
tikin olla tyytymiton Mariaan. Tiedimme vaikeudet Jumalan
johdatukselle tinkimdtta antautuaksemme, ja yhta vaikea on ju-
malalliseen huolenpitoon uskoa kirsivat omaisemme taikka la-
heiseksi tulleen ihmisen kova kohtalo. Ollessamme avuttomina-
kin mielemme tekisi heiddn hyvaksensad toimia. Martta toivoisi
sisarensa palvelevan hadédnalaista itsensd rinmalla. Puuhailun
ilmapiirissd tyoskenteleméain fottuneena hineltdi Marian rukouk-
scllisesti ilmaisema rakkauden osoitus jaa huomaamatta.

Jeesus puhui Pietarin eldmidn kohtalokkaista loppuvaiheista.
Evankeliumissa ei mainita, milla tavoin puhe oli apostoliin vai-
kuttanut, vaan siind kerrotaan, ettd nidhtyddn ystivinsi ja tyo-
toverinsa han huolestuneena kysyi: Herra, kuinka sitten timin
kiy? Toimekkaana hin oli valmis suojelemaan ystdviansid mah-
dollisilta vaaroilta, samoinkuin yritti paljastetuin miekoin puo-
lustaa Opettajaansa wangitsijajoukon hyokitessi. Myohemmin,
vlistaessadn Jumalaa kaittaviensa puolesta, jotka uudestisynty-
neina elavain toivoon saavat riemuita kirkastuneella ilolla, Pie-
tari kavtlda toisenlaista kieltd. Hédn kirjoittaa: Hintd, Jeesusta,
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Sana tuli lihakst

(Joh. 1:1—18. Raamatuniulkinta ort.-lut. vlioppilasleirilla
Jarvenpadssa kesdk. 3 pna 1956)

Kasiteltavanamme oleva Johanneksen evankeliumin n.s. pro-
logi, eli alkulause tai johdanto, on Uuden testamentin merkilli-
simpid ja ihmeellisimpid tekstejd. Se on itsessdin ehyt kokonai-
suus, mutta liittyy kiintedsti seuraavaan esitykseen, joka valitto-
masti jatkaa siitd ja edellyttdd sen olemassaoloa. Sitd ei siis voi
ajatella mychemmin kirjoitetuksi ja jdlkeenpiin evankeliumin
alkuun liitetyksi, vaikka me nykyisin tavallisesti sepitimme kir-
jojemme esipuheet viimeiseksi, kun muu teksti jo on ladottu.
Monet ovat tosin otaksuneet, ettd Johanneksen prologi olisi syn-
tynyt siihen tapaan, koska se kirjallisen taiturunden mestari-
naytteena kiteyttdd muutamaan lauseeseen kaiken sen, miti seu-
raavat kaksikymmenta lukua sanovat. Mutta lahempi tarkastelu
osoittaa, ettei alkupuhe suinkaan ole yhteenveto seuraavasta,
vaan pikemminkin elava liturginen runoelma, joka pulppuaa ja
herdttad ajatuksia, valdyttaa aavistuksia ja osoittaa, mihin suun-
taan seuraava esitys on kulkeva. Prologi ei siis ole jilkeenpain
tehty yleistys, vaan lahtokohta. Se, mitd siind sanotaan, esite-
tadn varsinaisessa evankeliumissa uudelleen, laajemmin. Sen-
tihden evankeliumi on prologin paras kommentaari ja tulkinta.
Mutta vaikka vasta evankeliumin valossa voi taysin ymmirtaa
sen alkupuheen, voi toisaalta sanoa; ettd vain se, joka on oikein
kasittanyt prologin, on saanut kiteensa avaimen kaikkiin Johan-
neksen evankeliumin aarrekammioihin. Prologi ja evankeliumi
siis edellyttavat ja selittdvit toisiaan. Niitd on aina tutkittava
rinnan.

Joh. 1:1—18 jdsentyy viiteen kappaleeseen tai kohtaan: j. 1—5,
68, 9—I13, 14—17, 18. Suomalainen kirkkoraamattu ei tosin
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erota viimeistd naisti jakeista eri kappaleeksi, mutta senkin alku-
kirjaimen pitdisi olla libhavalla painettu. Ajatuksen kehittelyn
kannalta on sanottava, ettid esilys ndissd viidessd kappaleessa
¢l elene suoraviivaisesti, vaan rytmillisesti vuorotellen. Ensim-
mdinen, kolmas ja viides kohta ovat sisdlloltddn ldhinnd »dog-
maattisia», toisen ja neljannen ollessa paaasiallisesti historial-
lisia. Edellinen ryhma puhuu siita, mika on, jalkimmainen siitd,
mika on tapahtunut. Toinen kappale kertoo Johannes Kastajan,
neljas Jeesuksen esiintymisesta. Mutta historia ei ole samaa kuin
kronikka. Sen tapahtumat ovat maardtyssd mielessd ymmarret-
tyjd, tulkittuja tapahtumia, ja tulkinta liahtee aina jostakin pe-
rusedellytyksestd. Tamédn Johannes navttdid kisittineen. Han
mainitsee ensin historian edellytykset, vasta sitten han kuvaa
sen tapahtumia. Ja hanen edellyvtyksistdadn ldhtien historia ilme-
nee pelastushistoriana. Johannes Kastaja ei ole parannussaar-
naaja yleensa, yksi monien joukossa, eika Jeesus vain hinen
seuraajansa, hantd suurempi ja kenties kaikkien aikojen suurin
julistaja ja ihminen, vaan molemmilla on kaikkiin muihin ver-
taamaton merkityksensd ja olemuksensa. Johannes Kastaja on
Jumalan ldhettdmi mies, Jeesuksen tien valmistaja, ja Jeesus
on Jumalan tdydellinen ilmoitus. Tédtd ei voi todeta pelkistdan
historian tapahtumista. Se nidhdddn uskon silmilld. Sentihden
onkin tassd yhteydessd ensin puhuitava uskon maailmasta, joka
on Jumalan maailma. Vain sielti kisin avautuu historia, osoit-
tautuen ei ihmisten, vaan Jumalan historiaksi — pelastushisto-
riaksi. Juuri tdméd uskon ja historian yhteenpunoutuminen on
prologin — ja evankeliumin — ominaisin piirre. Se tekee ne vai-
keiksi selittaa, mutta se luo samaila niiden ammentmﬁattn'man
rikkauden, jota emme voi koskaan kyllin ihmetells.

Selraavassa, aivan lyhyessa esitvksessi selitys rajoittuu muu-
tamiin nakokohtiin, jotka eivit edes pyri tyhjentdvidn tulkin-
taan, vaan pikemminkin tyytyvat valmistavaan, tulkittavan koh-
dan yleiseen luonnehtimiseen.
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vilittomasti, me emme voi puhua hinestd »itsestdan». Mutta
funnemme Sanan ja voimme puhua Jumalasta puhumalla Sa-
nasta, ja vain siten.

Jumalan ensimmainen ilmoitus meille tapahtui hanen luomis-
tyossdan. Héin loi sen maailman, jolle hén aikoi ilmoittaa itsensa.
Siksi kaikki saikin syntynsad Sanan kautta. Ilmoituksen vastaan-
ottaminen edellyttdd eldm#da. Sen tahden luomisessa vaikuttava
Sana luo elamaad, ja luotu maailma on eldvd maailma, joka voi
oitaa vastaan eldvidn Sanan elamédn sanana. Elama on siis ilmoi-
tuksen ilmapiiri. Johannes kayttda siitd myds sanaa »valkeuss.
Sekin liittyy luomiskertomukseen, silla Jumalan ensimmainen
luomis-sana oli »Tulkoon valkeus». Tissa yhteydessa valkeudella
on sama merkitys kuin elaméllda. Se on ikddnkuin se ilmapiiri,
se ihmistd ympédroiva valoisuus, jossa hin eldd ja liikkuu, jossa
hdn kuulee Jumalan ddnen, ndkee Jumalan Sanan, nikee itsensa
Jumalan eteen asetettuna ja l6ytda tien ikuiseen eldméddn, ikui-
seen valkeuteen. Siind mielessd Jeesus on »Valkeus» (ei »valo-
ldhde»), elimdn valkeus, eldméi antava valkeus. Han loistaa nyt,
kuten ensimmaisend luomispdivind maailman pimeydessi. Sama
valkeus samassa pimeydessd, pimeyden ja kuoleman voittajana.

Il. Johannes Kastaja, j. 6—8.

Nyt seuraa aivan lyhyt Johannes Kastajan maininta. Hin oli
»miess, siis ihminen, ei Jumala eikid Sana eikd valkeus. Mutta hin
oli Jumalan lahettima ja kuului siis Jumalan historiaan, pelas-
tuksen historiaan. Siind ominaisutidessaan hinelld oli tieto val-
keudesta ja han saattoi todistaa siitd, suunnata ihmisten kasvot
siihen, tayttaa heidat odotuksella (vrt. j. 15). Tadmi lyhyt kerto-
mus Johannes Kastajasta ei siis ole pelkki kronikka. Sekin valot-
taa pelastushistorian salaisuuksia.

IlI. Valkeus ja maailma, j. 9—13.

J_n!_*tannes‘ Kastajalle annettu tehtava oli sinansi {odistus siitd.
etta jotakin oli tapahtumaisillaan: Valkeus oli tulossa maailmaan.
Jumalan ilmoitus oli avautumaisillaan. Kun maailma oli luotu












Johannes Suhola:
Traditio

(Ekumenisessa kokouksessa Hampurissa 10.6.56 pidetty alustus)

Esitellessini ortodoksisen kirkon oppia toisuskoiselle kuulija-
kunnalle tulisi minun, kuten opettajan, tuntea hieman kuulijoiden
aikaisempaa pohjaa. Tissi tunnen kohtaavani vahin vaikeutta,
ja vasta esitykseni loppuvaikutelma antanee itsekullekin teista
vastauksen kysymykseen, missd mdarin ldhtokohtani on ollut
oikea, : '

Tehtdvamme on tilld kertaa kosketella kirkkomme oppia raa-
matusta ja firaditiosta. Tradition saattamiseksi lahemmaksi
vleistd ihmiskunnan eldmaa ja itsekunkin omaa eldmaa on pail-
kallaan palauttaa mieleen ne suunnattomat kulttuurisaavutukset,
jotka ovat syntyneet vuosituhansien kuluessa sukupolvien ja yksi-
tvisten ihmisten rakentaessa edellisten polvien laskemalle poh-
jalle. Kuinkahan pitkille ihminen paasisi, jos hanen fulisi itsensa
keksid kaikki nykyaikaisen kulttuurin saavutukset? Jo siindkin on
kyllin, ettd oppii esim. puhumaan erditd valmiiksi kehiteltyja ja
taitavasti opetettuja kielid tai ymmartamaan jonkin koneen ra-
kenneita ja toimintaa. Yksityinen ihminen tuopi lopulta hyvin
vihan uutta ihmiskunnan sivistyselaméaan. Sillekin undelle, mika
on keksitty, voidaan aina huolellisen tutkimisen jdlkeen loytaa
jokin aikaisempi esikuva. Ndin ollen voimmekin todeta, etiei ole
endd mitaan uutta auringon alla, Totuus on olemassa jo ennen
meitd eika se muutu siitd, ettd me ymmdarramme sita vaarin tai
epatiydellisesti. Se on objektiivisena olemassa ja tehtdvimme on
pyrkia sita vahitellen ja noyrin mielin valtaamaan itsellemme.
Traditiota voimme pitad kaiken rakentavan kulttuurin pohjana
ja koossapitajana.

Mutta traditio on myos tunnepitoinen. Kuta vanhempi perinne
on, sitd enemméin me sitd kunnioitamme ja ihailemme ja sita
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lbuttisen arvon usken asioissa kirjalle, joka on vain erilaisten kir-
jojen kokoelma, erilaisten, usein epivarmojen tekijédin kirjoittama?
Miksi pyhdn Markuksen tai Luukkaan nimi on luotettavampi kuin
Papiaan tai pyhdn Kleemensin tai Polykarpoksen? Vai johtuuko
raamatun arvo siihen sisdltyvista puhtaasta opista? Mutta silloin
taytyy olla jokin, joka mairda opin puhtauden ja joka on ennen
raamattua olemassa. Ainoastaan kaanon madrad raamatun pyhat
kirjat eikd hienoinkaan logiikka saa rvhtyd erottamaan kaanonia
kirkosta.') Metropoliitta Filaret niinikadn huomauttaa protestant-
teja vastaan, ettd he hyljaten kaiken tradition uskon totuuksien
madaritielyssa ja jattden sen jokaisen omaksi asiakseen, ovat vie-
hattyneet menemaan liian pitkélle kiistelyssiddn paavin dekreette-
ja vastaan.®) Suomalainen ev.luterilainen professori O. Tiilild
taasen muuten ansiokkaassa feoksessaan »Kristilliset kirkot ja
lahkot» kirjoittaa tdahdn tapaan: »Ortodoksisen kirkon oppi tra-
ditiosta on subjektivismille altis riippuen siitd, miten kirkon aanta
tulkitaan. Sitd paitsi jo se, ettd esim. vanhoista liturgioista, paas-
toista, juhlista, jopa kirkkorakennuksista puhutaan samassa hen-
genvedossa kuin ilmoituksen pyhimmasta lahteests, osoittaa lute-
ritaisen tajunnan mukaan, ettd tdma oppi on sekottamassa paljon
mhimillistd jumalalliseen totuuteen.®)

Kasitys traditiosta on suuresti riippuvainen myos kirkko-kasi-
tyksestd, johon téssd emme voi kajota.

Miten eri tavoin kirkot ja uskonnolliset suunnat ymmartane-
vatkin tradition ja miten siihen suhtautunevatkin, kaytannossi ne
ovat pakotetut ottamaan siitd tukea ja hyvaksymiéan sen. Erikoi-
sesti luterilainen kirkko nayttda vahitellen muuttuvan traditio-
naaliseksi kirkoksi, kun Lutheriin vedotaan yleisend auktoriteet-
tina ja jo vuosisatoja vanhana timakin kirkko on jdsenissiin
epdilemattd ehtinyt muodostua jo tunnepitoiseksikin. Ei kyselld
vain, onko luterilaisuus oikea vai vaara oppi, vaan siihen tahdo-

T ————

E!]:?]a Stelan Zankov, Das orthodoxe Christentum des Qstens, s. 72, Berlin

2) Filaret: Ppgmatiiah_r:skﬂje Bogoslovije, s 14. SPB. 1882,
*1 Osmo Tilila: Kristilliset kirkot ja lnhkol, ss. 61—62, Helsinki 1945,
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taan kuulua myos sen vuoksi, ettd se on rakkaaksi kdynytta hen-
kista perintoa. Usein onkin niin, ettd sydan sanelee totuuden pe-
rustelut jarjelle. Traditio uskonnollisessakin mielessd on yhta

paljon syddmen kuin jdrjen asia.

Deutsches Referaf:

Unsere moderne Kuliur ist ganzlich auf Tradition begriindet. So ist es
auch mit unserer Religion. Tradition ist etwas Objektives, unabhangig
davon, in welchem Lande sie entstanden ist. Es ist unsere Pflicht dieselbe
voll Demut mit der Hilfe wissenschaitlicher Methoden zu erforschen um zu
versuchen sie zu verstehen. Ausser des wissenschaftlich erforschbaren ent-
halt aber Tradition auch Gefithl. Echte Tradition ist nie elwas an 'sich
Begrenztes und ‘Veraltetes, sondern ist ein Mitlel die gottliche Offenbarung
anzusammeln, zu hewahren und zu erkliren. Den einer jeden Dogmatik liegt
Tradition zu Grunde. Es gibt zwei Arlen von Tradition: die einé vertieft,
dic andere oberflachlich. Das eine vergehi, das Andere bleibt. Das Eine
andert sich, das Andere verbleibt unverinderlich, wie der verbleibende
innerer Wert der Heiligen Schriit, Viele Stellen in der Bibel weisen auf den
grossen Wert der Tradition hin. Tradition ist verschieden in verschiedenen
Kirchen, da ja dieselbe auch auf dem jeweiligen Begriff von Kirche beruht.
Gerade deshalb ist der Begriff Tradition so umstritten. Eine jede kirchliche
Gemeinschaft oder Glaubensgenossenschaft hat sich dazu gezwWungen gese-
hen, ihre Tradition guizuheissen, wenn nicht aus anderem Grund, so weil
das innere Gefiihl sie dazu ermahnt.
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kunkin asianomaisen nimi lausuen. Jos esirukousta kantava ih-
minen omassa rukouskammiossaan epdroimétta ja laskelmoi-
matta jattdessddn itsensid ja koko oman maailmansa iankaikkis-
ten kasivarsien varaan suorittaa rakkaudenpalvelusta, lajissaan
syvallisinta ja voimakkainta — silld eiké ole toisaalta ndenndi-
sesti viahin mutta sittenkin itseasiassa enin se, ettd me rukoi-
lemme toistemme puolesta —, niin viela voimallisempana tama
rakkaudenpalvelus ilmenee yksiloiden rukouksen yhtyessa seura-
kunnan yhieisessd jumalanpalveluksessa, jossa toimitetaan euka-
ristiansakramentti. Jo tidmédn jumalanpalveluksen nimitys, »li-
turgia», joka kirjaimellisella merkitykselldan wviittaa yhteisesti
suoritettuun tyﬁhﬁn, on tavallaan siita todistuksena,

Eukaristinen liturgia on jos mikd suuri yhteinen esirukous.
Ja sitd ennenkaikkea siitd syystd, ettd vanhan kirkon eukaristia
on alusta alkaen kasitetty uhripalvelukseksi. Ehtoollisen sakra-
mentissa toistuu verettomana uhrina Golgatalla kerran historial-
lisesti kannettu perusuhri. Herra itse on tassikin uhrin kanta-
jana, mutta Herra, joka on kuolleista ylosnoussut ja istuu Isin
Jumalan oikealla puolella kunniassaan. Niin«hin ei kanna siti
valittomasti, vaan seurakuntansa wvalilykselldi Pyhin Hengen
vaikutuksesta. Liturgian esirukousluonnetta ja uhriluonnetta
kenties parhaiten ilmaisevat nuo vaikeasti tulkinnalle antautu-
vat sanal, jotka pappi lausuu kohottaessaan ehtoollislahjoja
ennen miiden siunaamista: »Sinun omaasi Sinun omistasi me
Sinulle edeskannamme kaiken tihden ja kaiken edesti.» Euka-
ristian etevin tulkitsija Johannes Krysostomos selittii sen salai-
sundeksi, jonka edessa enkelienkin ymmarrys mykistyy.

Ja kuitenkin véhaisinkin seurakunnan jasen liittid oman ru-
kouksensa siihen, wvihaisinkin seurakunnan jasen tulee siina
muistetuksi, ei vain ne, jotka vield tiilld vaeltavat vaan jokai-
nen, joka on »uskossa juoksunsa tayttinyts. Tahin rukoukseen
osallistuu taisteleva seurakunta: se osa. joka on ldsnd juma-
lanpalveluksessa ja myos se, joka on oikeista syista jadnyt tule-
matta, yhdistyy esirukouksen kautta samaksi kokonaisuudeksi.
Mutta yhta hyvin siind on mukana koko voittanut seurakuhia,
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kaikki vanhurskaat ja pvhat; kerubit ja serafit, jotka ovat taivaissa
jumalallisen kunnian vartijoina, varjoavat siivilliin myos seura-
kunnan uhrialttaria. Todellakin voimme sanoa, ettd eukaristisessa
liturgiassa rajat katoavat nakyvin ja ndkymittéman vililtd, ei
ole muuta kuin yksi ainoa suuri rukoileva kokonaisuus, joka
ulottuu taivaista alas, ihmisten vaelluksen keskelle.

Taman jumalanpalveluksen esirukouksissa kannetaan yhta hy-
vin vield elavat kuin poisnukkuneetkin Jumalan jalkojen juu-
reen. Vain seurakuntapalvelusta suorittanut voi todistaa, milld
lnottamuksellisella hartaudella ja hengellisti iloa tuntien tuo esi-
rukousnimikirjansa pyhassd liturgiassa luettavaksi uskovainen,
joka tietdd, useimmissa tapauksissa ollenkaan selittimitti siti
itselleen, ettd sama rakkaudenpalvelus, jota hin tassi suorittaa,
kohdistuu' myo6skin hineen seurakunnan jiseneni vield hinen
taaltd poisnukuttuaankin, Jumalanpalvelusta toimittava pappi
liturgian valmistavassa osassa, proskomidissa, lukee jokaisen
nimen samalla ottaen osasen elossaolevien tai edesmenneitten
muistoleivista ja laskee sen eukaristisen leivin, karitsan, alapuo-
lelle, kuvaannollisesti sanottuna: Jumalan Karitsan jalkojen juu-
reen. Kun nidméd muisto-osaset pyhien lahjojen esiinkantamisen
jalkeen pudotetaan kalkkiin, lausuu toimituksensuorittaja sa-
malla rukouksen: »Pese, Herra, kalliilla Verelldsi tissid muistel-
tujen synnit pyhiesi esirukouksien tihden.s

Usein esitetdan kysymys, voiko ortodoksinen kristitty kantaa
rukouksia opillisissa kysymyksissa toisinajattelevien kristittyjen
puolesta? Kun siveysoppi puhuu anteeksiantamisen, armeliaisuu-
den ja ldhimmdiiseen kohdistuvan hyvantekemisen hyveisti, se
mimenomaan tihdentda, etta vain se on oikea hyveitten harjoit-
taja, jonka kohteina ovat kaikki, ystivit ja vihamiehet, kristityt
j2 ei-kristityt, omal kansalaiset ja vieraat. Ja kun pyhat lahjat
kannetaan juhlallisesti siunattaviksi n.s. suuressa saatossa, niin
siunatessaan pyhalla kalkilla seurakuntaa pappi lausuu: sMuis-
takoon Herra Jumala valtakunnassaan kaikkia kristittyja alati,
nyt ja aina ja iankaikkisesta jankaikkiseen.»

Alkava viikko on ensimmainen paasidistd edeltavassa suu-
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32 Tilo Colliander

keksinnot ovat samanlaisia: niilld ei itsessddn ole arvoa, mutta
rie ovat tarpeellisia vilikappaleita. Niistd tulee, kuten rUumiis-
takin, ihmisen palvelijoita, ei hdnen hallitsijoitaan ja epajuma-
ligan.

Sielullisella tasolla oltaessa tapahtuu vapautumisprosessi.
Aineen ylivalta horjuu ja ihminen lakkaa olemasta sidottu ainee-
seen. Oltuaan sen orja hidnesta tulee nyt sen kiitollinen isanta.
On tapahtﬂnut valinta Jumalan ja mammeonan valilld. Molempia
on mahdoton palvella.

Kun ihmisen ruumiillisuus on riittdvassid maarin »ohentunuts
han padsee hengen valtakuntaan. Han saavuttaa uuden tiedon:
hiin oppii tajuamaan aineellisten asioiden todellisen luonteen,
hin tulee ogallisekst »hengellisesti tietamisesta». Tama tietimys
el ole sanoihin sidottu, se on jakamaton — eikd sen tdhden ole
ajallinen — ja yksinkertainen. Se on todellinen tieto, joka on
aistihavainnoista riippumaton.

Hengen tietdminen ei tapahdu aistien valityksella. Se paljas-
taa esiin sisimmén: »Jumalan valtakunta on sisdllisesti teissd»
Se saadaan silmanrdapayksellisesti, odottamatta, ilmaiseksi eika
silmin havaittavalla tavalla. Siitd ei voida sanoa: »katso, tdssa
se on, tai tuossa» (Luuk. 18:30). Se ei etsi sanoja, painvastoin,
sanat kadottavat merkityksensa: se tieto saavutetaan hiljaisuu-
dessa.

Hengen tietiminen ilmaantuu esiin vapaasti, ihminen ei voi
madratd sen ilmestymishetked. Ajatuksen ja ruumiin foiminnat
eivat mitenkdin vaikuta siihen ja se on itse oma tunnusmerk-
kinsa: se on Jumalan valmistama ja »tulevan maailman tapa
tietida» — kokonaan ja tdydellisesti henkei,

Niin kauan kuin ihminen on yhteydessd ruumiiseen, han ei
vol viipya tdssa hengen tietimisessa eikd hin voi omaksua sen
taydellista vapautta, sanoo pyha lisak Syyrialainen. Hin on
saanut lahjan — tai aavistuksen siitd lahjasta, jonka han on
kerran saava — mutta silti hdanen taytyy vhd uudestaan kurjan
kerjaldisen tavoin noyrasti palata sielun tasolle ja niihin toi-
miin, jotka suoritetaan ruumiin avulla. »Epatdydellisena aikana
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niin myos Filokalian sisidllén. Tdma on se akseli, se kulmakivi,
jonka ympdrille rakentun kokonaifien hengellinen kokemus kai-
kessa moninaisuudessaan ja kaikessa rikkaudessaan. Siind on
kysymyksessa toisaalta aivan yksinkertaisista kaytannolliseen
kristilliseen' elamédan liittyvista ohjeista, toisaalta pelkistd tek-
nillisistd meuvoista, toisaalta hengen eldmin huipuilla avautu-
vista nakoaloista, toisaalta mitd syvimmastd syntiinlankeemuk-
sessa turmeltuneen ihmisen heikkouksien vmmartamisesta. Sa-
malla kun siind esitetddn sisiisen ihmisen hengellisen raittinuden
yleva tila, samalla siina annetaan jatkuvasti tietdd, mitka ovat
ne viholliset, joita vastaan saamme lakkaamatta taistella. Kysy-
myksessa siis on sisdinen ndkymétén eldmi, nidkymaton tais-
telu »d doporos molepos», se taistelu, joka on kaikille kristityille
vhteinen, se taistelu, jonka tuloksellisesta suorittamisesta hen-
gellinen tasomme riippuu, se taistelu, jossa paljastuvat sisdisen
ihmisemme kasvot vksityiskohtaista piirrettdin myéten.

Havainnollisuuden vuoksi otan yhden esimerkin. Isat puhuvat
jatkuvasti turhaa kunnianhimoa (zevodolie) vastaan. He selitti-
vat, miten wvaarallinen on ihmisilta tuleva kiitos, miten kaikki
saavituksemme hengellisen elimdn ankarassa koulussa kaatu-
vat turhaan kunnianhimoon. Muistan, miten niissd Piispa Al e k-
santerin jontamissa keskustelupiireissa,”) joissa tdmdn kir-
joittajalla oli’ onni olla mukana, oli usein téstd puhe. Ja aina
naitten iltojen jdlkeen sain todeta, miten voimakas kapinamieli
melssda nuorissa nousi isien neuvoa vastaan. Viitettiin, ettei eli-
massa voida mitdan saavuttaa ilman Kunnianhimoa. Niin. mutta
isdt selittavatkin itse Vapahtajan sanoja. »Joka tahtoo pelastaa
elamédnsis, s.0. antaa kaikessa oman itsekkiin tahtonsa madraita,
»hdn kadottaa sen»; ja piinvastoin »joka kadottaa eliminsiy,
$.0. itsekkddn tahtonsa kaikkine pyyteineen, »hin pelastaa seny.

Jeesuksen rukouksen jatkuvaa harjoittamista on muuten se hil-
jainen rukouksien sopertaminen, mitid voimme eroittaa vanhem-

e .

Sﬂg] EgE{pis.u, juhlakirja. Pieksamaki, 1953. Artikkeli: *Rukouselamastas, ss.
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man karjalaisen polven huulilta noissa tdhdn tapaan kuuluvissa
sanoissa: »Hospodi, Syottdajami, prosti minua ridhkahisty.»

Taman paivian ortodokseissa tdillda kaukana Pohjolassa me
saamme siis ndhdé suullisen perimédopin kautta jatkuvasti tana-
kin paivana vield eldvan sen hengellisen elimin aarteiston, josta
Filokaliassa on kysymys ja johon nyt syvennymme.

»Filokalian kokooja Nikodeemos Athosvuorelainen, maallikko-
nimeltdaan Nikolaos Kallivurtsy, syntyi Kyklaadien Naksos-saa-
rella wuonna 1743 ja kdvi koulua Smyrnassa. Palaen jumalal-
lista rakkautta ja torjuen mielestd maalliset himot hin jo nuo-
rena, 26-viotiaana, vuonna 1775 tuli Athos-vuorelle ja eli siella
Kuolemaansa asti (7} 1809) viettden piivinsi alituisessa rukouk-
sessa, Kilvoituksessa, vaivoissa, syvissd katumuksessa ja kirjal-
lisissa toissa. Aluksi hdn kilvoitteli Dionysios-luostarissa, siirtyi
sittemmin Pantokratoriin ja eliminsa loppuajan vietti Suurelle
Lavralle kuuluvassa pienessi vaatimattomassa p.Georgioksen
skiitassa. Hinen eldmankertansa kirjoittaja Onuirios, Iviromin
munkki, puhuu pyhittdjd Nikodeemoksen novryydesti, vaatimat-
tomuudesta ja ystavallisyydestd kaikkia kohtaan seki korostaa
hanen alituista syventymistadn mystilliseen yksindisyydenhiljai-
suuteen, jota pyhittdja erikoisesti harrasti. . . Syventyessaan kil-
voitielijoiden teoksiin pyhittdjd Nikodeemos tutustui hengellisen
elamdn salaisuuksiin ja omasta rukouskilvoitiksestaan sai oma-
kohtaista kokemusta tdssa 'tieteitten tieteessi ja taiteitten tai-
teessa’ — lakkaamattomassa rukouksessa. Hin eli suurten orto-
doksisten isien ja mystikkojen hengellisessi maailmassa. Hinen
esikuvanaan oli eritoten pyhittdja Tsak Syyrialainen, jota hén
usein nimittdd nimelld 'minun isini’. — Vuonna 1955 tammi-
kuun 25 pdivand Konstantinopolissa Kristuksen suuren kirkon
pyhd ja pyhitetty synodi julisti Nikodeemoksen pyhittajaisien
joukkoon kuuluvaksi. Hinen nimensi ofettiin kirkkokalenteriin ja
juhlapaiviksi miarattiin hinen kuolinpdivansad, heindkuun nel-
jastoista paiva. — Nikodeemos Athosvuorelainen avasi aikalais-
tensa silmit tuntemaan ortodoksisten isien mystillisen kilvoitus-
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massa jdlleen matalakausi, joskin kirkko on saanut talta ajalta
liittdd marttyyriensa joukkoon useita uuisia nimia. g

Niinpd saamme menna ajassa kauas eteenpdin aina 1700-luvun
puolivaliin saakka ennenkuin mystillisen kilvoituseldman hen-
gelliselle taivaalle syntyy uusi tahti loistamaan Nikodeemos
Athosvuorelaisen persoonassa. Konstantinopolin kukistumisen
jalkeisind vuosisatoina oli kreikankielta taitavien lukumaard va-
hentynytl. Yha harvemmassa oli niita, jotka taitoivat Kreikan kir-
kon klassikkojen teoksia. Ja vield asiaa vaikeutli vanhojen kasi-
kirjoitusten lukemisen ja niiden kasillesaamisen vaikeus. Nain
ollen ei ole ollenkaan ihmeteltivi sitd, ettd vuonna 1745 Veni-
jalta Athokselle saapunut Jeesuksen rukouksen kuuluisa taitaja
Paisij Velitshkovskij tapasi tailld vain muutamia Jee-
suksen rukouksen taitajia.

Namd tarkedt hengellisen eldman normaalia kehitysta jarrut-
tavat tekijat saivat Nikodeemos Athosvuoerelaisen suorittamaan
historiallisen tehtavan. Han julkaisi vuonna 1782 Filokalian.
Tama f{oimenpide on Jeesuksen rukouksen toisen rene-
sanssin merkki Athosvuoren luostarissa. Mystillisen kilvoi-
tuselamdn valo alkaa séteilld Pyhin Vuoren muurien ulkopuo-
lellekin.

Niinpd juuri mainitsemamme Paisij Velitshkovskij vie kreikan-
kielisen Fflokalian kuin myos katken alaa koskevan Kkirjallisen
aarteiston Venajalle.

Viuonna 1794 ilmestyy Filokalia jo slaavinnoksena. Tami on
alkuna Jeesuksen rukouksen renesanssille Venijalla ja samalla
myos Romaniassa. Tamé on kadannekohta mystillisen kilvoitus-
elaméan historiassa, jonka vaikutus siteilee aina Valamoon asti.
Paisij Velitshkovskij'n oppilaita niet saapun Valamoon. Vanhus
Kleopas oli erds nditd. Han kuoli vuonna 1817 ja hénet on
haudattu suuren skiitan viereen. Paisij'n kautta Valamolla oli
Kleopassa suora kontakti Nikodeemoksen aikaansaamaan hen-
gellisen eldaman toiseen renesanssiin Athosvuorella. Timi muo-

d?iatl?a kolmannen kiintein kontaktin Pohjolan ja Bysantin
valilla. '





















Aari Surakka:

Historiallisia ja eetillisic viitteitd ortodoksisen
thonin ymmdrtdmiseen

Yrittdessdmme luoda valaistusta orfodoksisen kirkollisen maa-
laustaiteen lahtokohtaan, tunnemme joutuvamme voittamattoman
vaikeuden eteen. Tuntuu siltd kuin ikonin alkuperdssd olisi sa-
malla tavalla abstraktisuuteen viittavaa kuin tuon nimijohdannai-
sen kreikkalaisessa alkusanassa seikoon», ;nka merkitsee seka
kuvaa etta kaltaisuutta.

Puhtaasti uskonnollisessa mielessd ortodoksisen ikonin erddn-
laisena }:lI’ﬂ'l.Dt}’}FppIIld on pidettiva ns. »kasitta tehtya kuvaa»,
jenka Euntwalhmsta kertoo uustestamentillinen apokryfa »Thad-
deuksen teot» .Sen mukaan Herra itse olisi lahettanyt kasvojaan
koskettaneeseen liinaan ihmeellisella tavalla jadneen kuvansa kir-
jeen ohella Edessan ruhtinaalle Abgarille, joka oli pyytanyt Her-
raa tulemaan omaan maahansa. Tieto tdsta puuttuu kokonaan
kanonisen evankeliumin tekstistd ja sen perusteella kertomusta
taman kuvan alkuperasta on kenties syyta pitaa historiallisesti
epaluotettavana. Taman ikonin muistopaivdna seurakunta laulaa:

»Sinun puhtaalle kuvallesi me kumarramme, oi Hyva,
ja rukoilemme syntejamme anteeksi, oi Kristus Jumala,
sillda pelastaaksesi Sinun luotusi vihollisen orjuudesta,
Sina tahdoit lihassa astua ristille. Kiittaen me siis huu-
damme Sinulle: ilolla taytit Sind kaikki, meiddn Vapah-
tajamme — Sina, joka tulit maailmaa pelastamaan.»

Seurakunta ei siis ajattelekaan sitd, onko kertomus taméan iko-
nin alkuperistd historiallisesti luotettava vai epiluotettava, vaan
rukoillessaan tuntee hengellista iloa siitd, ettd tuon ikonin esitys,
valkealla liinalla olevat Vapahtajan kasvot, esitys, josta kaikki
epaocleellinen on tarkkaan eliminoitunut, on heijastuksellaan,
4
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skaltaisuudellaan», johdatuksena hengellisesti nakemadn ne kas-
vot, joista suurin rakkaus, armo, ymmartimys ja vapahdus ovat
heijastuneet karsivdan ihmiseen.

Jos taas koettaisimme pitdi evankelista Luukkaan maalaustai-
teellista harrastusta, jonka tuloksena kerrotaan syntyneen Neitsyt
Marian, Paavalin ja Pietarin kuvat, vanhan kirkon ikonimaalauk-
sen lahtokohtana, tuskin olemme historiallisessa mielessa sen
luotettavammalla pohjalla kuin edellisessdkdidn tapauksessa.
Keskiajan taidemaalarit pitivdt taman perusteella Luukasta suo-
jeluspyhanain. Ja Doris Wild, pienen kauniin ikonikirjan, »Iko-
nen, kirchliche Kunst: des Ostens», tekijatir lausuu sen viehatia-
van otaksuman etta itdmaisen kirkon ikonografian rakkaus Neit-
syt Maria-aiheeseen selittyy kenties tdman Luukas-kertomuksen
pohjalla. Ja han lisda, ettd jos on mielikuvituksellista otaksua
Luukas ikonimaalauksen alkajaksi, on enemmain tai vahemman
fantasiaa my06s niissd teorioissa, joissa viitataan syyrialais-pales-
tiinalaisiin alkuldhteisiin tai muinais-egyptildisiin hautamaalauk-
siin,

Ja vaikka meilld onkin ihailtavanamme ikonitaiteen muisto-
merkkeja tdmdn vuosituhannen alkusadoilta, ihailemme niissa
sellaisten tekijdin toitd, joiden nimia emme tiedd. On muistettava,
etta ikonin tarkoitus ei ole ensisijaisesti esteettinen vaan eetilli-
nen. Ikonitaileen merkittavimmat tuotteet ovat syntyneet luosta-
rien rauhassa. Kun ty6 tehtiin Jumalan ylistykseksi ja uskovan
ihmisen hengelliseksi valistukseksi, ei sen suorittajan yksilollisen
nimen ilmaiseminen ollut millaan tavalla tarkeitd. Maalarimunk-
ki joka kasitti tyonsi taivaallisena kutsumuksena ja joka valmis-
tui suuriin ja merkittavimpiin tehidviinsd paastoten ja rukoillen.
niinkuin joku Mooses tai Elia, Johannes Kastaja tai itse Herra, ei
ajatellutkaan nimenséd merkitsemistd tyhonsi, Ja on pantu mer-
kille, ettd kun dekoratiivisen Stroganoff-koulun ikonimaalarit
1600-luvulla merkitsevit nimensd ikoneihinsa ylpedsti henkiloili-
syyitaan korostaen, alkaa tdsta myds ankarasti hengellisen ikoni-
taiteen asteettainen profanisoituminen. Jos venildisen ikonimaa-
lauksen alkajana pidetiin Alimpij'ta, Kiovan maineikkaan
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syytta ja antaumusta tyossddn. Ushakovin ja hinen koulukun-
tansa merkitys vendlaisen ikonimaalauksen uudistusyrityksena on
muistettava, Ushakovin ikoneista on kenties sanotfava, etta ne
ovat erdianlainen valimuoto bysanttilaiseen perinteeseen nojautu-
van ikonin ja rappeutumiskauden naturalistista ilmaisua tavoit-
tavan ikonin valilld. Niiden tarkkailu saattaa helpottaa matkaa
vanhan ikonin abstraktisen kauneuden maailmaan pyrittdaessa.

Ikonin taidehistoriallinen tutkimus on vield hyvin nuori. Tsaa-
rin Venajan taidehistorioitsijat eivat tunteneet sitd kohtaan tar-
peeksi voimakasta intressia eraita harvoja poikkeuksia lukuun-
ottamatta. Naturalistiseen laatukuvamaalaukseen ihastunut vena-
ldinen sivistyneisio puhui ikonimestareista »jumalantohertdjina»
ja kdyttoesineina tunsi lunltavasti ihastusta ja mielenkiintoa sel-
laisia ikoneja kohtaan, joissa naturalistisesti kaavailtu kuva on
verhottu kallisarvoisella metalli- ja jalokivivaipalla; jonkun kio-
valaisen Alimpij'n, solovetskilaisen Dosifein, Sergievin lauran
Andrei-munkin tai kreikkalaisten Theofaneksen ja Dionysioksen
kaikesta epioleellisesta riisuttu henkeistynyt ilmaus ei sopinut
heiddn pseudo-esteettiseen makuunsa. Vasta vallankumouksen
jalkeiselld Vendjilla ovat tutkijat osoittaneet kaiken huomionsa
vanhalle ikonille; huomattavia tutkimuksia on julkaistu ja monia
kallisarvoisia kokoelmia muodostettu.

Kun olemme puhuneet tissa ikonista, on mielessimme ollut
vanha, ilmaisussaan ikivanhaan kirkolliseen perinteeseen nojau-
tuva ikoni. Edelld on, jo huomaufettu, miten ikoni omaksuessaan
alkuperaiselle |uonteelleen vieraan naturalistisen ilmaisutavan,
rappeutuy; muuttuu taiteesta kisiteollisuudeksi, joka kylldkin
saattaa olla ihailtavan korkeatasoista. Mainitsimme jo, miten
ikonin tarkoitus ei ole ensisijaisesti vaikuttaa esteettisyydelldan
vaan eelillisyydelldan. Ymmaértadkseen oikein vanhaa ikonia on
ymmarrettdva jotakin ortodoksisesta eliminkatsomuksesta, jonka
kuvastin ikoni aidossa ilmauksessaan aina on. Johannes Damas-
kolainen puolustaessaan aikanaan ikonikulttia selitti ikonien ole-
van kuvitettua jumalansanaa, jonka lukeminen on kaikille mah-
dollista. Hian antaa ikonille myos dugmaattis&n tulkinnan, johon






Heikki Kirkinen:

Bysanitilaisen kirkkomusiikin tutkimus ja
sen padamdaarat

Koko kristillinen maailma tuntee gregoriaanisen kirkkolaulun
ainakin nimeltd. Tamid on ennen kaikkea sen tieteellisen tyon
tulosta, jolla gregoriaaninen laulu restauroitiin tdmén vuosisa-
dan alussa Paavi Pius X:n kaukonikoisessa johdossa ja etenkin
Solesmesin luostarin munkkien pitkdaikaisella tyolld. (Tama tyo
johti lansimaisen kirkkolaulun alkuldhteille ja viittasi jo juuta-
laiseen ja helleeniseen lauluun.) Mutta vha on melko tuntematon
kasite bysanttilainen kirkkolaulu, joka on alkukirkon laulun
kaikkein valitlémin jatkaja ja joka on syntynyt rinnan linsimai-
sen kirkkolaulun kanssa jopa voimakkaasti sille vaikutteita an-
taen. Vasta vahitellen on laajenfunut mielipide, eitdi varhaisim-
man alkukirkon lauluperinnettd paastddn ymmartimddn parhai-
ten juuri iddn kirkon bysanttilaisen lauluperinteen kautta. Mutta
idan kirkko, joka on hajanainen, ei ole voinut harjoittaa suunni-
telmallista vanhan lauluperinteen tutkimusta ja restauroimista.
Silld ei ole ollut yhiendisti johtoa eiki riittivisti pystyvia tiede-
miehid. Lisdksi idan lauluperinteen tutkiminen on ollut linnen
laulun tutkimusta ty6laampaa, silli iddn nuottimerkinti oli vai-
keampi tulkita eikd vield viime vuosisadan loppupuolella tunnettu
paljonkaan alkuperdisldhteitd. Nyt on samantapainen tyo, joka
ldnnen kirkossa suoritetfiin puoli vuosisataa sitten. parhaillaan
kaynnissd iddan kirkon alalla, mutta suurimmaksi osaksi, ham-
mastyttavaa kylla, toisuskoisten: protestanttien ja katolisten suo-
rittamana.

Eysarnttilaaisen musiikin tutkimus on syntynyt ja kehittynyt
Eysanhp. k;rklfnr:;rnnuden tutkimuksen yhteydessi ja sen osana:
vasia v;nme“aﬁj:mnalse on eriytynyt itsendisemmiksi tutkimus-
1111:?::;1 Zﬂ?::ﬂvgmaan rtoisistaan .Ei “l-::rsﬂin k_umpaakaan vol

S ysanttilaisissa hymneissi savel ja sana liittyvat
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kiinteasti toisiinsa ja taydentavit toinen toisensa ilmaisua, mutta
vahitellen on musiikin tutkimukselle kehittynyt myvos itseniisia
tehtdvia ja pddmadria. Bysantin hymnografian tutkimus ldnnessd
on Itse asiassa melko vanhaa, joskin se kauan on ollut satun-
naista. Jo 1600-luvulla julkaistiin Ranskassa kirjoituksia idin
kirkon liturgiasta ja kasityksida myos idan kirkkolaulusta.') Pian
julkaistiin my6s bysanttilaisia neumikasikirjoituksia, joita aluksi
ei yritettykaan tulkita.?) Vasta [800-luvulla Bysantin hymno-
grafian tutkimus alkoi pdiastd huomattaviin tuloksiin. Uranuur-
tajia oli kardinaali Pitra, joka jo esitti teorian, etta bysanttilaiset
nymnit on kirjoitettu korkoon eiké tavun laajuuteen pohjautuvalla
runomitalla® Pitran seuraajia olivat mm. W. Christ ja M. Para-
nikas, jotka hymnien ‘kokoelman ohella koettivat esittda myos
tietoja niiden laulamisesta.!) Pitra kiinnitti tutkijain huomion
Romanos Melodoksen runsaaseen ja taidokkaaseen hymnituotan-
toon.?) Aluksi musiikintutkijoita johti harhaan »ldnsimainens
asennoituminen. Koetettiin soveltaa uuskreikkalaisen ja ldnsi-
maisen Kirkkeolaulun periaatteita vanhaan bvsanttilaiseen lau-
luun, luvltiing etta esim. saannollistd runomitlaa vastaa sdannol-
linen fahtijaocitus. Vield niin moderni tutkija kuin Hugo Rieman
restaurol bysanttilaisia melodioita 4/4 tahtilajissa.b)
Romanoksen hymnien traditio johti Syyrian varhaisemman
hymnogralian tutkimiseen, jonka alullepanijoita olivat W. Meyer
ja H. Grimme7) tvotd jatkoivat mm. P. Maas ja Th. Wehofer.,

—

') Esim. Rituale Graecorum. Paris, 1647. Moderni yleiskatsaus tutkimuk-
sen. mstoripan on mm, E. Wellesz, A history of Byzantine Music and
Hymnography., Oxford, 1949, ss. 1—15.

*) Montiaucon, Paleographia Graeca, Paris, 1708

) Pilra, Hymnographie de l'église grecque. Rome, 1867,

Y} W. Christ, M, Paranikas, Anthologia Graeca carminum Christianorum,
Leipzig, 1871; praef.

®) Analecta sacra spicilegio Solesmensi parata. Paris, 1876.

]ﬁ?ﬁ Die byzantinische Notenschrift im 10. bis. 15. Jahrhundert. Leipzig,

/) Mever, Anfang und Ursprung der lat. und griech. rhytmischen Dich-
tung. Abh. B. A. XVII. Minchen, 1884; Grimme Der Strophenbau in den
Gedichten Ephraems des Syrers. Freiburg i. B. 1893
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simaisen musiikin rakenteisiin, jotka eivdt liheskiin aina sovi
bysanttilaiseen. Niinpd kanonin musiikillisen rakenteen perus-
teellinen selvittaminen antaisi todennikoisesti meille uuden ja
omaperdisen musiikillisen muotokaavan.

Bysanttilaisen laulun ja idin uskonnollisen nikemyksen vhteys
olisi juuri ortodoksien tulkittava. Yhteistyossi gregoriaanisen
laulun tuntijain kanssa olisi selvitetiavé bysanttilaisen laulun ja
gregoriaanisen laulun yhteydet, ja vihitellen olisi uuden tutki-
muksen valossa uudelleen arvioitava bysanttilaisen musiikin vai-
kutus ldnsimaisen musiikin kehitykseen.?%) Samoin olisi entista
laajemmin selvitettava sen merkitys ortodoksisten kansalliskirk-
kojen kirkkolaulun muodostumisessa.?!)

Bysanttilaisen musiikin tutkimuksesta on hyotyd myvos kirkko-
tekstildhteitd ja valaisevat tekstitraditiota. Laulujen musiikilli-
nen analyysi auttaa tekstin rakenteellista ja sisdllén analyysia.
Niinpd juuri melodia tarjoaa tukea kisitykselle, ettdi hymnien
runomitta perustuu tarkedltd osalta tavukorkoon.??) Musiikin ja
tekstin rakenteen selvittiminen antaa uusia nakékohtia myos
kdanndstydlle. Kun tunnetaan esim. kanonin tekstin ja melodian
rakenteellinen perusajatus, irmossien ja troparien tarkka raken-
teellinen yhtalaisyys, syntyy kysymys, eiké kddnnoksissd myds
naiden hymnien rakenne pitiisi mahdollisimman tarkoin siirtda
alkukielestd kdinnettaville kielelle, silld rakennekin kuuluu noi-
den faidokkaiden hymnien kokonaissanoman ilmaisukeinoihin.
Erds tutkimuksen péatehtdvistd onkin bysanttilaisten kirkko-
laulujen rakenteen tarkka selvittiminen.

Bysanttilaisen kirkkolaulun maailmassa avauntuu jilleen alku-
kirkon henkisen perinteen syvillinen ja rikas maailma. On ham-

%) Tasta on ilmestynyt mm. Welleszin teos: Eastern Elements in Western
Chant. Oxford, 1947.

4)  Tastakin on erditd uusia lutkimuksia, mm. R. Palikarova Verdeil, La
musigie byzantine chez les bulgares et les russes, Mon. Mus. Byz. Suhbs. 111,
Copenhagie, 1953, 5

2) Jo Thibaut veriasi melodian ja tekstin rakenteita keskenian, Kis. esim.
Wellesz, Die Rhytmik der byz. Neumen, Zeitschr. . die Musikwissensch.
1920—21, siv. 327—328.
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Kappadokian luolaluostartt

Vihéin-Aasian syddmessd, keskelld Anatolian yldtasankoa, ko-
hoaa yksindisena majesteetillinen wvuori, jonka nimena antiikin
aikoina oli Argaios, sittemmin Mons Argaeus ja nykyisin turkki-
laisittain Erciyas. Vuoren rinteilla kasvaa sankkaa metsaa, mutta
sen lakea peittda ikuinen jiad, joka sdkendi ja salamoi auringon
valossa vetden vastustamattomasti puoleensa arolta lahestyvan
kulkijan katseet jo penikulmien paastda. Vaiitetddn, ettd tuolta
huiputa, joka kohoaa muutamaa metria vaille 4000 metrin kor-
keuteen, voisi yhdelld kertaa nihdd sekd Mustanmeren ettd Vali-
meren. Ei ole ihme, ettd Erciyas oli menneini aikoina jumalal-
lisen palvonnan kohde ja sen kuva esiintyi rahoissa, joita vuo-
ren juurella sijaitsevan Kappadokian Kesarean, nykyisen Kay-
serin, muinaiset valtiaat 1yottivat.

Meidan paiviemme Erciyaksen ylld lepdd tyyni rauha. Niin ei
kuitenkaan ole aina ollut asian laita, silld Erciyas on entinen
tulivuori, joka lienee lakannut foimimasta Kristuksen syniyman
tienoilla. Mutta niind mittaamattomina ajanjaksoina, jolloin se
oli viela toiminnassa, sen kraaterista syoksyi tuhkaa, joka levisi
laajalti ymparistoon kerrostuen vahitellen kellertdviksi, paikoi-
tellen hohtavan valkeaksi pehmedksi tuffi-kivilajiksi. Lakijaati-
kolta lahtoisin olevat vesimassat puolestaan uursivat tidhin peh-
meddn Kivilajiin ristiin rastiin kulkevia syvid rotkeja ja muovaili
merkillisia kartiomaisia ja tormimaisia kallioita, joiden korkeus
saaftaa olla kymmenid metrejd. Paikoitellen tdllaisia muodostu-
mia on vieri vieressa melkein silminkantamattomiin antaen mai-
semalle epdtodellisen tunnun ja tuoden jonkinlaisena wvertaus-
kohteena mieleen kuun. Tatd kaikkea ei kuitenkaan tapaa vuoren
valittomassa ldheisyydessd, vaan vasta muutamien kymmenien
kilomelrien pédssd siitd. Kaiken kaikkiaan on kysymys alueesta,
joka on suunnilleen 25 km pitkd ja 20 km leved. Tdmai alue on

)
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kantamaltomassa laaksossa nikyy vieri vieressi kekomaisia kal-
lioita, joita toisinaan peittda toista kivilajia oleva lohkare hatun
tavoin. Suuremmat keot samoinkuin laakson seinimétkin ovat
paikoitellen tdynna oviaukkoja ja ikkunoita. Sielld tdalld laak-
son pohjalla tuo valkeaan maisemaan wvirid pieni poppeli- tai
hedelmapuulehto.

On esitetty useita syitd siihen, ettd ihmiset ovat tdalld jo
ilmeisesti kaukaisina esihistoriallisina aikoina alkaneet kovertaa
asuntoja ja hautakammioita kiveen. Ilmeisid syitd ovat olleet
toisaalta kiven houkutteleva pehmeys, toisaalta rakennuspuun
puute. Tuollaisien asuntojen sanotaan olevan kuivia, kesalld vii-
leitd ja talvella lampimid. Rakennustavan ikdén viittaavat parin
vuosituhannen takaiset maininnat. Niinpd kerrotaan juuri talta
seudulta kotoisin oleyvan pyhdn Hieronvmoksen elimikerrassa,
ettd hdn takaa-ajettuna piiloutui Goremesséa, silloisessa Kora-
massa, luolaan, joka oli koverrettu luoksepadsemattoman kallion
huippuun. Lukuunottamatta muutamia pikkukaupunkeja ja kylia,
joissa luola-asunnot oval vield kdytdnnossd, ovat nuo sadat-
tuhannet luolat asumattomia,

(GGoremessd on saatavana opas, joka asuu valoisassa, kodik-
kaassa luolassa ldhelld laakson pohjalle johtavaa tieta. Omin
avuin olisikin outo matkailija pulassa, silla kaikkialla, niin
maanpinnan ldhelld kuin yldilmoissakin, on laakson sei-
namissa ja kallioissa ovi- ja ikkuna-aukkoja. Vain harvein on
kiveen hakattu oven tienoille jonkinlainen ristien ja kaarien ko-
ristama julkisivu. Mutta opas tuntee nuo mustina ammottavat
aukot ja vie opastettavat ensin sisddan lahella tietd oleyasta
reiasta, jota ei luulisi sen ihmeellisemmaksi kuin muitakaan. Pie-
leineen. Kun silma tottuu niukkaan valoon, alkaa kaikkialta sei-
nistd ja katosta erottua varikkaitd bysanttilaiseen tyyliin maa-
lattuja freskoja. Niissa on kuvaltuna satoja tapauksia Jeesuksen
eldmdstd ja muualta Raamatusta, hienopiirteisida pyhimyksia,
enkeleitd ja apostoleja sddekehineen. Monien kuvien kohdalla on
selitvksia kreikaksi tai kokonaisia Raamatun lauseita. Keskeising
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959) ajalta, kun taas viimeinen paivatty, Orta Koy'ssa oleva
fresko on syntynyt vuonna 1293. Sen sijaan puhuu erdiden kirk-
kojen tyypillinen syyrialainen basilikamuoto sen seikan puolesta,
eftd muutamat niistd ovat perdisin esi-islamilaiselta ajalta. Ta-
ma seikka niyttid fodistavan, ettei kristillinen eldmi sammunut
taalla arabialaisten vallatessa Kesarean kaupungin 600-luvulla.
Sitapaitsi on olemassa freskoja, joissa ollaan havaitsevinaan piir-
teitd kuvariitaa edeltineen ajan maalaustaiteesta. Tosin saattaa
olla niinkin, ettd kaukaisessa Kappadokiassa, jossa vallitsi kon-
servatiivinen munkkilaisuuden henki, ei noudatettu kuville viha-
mielisten keisarien maarayksia. Mutta hyvin paljonpuhuva on se
seikka, ettd Kappadokian luolakirkkojen suuret freskosarjat ovat
syntyneet 900-luvulta ldhtien makedonialaista alkuperda olevien
keisarien kohottaessa valtakunnan uuteen kukoistukseen. Neljan
vuosisadan ajan Kappadokiassa kikoisti maakunnallinen maa-
laustaide, jonka evankeelinen realismi liittyy vélittémasti alku-
kristillisiin perinteisiin. Tdman seikan voi selittdd vain keskey-
tymattoman perinteen avulla. Tand aikana ehti seldzhukkien Va-
hddn Aasiaan perustama valtakunta syntvi, kukoistaa ja hajota.
Ristiretkeldisten vallattua Konstantinopolin v. 1204 ja Theodor
Laskariksen perustettua pakolaisvaltionsa, jonka keskuksena oli
Nikea, nayttda kappadokialainen kristillisyys tulleen entisti toi-
meliaammaksi. Mutta se fosiasia, ettd viimeinen ajoitettavissa
oleva fresko on maalattu 1200-luvun lopussa, on merkittavi oire.
Talloin mongolit olivat antaneet seldzhukeille kuoliniskun, ja
turkkilaisten nousu alkoi. Tédsta ajasta lihtien Kappadokian kris-
tillisyys alkoi nopeasti rappeutua. Se ei johtunut niinkiin siiti,
etta turkkilaiset olisivat aiheuttaneet sen vainoillaan. Qikeastaan
on sanottava, ettd turkkilaiset olivat varsin suvaitsevia kristit-
t__yjﬁ kohtaan. Pikemminkin timi rappeutuminen liittyy sithen
tusi_asia_an, ettd waltiollinen painopiste siirtyi pois Anatoliasta, ja
kaukainen Kappadokia vaipui merkityksettomiksi maakunnaksi.
Kristinusko siilyi t4illd tosin ensimmiisen maailmansodan lnﬁ-
puun saakka kreikkalaisen ja armenialaisen vihemmistén kes-
kuudessa, mutta sitten tamikin heikko liakki sammui uuden Tur-
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7 Maria Widnds

Pidtettydin opintonsa Konstantinokselle ehdotettiin, etta han
menisi naimisiin erddn srikkaan, hyvan ja kauniin» aatelistyton
kanssa. Siitd han kieltdytyi, mutta otti sensijaan vastaan pyhan
Sophian kirjaston kirjastonhoitajan viran. Konstantinosta ei kui-
tenkaan miellyttinyt hovin loisto. Jo aikaisemmin Olympoksen
luostarissa munkiksi tulleen veljensd Methodioksen tavoin hén
vetaytvi syrjaiseen Tessalonikan tai Bosporin luostariin ilmeises-
ti jatkaakseen sielld yksindisessd eldmdssa opiskelua ja tutkimuk-
siakin. Puolitoista vuotta myéhemmin hédnet jdlleen Bysantissa
muistettiin, koska sielld nahtavasti puuttui kielitaitoisia opettajia.
- Suurella vaivalla hidnet loydettiin salaisesta piilopaikastaan. Jal-
leen hdan sai palata Bysanttiin ja hdnestd tuli silloisen yliopiston
lilosofian professori, jonka velvollisuuksiin kuului opettaa filo-
sofiaa muukalaisille (barbaareille). Juuri tama muukalaisten
opettaminen, joka oli Bysantin valtion tehokkaimpia keinoja kult-
tuurinsa ja poliittisen asemansa yllapitdmisessi, nayttaa aloitta-
neen sen tyon, joka tuli Konstantinoksen ja hédnen veljensa eli-
man paamaaraksi.

Bysantti oli 800-luvun puolivaiheissa poliittisesti ja kulttuurel-
lisesti vaikeassa asemassa. Vihastd-Aasiasta sitd uhkasi sarasee-
nien valtakunta, »armoriidien» valtio, jonka kanssa oli kayty
sotaa ja solmittu jonkinmoinen vilirauha. Myoskin iddssa, Kau-
kaasian vuoristossa, Kaspian meren rannalla, oli mahtava kosaa-
rien valtakunta, jolle jo koko Eteld-Vendja maksoi veroa, ja joka
sotaretkilldan hairitsi myos Bysanttia. Pohjoisessa taas asuivat
Bysantin valtion laheisyydessd levottomat ja wvillit bulgaarit.
Vield kauempana pohjoisessa ja linnessi saksalaiset valloittivat
yha enemmin aluetta. Nama neljd poliittista vihollista Bysantti
yritti alistaa valtansa alle levittamélld niitten keskuuteen kristin-
uskoa ja kulttuuriaan. Kirkko ei ollut sillein vield jakaantunut
itaiseen ja lantiseen. Mutta Rooman paavi oli kaukana ja Bysan-
tin oli miltei yksin taisteltava ulkopuolisia hyokkayksia vastaan
sdilyttaakseen kristinuskonsa ja kulttuuriperinténsi. Yllamainit-
tuihin suuntiin kohdistuivat myoskin slaavien apostolien Konstan-
tinoksen ja Methodioksen Bysantin kehoituksesta tekemit saarna-
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matkat ja niihin liittyi lopuksi matka Roomaankin, josta Bysantti
efsi ja saikin tukea alkukirkon kulttuurin sailyttimistyossa.
Konstantinoksen ja Methodioksen ansio tdssi tyossi oli suuri.

Ensimmadisen saarnamatkan Konstantinos teki patriarkka Pho-
tioksen kehoituksesta Vihid-Aasiaan, armoridien (saraseenien)
vaittelypaikaksi méardamaan kaupunkiin. Ruhtinas oli kutsunut
kreikkalaisen saarnaajan hoviinsa viittelemédn uskonasioista
muhamettilaisten kanssa, Konstantinos esiintyy tdssa sangen
kekselidand vastavaittdjana ja puolustaa taitavasti muun muassa
kirkon oppia Pyhiastd Kolminaisuudesta.

Taman ensimmaisen matkan jdlkeen Konstantinos lahetettiin
kosaarien luokse. Samanaikaisesti Methodioskin sai oman tehti-
vinsd kaantiid pakanat Bulgaariassa kristinuskoon. Methodiok-
sen tehtdva oli verrattain helppo. Bulgaarit olivat aivan sivisty-
matontd ja alkuperiista kansaa; bysanttilainen kulttuuri teki hei-
hin suuren wvaikutuksen. Methodios onnistui siella kielitaitonsa
ansiosta miellyttden — kuten legenda kertoo — Bulgaarian ruhti-
nasta Borista.

Paljon vaikeampi oli Konstantinoksen lihetysty6. Hinen mat-
kansa suuntautui kosaarien valtakuntaan, jossa juutalaisuus oli
vallalla khaanin omaksuttua juutalaisten uskonnon. Sielldkin oli
jo kristittyjd, mutta myoskin muhamettilaisia. Konstantinos kut-
suttiin teologiseen vaittelyyn erikoisesti juutalaistensfanssa.

Matka kosaarien wvaltakuntaan oli merkityksellinen myoskin
siksi, ettd Konstantines yhdisti siihen toisen suunnitelman, jota
han nahtavasti edellisten tutkimustensa aikana oli kauan valmis-
tanut, Han oli asettanut pddméirikseen loytad Kleemensin, Roo-
man paavin, jdannokset Krimin Hersonescksen kaupungista. Paa-
vi Kleemens oli toisten legendojen mukaan apostoli Pietarin vali-
tén seuraaja, toisten mukaan taas Rooman neljas paavi. Keisari
Trajanoksen vainojen aikana hdnet oli karkoitettu muiden kristit-
tvjen tapaan kaukaiselle Hersonesokselle. Koska hén oli sielldkin
jatkanut kristinuskon saarnaamista, hénet oli heitetty mereen
ankkuri kaulassa. Konstantinos saapui Hersonesokseen kuten tie-
detdin vuonna 861 kesdlla ja sikdlidisen metropoliitta Georgiok-
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rien ikeestd ja yhtyivdat Samo-kuninkaansa valtikan alle. Yhdek-
sannella vuosisadalla irangit Kaarle Suuren aikana rupeavat kan-
tamaan veroa slaavilaisilta ja vahitellen saksalaiset tunkeutuvat
lnkuisin joukoin heiddn maahansa. Ruhtinas Mojmir koetti perus-
taa jalleen yhtendisen slaavilaisen valtakunnan, mutta Ludvig
Saksalainen asetti hanen paikalleen v. 840 ruhtinas Rostislavin,
jolta hidn odotti kuuliaisuutta. Rostislav ei tayttanyt Ludvigin toi-
vomuksia. Hdan rakensi kaupunkeja ja linnoituksia, ryhtyi sotaan
Ludvigia vastaan ja vapautti maansa saksalaisten ikeestd. Nyt
poliittisesti itsenaisessa Maadrissa oli kuitenkin kirkollisten asiain
hallinta saksalaisten kisissd. Saadakseen maansa vapaaksi tassa-
kin kohden Rostislav pyysi v. 862 Bysantin keisaria ldhettdmaan
sinne saarnaajia ja pappeja, jotka voisivat toimittaa jumalanpal-
veluksia kansan kielella.

Legendan mukaan keisari Mikael kutsui kokoon neuvoston, jos-
sa myoskin Konstantinos oli lasnd ja kehoitti tdtd [dhtemain
Maariin saarnaamaan kristinuskoa ja vahvistamaan sita siella.
Konstantinoksen wastaus oli varovainen. Hin sanoi ldhtevansa
Mairiin silld ehdolla, ettd sielld asuvalla kansalla on jo omat aak-
koset, koska kirjoittamatta saarnaaminen voisi olla yhtad tulokse-
tonta kuin veden pinnalle kirjoittaminen ja veisi tulla helposti
vaaran tulkinnan kohteeksi, joten saarnaajia voitaisiin syyttaa
kerettildisvydestd. Keisari vastasi, ettei hin yhtavahan kuin ha-
nen isinsa tai iso-isdnsa voineet koskaan saada selville sita, oliko
Miirin slaavilaisilla olemassa kirjoitusmerkkeja. Taman kuul-
tuaan Konstantinos legendan mukaan rukoili Jumalaa. Ja Jumala
ilmoitti hianelle slaavilaiset aakkoset. Tima legendan todistus voi
olla tavallaan aivan oikea. Kirkkoslaavilaisia kirjaimia ei siihen
aikaan ollut. Askettdin ilmestyneessd E. E. Gransiromin tutki-
muksessa ns. sglagoliittisen kirjaimiston alkuperastd» (Trudy
Otdela drevnerusskoj literatury Instituta russkoj literatury Aka-
demii Nauk XI. Moskva-Leningrad 1955) todistetaan, ettei slaavi-
laisilla — eritoten venéildisilli — heimoilla siihen aikaan ollut
sen tapaisia aakkosia. Glagolitsa, jonka Konstantinos legendan
mukaan keksi, perustuu nahtévasti kreikkalaisen kryptogratian ja
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kastamatiomia slaaveja. Tietenkiddn timé toiminta ei miellytta-
nyt saksalaisia piispoja. Mutta kuitenkin Rostislavin suojelemina
veljet saivat jatkaa tyotddan melko rauhallisesti suunnilleen 4
vuotta.

Neljantend vuonna veljekset ldhtivit Méiristd Roomaan paavi
Nikolaoksen kutsumina. Syyt tihin matkaan ovat voineet olla
erilaisia. He tahtoivat saada omat pappinsa vihityiksi, sanoo le-
genda. Mutta ennen kaikkea he tahtoivat saada paavin vahvista-
maan slaavilaisten kansojen kielelld tapahtuvan lihetystoimin-
nan sekd tukemaan heitd saksalaisia vastaan, jotka jo silloin
koettivat estdd heiddn toimintaansa. Mukanaan he toivat Kons-
tantinoksen Hersonesoksesta loytamat paavi Kleemensin jaannok-
set lahjaksi Roomaan.

Matkan varrella veljekset pysahtyivat Pannoniaan. Sitd hallit-
seva ruhtinas Kotsel otti heidit vastaan suurella ilolla ja antoi
heidan opetettavakseen lahes 30 oman maansa nuorukaista. Myo-
hemmin Methodios palaa juuri tdhdn maahan, jossa hanelle avau-
tui hyvia tyomahdollisuuksia.

Toinen matkan varrella tapahtunut pvsiahdys ei ollut yhti ilah-
duttavaa laatua. Veljekset tapasivat Venedigissi kokonaisen pap-
pisneuvoston: piispoja, pappeja ja munkkeja, jotka julkisessa viit-
telyssa syyttivat heitd jyrkasti siita, ettd he olivat uskaltaneet
jumalanpalveluksissa kayttad muuta kuin niitd kolmea kieltd, joil-
la oli kirjoitettu Kristuksen ristiin sanat »Jeesus Nasaretilainen
juutalaisten kuningas», nim. hepreaa kreikkaa ja latinaa. »Tun-
nemme vain kolme kieltd», he sanoivat, »mutta te saarnaatte ja
toimitatte jumalanpalveluksia kielella, jota ei ole kayttanyt yksi-
kdan paavi, ei pvhd Augustinus, ei Hieronymos eikd Gregorios
Teologi». Kuten tunnettua wveljekset siihen wvastasivat, ettei ole
oikeutta sulkea pois Jumalan valtakuntaa saarnaamalla ja toimit-
tamalla jumalanpalyveliksia kansalle kasittamattomalla kielella.»

Kun veljekset lopulta saapuivat Roomaan, hallitsi sielld jo uusi
paavi Hadrianos II. Nikolaos oli tdlla vilin kuollut. Italialaisen
legendan mukaan Kleemensin jadnnosten tuojat otettiin vastaan
mitd suurimmin kunnianosoituksin. Jaannosten loytaminen ja
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Roomaan palauttaminen muodostui kansanjuhlaksi. Ja Iahjarg
tuojille myonnettiin ilman muuta oikeus kayttda slaavin kielta
jumalanpalveluskielend. Legendan mukaan asetti Hadrianos Il
raamatun slaavilaisen kdinndksen jopa pyhédn Pietarin kirkon alt-
tarille julkisen hyvaksymisensd merkiksi ja julisti pannaan sen
skolmekielisen kerettildisyyden», johon Venedigin kokouksessa oli
syyllistytty.

Roomassa ollessaan Konstantinos sairastui ja kuoli — tultuaan
sitd ennen munkiksi. Silloin han otti munkkinimekseen Kyrillos-
nimen, jolla héinet varsinaisesti tunnetaan. Koska veljekset olivat
luvanneet didilleen, ettd jos toinen heistd kuolisi ulkomailla, toi-
nen foisi veljensd ruumiin haudattavaksi kotimaahansa, Metho-
dios pyysi paavilta lupaa viedd Kyrilloksen ruumiin Bysanttiin.
Mutta paavi ei suostunut. Hin tahtoi haudata Kleemensin jain-
nosten tuojan suurin kunnianosoituksin itse Roomaan, pyhan
Pietarin kirkossa paaville varattuun paikkaan. Ainoa, minka Met-
hodios =ai aikaan, oli se, ettd hdnen veljensia haudattiin Kleemen-
sin kirkkoon, mihin tdmén tuomat jaannoksetkin oli sijoitettu.

Kyrilloksen (Konstantinoksen) kuoltua Methodios palaa Mai-
riin. Veljesten poissaollessa olivat olosuhteet tdidlld kuitenkin
muuttuneet, Vionna 870 oli Rostislavin sukulainen Svjatopolk
tullut ruhtinaaksi, Han taisteli kylld kansansa vapauden puolesta,
Mutta hdn'ei ymmartanyt slaavilaisen kirkon merkitysti Maaris-
sd, Tamén johdosta Methodios joutui suuriin vaikeuksiin. Hint4
ahdistivat yhd enemman saksalaiset Salzburgin piispat, syyttivit
hdantd jopa kerettildisyydestd (Pyhdn Hengen sikiamisti koske-
van silloin uuden kysymyksen yhteydessi). Methodios selviytyi
vdittelystd. Silloin hanet lihetettiin paavi Johannes VIII:n luokse
uusista vaaristd opeista syytettyna. Huomattavaa on, etti paavi
Johannes VIII hyvaksyi tdydellisesti Methodioksen mielipiteet ja
hanen toimintansa. Rauhoittuneena Methodios palasi Midriin,
Mutta hin sai jalleen kirsia saksalaisten piispojen hyokkayksista,
joista erds, piispa Vitocht, jopa sepitti hintid vastaan vddrennetyn
paavin kirjeenkin. Slaavilainen kansa oli siti vastoin koko ajan
Methodioksen puolella.
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vaa se maiaratietoisuus, jolla 21-vuotias nuorukainen v. 1842 —
kirjeista pdatellen — ryhtyi ajamaan suomalaisuuden asiaa seka
toimimaan suomen kielen hyviksi. Friman oli ensimmainen vali-
kisi, jonka kautta suomalaiskansallisen ajattelun mainingit kul-
keutuivat etdisen Karjalan ortodoksisiin seurakuntiin.

Eradssa kirjeessadn mainitulta vuodelta Friman kirjoitti, etta
Suomessa tarvittaisiin kouluja, jotka kasvattaisivat valistuneita
kansalaisia, »niin sanan kuin maankin viljelijoitas. Suomalaisen
virkamiehiston ja sivistyneiston koulutus oli aleitettava alhaalta,
rahvaan lasten keskuudesta. Kaavailipa han mielessaan eraan-
laista koulusysteemid, jota tdassa yhteydessa ei ole syyta sen tar-
kemmin késitella.

Tultuaan Hengellisen seminaarin suomen kielen opettajaksi
han ryhtyi soveltamaan aatteitaan Suomen ortodokseja silmélla-
pitden. Han ehdotti Pyhian synodin yliprokuraattorille, etta Kar-
jalaan perustettaisiin kouluja. Myohemmin, v. 1847 hin taydensi
suunnitelmiaan: Nevskin luostari omisti Suomessa kalanpyydyk-
sid ja Jaakkiman hovin, niistd saatavat tulot olisi kiytettava
kouluopetuksen jarjestamiseksi Karjalaan. Olipa hin itse valmis
lahtemaan opettajaksi, jos Jaakkiman hoviin olisi perustettu ha-
nen suunnittelemansa koulu. Friman mainitsi kirjeessidn, ettd
yliprokuraattori oli hyvin myonteinen mainituille suunnitelmille.

Kun Karjalan ortodoksisiin seurakuntiin syntyi useita seura-
kuntakouluja 1840-luvun jilkipuoliskolla, niin joutun kKysymadén,
oliko tama Frimanin tyon tulosta.

Melko varmasti hin oli antanut heritteitd. Mainittuja seura-
kuntakouluja kutsuttiin Gromovin kouluiksi, koska pietarilaiset
kauppiasveljekset Gromovit, jotka omistivat laajoja lahjoitus-
maa-alueita Karjalassa, lahjoittivat suuria summia koulujen pe-
rustamiseen ja yllapitdmiseen. Ehkd Friman oli kddntynyt Pieta-
rissa mainittujen lahjoitusmaanomistajien puoleen omine ehdo-
tuksineen, Tallaisia johtopdatoksid voi tehdd Frimanin kirjeesta
Gottlundille vuodelta 1848: »Sen verran mini jo sain, etta koulut
jalouskoisille asetettiin, ehki niitd ei asetettu kuin mins tahon,
no se ei haittaa mitaan, kylld aika omansa ottaa, toiseksi jos nyt
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kirjani sinodi laskee painiin, ja sitte se on vissi, ettd ne jaetaan
jalouskoisille Suomalaizille, niin puoli tarkaeitustani tulee jo ty-
tetyksi, toinen puoli tayttyy sitte helpommin.»

Noissa sanoissa kuvastuu pieni pettymys. Se johtui siitd, ettd
1840-luvulla Karjalaan perustetut koulut maarattiin aluksi veni-
jankielisiksi, ja vasta myohemmin oli siirryttava kayttdmadn suo-
men kieltd. Menettely oli ymmaérrettava jo siksi, ettd puuttui orto-
doksisia suomenkielisii oppikirjoja. Nain ehkd Friman on ollut
alullepanemassa seurakuntakoulujen toimintaa, jota sitten 1880-
luvulla ja erikoisesti arkkipiispa Antonin aikana ja toimesta seu-
raavalla vuosikymmenelld merkittdvasti laajennettiin ja tehos-
tettiin.

Koulujen muodostuminen suomenkielisiksi edellytti suomen-
kielisia oppikirjoja. Friman ryvhtyi niita kddntiméian venijan kie-
lestd, skenenkadn kaskyttd», kuten hdn itse huomautti. Néin
syntyivit seuraavat kirjat: sLavea Jalouskoisen Itdisen Kathoo-
lisen Kirkon Risfillinen Katehesis» (198 sivua), sRipinsdinto
keskenkasvuisillex (18 sivua) sekd »Keisarin ja patriarkkojen
kirjoitukset pyhimmén synodin asettamisesta» (66 sivua). Kaikki
mainitut kirjat ilmestyivat v. 1849. [Ennestdan oli S. Alopeuksen
kaantama »Lyhykidinen Katekismuss w:lta 1780, 16 sivua, sekd
»Christillisen Opin Alku eli Lyhykdinen Pyhidn Raamatun His-
toria ja Lyhykdinen Katechismus...» v:lta 1833, 56 sivua.]

Jumalanpalvelukset ovat osaltaan myos kansanvalistusta.
Kirkkoslaavin ymmartiminen ftuotti karjalaisille vaikeuksia,
vaikka he olivat oppineet monia rukouksia ulkea. Friman teki v.
1846 matkan Karjalaan tutustuakseen tarkemmin mniihin seura-
kuntiin, joihin' hdnen oppilaansa wvalmistuivat papeiksi, ja
havaitsi seka kansankielisen jumalanpalveluksen ettd kouluope-
tuksen farpeellisuuden. Friman ryhtyi Kaikkein ensimmiiseksi
jumalanpalveluskirjoja suomentamaan, mutta jumalanpalvelus-
kirjojen kddnnokset saivat odottaa painatusta paljon kauemmin
kuin oppikirjat. Kainnosten tarkastuksen suoritti kolme Karja-
lassa toimivaa pappia.: Tarkastuksen vitkastelu masensi kaanta-
jan mieltd ja sai hinet kirjeissaan seuraavanlaisiin purkauksiin:
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mutla oletamme niin, koska suomen kieltd opetettiin Suomeen
papeiksi aikoville sekd Suomesta kotoisin oleville.

Vasili Diakonov, joka toimi pappina Ilomantsissa (1853—
1860) seka Suistamolla (1860—68) teki lahinna oppikirjoiksi
tarkoitettuja kddannosyrityksid seka. anoi [lomantsissa ollessaan
Viipurin hengelliseltd hallitukselta lupaa toimittaa jumalanpal-
veluksia suomen kielelld. Istoriko-statistitsheskia svedenia sisal-
{44 Diakonovin huomautuksen Suistamon seurakunnan lasten-
opetuksesta, ettd se voi tulla tehokkaaksi vain suomenkielisena.
Vasili Diakonov oli Suomessa syntynyt.

Suistamon seurakunnan esimies Johannes Sotikov (1888—
1897) toimitti jumalanpalveluksia ja saarnasi suomeksi.

Sortavalan seurakunnan esimies Feodor Lvov oli erds Raja-
Karjalan huomattavimpia sielunpaimenia. Ennen Sortavalaan
siirtymistadn hin oli lyhyen ajan Korpiseldn seurakunnan esi-
miehend. Sortavalan seurakunnalle hidnen aikansa merkitsi hen-
gellista, henkistd ja taloudellista nousua. Monessa kohden hiip-
pakuntahallitus kysyi hdnen mielipidettdadan, mm. suomenkielisista
jumalanpalveluskirjoista, Lvoy suoritti myos kdannastyota. Itse
han kirjoitti v. 1859 vuosikertomuksen (klirovoja vedomost) seu-
raavasti: »Pappi Feodor Lvov, seminaarin kiaynyt, ikd 34 vuotta.
Kdansi Johannes Krysostomoksen liturgian ja lauluja sekd muita
rukouksia. Antaa opetusta katikismuksessa ja pyhassi histo-
riassa.» Feodor Lvov toimiiti jumalanpalveluksia suomen kie-
lella.

Kitelﬁn seurakunnan esimies Aleksei Shepelevski, joka ‘itse
osasi puutteellisesti suomen kielta, huolehti esimerkilliselld taval-
- la suomenkielisestd kouluopetuksesta seurakuntansa lapsille.

Frimanin oppilaina ovat voineet olla lisiksi Salmissa toiminut
Jaakko Sabolotski, Suistamolla toimineet Johannes Lebedev ja
Nikolai Sosimovski sekd Kiteldn esimies Pietari Sotikov. Sobo-
lotski ainakin ymmirsi snomea, Lebedey ymmarsi sitd tyydytta-
vasti ja Sotikov, joka oli Salmin papin poika, osasi hyvin.

Isltil_'ik{rsi'atis!iisheskia svedenian ja klirovoja wvedomostien
antamien tietojen sekd erdiden muiden lihteiden perusteella ‘on
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voitu todeta ainakin ndiden pappismiesten opiskelleen Pietarin
hengellisessd seminaarissa Frimanin kautena. Huomaamme, etti
muutamat naista oppilaista kayttivat suomen kieltd seurakunta-
elimdssd. On tietenkin mahdotonta analysoida, missd maarin
noissa yrityksissa oli suomen kielen opettajan antamia heréat-
teitd, missa madrin taas Karjalan seurakuntien olosuhteiden
vuoksi toimintatarmoiset papit ryhiyivdt wiljelemdin kansan
kieltd. Tosin innostus kansankielisiin jumalanpalveluksiin ei ollut
mitenkddn voimakas.

Viime vuosisadalla, ennen kaikkea Aleksanteri II:n hallitus-
kautena, suomalainen yhteiskunta kavi ldapi suuria muufoksia.
Opetus tuli entistd laajempien yhieiskuntapiirien osaksi. Kirkko
ja seurakunta joutuiyat toiminnassaan oitamaan huomiocon val-
litsevat yhieiskunnalliset olot. Tuomas Frimanilla oli suuri ansio
sen valistuksellisen linjan luomisessa, jonka Suomen ortodoksi-
nen kirkko vahitellen omaksui viime vuosisadalla ja jota rovasti
Sergei Okulov ja arkkipiispa Antoni niin erinomaisella tavalla
edustivat. Sind aikana, johon Frimanin vaikutus ulettui, etsittiin
ja tunnusteltiin suuntaa, 1880-luyulta ldhtien alkaa madratietoi-
sempi tyo. Télle jalkimmadiselle ajalle kuuluw P. Sergein ja Her-
manin Veljeskunnan seka jumalanpalvelus- ja oppikirjain suo-
mennos- ja toimituskomitean tyd sekd monien meidan hyvin tun-
temiemme sielunpaimenten ja maallikkojenkin teiminta.

Sumrmary;:

Thomas Friman, the teacher of the Finnish language in St. Petersbourgh,
was the first inlermediary through whom the ideas of Finnish national
thinking reached the Orthodox conpregations in the Far Carelia. Some
congregational schools started their work among the orthodox population in
eighteen forties. The lack of Finnish text-books was a hindrance. Friman
began lo translate texi-books, especially religious ones, and they were
published by the Holy Synod. There were no Finnish service formulas. Friman
again undertook the translation of {he service books. The first Finnish divine
service books were published in the eighteensixties. The change was slow in
coming. It was to some extent the merit of Friman, who had in so many ways
iried to plant the Finnish national way of thinking into the clergymen wha
were educated for the work in Finland,
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sessa kehityksessd on se vallankumouksellinen tekija, mika on
tapahtunut pyhien isien kirjallisuuden tunnetuksitulemisessa.
Voidaanko ajatella suurempaa thmettd kuin ettd lansi koulutta-
malla kouluttaa nuoria tutkijoita idan vanhojen kielien, kreikan.
syyrian ja armenian taitajiksi. Ja ettd se tekee taman tietoisena
niistd ikuisista arvoista, jotka kristikunta omistaa pyhien isien
kirjallisuudessa. FHumanistisia tieteitd, ennen kaikkea uskontoa,
filosofiaa ja psykologiaa kisittelevien teosten rinnalla valtaavat
alaa lannen suurille sivistyskielille kaannettyinid pyhien isien
mystillistd kilvoituselimaa kasittelevat teokset. Englannin, rans-
kan ja saksan kielilli ilmestyy FILOKALIA, kirja, johon on
koottu keskeisin osa kirkkoisiemme tavattoman laajaa kirjallista
tuotantoa.

Korostaessamme Filokalian linnen suurille sivistyskielille il-
mestymisen merkitysla ei sovi sulkea silmia silta tosiasialta, etta
me taalla kaukana Suomessa olemme pysyneet myos tdllda koh-
den suurmaailman tasolla. Viime vuonna Piispa Paavalin suo-
nientamana ilmestynyt »Eramaan hedelmalliset puutarhat» néet
avaa meille ndkymid Filokalian maailmaan. Ja sama lihde on
ollut tunmetun suomenruotsinkielisen kirjailijamme Tito Collian-
derin »Asketernas viag»-nimisen kitjan innoittajana.

Ndind paivina, jolloin tulee kuluneeksi neljannesvuosisata
»Ortodoksian» ensimmaisen numeron ilmestymisestd, piirtyvat
nuo edelld muutamin adariviivein hahmottelemamme nakoalat
selvin kuvin nakopiiriimme. Vakuutfavasti ne osoittavat todeksi
sen, mika lehtemme perustajien mielessa kirkkokuntamme omas-
ta kulttuuritehtavasta jo 25 vuotta sitten kangasti. Suomen orto-
doksisen kirkkokonnan omana erikoistehtdvini Pohjolassa on
olla siltana iddn ja ldnnen kirkkojen edustamien eldmin- ja
maailmankatsomusten valilld, rikastutiaa kansaamme niilli ar-
voilla ja silla kulttuuriperinnélld, jonka kirkkomme on sisdiseksi

kokemuksekseen taistellut kaksituhatvuotisen historiansa anka-
rassa koulussa.
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1935—1955

Kirjallisuusluettelo

" Ensimmaisen kerran »Ortodoksias-lehtemme kuin myos yli-
painsa kirkkokuntamme julkaisujen palstoilla esittelemme huo-
mattavammassa méérin ortodoksista kirkkoa kasittelevdd vieras-
Kielistd kirjallisuutta. Niin tarpeellista ja ajankohtaista kuin oli-
sikin ollut saada kdsiimme ortodoksista kirkkoa kisittelevien jul-
kaisujen kokonaisluettelo, on meid4n ollut pakko monista ymmar-
reftavista syistd tehtiviimme oleellisesti rajoittaa. Olisihan niet
tuollaisen luettelon laatiminen vaatinut jo erikoisen ortodok-
sigsen kulttuuri-instituutin olemassaocloa. Ottaen
lwomioon ldhinnd meikaldisen lukijakunnan tarpeet ja edellytyk-
set olemme tyytyneet laatimaan luettelon vain siitd, mitd suu-
ressa sivistysmaailmassa on kahtena viimeiseni viosikymmenerid
julkaistu nimenomaan saksan, ranskan ja englannin
kielilla. Olemme jattaneet esityksemme ulkopuolelle kreikan-, ro-
manian-, vendjin- ja italiankielisen kirjallisuuden, lukuisista
aikakausilehdista puhumattakaan. Luettelomme ei nidin ollen pyri
olemaankaan taydellinen. Se on tarkoitettu vain niytteeks
siita todella vilpittomasta ja suorastaan hammastyttivasti mie-
lenkiinnosta, mitd linnen kirkkojen parissa on viimeisind viosi-
kymmenind selvasti havaittavissa ortodoksista kirkkoa kohtaan.
Mikiin ei kuitenkaan olisi toivottavampaa, kuin ettd tati luet-
teloa jatkuvasti tdydennettdisiin, Tuopihan ortodoksista kirjalli-
suntta kasittelevdn bibliograafisen tutkimuksen alalla suoritetty
tyé ulottuvillemme suuren sivistvemaailman parhaalla mahdolli-
sella tavalla. Nyt julkaisemamme bibliograafisen luettelon
enempi esittely ei liene tarpeellinen. Se puhunee itse puolestaan.

ACTES
de In_Cﬂr}férance des Chefs et de Représentants des Eglises Orthodoxes
Autocéphales, réunis a Moscou & [Poccasion de la célebration solennelle




































Stsdcillys:

Piispa Aleksanteri: Ajatuksia Martasta ja Mariasta: ........c.ovieinn 3
Rafael Gyllenberg: Sana tuli lihaksi ......ooovnernnn. el L S 9
TR S e B (1 e o i e B P AL oS (e e ol 16
e ) e L T T eSS 21
TtorEolliander: Tietaniisen KoIME FBE8080 0 6 a s i e i s i i 27
A L T O L O e I s o e a4 T A T s T 35
Aari Surakka: Historiallisia ja eetillisia viitteiti ortodoksisen ikenin

T AT TR B T o e E B s o e T i o oo 49
Heikki Kirkinen: Bysanttilaisen kirkkomusiikin tutkimus ja sen paamaarat 56
Paul Jyrkankallio: Kappadokian luolaluostarit +.ovivieiieeviineiision, 65
Maria Widnas: Konstantinos (Kyrillos) ja Methodios ........vveesnss 72
Viktor Railas: Ortodoksisen kirkon suomenkielisen kansanopetuksen

SRS REE S R R e N e R e 83
Tapani Repo: Nykﬁhetken 1 o B o P e i A P P S A Rl S e 80
R e A s A O AR IR i s i e s s s e e s e e e 96
Orthodoxica 1935—1955: Kirjallisuushuettelo .ivvvrveesirariennsersnns 98
Martha Neiglick-Platonoff: Johannes Kastaja, kuvaliite ......coviviions I

Tdméa julkaisu on kustannettu Suomen ortodoksisen kirkkokunnan Selira-
kuntien ja Kirkkojen Maailman Neuvoston lahjoitusten turvin.






