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Helsingin Metropoliitta Johannes

EKUMEENISTEN SYNODIEN ARVOVALTA

Yleisesti ottaen on eri kristillisid perinteitd edustaville
teologeille hyvinkin tunnettu se tosiasia, etta Ortodoksinen
Kirkko tunnustaa vanhanajan Kirkon seitsemdn ekumeenisen
synodin ratkaisevan ja Kirkon eldmdd saatelevan arvovallan.
Tami seikka on siind madrin kuvaava Kirkon luonteelle ja
perusasenteelle, ettd se tekee oikeutetuksi — oleellisessa mielessa
ja asiallisesti ymmaérrettynd — sanoman »Seitsemédn synodin
Kirkko», jota toisinaan kdytetdan Ortodoksista Kirkkoa kuvail-
tacssa. — Puhuminen synodien arvovallasta merkitsee itse
asiassa samalla puhumista niiden opetusten ja saddosten arvo-
vallasta. Tami ilmenee perin selvdsti mm. siitd Kristuksen
Suurelle Kirkolle osoitetusta tervehdyksesta, joka sisaltyy Peda-
lioniin ja jossa on useitakin tdltd kannalta merkittdvid sanon-
toja, jotka valaisevat ortodoksista nakemystd ndistd seikoista ja
korostavat voimakkaan yksiselitteisesti, ettd kaanonit ovat Kir-
kon perdsin, minkd avulla sitd ohjataan kohti taivaallista sata-
maa, ja ettd ekumeenisten synodien kaanonit sisaltava kirja on
ohjauslaite, minka valitykselld Kristuksen Kirkko ajasta aikaan
opastaa lapsiaan Jumalan valtakuntaan.! On luonnollisesti
tiysin edelld mainittujen nédkokantojen mukaista, etta itse
synodeja luonnehditaan ortodoksien korkeimmaksi sdatelevaksi
auktoriteetiksi ja etti niiden perintéd kutsutaan ortodoksisen
uskon sisilloksi ja ortodoksisen dogmatiikan perustaksi? Olisi

hyvinkin helppo esittdd lukuisia vastaavanlaisia sanontoja syno-

1. Pedalion 7. painos (Ateena 1970), s. 1.
9. Vrt. Karmiris. ]. Mnemeia, I osa (Ateena 1960), ss. 110.



dien omaan perint66n kuulumattomassa, synodeja kasittelevissi
tekstimateriaalissa, mutta siihen tuskin on tarvetta, koska esiin
tulisi sisdlléltddn tdssd jo mainittujen nikemysten kanssa
identtisid kantoja. On kuitenkin vield erés tekiji, joka puoltaa
tatd ratkaisua, nimittdin se tosiseikka, ettemme periaatteessa voi
tyytya pelkédstiin mainitunlaiseen materiaaliin, joskin se sininsi
on tirkedd ja luonteeltaan valaisevaa. Meiddn on sen sijaan
siirryttdva tarkkailemaan synodien omaa perintéi nihdiksem-
me, miten synodit niin sanoaksemme itse tulkitsevat oman
luonteensa ja auktoriteettinsa. Niin tekemilld saamme mahdol-
lisuuden kuvailla ja ymmartii synodien auktoriteettia nimen-
omaan synodisen perinnén aidossa valossa. Itse asiassa timi on
sekd luonnollista ettd vilttimitonti: kuta enemmin Ortodoksi-
nen Kirkko korostaa ekumeenisten synodien auktoriteettia ja
merkitystd, sitd tirkeimpai on tietid, miten synodit itse halua-
vat suhtauduttavan opetuksiinsa ja siddoksiinsa.
Syventyessimme synodien asiamateriaaliin havaitsemme
synodikkojen nikevén kyseisen aineksen kokonaisuutena, joka
myés kokonaisuudessaan on otettava vastaan ja hyvaksyttava.
Tédma ilmenee epdamittomin selvasti mm. kahden toistaiseksi
viimeisimmédn eli kuudennen ja seitseminnen ekumeenisen
synodin isien kannanotoista ja sidadoksistd. Viitaten kaikkiin
edellisten ekumeenisten synodien laatimiin kaanoneihin seka
vastaavast: tiettyjen paikallisten synodien ja joittenkin piis-
pojen sdantoihin ja selityksiin — luetellen tarkoin nimelti
mainiten ja yksityiskohtaisesti kaiken kyseisen aineksen — mai-
nitut synodikot julistavat ia korostavat, ettei kenenkdin ole
lupa rikkoa nditi kaanoneja eikd viheksyad niitd tai hyvak-
syd muita’ Tissi tarkoitettuun materiaaliin kuuluu kaik-
ki seuraava: ensinnikin ekumeenisten synodien julkilausumat,
saddokset, maddritelmdt ja opetukset, jotka sisiltyvat Ni-
kaian I:n, Konstantinopolin I:n, Efesoksen, Khalkedonin,

3. VI: s (roomalaiset numerot viittaavat ekumeenisten synodien jarjestys-
numeroihin, arabjalaiset kaanoneihin).



Konstantinopolin 11:n, Konstantinopolin I1I:n — eli Trullon tai
Quinisextumin — ja Nikaian 1I:n synodin asiakirjoihin; toiseksi
tulee mukaan ekumeenisten synodien paatosten antaman aukto-
riteetin nojalla se materiaali, mika sisaltyy Apostolisiin kaano-
neihin, Ankyran, Neokesarean, Gangran, Antiokian, Laodi-
kean, Sardikan ja Karthagon saaddksiin, Aleksandrian arkki-
piispojen Dionysioksen ja Pietarin, Neokesarean piispan Grego-
rios Ihmeidentekijin, Aleksandrian arkkipiispan Athanasiok-
sen, Kesarean arkkipiispan Basileioksen, Nyssan piispan Grego-
rioksen, Gregorios Teologin, Tkonionin Amphilokioksen, Alek-
sandrian arkkipiispojen Timotheoksen, T heophiloksen ja Kyril-
loksen, Konstantinopolin patriarkan Gennadioksen sekd arkki-
piispa Kyprianoksen aikana pidetyn Afrikan synodin kaanonei-
hin ja ohjekirjeihin. — Puhuessaan timan materiaalin auktori-
teetista ja merkityksesta synodikot korostavat, ettd siihen koh-
distuvat uudistukset on hyljattivi ja niiden tekijoita rangais-
tava.* Tarpeettomien vaarinkdsitysten vilttdmiseksi, kun on
kyseessd kielto hyviksyd muita kuin synodikkojen tdssa tarkoit-
tamia kaanoneja, lience paikallaan huomauttaa, ettei tatd kuu-
dennen ekumeenisen synodin isien lausumaa kieltoa kaikesta
paattien missaan mielessi voida tulkita siten. etta se estdisi
kaiken kaanonien laatimisen ja julkaisemisen ko. synodin jal-
keen. Tama ilmenee tdysin selvdsti mm. siitd, ettd seitsemds
nwcannibnc synodi toisaalta nimenomaan vahvistaa myos
kyseisen siddoksen ja toisaalta laati huomattavan madrdn uusia
kaanoneja.? Titen on nahtdvissd mainitun saadoksen varsinai-
nen merkitys: synodikot eivat siina suinkaan hylki tai tuomitse
uusien kaanonien mahdollisuutta yleensda ja kertakaikkiaan,
vaan he torjuvat sen ajatuksen, ettd jotkin mahdollisesti synty-
Vit saannot voisivat omata yleisen ja velvoittavan validiteetin,
clleivit ne olisi tulleet vahvistetuiksi ekumeenisten synodien

4. Sama.
5. VII: 1.



uskon ja opetusten mukaisesti ja sopusoinnussa naiden edusta-
man kirjan kanssa. — Synodikkojen asenteille kanoniseen
perintéon on kuvaavaa, etti he kutsuvat kaanoneja jumalalli-
siksi ja vertaavat niiti Jumalan todistuksiin, jotka on pidettivi
voimassa ja joitten mukaan on elettivi. Niiden luonne vaatii
sellaisenaan, etti niiden on sdilyttdvd horjumattomasti ja
muutoksitta, kuten synodikot ilmaisevat asian$ Ei ole vahaisin-
tékddn epdilystd siitd, etteivitko synodikot nakisi synodien
saadoksid ja opetuksia kallisarvoisena omaisuutena, joka luon-
teeltaan ja olemukseltaan on selvisti positiivinen. He korostavat
iloitsevansa niistid ja hyviksyvinsd ne riemumielin seki pita-
vénsd kaikki niiden ohjeet ja madraykset ehjind ja muuttumat-
tomina, olkoon sitten kyseessé »Hengen pyhien trumpettien» el
kunniakkaiden apostolien tai kuuden ekumeenisen synodin sdi-
dokset tai nditid julkaisemaan ja selittiméin koottujen paikal-
listen synodien tai pyhien isien kaanonit.” Meidin on erityisesti
syytd panna merkille synodikkojen kayttimit sanonnat. miti
tulee tdssd mainittujen synodien auktoriteettiin: tastd seikasta
puhuessaan he nimenomaan alleviivaavat, ettii sama Pyha Henki
valisti kyseisid synodeja ja pyhii isia ja ettd ndmd mairitteli-
vat kaiken sen, miki oli tarpeen. Siksi on luonnollista, etti
tastd asiantilasta johdonmukaisesti seuraa, etti aikaisempien
synodien anateemat velvoittavat myos seitsemdnnen synodin
isid ja ettd he niin ollen pitivit ne voimassa. Sama péatee myos
silloin, kun on kyse viraltapanosta, rukousyhteydestd erottami-
sesta tai muista rangaistustoimista.® Jos ja kun Pyhidn Hengen
osuus tunnustetaan ja otetaan vakavasti, synodikkojen asenne
on ainoa mahdollinen. Tdmi sama periaate selittis myos, miksi
synodikot ndkevit ja ovat itse asiassa ehdottoman velvoitetut
ndkeméddn synodien perinnén kokonaisuutena, joka on juuri

6. Sama.
7. Sama.
8. Sama.



sellaisena hyviksyttdva ja jota sellaisena samoin on kunnioitet-
tava. Hengen valistavan toiminnan ja osuuden valossa tima on
seki vilttimatonta ettd luonnollista: kyseessd on asian olemuk-
sesta johtuva seuraamus. — Jotta tdssd puheessa ollut yhteyden
ja ykseyden idea, joka on keskeisen merkittavi synodien perin-
non auktoriteetin oikean ymmartdmisen kannalta, tulisi parem-
min selvitetyksi, kuin miti tahin mennessd on tapahtunut, on
tarkoituksemme kannalta ilmeisesti hyodyllista kiinnittda hie-
man lisihuomiota timén kysymyksen joihinkin puoliin.
Tarkastellessamme synodikkojen nikemysta ykseyden ideas-
ta Kirkon tradition suhteen voimme havaita, ettd synodikot,
nihdessaan itsensd tradition todistajina ja puolustajina, selvasti
edustavat opetusta, jossa uskon ykseyden ymmaértdmisen linja
esiintyy kaikissa ekumeenisissa synodeissa jatkuvana perinteend
ja vastaavalla tavalla myds siinda muussa aineksessa, joka on
saanut ekumeenisen auktoriteetin tulemalla kyseisten synodien
vahvistamaksi ja oikean tradition ilmaukseksi tunnustamaksi.
Selvimmin ja luonteenomaisimmin tima nikyy synodikkojen
asenteesta Nikaian isien uskontunnustukseen. Lukuisat myohem-
mit synodit vahvistavat ja allekirjoittavat uudelleen kyseisen
uskontunnustuksen. Yleensd tdmé tapahtuu avoimen mydnteisin
sanonnoin, mutta toisinaan sama asia hoidetaan siten, ettd
synodikot julistavat ankaran anateeman kaikelle, mika on
vastoin Nikaian uskoa. Naissd puitteissa synodikot puhuvat
sydimensa ykseydestd ja vakuuttavat, ettei Nikaian uskon tun-
nustusta milloinkaan hylétd, vaan etta se on sailyva vankkana:
kyseinen tunnustus on se perusta, jolle heiddn neuvonpitonsa
rakentuu: he korostavat oman uskonsa olevan tdysin sopusoin-
nussa — tai paremminkin ehdottoman identtisen — kaiken sen
kanssa, mita aikaisemmat synodit ovat opettaneet ja minkd ne
ovat sailyttineet ja mika on pidettdva voimassa muutoksitta ja
lisayksittd. Milloin tahansa uskon ilmaus todetaan oikeaksi ja
ortodoksiseksi, sitd aina luonnehditaan isien ja apostolien uskok-
si. Talldin synodikoilla on selvd tietoisuus jatkuvuudesta ja
ykseydesta: »Niin me kaikki uskomme, niin uskovat ortodok-
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sit.»® Myos Konstantinopolin toisen ekumeenisen synodin asia-
kirjoissa havaitsemme monia viittauksia apostolien, isien ja
neljan edellisen synodin uskoon.10 Ykseyden ja epiréimatta
hyviksytyn auktoriteetin periaatetta korostetaan voimakkaasti
myo0s tissd yhteydessa: kyseiset synodikot omistavat ja sailytti-
vat sekd tuovat julistuksessaan esiin sen uskon, jonka ensimmaii-
nen ckumeeninen synodi ilmaisi; vastaavasti todetaan ja koros-
tetaan nimenomaan, ettd juuri timi on se usko, jota muutkin
ekumeeniset synodit ovat seuranneet, selittineet ja opettaneet.!!
Konstantinopolin kolmannenkin kokouksen isdt viittaavat sa-
massa hengessd aikaisempiin synodeihin: samoin kuin he kun-
nioittavat niiden opetuksia, he selvin sanoin vaativat, ettei
kukaan saa tunnustaa uskoa, joka poikkeaa heidin itsensi
ilmaisemasta.’? On muuten erityisesti syyta huomata jo tissi
kohden — vaikka jossain miirin vieli palaammekin asiaan —
etta synodikot ovat varsin hyvin tietoiset siiti tosiasiasta, ettei-
vat suinkaan vain ole toistaneet entisia sanontoja, kun he ovat
ilmaisseet ja muotoilleet sanoiksi isien yhteisen uskon.!® Asia-
kirjoista voimme havaita, etti Konstantinopolin kolmannen

9. Kalkedonin toisen istunnon poytikirjat, p. 9792: Konstantinopolin
I synodin synodaalikirje, p. 557; Efeson ensimmiisen istunnon poyti-
kirjat, p. 1124: Efeson synodin kirje paavi Celestiukselle, p. 1832:
Kalkedonin ensimmiisen istunnon poytakirjat. p. 649; Kalkedonin toi-
sen istunnon pdytikirjat, pp. 952, 678 ja 972; Kalkedonin neljdnnen
istunnon péytikirjat seki synodin uskonmiirittely, p. 108.

10. Vrt. Konstantinopolin II synodin seitseménnen istunnon poytikirjat,
p. 346.

L. Vrt. Konstantinopolin 11 synodin julkilausuma, p. 368.

12. Konstantinopolin III synodin uskonmidrittely, p. 657.

13. Mitd tulee yhden uskon formulointiin, vrt. Konstantinopolin I synodin
kirje Theodosiukselle, p. 557; Kalkedonin ensimmiisen ja toisen
Konstantinopolin I synodin julkilausuma, p. 368; Konstantinopolin 1
synodin kapitulumit, p. 376 Konstantinopolin I1I synodin kahdeksannen
kolmannentoista istunnon poytakirjat, pp. 336 ja 550: Konstantinopolin

III synodin uskonmiirittely, p. 632.
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synodin isdt periaatteessa ovat sita mieltd, etti Nikaian isien
uskontunnustuksen alkuperainen muotoilu ja sanamuoto oli
riittdva perusta ortodoksisen uskon tiyteen tietoon ja vahvista-
miseen. Samalla he ovat tietoiset siita, ettei ndin kaytdnnossa
ole asianlaita, kun kysymysta katsotaan vallitsevien olosuhtei-
den valossa: kielteinen tilanne johtuu pahan voimien vaikutuk-
sesta hereettisten opettajien valitykselld.!* — Kun Konstantino-
polin kolmannen kokouksen isat haluavat selventdda yhden,
alkuperiisen uskon sanamuotoa, tami ei merkitse — eika se
saakaan merkitd — mitddn uutta: he eivit muuta eivatkd vaaris-
tele mitiin aikaisempien synodien miarittelemad tai opetta-
maa. Kyseiset synodikot korostavat nimenomaan vahvistavansa
koko synodien perinnon. Toisaalta on sanottava heidankin
asenteensa osoittavan, ettd uskollisuus alkuperdisti totuutta ja
synodien auktoriteettia kohtaan aivan ilmeisesti on enemman
kuin pelkkdéd alkuperdisten sanamuotojen toistoa. Ykseys el ole
ainoastaan siini, ettd hyvaksytdan joukko wulkonaisesti muuttu-
mattomina sailytettyjd ilmauksia.'® Kyseinen toisto ei toisin
sanoen voi olla mekaanista toistoa, vaan se on toistoa, joka
tapahtuu Pyhdn Hengen antamassa elimissd ja totuudessa.
Taydentddksemme edelleen aiheemme kuvaa on meidan
Lkorostettava myos sitd tosiasiaa, ettd seitseminnenkin synodin
isdt julistavat tunnustavansa ja opettavansa aivan kuten kuusi
pyhdd ekumeenista synodia on sadtdnyt ja vahvistanut, vaikka-
kin he samalla selittivat ja ilmaisevat timan uskon tekemalld
omankin siaidoksensd uskon asioista, selittdessddn seuraavansa
Katolisen Kirkon traditiota.!® Oman sanontansa mukaan he
perusteellisesti tutkivat ja analysoivat Kirkon perintoa, jolloin
he vakuuttavat seuraavansa aikaisempia synodeja — mitdan

lisadmatta ja sailyttaen muutoksitta kaiken, mikd oli heille
annettu.l” Tassakin kohden on taysin selvai, ettd termit »muu-

14. Konstantinopolin 111 synodin uskonmiirittely, p. 636.

15. Sama. o ,

16. Nikean II synodin neljinnen istunnon poytakirjat, p. 129.
17. Nikean I1 synodin paitdslauselma, p. 376,
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toksitta» ja »mitddn lisizmatti» erityisesti tarkoittavat kaytet-
tyjen sanontojen merkitystd ja sisdltéd. Uusi soveltaminen ja
selvennys eivit merkitse oleelliselta kannalta lisaystd. Hyvalli
syylld saatamme sanoa, etti seitseminnen synodin isdt edusta-
vat vanhanajan Kirkon henkei ja sen koko asennoitumista, kun
on kyseessd ykseys ja ekumeenisten synodien auktoriteetti: niin
on asianlaita heidin korostaessaan taysin kannattavansa syno-
dien koko perintéd ja hyviksyvinsi sen kaikissa suhteissa kajk-
kine johtopaatoksineen ja seuraamuksineen.i® Tédma asenne on
joka suhteessa syvillisen merkittivi. Kun synodikot selittivit
kyseistd periaatetta kirjeessdan valtakunnan hallitsijaparille, he
mainitsevat mm. olevansa kaikki kiinteist; toisiinsa liittyneet ja
ymmdrtdvinsd Katolisen Kirkon harmonisen tradition seki
olevansa samalla tdysin sopusoinnussa kuuden pyhén ja ekumee-
nisen synodin yksimielisten opetusten kanssa.'* Tamin yksey-
den perusta on Kirkon perinnén yvkseys, jonka auktoriteettia
kaikki ovat velvolliset kunnioittamaan.

Synodikkojen opetusten valossa on aivan ilmeistd, etti syno-
dien auktoriteetin erdini funktiona cn palvella suojavarustuk-
sena harhaoppeja ja niihin liittyvid vaaroja vastaan: kenen-
kddn ei ole lupa opettaa »toista uskaa» 20 Télta kannalta kat-
soen on synodien tehtdvind saattaa anateeman alaiseks; harha-
oppiset ja tulkita ortodoksista uskoa: niin ne toimivat kaikkia
niitd vastaan, jotka pyrkivit kieltimain ta; peittdmain totuu-
den* Synodikkojen velvollisuutena on varjella »ikivanhaa
rajaa» — pyhai uskoa, joka kerran on sanoiksi puettu ja ilmais-
tu. He korostavat Kristuksen luonesn kristittyjen ykseyden
kaikki edellytykset, kun Hén vahvisti uskon tuntemuksen seu-
raajiensa keskuudessa ja teki mahdolliseksi heille kaikille tun-

tea keskindisessi yksimielisyydessi samat totuudet. Tilis poh-

18. II Nikea: 1.
19. Nikean II synodin kirje keisarille ja keisarinnalle, p. 404,
20. Kalkedonin uskonmiirittely, p. 108.
21. Nikean II synodin neljinnen istunnon péytikirjat, p. 129
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jalta on mahdollista totuuden esittiminen yhtildisesti kaikille
ihmisille.2? Niista seikoista seuraa ilman muuta, ettei synodien
auktoriteetti saata olla »relatiivinen» timén termin nykyisessd
tavanomaisessa merkityksessd, ja ettei niin ollen tulkintojen
moninaisuutta voida pitdd positiivisena arvona. Synodien todis-
tus on vapaa »kaikista virheistd, varma» ja »ikivanhan rajan»
mukaisesti esitetty.?? Koska synodien perinnén luonne on tama,
se edellyttda ja vaatii osakseen kuuliaisuutta ja kunnioitusta,
ei vain joissakin suhteissa vaan kokonaisuutena. Auktoriteetin
idea sellaisenaan, ekumeenisiin synodeihin liittyneend, sulkee
pois osittaisen hyviksymisen mahdollisuuden ja samoin ns.
valikoivan noudattamisen asenteen, jolloin kumpikin naista
perustuisi johonkin synodeista erilliseen kriteeriin.

Kasiteltyimme titen ekumeenisten synodien perinnon luon-
netta velvoittavana kokonaisuutena nayttda tarpeelliselta kiin-
nittii hieman lisihuomiota erdiseen tirkedan nédkékohtaan,
johon olemme tihin mennessd viitanneet vain ohimennen.
Tarkoitamme kysymystéd siitd, miten synodit itse ymmartavat
ja tulkitsevat monin tavoin korostamansa velvollisuuden kun-
nioittaa ja seurata synodien edustamaa traditiota. Mikd on
toisin sanoen synodien perinndén luonne ja niin ollen sen
auktoriteetin luonne — teoriassa ja kdytdnnossd?

Synodien perintd on eldvd perintd ja kaikkialla, missa on
elimai, on aina tiettyd jannitystd, mutta ei itse kyseisessa
perinndssi eikd sen olemuksessa, vaan tiaman perinnon ja
maailman eliman valilld, mika on luonnollista niin kauan kuin
kasvua esiintyy. Omalla tavallaan téllainen jannitys saattaa
olla terveellinen ilmid, jota ei pitdisi kieltdd eikd olla ottamatta
huomioon, silld mikili ndin tapahtuu, se saattaa merkita pysah-
tymistd ja kuolemaa Kristuksen Kirkkojen eldmén rikkaudelle
tissd maailmassa. On myos syytd huomata, ettd koska synodien
perintd on eldva, siitad luonnostaan seuraa, etteivat ekumeeniset
synodit Kirkon elaminmuotona periaatteessa voi kuulua vain

22. Kalkedonin uskonmddrittely, p. 108.
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menneisyyteen. Jos se periaate, jota ne ilmaisevat ja joka
niissd ruumiillistuu, otetaan vakavasti ja niin ollen synodien
oman hengen mukaisesti, perinnoén eldvi luonne tekee valtta-
mattomaksi uusien synodien pitdmisen. Vain titen voidaan ottaa
Kirkon kannalta oikealla tavalla huomioon ne pakottavat
probleemat ja uudet olosuhteet Kirkossa viimeksi kuluneitten
tuhannen vuoden aikana. Uskollisuus synodien perinnetti koh-
taan selvisti vaatii tdtd asennoitumista ja on mahdollista vain
tdlla edellytykselld, mikali asioita yleensi tarkastellaan tavalla,
joka syvillisesti ja ytimeltddn on sopusoinnussa ekumeenisten
synodien kannan kanssa: titen sovelletaan muuttumattomia
periaatteita uusiin, konkreettisiin tilanteihin.

Ylla todetun nojalla voimme vetii sen johtopiitoksen, ettd
uskollisuus alkuperdista perintéd kohtaan tavallaan aina on
myos tehtivd, koska kyseessd on uskollisuus, joka edellyttds
luovaa kuuliaisuutta, jotta se yleensi todella olisi aitoa kuuliai-
suutta. Siind muodossa, jossa synodien perintd vuosisadasta toi-
seen siirtyneend esiintyy, se on tehtivd myos siind mieless,
etta se merkitsee samaa henkilokohtaista vastuuta timan ajan
ja tulevien vuosien synodeille kuin kerran vanhanajan Kirkon
synodeille: tehtdvana on harkita, opettaa ja saitia Pyhin Hen-
gen avulla ja ottaen huomioon todelliset olosuhteet. Vain téiten
ohjataan kunkin ajan kristittyjd ymmartimaiin, miten kristillistd
uskoa ilmaistaan ja on ilmaistava siten, etti oikeat kristilliset
elamanmuodot joka suhteessa vastaisivat kristillistd nikemysti
ihmisistd Jumalan luomina ja Kirkon eli Kristuksen Ruumiin
jdsenind.

Taman pdivan maailmassa ja nykydin vallitsevassa kirkol-
lisessa tilanteessa on synodien perinté mitid suurimmassa mii-
rin myos tirked kaytdnndllinen tehtdvd. Kyseisen perinnén
oleellisena tarkoituksena on palvella ykseyden asiaa, luoda
oikea suhde uskolle ja eldmalle, kuljettaa ja varjella kristittyja
totuuden tielld, osoittaa oikea suunta, suojella erhetti ja harhaa

23. Konstantinopolin III synodin synodaalikirje paavi Agatokselle, p. 685.
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vastaan, antaa voimaa hajaannuksen ja erimielisyyden torjumi-
seen sekd muihin vastaaviin pyrkimyksiin. Kaikki tima on perin
tarpeellista niissd olosuhteissa, joissa kristityt eldvit. Synodien
perinté on ortodoksien erityinen aarre ja kallisarvoinen omai-
suus, kuten aina on ollut asianlaita. Se on pyhd aarre, jonka
tehtdvini on palvella ja valistaa sekda Ortodoksisia Kirkkoja,
ettd kaikkia niitd Jumalan lapsia, jotka eri syistd ja vaihtele-
vassa miirin ovat poikenneet ortodoksian tieltd. Tami tekee
erityisen tirkedksi Ortodoksisille Kirkoille synodien opetusten
hoitajina ja vartijoina velvoituksen ndhdd kyseinen perinto
pyhini tehtivdnid: se on otettava vastaan ja ymmdrrettava
yhi syvemmin, jotta se voidaan ilmaista ja esittad silla tavalla,
ettd tulevien synodien laatimat sddnnot ja selitykset todella
ovat sopusoinnussa uskon sisdllon kanssa ja edustavat »Kristuk-
sen mielti». Titen — ja vain titen — voi synodien perinté
palvella alkuperiistd tarkoitustaan, erityisesti niitten kohdalla,
jotka aina tietoisesti ja periaatteessakin ovat seuranneet suurten
vanhojen synodien tietd, mutta sen ohella muittenkin suhteen.?*

Ei voida osoittaa mitddn teologista syytd, jonka mukaan
seitsemdnnen ekumeenisen synodin pitdisi merkita synodien ope-
tuksen piitepistetti. Voimme pdinvastoin sanoa — ja meidin
onkin sanottava — synodien oman kannan nojalla, etta
muinaisten synodikkojen sekd kdytdnto ettd periaatteet suoras-
taan edellyttdvit synodien opetuksen jatkuvan niiden piispojen
velvollisuutena ja oikeutena, jotka toimivat alkuperaisen orto-
doksisen uskon sekd niiden sddddsten ja padtosten pohjalla,

mitkd edustavat kyseisen uskon sovellutuksia ja seuraamuksia

24, Kreikkalaiskatolisen Kirkon Kanonit, kaanonien suomenkielinen paina-
maton kidnnés, kiinnittdd esipuheessaan huomiota siihen tosiasiaan,
ettd kaanonien perinteellisen tekstin oikein ymmaértiminen aiheuttaa
vaikeuksia jo siitd syystd, ettd kieli edustaa useita eri aikakausia ja
maantieteellisid alueita erityispiirteineen. Vrt. Kreikkalaiskatolisen kir-
kon kanonit s. 1. Timin seikan merkitystd ei kuitenkaan tulisi
korostaa liiaksi, kun on kyseessi Rooman imperiumin eldmi, joskaan
sen merkitystd ei pidd kokonaan unohtaa.
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sekd ovat sopusoinnussa uskon muuttumattomien totuuksien
kanssa.?> Aina kun synodien opetukset kasitetddn pelkdstddn
historialliseksi perinnoksi, joka muodollisessa mielessd on sdily-
tettavd muuttumattomana, tima itse asiassa merkitsee, ettd sen
todellinen henki ja vastaavasti sen omat intentiot voivat tulla
vaarin tulkituiksi. Ekumeenisten synodien opetukset ilmaisevat
ja varjelevat Kirkon ykseyden ja yhdenmukaisuuden ldheistd
suhdetta. Nama opetukset ovat aina eldvd perintd ja samalla
tehtava, joka merkitsee, ettd tulevien synodien on ajan olo-
suhteisiin liittyvin sovellutuksin tehtivd kyseinen perinto yha
konkreettisemmaksi ja vaikutukseltaan tiydellisemmaksi. Vas-
taavasti on yhdenmukaisuus, jonka vilitykselli uskon ykseys
tulee ndkyviin kaytdnnéssd, aina tehtivd, aina huomiota ja
huolenpitoa vaativa — uskon tdhden!

Muinaiset synodikot uskovat lujasti synodien tyén jumalalli-
seen luonteeseen. Toisaalta ndyttdd kiistattoman ilmeiselta —
voimakkaista ja korostetuista tdti tarkoittavista sanonnoista
huolimatta — ettd vaativimmatkin toteamukset ja periaatteet
on tulkittava sitd taustaa vastaan, jonka muodostaa synodien
opetusten laaja ja sisaisesti kiinted kokonaisuus. Talloin on myos
selvaa, ettd kukin periaate on enemmén kuin sen ulkonainen
asu ja ilmaisumuoto. Tastd syystd on johdonmukaista ja luon-
nollista, ettd synodikot vahvistavat myos sellaisia opetuksia,
jotka hyvin voimakkaasti alleviivaavat néyryyden tarvetta, kun
on kyseessa suhtautuminen kaanonien ja paitdslauselmien for-
mulointiin.>6 Nayttdd soveliaalta huomauttaa lisaksi, ettd vaikka
piispat kuinka huolellisesti ja selvdsti tahansa muotoilevat

25. Vrt. VI: 1 ja 2, jotka niin periaatteessa kuin kiytinndssi kisittelevit
oikeata uskoa ja siihen perustuvia konkreettisia opetuksia.

26. Arkkipiispa Dionysioksen 4. kaanonin lopussa on voimakas ilmaus til-
laisesta néyryydestd: Tutkikaa ja antakaa tietdd, miten asian voi sanoa
paremmin! Vaikka tdssi onkin kyseessdi vain yksityisseikkaa koskeva
yksityistapaus, on asia kuitenkin huomionarvoinen, koska kyseiselld
kaanonilla on ekumeeninen auktoriteetti.
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sdantoja ja antavat kuinka yksityiskohtaisia mairayksia tahan-
sa kirkollisen kdyttdytymisen muodoista ja kristillisen vaelluk-
sen eri puolista, he ovat tietoiset siitd, ettei kyse ole mistdan
chdottoman valmiista, vaan etti paamddra jia osaksi tulevien
synodien hoitoon. Kaikki tdmé tapahtuu sielujen hoitamiseksi
ja epdjarjestyksen poistamiseksi.?” Téstd syysta ja tassi hen-
gessd Gangran synodin isit kerran huudahtivat: » . . . toivomme,
ettd Kirkossa noudatettaisiin kaikkea sitd, minkd Pyhit Kir-
joitukset ja apostoliset traditiot ovat meille antaneet».28

Uskon ykseyden takia on pyrkimys yhi suurempaan uskolli-
suuteen synodien opetuksia kohtaan velvoittava ja pysyva
tehtava. Se on luonteeltaan kuuliaisuutta eldvdd perint6d koh-
taan, joka on kasvavassa mairin toteutettava — Kristuksessa ja
Jumalan kunniaksi. Ellei tdtd tunnusteta, ei ekumeenisten
synodien auktoriteettia voida ymmartaa oikein.

27. VI: 2
28. Gangran cpilogin loppu.
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SUMMARY

Metropolitan John of Helsinki, The Authority of the Ecume-
nical Synods

The author underlines the decisive and regulative authority of the
Ancient Church, from the Orthodox point of view. He illustrates this view
by various examples from the synodical material itself and shows, how
necessary it is to analyse the problem in question just in the light of the
synodical heritage: the more this is valued, the more important it is to
understand also the concent of authority in the way of the synodal
fathers. The idea of unity — basically as regards Faith, but then also as
reflected in the life of the Church — becomes a central and dominant
factor, which explains, among other things, why the Synods always see and
must see the entire body of synodical teaching as a whole, which is to be
accepted and honoured as such. On the other hand this implies, that the
individual rules and declarations are to be interpreted against the back-
ground of the whole, from the point of view of principle. By way of
conclusion, the author indicates, that true faithfulness toward the heritage
in question is creative and requires a continuation of the work of the synods
in the future, too, but this does never mean anything new in essence —
only new applications owing to new conditions. The authority of the synods
remains forever, as an obligaticn and as a task.



Helsingin Metropoliitta Johannes

ORTODOKSIS-ANGLIKAANISIA KESKUSTELUJA v. 1974

Kuten ortodoksis-anglikaanisen dialogin virallisesti alkaessa
kevailld 1973 Oxfordissa sovittiin, jaettiin ortodoksis-anglikaa-
ninen yhteiskomitea kolmeen alivaliokuntaan vuosiksi 1974—
1975, jotta keskusteluissa voitaisiin samanaikaisesti paneutua
useihin kokonaisuuden kannalta tirkeisiin kysymyksiin. Téten
saavutettavat tulokset joutuvat aikanaan jalleen koko komitean
yhteiseen kisittelyyn v. 1976.

Raamatun inspiraatiota ja ilmoituksen luonnetta kasitteleva
alivaliokunta kokoontui Kreetassa heindkuun 1.—6. pdivind. Se

padtyi keskustelujensa tuloksena esittimidn seuraavia ponsia,
joita asiakirjoissa hieman yllattavasti kutsutaan aksioomeiksi:

1) Raamatulla on kaksoisluonne siina mielessa, ettd se on samal-
la sekd jumalallinen ettd inhimillinen.

2) Jumalan sanana Raamattu on ainutlaatuinen. Asenteellem-
me Raamattuun on ominaista kuuliaisuus ja sen ilmoituksen
kuunteleminen, jonka Jumala antaa itsestddn Raamatun
valityksella.

3) Tunnemme ja saamme Raamatun sekd tulkitsemme sitd Kir-
kon vilitykselld ja Kirkossa. Kirkko ei voi jattaa vaille
huomiota tieteellisen raamatuntutkimuksen tuloksia — milta
taholta hyvinsi ne tulevatkin — mutta se tutkiskelee niita.

4) Raamatun kaanoniin sisdltyvat kirjat ovat auktoritatiiviset,
koska Kirkko tunnustaa niiden sisdltdvan aidon ilmoituksen
Jumalasta. Niiden auktoriteetti ei rijpu mistddn erityisista
Raamatun kirjojen kirjoittajia eikd kirjoittamisajan histo-
riallisia olosuhteita koskevista teorioista.
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5) Sellainen Raamatun ja tradition toisistaan erottaminen, joka
kisittelisi niitd kahtena eri lihteend, on hyljattivd, silld
nama kaksi ovat keskindisessi yhteydessi toisiinsa. Vahvis-
tamme seuraavat nakemykset: a) Raamattu on se kriteeri,
jonka vilitykselld Kirkko tutkii traditioita selvittddkseen,
ovatko ne todella Pyhin Tradition osa vai ei; b) Traditio
taydentdd Raamattua siini mielessi, etti se turvaa Raama-
tun oikean tulkinnan.

Se alivaliokunta, joka pohtii kysymysti Kirkosta eukaristisena
yhteisond, piti oman kokouksensa heinikuun 8.—12. piivini
New Yorkin lahistolld USA:ssa. Keskustelujen pohjana olivat
ortodoksiselta taholta kokouksen paiteemasta pidetyt luennot ja
anglikaaninen nidkemys vastaavasta aiheesta. Osanottajat sai-
vat myos perehtyd sithen materiaaliin, joka on syntynyt euka-
ristiakysymyksestd anglikaanien ja roomalaiskatolilaisten kon-
sultaatioissa USA:ssa sekd vastaavasti samojen kirkkojen perin-
teitd edustavassa skotlantilaisessa konferenssissa. Keskusteluissa
pyrittiin erityisesti selvittimaidn ortodoksien ja anglikaanien
eroavaisuuksia ja yhtymakohtia ekklesiologiassa sekd kysymysti
siitd, missd laajuudessa Kirkon rajat ovat samalla eukaristia-
yhteyden rajoja.

Kolmas alivaliokunta sai aikoinaan erityistehtivikseen sel-
vittad ekumeenisten synodien auktoriteettia ortodoksien ja ang-
likaanien kannalta. Sen kokous pidettiin heinikuun 9.—14. pii-
vind Rimniculvilcean hiippakuntakeskuksessa Romaniassa. Or-
todoksisen osapuolen nikskohtien kirjallinen ilmaiseminen ta-
pahtui v. 1978 annetun toimeksiannon nojalla Helsingin Metro-
poliitan luennon vilitykselld.* Anglikaanisella taholla ei ollut
vastaavaa yleisesitystd kokouksen pditeemasta, mutta sen sijaan
useita lyhyehkoja esityksid sithen liittyvistd kysymyksistd ja on-
gelmista.

Romanian kokouksessa todettiin vastaisesta jatko-ohjelmasta

mm. seuraavaa:
* Painettu tdssi vuosikirjassa s. 3—17.
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Ortodoksisessa traditiossa seitseman ekumeenista synodia
muodostaa historiallis-teologis-hengellisen kokonaisuuden,
jossa keskuksena on Kirkon trinitaarinen ja kristologinen
uskonjulistus, jolla on oleellisia seuraamuksia ekklesiologial-
le. Anglikanismissa on yleensd katsottu taman uskon ole-
van riittivisti ilmaistuna neljassa ensimmaisessa synodissa.
On tarpeen tutkia kysymysta synodien paatosten sisdisesta
johdonmukaisuudesta ja ykseydesta.

Seitseminnen synodin luonteen suhteen tarvitaan anglikaa-
niselta taholta syvempdi tutkimusta ja uutta selvittelya eri-
tyisesti ikonografian ja inkarnaation vilittomastd suhteesta.
Raamatun ja synodien paatosten suhde on oleellisen tarkea.
Raamatun voidaan sanoa antavan ainutlaatuisen todistuksen
Kristuksesta ja Apostolisen Kirkon kokemuksesta seka syno-
deista timin kaiken inspiroituna tulkitsijana. Raamattu ja
synodit voidaan myos nihdi sen ilmoituksen inspiroituina
ilmauksina, joka on tdyteydessaan annettu helluntaikoke-
muksessa.

On edelleen selvitettdva, miten meidin aikanamme voidaan
ilmentia sitd ykseyttd, jonka Henki luo Kirkossa kielellisista,
sivistyksellisistd ja sosiaalisista raja-aidoista huolimatta.
Lisdpohdintaa kaipaa suuressa midrin myos kysymys siita,
miki on suhde ortodoksisen ja anglikaanisen synoditulkin-
nan vililld, koska anglikanismi yleensa korostaa synodienkin
perinndssd voimakkaasti oleellisen ja epdoleellisen valistd
eroa, mikd taas ortodoksiselta kannalta on periaatteellinen
ongelma.

Filioque-kysymystd on tutkittava ja selvitettdva sekd histo-
riallisesti ettd etenkin teologisesti ja talloin sen suhteessa ek-
klesiologiaan, sakramentteihin ja synodien omiin ratkaisui-
hin. Koko timi kysymys on keskeisen tarked.

Kokouksen ilmapiiri oli hyvin myonteinen, vaikka ongelmat

nihtiinkin suuriksi. Suureksi vaikeudeksi koettiin toisaalta nytkin
se seikka, ettd kun ortodoksinen taho saattoi perustaa kantansa



jRa)
[

Kirkon yhteiseen ja velvoittavaan perintoén, turvauduttiin ang-
likaanisella taholla hyvin suuressa maarin yksityisten kirkon-
Johtajien ja teologien esittimiin nikékohtiin, Kokouksessa olleit-
ten anglikaanien kanssa oli mahdollista padsta toisinaan hyvin-
kin ldhelle yhteisii tulkintoja, mutta silti j3i usein avoimeksi
kysymys siitd, mikd on anglikanismin kanta.

Keskustelujen ohella oli osanottajilla lukuisia tilaisuuksia
tutustua retkien yhteydessi Romanian Kirkon toimintaan ja
muistomerkkeihin. Oma mielenkiintonsa ol; myo6s Romanian
ekumeeniseen tilanteeseen perehtymiselld niin asiainformaation
kuin henkilékohtaisten tapaamisten valitykselld. Kaikesta pait-
tden ovat ekumeeniset yhteydet Romaniassa kristillisen rakkau-
den ja »kirkollisen kohteliaisuuden» alalla huomattavasti pitem-
malld kuin Suomessa, mutta timi ei tietenkiin merkitse oppi-
tradition alalla synkretismii eiki totuuksien kieltdmista.

Kesin 1974 ortodoksis-anglikaaniset alivaliokuntakokouk-
set ovat nahtdvisti tehneet entisti selvemmaksi sen, etti kum-
matkin traditiot ovat kokonaisuuksina kauempana toisistaan kuin
mitéd tiettyjen alueitten sininsi tirkeit yhtymékohdat tuntuvat
tai ovat tuntuneet osoittavan. Tim3 ej tee dialogia vdhemmin
tarpeelliseksi eikd se myoskiin merkitse, etteiviitks kyseiset kes-
kustelut voisi olla hysdyllisia myos itsetutkiskeluina ja omaan

perinté6n syventymisena.

SUMMARY

Metropolitan  John of Helsinki., Ortho dox-Anglican Discus-
sions in 1974,

The author gives a report on the meetings of those three Orthodox-
Anglican Sub-Commissions, which were appointed at Oxford in 1973. The
main themes dealt with by the Sub-Commissions in question were as
follows: a) Inspiration and Revelation in the Holy Scripture; b) The Church
as the Eucharistic Community: and ¢) The Authority of the Ecumenical
Synods.



Aune Jadskinen

OM IKONFORSKNINGENS METODER
OCH SPECIALFRAGOR*

Centrala kristna begrepp i finskan: pappi (prast), risti (kors)
och raamattu (bibel) visar att paverkan av kristen tro forst natt
finnarna fran oster.! Den ortodoxa kyrkan utbreder har se-
dan tusen &r sina liror och sin p& bysantinsk grund vilande
kultur. Frgan giller inte — som det &r i stort sett fallet med
romersk-katolsk tro — en gangen tid begransad till en bestamd
historisk epok. vilken vi ikonografer studerar, utan en kontinu-
erlig, obruten tradition. Den ortodoxa kyrkan ar fortfarande var
andra statskyrka och den producerar fortfarande ikonografiskt
material sisom den gjort under gangna sekel.

Enligt min uppfattning dr det motiverat, att det nordiska
ikonografiska symposiet som samlas i Finland aven faster sin
uppmirksamhet vid ortodox ikonkonst och ddrmed forknip-
pad forskningsproblematik. I Norden finns ménga ikonsamlin-
gar, de frimsta i Nationalmuseet i Stockholm och i Ortodoxa
kyrkomuseet i Kuopio. Nationalmuseets samling som i huvudsak
bestar av Olof Aschbergs donation® utgor ett representativt
prov pa rysk ikonkonst och i Kuopio ar deponerat ikonmaterial

* Foredrag vid det 4. ikonografiska symposiet i Karis 19.—22. 8. 1974.

1. Kustaa Uilkuna Pappi, risti, pakana, Kehittyvi Itad-Suomi (Mikkeli
1969), s. 8.

Helge Kjellin Ryska Ikoner. Olof Aschbergs till Nationalmuseum
éverlimnade samlig. Nationalmusei utstillningskataloger n:r 44
(Stockholm 1988). — Helge Kjellin Ryska ikoner i svensk och norsk
igo (Stockholm 1956).

19
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frdn finska ortodoxa Karelen, vilket landomrade overgick till
Sovjetunionen i samband med andra varldskriget.3

Under de senaste decennierna har ikonkonsten tangat fors-
karnas, konstnirernas och konstpublikens intresse, vilket aven
i Norden avspeglar sig i en livlig utstallningsperiod.* Just nu
dr symposiets deltagare i tillfalle att gora sig foértrogna med
ryska ikoner pd utstillningen »Rysk konst frin 900-talet till
1600-talet», som 6ppnades i Konstmuseet i Ateneum i Helsing-
fors 15. 8. 74.5 Om karelsk ikontradition berittar en utstallning
som 1. 9. 74 6ppnas i konstmuseet i Tammerfors med iko-
ner frén Ortodoxa kyrkomuseet i Kuopio och frin Tammerfors
omgivning. Bysantinsk ikonografisk tradition framtrider natur-
ligtvis dven i de ortodoxa forsamlingskyrkorna och i manga inte
namnda officiella och privata samlingar.

I mitt korta anférande ber jag symposiets deltagare fasta
uppmdrksamhet vid nigra specialfrigor inom ikonforskningen.

Niér nigon ber mig virdera en ikon, stills vanligen frigan:
Ar den ett original eller en kopia?

Men vanliga kriterier for konstforskning kan inte tillimpas
som sddana pé ikonmaleriet. Om vi till ex. vill faststilla, om en
ikon — jag menar hirmed ett bestimt exemplar — 4r auten-
tisk, galler det ndrmast att utreda det ikonografiskt ursprungliga,

3. Ortodoksinen kirkkomuseo {Kuopio 1970). — The Orthodox Church Mu-
seum (Kuopio 1970). — Istvén Rdcz Suomen ortodoksisen kirko- tajde-
aarteita Kuopion ortodoksisessa kirkkomuseossa. (Art Treasures of the
Eastern Orthodox Church of Finland in the Kuopio Orthodox Church
Museum (Helsinki 1971).

4. Kataloger: ITkoner (Képenhavn 1957). — Ikomer i dansk eje (Sten-
gaardskirken 1966). — Heliga gestalter. Ryska ikoner frin 1600—
1700—1800-talen (Gidvle 1971).

5. Vendjin taidetta 900—1600-luvuilta. Rysk konst frin 900-tzlet till
1600-talet (Helsinki 1974).
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dvs. dess forhallande till kompositionens prototyp eller forebil-
den. Det giller att s& noga som mojligt forsoka konstruera den
historiska situation ur vilken kompositionen i fréga hamtat sina
formmotiv.®

De osignerade kultbilderna ar reglerade av den ortodoxa
kyrkans kollektiva normer och bundna av traditionella uttrycks-
formen, darfor till arten kopior.

Namnet pa nagon enstaka konstnir sisom Aleksa Petrov
och en datering som kommit fram under flera sekelgamla over-
méalningar i den ar 1294 mélade *Nikola fran Lipno” berattar
kanske mera om ambitionerna hos bestillaren Nikolai Uasili-
vitj an hos konstndren: enligt ortodox teologisk ideologi ska-
par ikonmdlaren sitt verk inte till sin egen utan till Guds ara.
For forskaren utgor en signering som ger en historisk anknytning
en sallsynthet och en lika glad verraskning som den fran allmo-
gekonsten overtagna friska och frodiga ornamentiken i Petrovs
arbete.”

Metoden vid studiet av forhallandet mellan prototypen och
kopiorna kan narmast kallas »typhistorisk»® For att askadlig-
gora det ovan sagda tar jag som exempel en av de mest kéanda
ikonerna i Finland, »Gudsmodern av Konevits» om vilken jag
1971 publicerade resultatet av mitt forskningsarbete frén tiden
1966—70, med vilket jag gatt hjalp av konservatorer i Athen
och Moskva.®

Det var min avsikt att fi svar pa frégan, om »Gudsmodern

6. — ... Wiederherstellung der alten Umgebung, fir die das Kunst-
werk urspriinglich geschaffen war». Hans Sedlmayr Kunst und Wahr-
heit. Zur Theorie und Methode der Kunstgeschichte (Miinchen 1961),
s. 90.
7. 0. N. Lazarev Novgorodskaja ikonopis’ (Novgorodian Icon Painting)
{Moskva 1969), s. 14, bild 16.
8. Aune Jddskinen Nikdkohtia ikonien autenttisuuden arvioinnista. Teo-
loginen aikakauskirja 5/1972, s. 413.
9. Aune Jiiskinen The Icon of the Virgin of Konevitsa. A Study of
the »Dove Icon» and its Iconographical Background (Helsinki 1971),
s. 15—22.
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av Konevits» (som nu finns i Finland) var den ursprungliga,
det vill siga om ikonen var densamma som Konevitsklostrets
grundare Arseni 1393 férde med sig frdn Athosberget i Grek-
land till Karelen — sisom klostertraditionen péstir.10

Historiska och ikonografiska killor visar att ryska ikonm3-
lare gav palladiet frin Konevits namnet »Golubitskaja» (Gélub
=duva). Typhistoriskt gar kompositionen hos den nu kin-
da »Gudsmodern frin Konevits» tillbaka pé 1300-talets by-
santinsk-italienska madonnabilder.!! En jamforande bildforsk-
ning visar, att dess ikonografiska gestalt intratt firdigt for-
mad i det ryska ikonmaleriet och inte stegvis utvecklats i rysk
medeltida konst. Det ikonografiska bevismaterialet stoder si-
lunda traditionen att modellbildens prototyp hdrstammar fran
sodra Europa. Men en grundlig materialteknisk analys, vilken
tiden inte medger att i detta samband redogéra for, tilldter
inte en datering av Gudsmodern av Konevits (i var #go)
till 1300-talet utan till drygt 100 &r senare. Resultatet av res-
taureringen vederlade allt; alltsi den ikonografiska prognosen,
ikonens inskrift, traditionen och de historiska killorna.

For att dterkomma till autenticitetsproblemet kan vi upprepa
fragan, om den nu kinda »Gudsmodern av Konevits» 4r Kone-
vitsklostrets ursprungliga palladium eller en kopia. Svaret ir
jakande i vartdera fallet. En forutsdttning for att forstd detta
ar att kdnna till vissa specifika drag hos ikonma3leriet.

I ikonmaleriets historia tolkas autenticitetsprincipen teolo-
giskt. Tkonerna ar brukskonst, medel for andaktsliv. Kravet att
ikonen skall »vara lik» gar tillbaka pé nyplatonsk filosofi och ut-
gor en fast princip for ikonmaéleriet, dess centrala ideologi.12

10. Ibid. s. 44—51.

11. Ibid. 5. 149—164.

12. Theodore Sideris The Theological Position of the Iconophiles during
the Iconoclastic Controversy. St. Vladimir's Theological Quarterly,
vol. 17: 3/1978, s. 211—214. — Klaus tessel Die Kultur von Byzanz.
Handbuch der Kulturgeschichte (Frankfurt am Main 1970), s, 154.
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Sa tilldelas en till »form och storlek» noggrann kopia ofta och
i brist pd nyare dokument den férstorda eller forlorade prototy-
pens plats och far fortsdtta med dess kyrkopolitiska, sociala och
teologiska funktion.!® I konventionell konstteoretisk mening ut-
gér den nu kidnda »Gudsmodern av Konevits» sélunda en
cirka 100 ar yngre kopia av den ikon som Arseni 1393 férde
med sig fran berget Athos, men genom att den overtagit origina-
lets plats har den dven adrvt originalets anseende, uppgifter och
stallning och slutligen uppfattats som den egentliga originaliko-
nen. Aven om traditionen inte kan kontrolleras nimner senare
historiska dokument denna ikon de facto sdsom Konevitsklostrets
palladium.

Forhéllandet mellan prototypen och kopiorna klarldggs ge-
nom konserveringsmetoder som pa ett avgorande sitt utvecklats
under 1900-talet. Sekelgamla 6vermélningar pd ikonerna ger
virdefulla upplysningar om maéleritekniken under olika skeden,
men de tjanade ursprungligen en vid riten bunden tanke: att ge
nytt liv at en helig bild." Aven om ikonma&leriets teknik varie-
rar i olika delar av den ortodoxa virlden (till ex. lokala jord-
targer inverkar pa valet av firgmineraler), ir det draget gemen-
samt att den firdiga bilden tdcks med »olifa», fernissartat
skikt som mérknar av sot fran brinnande ljus och annat damm
1 omgivningen. De morknade olifaskikten skapade en total fel-
uppfattning av gamla ikoners »mystiska morker». Trots detta
kan manga ryska ikoners 6verflodande fiargprakt och deras rena
och klara kolorit pdminna om firgrikedomen hos afrikanska
negrers och amerikanska indianers ritualmasker.’® Ikonernas
rena farger, som 1900-talets kolorister, bl.a. Matisse'¢ och Pet-
13. Jadskinen 1972, s. 411.

14 Jfr. Skazanie o Tihvinskoj ikoné Bogomateri, s. 226—229, Helsingfors

Universitets bibliotek, SI. Ms. — K — 14.

15, M. Alpatov Kraski drevnerusskoj ikonopisi (Colour in Early Russian

Icon Painting) (Moskva 1974), s. 5.

16. Ulf Abel Tkonen och 1900-talsmileriet — nagra konsthistoriska

kommentarer. En bliddra om hindelser i Skeppsholmskyrkan frén
Sv. Kyrkans Kulturinstitut S.I. & a [1972].
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rov-Uodkin beundrade, har sin teologiska betydelse som symbo-
ler och tolkar liv, uppstindelse och hopp i motsats till dod,
fortappelse, fortvivlan som ar lika med »avsaknad av farg».'*

Genom att 6vermilningarna avligsnas blottas inte endast
den ursprungliga bildens firgrikedom utan dven gangna sliktens
instillning och tinkesitt. Jag tar dter »Gudsmodern av Kone-
vits» som exempel. En viktig detalj 1 kompositionen ar fageln
i Jesus-barnets hand. Dess fotter ar bundna som pa smafaglar
pa italienska madonnabilder och profana barnportratt fran re-
nissansen. Konevitsikonen ticktes av en 6vermdlning frén
1700—talets slut med tva figlar och litteraturen som gallde
Kklostret erbjod en forklaring under inflytande frdn Hypapante-
temat eller »duvorna, vilka Maria frambar at offras i templet»."
Jag betvivlade att mera dn en figel horde till bilden och blev
inte alls forvinad, nir den sovjetiska konservatorn I. P. Gorin
med sin kinda humor rapporterade fran Moskva om sitt restau-
reringsarbete: »Den andra figeln ar likviderad.»

Den andra fageln var ditmdlad p& grund av den teologiska
logikens fordringar. P4 kopior och i modellbécker fran tiden fore
1800-talet fanns det endast en enda fagel, vilken redan férorsa-
kade ikonmalarna mycket huvudbry. Vid 1500-talets slut och
under 1600-talet tolkades den som den Helige Ande och forsags
med gloria. Men troligen pa grund av en litt komisk biverkan —
kan Jesus-barnet hilla den Helige Ande i ledband?** — fréangick
man denna tolkning och duvan berévades sin gloria. Sdsom
motivation for figelns nirvaro rickte inte duvans traditionella
stallning som helig fagel i rysk folktradition och féljaktligen
gillde det att aterféra dess problematik till bildtypens ur-
sprungsmiljd, till 1300-talets madonnabilder. En okédnd francis-
kanbroder gav den en teologisk motivering i sitt arbete »Medita-

17. Alpatov 1974, s. 96.

18. Lukas 2: 22—39.

20. Jfr. Jadskinen 1971, fig. 75, 84.

21. N. P. Kondakov The Russian Icon (Oxford 1927), s. 82.
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tiones de Vita Christi»: Jesusbarnet sjalvt offrade duvorna ge-
nom att hilla en i sinder ovan altaret.”? I sin tidiga présterliga
uppgift frambar han symboliskt i forvag eukaristins offer.

SUMMARY

Aune Jdiskinen, On the Methods and Special Problems
of the Study of Icons

In her article. originally read as a paper at the Fourth Iconographic
Symposium (Finland, Karjaa, August 19—22, 1974), the author deals chiefly
with problems related to the questions concerning the authenticity of
iconographic art and the relationship between the original work and the
copies.

The author’s book. mentioned in loot-note 9 on p. 25 and published in
English, is an example of a modern material-technical method of research,
realized as a joint Finnish-Soviet project.

39 Ms. ltal. 115, fol. 35 v. Bibliothéque Nationale, Paris. — Jidskinen
1971, fig. 47 a—b.



Katriina Petrisalo

SUOJARVEN USKONNOLLISEN KENTAN
MUUTTUMINEN SUOMEN ITSENAISTYMISEN
JALKEEN

Rajakarjalainen yhteiskuntarakenne alkoi muuttua Suomen
itsendistymisen jilkeen, jolloin maatalousvaltaisen elinkeinora-
kenteen muutos teollistuneeksi nopeutui. Elinkeinorakenteessa
tapahtuneet muutokset vaikuttivat kulttuuriseen ja siten myos
uskonnolliseen kenttiin. Itsenaistyminen merkitsi muutoksia
myos koko Suomen ortodoksisen kirkon hallinnossa ja toiminta-
muodoissa.

Ennen itsendistymisti Suomen ortodoksisen kirkon korkein
johto, pyhé synodi ja patriarkka, oli Vendjalld. Vendjin vallan-
kumous ja Suomen itsendistyminen merkitsivit ortodokseille
perinteisten hengellisten siteiden katkeamista entiseen emi-
kirkkoon. Samanaikaisesti ortodoksien keskuudessa voimistui
kansallinen Suomen ortodoksisen kirkon luomisen aate. jonka
padtavoitteiksi muodostuivat kirkollisen johdon irroittaminen
Vendjastd, kirkon suomalaistaminen ja siirtyminen uuteen ajan-
laskuun. Koska Suomen ortodoksiselta kirkolta puuttuivat edel-
lytykset tdydelliseen itsendisyyteen, autokefaliaan, silli mm. ei
ollut vaadittavaa kolmea piispaa, muodostettiin siiti valtiovallan
tukemana Konstantinopolin patriarkaatin alainen. sisiisest; jtse-
ndinen eli autonominen kirkkokunta. :

Kirkon korkeimman johdon uudelleenjirjestelyt eivit valit-
tomasti koskettaneet tavallisen ortodoksin jokapdiviistd eldmaa.
Sitd vastoin suomalais-kansallisen aatteen toteuttaminen sai
pian ndkyvid muotoja myos seurakunnissa: Jumalanpalvelus-
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kieleksi otettiin slaavin asemasta suomi!, venaldiset koulut lak-
kautettiin ja juliaaninen ajanlasku muutettiin gregoriaaniseksi.

Samanaikaisesti ortodoksisen kirkon suomalaisuusaatteen
kanssa herdsi myos muun Suomen kiinnostus Karjalaan. Vasta
itsendistyneelle maalle ei ollut samantekevii, ettd sen alueella,

vieldpd sen uhatuimpana pidetylld itarajalla, oli kansanosa,
jolla oli uskonnolliset ja perinteiset yhteydet entiseen emdmaa-

a5 0w ae e .

han Vendjain. Tistad seurasi madratietoinen Karjalan »suoma-
laistaminen», miké usein kiytinndssi merkitsi perinteisten orto-

doksisten tapojen ja uskonnon hiviimisti ja hdvittimista. Raja-
Karjalan teollistuminen vauhdittui ja kulkuyhteyksid muuhun

Suomeen parannettiin. Ortodoksisiin pitdjiin alkoi muuttaa tois-
uskoista viestod erilaisesta kulttuuripiiristd kanta-Suomen puo-

lelta. Paikallinen ortodoksinen viesto joutui tekemisiin luteri-
laisten ja kirkkojen ulkopuolisten »lahkolaisten» kanssa. Tama
aiheutti Raja-Karjalan ja muun Suomen kulttuurien sulautu-
mista ja rajakarjalaisen vieston vieraantumista ortodoksisesta
uskonnosta ja perinteisisti ortodoksis-karjalaisista tavoista.
Suomen itsendistyttyi alkoi Raja-Karjalan kunnissa suhteel-
lisen nopea elinkeino- ja kulttuurirakenteen muutos. Timi
merkitsi perinteisen ortodoksis-karjalaisen kulttuurin sulautu-
mista valtakunnalliseen enemmistskulttuuriin. Esimerkkini tisti
on Suomen Karjalan koillisrajalla sijainnut Suojdrven pitiji,
jossa ennen itsendistymisti oli vain muutama kymmenen luteri-
laista, kantavieston ollessa ortodoksisia maanviljelij6itd. Sen
sijaan talvisodan alkaessa v. 1989, jolloin suojarveldiset joutui-
vat siirtolaisiksi kanta-Suomen puolelle, pitijin viestéstd oli

noin kolmannes toisuskoisia teollisuustyontekijoita, palvelu-
ammattien harjoittajia ja virkamiehii.

1. Poikkeuksena olivat luostarit ja eradt Etcli-Suomen seurakunnat, jotka
saivat sdilyttid kirkkoslaavin jumalanpalveluskieleniiin,
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Maalaisyhteison teollistumiskehityksesta

Saksalainen sosiologi Ferdinand Tdnnies kuvasi viime vuosi-
sadan loppupuolella ilmestyneessd kirjassaan maalaisyhteison

teollistumiskehitysta muutoksena pienyhteisosta yhteiskunnaksi.?
Pienyhteisé on suhteellisen pysyvad ja eristaytynyt maatalous-
yhteiso. jonka teollisuus on omavaraistalouteen perustuvaa koti-

teollisuutta. Sitad saitelevdt kansantavat, yhteison normit ja
Eroic.ﬁauwrﬂo.amoﬂ#mnﬂmmbwmméu:r jasentensd keskeinen

elivd yhteiso. Sille on ominaista yhteisollinen sopusointu.?®
Yhteisossd. jossa kaupunkilaiskulttuuri alkaa menestya, menet-

tia pienyhteisé otteensa. Tillgin yhteiskunta alkaa vaikuttaa
pienyhteisossd sen valttimittomina elimena.
Yhteiskunta edustaa teollistunutta ja kaupunkilaistunutta

yhteisoa. Yhteisona se on mekaaninen kokonaisuus ja pien-
yhteisostd keinotekoisesti aikaansaatu muutos. Yhteiskunnan

teollisuus perustuu paaoman ja tyovoiman myyntiin, ja sen
kauppa laskelmointiin ja sopimuksiin.* Muutos pienyhteisostd

yhteiskunnaksi tuli selvasti esille Suojdrven elinkeinorakenteen
kehityksessd Suomen itsendistymisen jalkeen.
Vaikka Suojdrven ei voida katsoa olleen puhtaasti pien-

vhteiso endd ennen Suomen itsendistymistd, omasi se paljon
pienyhteison  piirteita. Suojirvi oli maatalousyhteiso, jonka
asukkaat varsinkin syrjakylissé elivit ldhes omavaraistaloudessa.
Suojérveldinen yhteiséjarjestelma alkoi muuttua voimakkaasti
gwwa-_cénm_raﬁno_n:m.dzmmﬁno:._mn:f.m jarjestelmd syrjaytti

vanhan maatalousjarjestelman ja sen valtarakenteet. Erityisesti

9. Ferdinand Tinnies Community & Society (Gemeinschaft—Gesellschaft).
Translated and edited by Charles P. Looomis (East Lansing, Michigan
1964). Saksal. alkuteos. 1885 Saksalaiset kisitteet Gemeinschalt ja
Gesellschaft kidnnetdan tissd sanoiksi pienyhteisd ja yhteiskunta.

3 Ténnies mt. s, 38, 231. Ks. Matti Sarmela Reciprocity System of the
Rural Society in the Finnish-Karelian Culture Area with Special Re-
ference to the Social Intercourse of the Youth (Helsinki 1969). s. 252.

4 Tonnies mt. s. 35, 232.



33

sahateollisuuden ansiosta pitadjan elinkeinorakenne oli nopeasti
muuttumassa maatalousvaltaisesta teollistuneeksi. Suojarven
asukkaista oli vuoden 1920 viestolaskennan mukaan maatalous-
viestod yli 80 %, vuoden 1930 viestolaskennassa maard oli
laskenut 42,7 %0:iin ja vuonna 1940 se oli 36,8 %. Vastaavien
viestolaskentojen mukaan teollisuudesta toimeentulonsa saanei-
den miirid oli vuonna-1920 vajaa 10 % pitdjan asukkaista,
vuoteen 1930 mennessd madri oli kohonnut 33,5 %e:iin ja vuon-
na 1940 se oli jo 47,4 °/0.> Voimistunut teollisuus tarjosi uusia
tyopaikkoja, ja muualta Suomesta alkoi muuttaa teollisuustyo-
vikea Suojarvelle. Muutos uuteen jarjestelmaan oli suhteellisen
nopea suurimmissa asutuskeskuksissa. Sitd vastoin syrjakylissa
kehitys oli hitaampaa; eristyneimmilla alueilla sen merkitys jai
vahaiseksi talvisodan alkamiseen asti (vrt. s. 40).

Ulkopuoliset tekijat nopeuttivat Suojarvella muutosprosessia
pienyhteisostd yhteiskunnaksi. Liikenneyhteyksien ja tietoliiken-
teen paraneminen Suojdrven ja muun Suomen valilld merkitsi
erilaisten yhteiskunnallisten ja kulttuuristen vaikutteiden nopeu-
tuvaa leviamistd Suojarvelle. Pitdjan koululaitosta kehitettiin,
ja terveydenhoitoa sekd sairaalaoloja parannettiin. Vanha kier-
tokoulujdrjestelma vaihtui organisoituun kansakouluopetukseen,
ja kansanomaiset parannuskeinot sekd kyldkuntien »katilot»
buabot, saivat viistyd terveydenhoidosta annetun valistuksen

tieltd.® Tieto syrjdytti uskomukset.

o

Tilastokeskus (Helsinki). Henkil6tilasto-osasto. Laskettu wvuosien 1920,
1930 ja 1940 viestotauluista. Vuoden 1920 viestotauluun on merkitty
vain Suojirven ortodoksisiin seurakuntiin ja siviilirekisteriin kuuluvien
méiarit. Suomen virallinen tilasto (=SVT) VI: Viestotilasto 56: 1—3.
Suomen vakiluku 31. 12. 1920. I nide. (Helsinki 1922), s. 13. Tilasto-
tietojen mukaan oli vuonna 1920 Suojarvelld 131 luterilaista. Koska
tilastotiedoista eivit selvid luterilaisten ammatit, on 1920-luvun elin-
keinojakauma laskettu pitdjdn ortodoksisesta viestostd.

6. Karjalan tutkimuslaitos (=KarTL) (Joensuu): 72.42 A 183—196. KarTL
72.44 B 007—101. KarTL 72.50 A 010—023.
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Kulttuurirakenteen muuttuminen

Muutos pienyhteiséstd yhteiskunnaksi ei koske pelkdstddn
elinkeinorakennetta, vaan vaikuttaa myéds yhteison kulttuuriin.
Maalaisyhteisolle ominaiset kulttuurimuodot korvautuvat teollis-
tuneeseen ja kaupunkilaistuneeseen yhteiskuntaan soveltuvalla
kulttuurilla. Pienyhteisossa ilmenevit etnisen, kansanomaisen,
kulttuurin muodot. Etninen kulttuuri syntyy ja kehittyy kansan
keskuudessa. Se valittyy perinteena sukupolvelta toiselle henki-
send ja aineellisena kansankulttuurina. Etnisen kulttuurin ilme-
neminen ja vaikutus on luonteeltaan kokonaisvaltaista.

Ortodoksinen uskonto yhdistyi Suojirvelldi muuhun karja-
laiseen kulttuuriin, muovasi sitd ja sai itse etnisestd kulttuurista
vaikutteita. Laajat asumattomat metsdaalueet erottivat Suojiarven
muista pitdjistd. Tdmd sai aikaan omaperdisen rajakarjalaisen
kulttuurin, johon ortodoksisella uskonnolla oli merkittiva vai-
kutus. Aina teollistumiseen asti, syrjikylissa kauemminkin,
kulttuuri myés sdilytti omaleimaisuutensa.

Kulttuurin omaksuminen Raja-Karjalassa oli vield tdman
vuosisadan alussa paljolti ortodoksis-uskonnollisten tapojen op-
pimista. Ortodoksis-karjalainen kulttuuri Suojarvelld saastyi
ulkopuolisilta hairiétekijoiltd, koska aunukselainen kulttuuri,
josta saatiin vaikutteita, oli samankaltainen Suojirven kulttuu-
rin kanssa. Myds sosiaalisesti koko karjalainen yhteiskunta oli
tasarakenteisempi kuin keskimddrin suomalainen yhteiskunta.?
Pitdjan eristiytynyt asema, maatalousvaltainen elinkeinoraken-
ne ja perinteitd kannattava ortodoksinen uskonto loivat hyvat
edellytykset ortodoksis-karjalaisen kulttuurin kehittymiselle,
menestymiselle ja jatkuvuudelle.

Ortodoksisen kulttuurin ominaispiirteet ovat nakyvampii
ja helpommin tunnistettavia kuin esimerkiksi protestanttisen
kulttuurin muodot. Ortodoksinen kulttuuri ilmenee havainnolli-

7. Hannu Soikkanen Luovutetun Karjalan tyévienliikkeen historia (Hel-
sinki 1970), s. 17.
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semmin kaikilla elaminalueilla, ennen kaikkea kansan tavois-
sa.8 Suojiarvelld ortodoksis-karjalainen kulttuuri tuli erittdin sel-
visti esille rituaalisessa kéyttiytymisessa, riiteissd, jotka yleensa
olivat etnispohjaisia, vaikka ne usein liittyivatkin kirkollisiin
menoihin kuten hiihin, hautajaisiin, praasniekkoihin jne. Orto-
doksis-karjalaisella kulttuurilla oli vaikutus myds yhteiskunnal-
liseen elimdin. Esimerkiksi kirkollisina juhlapdivind julkiset
laitokset ja kaupat olivat suljettuina, paastoaikana yleiset huvit
olivat kiellettyjd ja kansakoulut vihittiin kadyttd6n ortodoksisin
menoin.? Ortodoksis-karjalainen kulttuuri oli nivoutunut kiin-
tedsti jokapiivdiseen elamadn: taloon tultaessa tehtiin ensim-
maiseksi ristinmerkki ja vasta sen jilkeen tervehdittiin talon-
viked, samoin paivin askareet aloitettiin ristinmerkilla.

Vield tdmin vuosisadan alkuvuosikymmenilld voitiin Suo-
jarven ortodoksis-karjalaista kulttuuria pitdd alueen enemmisto-
kulttuurina, silld alueen viesto oli kulttuuriltaan verrattain
yhteniinen, eiviatkd ulkopuoliset vaikutteet paisseet hairitse-
main sitd. Suomen itsendistyttyd ja itdrajan sulkeuduttua myos
kulttuurin omaksuminen sai uuden luonteen. Suojarvesta tuli en-
tistd kiinteAmmin osa luterilaista ja teollistuneempaa Suomea.
Kun samanaikaisesti alkoi myos Raja-Karjalan teollistuminen ja
»suomalaistaminen», niin rajapitdjiin alkoi muuttaa toisuskoista
viestoa erilaisesta kulttuuripiiristd kanta-Suomen puolelta. Myos
julkinen joukkotiedotus alkoi levittdytyd aikaisempaa voimak-
kaammin Raja-Karjalaan; suojarveldiset lukivat samoja lehtia
ja kuuntelivat samoja radio-ohjelmia kuin muut suomalaiset.
Koska seka hallinnolliset ettd taloudelliset yhteydet suuntautui-
vat enenevassd mairin ldnteen, oli luonnollista, ettd my6s kult-
tuurivaikutteita saatiin sieltd. Ortodoksis-karjalainen kulttuuri
Suojdrvelld joutui tdten valtakunnalliseen enemmistékulttuuriin
ndhden vidhemmistékulttuurin asemaan.

8. Ernst Benz Idian kirkko (Joensuu 1970), s. 17.
9. Esim. KarTL 72.35 B 111. KarTL 72.44 A 117.
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Etninen vihemmistoasema ei mairaydy kulttuurin edustajien
méiiridn mukaan — Suojirvellakin ortodoksit olivat aina talvi-
sotaan asti enemmistond — vaan vallan jakautumisen mukaan.
Vihemmistokulttuuri edellyttdd aina hallitsevan enemmisto-
kulttuurin olemassaoloa. Yleisesti ma&riteltyna etnisilld vahem-
mistoilld on erityisia biologisia ja kulttuurisia piirteitad, joita
vallitseva yhteisoryhméi pitdd vahempiarvoisina. Muihin kult-
tuureihin verrattuna entinen vahemmistékulttuuri on kokonais-
valtaisempaa, ja sen muodot ja kulttuuriyhteison jasenyys siirty-
vit yleensd perinteend sukupolvelta toiselle.!® Enemmisto- ja
vahemmistokulttuurien vililld on havaittavissa kilpailua: va-
hemmistokulttuuri yrittdd sidilyttda sille ominaisia etnisia, us-
konnollisia ja kielellisia piirteitd, joita enemmistokulttuuri pyr-
kii hivittimiin sulattamalla niitd omaan kulttuuriinsa ja kor-
vaamalla ne oman kulttuurinsa muodbilla.

Yhteiskunnan kulttuuri on tyypillisesti kaupallista massa-
kulttuuria. Se on ulkoapiin ohjattua ja sitd levittdvat julkiset
tiedotusvilineet. Se on heterogeenisempaa ja yleismaailmalli-
sempaa kuin etninen kulttuuri. Etnispohjaisen ortodoksis-karja-
laisen kulttuurin sulautuminen kaupungistuvaan kulttuuriin
tuli selvisti esille my6s Suojirvelld. Praasniekkojen kansan-
pelimannit korvattiin pitdjan ulkopuolelta tuotetuilla soitin-
yhtyeilld, ja vanhat kansantanssit vaihtuivat uudenaikaisiin
tenssethin 11:”Kadrieli da t$uurun kylvé unohettih, fokstrotit
da jatbit opeteltih»!2. Kulttuurin muutos oli valttamatén seu-
raus elinkeinorakenteen muutoksesta, silld etnisen kulttuurin
muodot eivdt endid vastanneet uuden yhteiskuntajirjestelman
tarpeita ja vaatimuksia.

10. George Eaton Simpson—]. Milton Yinger Racial and Cultural Mino-
rities: An Analysis of Prejudice and Discriminations (New York 1972),
s. 11—13.

11. KarTL 72.55 A 081—136.

12. »Ruotsin Pekan» pakina »Salmi sivistyi» Karjala-lehdessd 18. 1. 1973
no 3, s. 10. "T¥uurun kylvd™ on karjalainen piirileikki.
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Sulautumisprosessissa valtakunnalliseen enemmistokulttuu-
riin alkoi ortodoksis-karjalainen kulttuuri Suojirvelld menettaa
ominaispiirteitddn saaden wusia muotoja luterilaisesta ja kau-
pungistuneesta kulttuurista. Perinteiset ortodoksis-karjalaiset ta-
vat saivat viistyd, niitd alettiin suojarveldistenkin parissa haveta
ja pitaa »alkukantaisina».1? Ortodoksis-karjalainen kulttuuri
alkoi menettid otettaan suojarveldisten kansantapoihin ja ela-
manmuotoon.

Etnispohjaisen uskonnon muuttuminen teollistuvan
yhteisén uskonnokst

Yhteiskunnalliset tekijat vaikuttavat suuresti alueen uskon-
nollisen kentin kehittymiseen. Ne asettavat rajat uskonnon ja
kulttuurin ilmenemiselle. Uskonnon, kulttuurin ja yhteiskunnan
vuorovaikutus korostuu, kun yhteiskunnassa tapahtuu merkitta-
vid muutoksia kuten teollistuminen ja kaupungistuminen tai
kun uskonnon on muuten sovelluttava uuteen jarjestelmaan.
Uskonto on osa sosiaalista jarjestelmad ja kokonaiskulttuuria.**
Muutos pienyhteisostd yhteiskunnaksi merkitsee uskonnon koh-
dalla etnisen tai etnispohjaisen uskonnon vaihtumista virallisem-
maksi kirkkouskonnollisuudeksi.

Etninen uskonto on ilmeisen riippuvainen ekologisesta ja
sosiaalisesta ympdristostd, jossa sita harjoitetaan. Se syntyy ja
kehittyy kansan keskuudessa ja vilittyy perinteend kaytdnnon
oppimisen kautta sukupolvelta toiselle. Uskonnon sisdistiminen
ja uskonnollisen kayttdytymisen oppiminen tapahtuvat suuressa
maarin perheessd. Siirtyminen pienyhteisostd yhteiskuntaan

13. Esim. KarTL 72.44 A 132—144, KarTL 72.84 A 285.

14. ]. Milton Yinger The Scientific Study of Religion (New York 1970),
s. 203—204, 212. Matti Sarmela Johdatus yleiseen kulttuuriantropolo-
giaan. Ihminen ja yhteisot cross-cultural -tutkimuksen valossa (Hel-
sinki 1972), s. 304.
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merkitsee ihmisyhteiséjen kiinteyden heikkenemisti ja yksilén
irtautumista yhteisosta. Pienyhteiséssi ihmiset ovat todella yhti,
mutta yhteiskunnassa he ovat erillisid yksilditd toistensa seu-
rassa. Pienyhteisossd ihmisten viliset suhteet perustuvat yhdessa-
oloon, ja yhteenkuuluvaisuuden tunne on suhteellisen eriytyma-
tontd ja pysyvad. Sen jdsenyys perustuu ihmisten luonnolliseen
yhteyteen ja ihmiset toimivat siind lucnnollisen olemuksen poh-
jalta. Yhteiskunnassa ihmissuhteet ovat epasuoria, nopeasti
vaihtuvia ja yleensd suorituskykyyn perustuvia. Siina ihmiset
ovat yhdessd, koska se on jarkiperdisesti edullisinta, toiminta
yleensikin perustuu rationaalisiin valintoihin.’® Perheen merki-
tys on pienyhteisossd suuri, kun taas yhteiskunnassa sen kor-
vaavat usein viralliset instituutiot kuten koululaitos ja erilaiset
jarjestot.

Vield timan vuosisadan alkuvuosikymmenilla oli suojirve-
ldisten uskonnossa siind madrin kansanomaisia piirteitd, ettd
sitd voitiin pitdd etnispohjaisena uskontona. Uskonto ilmen;
enemman uskonnollisia eldmyksid sisdltavalla ja padamaarakayt-
taytymiseen perustuvalla alueella kuin dogmaattisen tiedosta-
misen tasolla. »Kirkkomme opin ja tuntemuksen perusajatuksia
kisitetddn valitettavan heikosti. Vanbempi vaki kylld vaisto-
maisesti kasittdd kirkkomme pyhyyden ja totuuden, mutta opil-
lisesti ei ole siitd tietoinen.»1% Ortodoksit pitivat luterilaisuutta
yhtend kirkkouskontona, jossa palveltiin samaa Jumalaa paa-
maarand sama kohtalo” »Yhti Jumalaa sielld palveltiin. . .
Mie kdvin luterilaisessa kirkossa kun siclli sai istua. Ortodoksi-
sessa kirkossa piti seisoa ja olla vield polvillaankin.»18 P3j-

15. Yinger mt. s. 218. Aniti Eskola Sosiologian tutkimusmenctelmit I
(Porvoo 1978), s. 56. Antti Eskola Elinympéristd ja mielenterveys.
Esitelméd demokraattisen suunnittelun viikolla Joensuussa 27. 6. 73.
Moniste, tekijin hallussa, s. 7.

16. Elias Huurinaisen asiakirjakokoelma (Kuopio): Kertomus Annantch-
taan seurakunnan tilasta vuosina 1929—35 (jaljennés).

17. Esim. KarTL 72.45 A 045. KarTL 72.36 B 130.

18. KarTL 72.48 A 200.
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maarakdyttiytyminen tuli esille riiteissd, joihin oli yhdistynyt
aineksia seki ortodoksisesta ettd etnisestd uskonnosta. Vainajien
muistelupdivind vietiin ruokaa haudoille, ja omaisen kuoltua
jdrjestettiin kolme yotd kestdneet yonistujaiset, joissa omaiset
ja kylildiset rukoilivat »vainajan sielulle parempaa tilaa».
[tkijdnaiset esittivdt itkuja yénistujaisissa ja hautajaisissa.’
Myés muihin kirkollisiin menoihin kuten hdihin, lasten kasta-
miseen ja kirkollisiin jublapdiviin liittyi etnispohjaisia riitteja.

Siirryttiessi pienyhteisostd yhteiskuntaan heikkenee perheen
ja kyldyhteison kiinteys. Samalla hividd myds osa uskonnollista
spontaanisuutta. Kun yhteiskuntarakenne muuttuu maatalous-
valtaisesta teollistuneeksi, ei etninen uskonto endd sovellu uuteen
yhteiskuntajirjestelmian. Uskonnon on mukauduttava uusiin
oloihin, jolloin sen elementit muuttuvat tai korvautuvat uusilla
aineksilla.

Yhteiskunnassa uskonto ilmenee kirkkouskonnollisuutena.
Siind uskonto perustuu kirkon oppeihin, dogmeihin, jotka yh-
dessd kirkon hyviksymien normien kanssa sditelevit jasentensa
uskonnollista kiyttaytymisti. Osa uskonnon opetuksen tehtédvista
siirtyy viralliselle instituutiolle, kirkolle, joka ohjaa ja saatelee
sitd erilaisten kanavien kuten koululaitoksen vilitykselld. Muu-
tos tuli esille myos Suojarvelld: »Perheissa ovat kristilliset tavat
uhattuina. Vanhempien auktoriteetti lapsiin ndhden horjuu. Las-
ten kristillinen kasvatus on heikkoa ja se jdd niin kuin muukin
kasvatus pelkistaan koulujen tehtdviksi. Lapset kasvavat alylli-
sesti, mutta jadvit siveellisessd suhteessa alamittaisiksi.»2® Yh-
teiskunnassa uskonnon vaikutus kokonaiskulttuuriin ja yhteis-
kuntaeldmiin vahenee.

Etnispohjainen rituaalinen kidyttdytyminen alkoi vaheta Suo-
jarvelld samanaikaisesti yhteison kaupunkilaistumiskehityksen
kanssa. Muutos etnispohjaisesta uskonnosta kirkkouskonnollisuu-

19. Esim. KarTL 72.50 B 265—270. KarTL 72.54¢ B 036—062. KarlL 72.55
B 102, 236. KarTL 72.59.
20. Elias Huurinaisen asiakirjakokoelma. mt.
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deksi oli selvempai asutuskeskuksissa, joissa my6s kaupunkilais-
tumiskehitys oli voimakkaampaa. Siti vastoin syrjikylissi etni-
sen uskonnon muotoja esiintyi yleisesti talvisotaan asti (vrt.
s. 33).

Luterilaisuus edusti Suojarvelld teollistuneeseen ja kaupun-
kimaiseen yhteis6on soveltuvaa kirkkouskonnollisuutta. Voidaan
olettaa, ettd perinteisen etnispohjaisen ortodoksisen uskonnon
muuttuminen kirkkouskonnollisuudeksi olisi Suojirven ortodok-
sien parissa koettu luterilaistumiseksi, varsinkin kun luterilaisten
tulo pitdjaidn oli samanaikaista ortodoksisen uskonnon muutos-
prosessin kanssa. Tutkimusta varten Suojirven ortodoksien kes-
kuudesta koottujen haastattelutietojen perusteella voi kuitenkin
pddtelld, ettei etnispohjaisen ortodoksian kehitystd kirkkouskon-
nollisuudeksi pidetty luterilaistumisena.2! Tami johtui osittain
siitd, ettd uskonnon muutosprosessi kirkkouskonnollisuudeksi
noudatti yleistd yhteiskunnallista kehitystd, minki katsottiin
edistdvin pitdjin uudenaikaistumista ja vaurastumista. Uskon-
non muuttuminen koettiin siis valttimattomiksi seuraukseksi
elinkeino- ja kulttuurirakenteen muutokselle.

21. KarTL: Suojirven perinteen nauhakokoelmat KarTL 72.31—60, KarTL
74.1—38. Haastattelijana kirjoittaja. Haastatellut henkilst: KarTL 74.3:
Toini Harinen, Joensuu. KarTL 72.48: Uilho Hokkinen, Kuopio.
KarTL 72.35, 36: Leonidas Homanen, Helsinki. KarTL 72.47: Lyyli
Home, Joensuu. KarTL 72.41: Natalia Jehkonen, Valtimo, Rannan-
kyld. KarTL 72.34: Aleksanteri Kasanko, Himeenlinna, KarTL 72.40,
50: Martte Koivunen, Joensuu. KarTL 72.36: Pauli Koukkunen, Hel-
sinki. KarTL 72.88, 55: Uilho Kuismala, Joensuu. KarTL 72.46: Maria
Laukkanen, Joensuu. KarTL 72.56: Otto Laukkanen, Joensuu. KarTL
72.44: Aleksanters Lauronen, Joensuu. KarTL 72.32: Pekka Leukkunen.
Nurmeksen mlk. Jokikyli. KarTL 72.42: Aleksanteri Papponen, Valti-
mo, Kumpuniemi. KarTL 72.81: Sanni Papponen, Valtimo, Kumpuniemi.
KarTL 72.87: Sanni Pérhénen, Valtimo Puukari. KarTL 72.39:
Mikael Rajamo, Kuopio. KarTL 72.35, 36. Mikael Ritamo, Helsinki.
KarTL 72.59: Nasti Savinainen, Valtimo, Valtimonniemi. KarTL 74.1:
Niina Sysild, Joensuu. KarTL 72.48: Anni Toikkanen, Muhola., KarTL
72.839: Helena Uilokkinen, Kuopio. Esim. KarTL 72.43 A 9. KarTL
72 39 B 072. KarTL 72.41 A 068.
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Etnispohjaisen uskonnon kehitys kirkkouskonnollisuudeksi
vastasi myos virallisen ortodoksisen kirkon tavoitteita. Erdissa
tapauksissa ortodoksinen kirkko jopa puuttui kansan harjoitta-
miin etnisen kulttuurin muotoihin. Esimerkiksi hypylld naimi-
silnmeno??, joka oli Raja-Karjalassa yleinen, kansan keskuu-
dessa hyvaksytty tapa mennd naimisiin, ei soveltunut kirkko-
uskonnollisuuden normeihin ja moraalikasitteisiin. Suojarven
ortodoksisen seurakunnan pappi paheksui hypylld naimisiin-
menoa piispantarkastuksen yhteydessid pidetyssi seurakunnan-
kokouksessa: »Yhdyseldma aloitetaan — kristitylle sopimatto-
malla tavalla — ilman kirkollista siunausta, ja vasta jonkun
ajan kuluttua asianomaiset laillistuttavat liittonsa kirkollisella
vihkimiselld».?® Seurakunnan esimiehen oli kuitenkin todettava
etnisen tavan syvalle juurtuminen kansan keskuudessa: »Tama
avioliittojen solmimistapa on hyvin vanha ja yhtd vaikeasti
poistettavissa kuin vakijuomien kdyttdminenkin».2* Ajan ku-
luessa kirkkouskonnollisuus voitti alaa etnispohjaisen uskonnon
kustannuksella Suojirvelldkin.

Maallistuminen

Kun Suojérvi alkoi teollistua ja saada kaupungistuvan yh-
teison piirteitd, ei vanhan etnispohjaisen uskonnon normijar-

22. Hypylld naimisiinmeno oli vanha raja-karjalainen avioliiton solmimis-
tapa. Siind tytt6, vanhempiensa tietimittd, lihti esim. tansseista tai
praasniekoilta pojan mukaan ja jii asumaan timin kotiin. Kirkollinen
vihkiminen suoritettiin myShemmin. Ks. hypylldi naimisiinmenosta
enemmin esim. KarTL 72.41 B 156. KarTL 72.50 B 103—332. KarTL
74.1 B.

23. Suomen Kreikkalaiskatolisen Kirkollishallituksen Kanslia (=SKKK)
IFa8 Karjalan ja koko Suomen arkkipiispa, Karjalan hiippakunta, 499
(1929): Kertomus Suojirven ortodoksisen seurakunnan uskonnollissi-
veellisestd tilasta. Seurakunnan esimichen esitys piispantarkastuksen
yhteydessd 12. 4. 1929 pidetyssd seurakunnankokouksessa.

24. Sama.
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jestelmd endd vastannut uuden yhteiskunnan vaatimuksia. Var-
sinkin se sukupolvi, joka oli oppinut etnispohjaisen uskonnon
normit, mutta joka ei vield ollut sisdistdnyt niitd, joutui ristik-
kaiseen normipaineeseen. Uskonnon kohdalla ristikkaisen normi-
paineen aiheuttajina, hairiotekijoinid, olivat Suojarvella luteri-
lainen uskonto, kirkkojen ulkopuoliset lahkot ja ortodoksinen
kirkkouskonnollisuus. Ristikkdisessd normipaineessa yksilot joko
liittyvat entistd kiinteAmmin etniseen ryhméinsd tai omaksuvat
uudet normit.25 Uusien normien omaksuminen merkitsi maallis-
tumista ja vieraantumista entisesta uskonnosta.

Suojarvella oli maallistuminen ja etnispohjaisesta uskonnos-

ta vieraantuminen ilmeistd 1920-luvulta alkaen. Siita loytaa
runsaasti mainintoja myos asiakirjoista. Enimmakseen niissad
kiinnitetdan huomio seurakuntalaisten siveellisen eldman ale-
nemiseen, mutta myds kirkon opeista ja perinteestd vieraantu-
miseen sekd »suvaitsemattomuuteen papistoa kohtaan».2¢ »Ju-
malan ja synninpelko ennen niin hartaissa raja-karjalaisissa on
haviamassd.»2? Myos haastattelutiedot todistavat suojdrveldis-

25. Marshall Sklare The Function of Ethnic Churches: Judaism in the
United States. — Religion, Society and Individual. An introduction to
the sociology of religion. Edited by J. Milton Yinger (New York 1967),
s. 459.

26. SKKK 1Fd7 Seurakunnan esimiesten kertomukset kasvatus- ja opetus-
tyéstd, 507 (1931) ja 514 (1982): Kertomukset suoritetusta kasvatus- ja
opetustyostd Suojdrven ortodoksisessa seurakunnassa vuosina 1931 ja
1932. 1Fa3, 499 (1929): Annantehtaan seurakunnan piispantarkastuksen
yhteydessd 21. 4. 1921 pidetyn papiston kokouksen péytikirja § 5.
[IFa3]. 499 (1929): Kertomus Annantehtaan seurakunnasta piispantar-
kastusta varten 21. 4. 1929. Elias Huurinaisen asiakirjakokoelma: Kerto-
mus Annantehtaan seurakunnassa suoritetusta kasvatus- ja opetustyosta
vuonna 1929. Kertomus Annantehtaan seurakunnan tilasta vuosina
1929—35, esitetty piispantarkastuksen yhteydessd 16. 10. 1936. Kertomus
Annantehtaan seurakunnan tilasta vuosina 1929—35. Kertomus Annan-
tehtaan seurakunnan tilasta viisivuotiskaudelta 1934—38. (jaljenndksii)

27. SKKK IFd7, 598 (1932): Suojirven ortodoksisen seurakunnan viisi-
vuotiskertomus vuosilta 1934—38.
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ten maallistumista: »Ennen rukeiltiin Jumalaa enemmin».?®
Perinteisid ortodoksisia tapoja ja etnispohjaisia uskonnollisia
menoja laiminlyétiin, esimerkiksi paastoaminen viheni ja praas-
niekat muodostuivat entistd enemmén maallisiksi juhliksi.?*

Virallinen ortodoksinen kirkko ei pyrkinyt — ainakaan sa-
nottavammin — estamddn ortodoksien maallistumista etnispoh-
jaisesta uskonnosta. Erdissé tapauksissa katsottiin etnispohjaisten
tapojen olleen jopa esteend ortodoksisen kirkon uudistuksille ja
kehitykselle.?® Tami aiheutti osittain ortodoksien joutumista
normittomuuden tilaan. Télloin erddnd ratkaisuna syntyneeseen
tilanteeseen oli lahkolaisuuteen siirtyminen.

Suuret yhteiskunnalliset muutokset ovat otollista aikaa uusien
uskonnollisten yhteiséjen syntymiselle ja kehittymiselle, silla
pienet uskonnolliset liikkeet mukautuvat helpommin uusiin yh-
teiskunnallisiin oloihin kuin suuret, kankeat kirkkouskonnot.
Myos maantieteelliset tekijdt edistavat pienien kirkkojen ulko-
puolisten litkkeiden kehitystd, silla harvaanasutuilla alueilla
»lahkojen teltat ovat liikkuvampia kuin kirkkojen kate-
draalit.»3' Suojdrvi oli titen erittdin otollinen maapera kirkko-
jen ulkopuolisten liikkeiden menestymiselle, silld pitdja oli laaja
ja harvaanasuttu, vilimatkat olivat pitkat ja kulkuyhteydet hei-
kot, mika vaikeutti ortodoksisten pappien tyota seurakuntalaisten
sielunhoidossa. Samanaikaisesti kun ortodoksisen kirkon oli Suo-
jarvelld mukauduttava uusiin yhteiskunnallisiin oloihin, alkoi
pitajassa kirkkojen ulkopuolisten lahkojen toiminta.

28. KarTL 7259 A 227.

29. Esim. KarTL 72.34 A 235. KarTL 72.89 B 085—060. KarTL 72.44 A
132—144. KarTL 72.47 A 240. KarTL 72.48 B 082.

30. Esim. SKKK IFa3, 536 (1934): Suojirven ortodoksisen seurakunnan
piispantarkastuksen yhteydessd 3. 8. 1934 pidetyn papiston kokouksen
poytikirja. Kokouksessa kisiteltiin kirkollishallituksen kehotusta jir-
jestaa hautausmaat. Suojirven seurakuntien hautausmaiden jirjesti-
mistd koskevat suunnitelmat eivdt toteutuneet, koska etnisen tavan
mukaan hautausmaa oli jitettdvd luonnontilaan.

31. Seppo Teinonen Nykyajan lahkot. Uusia uskonnollisia liikkeitd ja
vhteis6ja (Helsinki 1965), s. 318, 329—330.
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Helluntailaiset sekd vihemmdssi madrin myo6s adventistit
aloittivat oppinsa julistuksen Suojrvelld jo heti itsendistymisen
jalkeen. Toiminta voimistui 1920-luvun puolivélin jalkeen ja
jatkui aktiivisena aina 1930-luvun puoliviliin asti, minka jal-
keen se alkoi laantua.3? Lahkolaiset kiersivat kodeissa saarnaa-
massa ja levittimdssd kirjallisuutta. Useat haastatelluista suo-
jarveldisisti kertoivat kdyneensd lahkolaisten tilaisuuksissa
kuuntelemassa laulua ja soittoa sekd antaneensa lahkolaisten
pitdd kokouksia kodeissaan3® Tahdn vaikutti paitsi yleinen
suvaitsevaisuus ja karjalainen vieraanvaraisuus myos, varsinkin
syrjakylissd, sosiaalisten kontaktien tarve. »Vaikka ukkomusti-
lainen olisi jirjestinyt tilaisuuden, kyldldiset olisivat men-
neet.»3 Osa haastateltavista kertoi kuitenkin vieroksuneensa
lahkolaisten suoranaista kadnnytysty4td®>, mutta uskonnosta
puhujina ja hengellisten laulujen esittdjind lahkolaiset otettiin
mielelldaan vastaan.

Seurakuntalaiset kertoivat haastatteluissa, ettd Suojarven pi-
tdjan alueella oli lahkolaisilla kannatusta Riuhtavaaran, Jeroi-
sen, Leppaniemen, Nasarenvaaran, Saviniston ja Suvilahden
kylissi. Samoin Hyrsyldssd ja Vegaruksessa kerrottiin olleen
muutamia lahkolaisia. Kaipaan kyldssa helluntailaisilla oli oma
kokoontumispaikka Betania.?® Helluntailaisuuteen kaantyminen
tapahtui yleenséd perheittain, tosin oli sellaisiakin perheitd, joissa
toinen aviopuoliso oli helluntailainen ja toinen ortodoksi.?”
Henkikirjoissa ei ole erikseen mainittu helluntailaisia, joten
muistitietoa helluntailaisuuden levinneisyydestd ei voi verrata

82. SKKK IFd7, 598 (1938): Suojirven ortodoksisen seurakunnan viisi-
vuotiskertomus vuosilta 1934—38. Esim. KarTL 72.42 A 167. KarTL
72.44 A 188.

33. Esim. KarTL 72.31 A 260. KarTL 72.44 A 200.

34. KarTL 7246 A 144.

35. Esim. KarTL 72.87 B 166. KarTL 72.38 B 085.

36. Esim. KarTL 72.31 A 163. KarTL 72.32 A 22. KarTL 72.36 A 08S
A 096. KarTL 72.37 B 090. KarTL 7243 A 13.

37. Esim. KarTL 72.834 B 067. KarTL 72.44 A 170.
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virallisiin asiakirjaldhteisiin. Toisaalta tassi tapauksessa viralli-
set asiakirjat eivdt antaisikaan totuudenmukaista kuvaa, silla
osa lahkolaisista pysyi kirjoilla ortodoksisessa seurakunnassa,
vaikka tunnustautuikin helluntailaiseksi.?¥ Niiden henkildiden
kohdalla uskonto jakautui »viralliseen» ja »vakaumukselliseen».

Maallistumisen dadrimuotona voidaan pitda kirkosta eroamis-
ta. Eri tutkimustulosten perusteella-on luetteloitu tekijsit, jotka
tuntuvat lisaavan alttiutta siirtyd siviilirekisteriin. Téllaisiksi
seikoiksi on mainittu mm. teollistuneisuus, teknillistyneisyys,
muutoksellisuus, vieraantuneisuus jne. Nami tekijit eivit kui-
tenkaan ole yksiselitteisid. Tutkimuksessaan, joka kasitteli kir-
kosta eroamista sosiaalisena ilmioni, Jouko S#ipi mainitsi, ettei
siviilirekisterildiseksi ryhtyminen, kirkosta eroaminen, ole yhdel-
la selittdjalld valaistavissa oleva ilmié, vaan se johtuu useista
tekijoistd. Edelld mainitussa tutkimuksessa tuli esille viestd-
rakenteen vaikutus kirkosta eroamiseen: miti suurempi paikka-
kunta, sitd suurempi on myés siviilirekisterildisten osuus koko
vaestostd. Pienelld paikkakunnalla voi seurakuntakin olla tiivis
ihmisyhteis monine henkilékohtaisine suhteineen.® Suurissa
yhteisoissa ihmissuhteiden kiinteys heikkenee, mika lisdi alttiutta
seurakuntayhteisostd eroamiseen.

Suojarvelld kirkosta eroamiset alkoivat lisiintyd 1920-luvun
loppupuolella samanaikaisesti yhteison teollistumiskehityksen
kanssa. Pitdjdn ortodoksiseurakunnissa — Suojirven ja Annan-
tehtaan seurakunnassa — kirkosta eronneiden prosentuaalinen
maard jai kuitenkin vdhiiseksi, suurimmillaankin se oli vihem-
mén kuin prosentti noin 4 000:sta seurakuntalaisesta. Suojirven
luterilaisessa seurakunnassa olivat kirkosta eroamiset hieman
yleisempid kuin pitdjan ortodoksisissa seurakunnissa. Samoin

Suistamon ortodoksisesta seurakunnasta eronneiden miiri oli

38. KarTL 72.36 A 096. KarTL 72.39 A 230. KarTL 72.39 A 238.
39. Jouko Siipi Numerot puhuvat. Luopumisen aika -tutkimuksen numero-
aineisto (Hdmeenlinna 1965), s. 6—17.
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suurempi kuin Suojérven ortodoksisissa seurakunnissa.*? Lanti-
sessd naapuriseurakunnassa Suistamolla oli kulttuurien sulautu-
minen ehtinyt pitemmille, ja luterilaisen kirkon organisoiman
rajaseutujen pikkukirkkotoiminnan tulokset nakyivdt jo orto-
doksisesta kirkosta eronneiden kasvavassa mdarassa.
Haastattelutietojen mukaan siirtyminen helluntailaisuuteen
oli yleisempdd kuin siirtyminen luterilaisuuteen.*! Tama olikin
Jluonnollista, silld teollistuneissa ja kaupunkimaisissa oloissa pe-
rinteellisesti tai muuten uskonnolle mydtémielisissd piireissa pie-

niin lahkolaisryhmiin pyrkivat siirtymaédn henkilot, jotka usein
cetillis- tai esteettissivyisistd syistd eivat voi tdysin hyvaksya

vallitsevia yleisid tapoja ja tuntevat turvattomuutta naissa
oloissa.#? Suojirvellikin erdiden ortodoksien kohdalla voidaan
siirtymisen lahkolaisuuteen katsoa olleen ratkaisu normittomuu-

den tilaan, mikd aiheutui uskonnollisen kentdn muuttumisesta.

Péadtelmid

Suomen itsendistyttyd ja itirajan sulkeuduttua Suojarven
niin hallinnolliset, taloudelliset kuin kulttuurisetkin yhteydet
liittyivit entistd kiintedmmin kanta-Sucmeen. Liikenneyhteyk-
sien paraneminen Suojdrven ja muun Suomen vililld, julkisten

tiedotusvilineiden yleistyminen ja toisuskoisten tulo pitajaan
saivat aikaan uusien kulttuurivaikutteiden nopeutuvaa levia-

40. SKKK IFf2 Tilastotiedot viestdmuutoksista, 1989. Puuttuvat tiedot
tiydennetty Paavo Kontkasen vuonna 1939 tekemdstd tutkimuksesta
“Katsaus seka-avioisuutta, seurakuntien diaspora-asemaa ja kirkosta
eroamisia koskeviin suhteisiin Suomen kreikkalaiskatolisessa kirkko-
kunnassa” (IFf1). Lakkautettujen seurakuntien arkisto {Mikkeli): Kir-
kosta eronneiden kirja, Suojirvi: Suojirven ev. lut. seurakunnasta
eroavien luettelo Suojirven rukoushuonekunnassa.

41. KarTL 72.31 A 221. KarTL 72.44 A 047. KarTL 72.56 B 205.

492. Jouko Siipi Luopumisen aika. Kirkosta ercaminen sosiaalisena ilmiéna
(Himeenlinna 1965). s. 127.
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mistd paikallisen ortodoksisen vieston keskuuteen. Suojirven
perinteinen etnispohjainen ortodoksis-karjalainen kulttuuri jou-
tui titen valtakunnalliseen enemmistskulttuuriin nihden vibem-
mistokulttuurin asemaan. Uusi teollistuva yhteiskunta merkitsi
pitdjdn sivistyselimin myonteistd kehittymistd ja taloudellista
vaurastumista. Tama edesauttoi pitdjin ortodoksisia kanta-asuk-
kaita mukautumaan uusiin yhteiskunnallisiin ja kulttuurisiin
oloihin.

Suojérvelld uskonnon rakennemuutoksilla ja toisuskoisuuden
levidmiselld oli luonnollinen yhteys pitdjan teollistumiseen ja
uudenaikaistumiseen. Koska ortodoksit itse mukautuivat uusiin
yhteiskunnallisiin ja kulttuurisiin oloihin, ei uskontojen erilai-
suudella ollut sanottavaa merkitysti ortodoksien ja toisuskoisten
jokapiivdiseen kanssakiymiseen. Osittain timsi johtui myos siita,
etteivit uskontojen erot liittyneet konkreettisiin etuihin kuten
toimeentuloon, vaan uskonto ilmeni aatteellisella tasolla. Tadten
uskontojen erot eivit myoskiin johtaneet eturistiriitoihin.

Teollistuvan yhteiskunnan kulttuurimuotojen sisdistiminen
merkitsi kuitenkin vieraantumista vanhasta etnispohjaisesta us-
konnosta ja ortodoksis-karjalaisesta kulttuurista. Koska etnis-
pohjaisen uskonnon muuttuminen kirkkouskonnollisuudeksi vas-
tasi myds virallisen ortodoksisen kirkon tavoitetta, ei etnispoh-
jaisesta uskonnosta vieraantumiseen kiinnitetty erityistd huomio-
ta ortodoksisen kirkon tai paikallisen papiston keskuudessa. Suo-
Jarven uskonnollisen kentin muuttuminen noudatt; yleistd yh-
teiskunnallista kehitysti.
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SUMMARY

Katriing Petrisalo, The Change of the Religious Plan in
Suojarvi since the Independence of Finland

As Finland became independent in 1917, there grew a strong idea among
the Orthodox pcople of the country to create a national Finnish Orthodox
Church. What they wanted to achieve was such Church leadership which
would be independent from Russia, and to make the Church really Finnish.
With state support the Orthodox Church of Finland separated from the
Russian Church and. as an autonomous Church, joined the Patriarchate of
Constantinople.

For the newly independent country it was not a matter of indifference
that there was within its territory, even in its most threatened part on the
castern boundary. a people which had traditional connections with the [or-
mer mother land, Russia. Therefore, a determined "Finnish-making-cam-
paign” was started in Karelia. Often this meant practical uprooting and
disappearing of the traditional Orthodox Karelian culture. The industrializa-
tion of the territory was accelerated and the ccomomic structure changed
rapidly from agricultural to industrial. The changes of the economic struc-
ture influenced on the cultural and thus alse the religious plan.

After the eastern frontier had been closed, both the administrative and
cconomic connections joined this border land more closely with the main
body of the country. Therefore, it was natural -hat also cultural influences
were received from there. The ethnic-based Orthodox Karelian culture of
Border-Karelia was thus a minority culture compared with the culture of
the state. This development was accelerated by the improved connecetions
between Karelia and the rest of Finland as well as the improved information
service.

The culture which was based on ethnic factors was typical to the agrarian
life of Border-Karelia, but it could not be adapted to the new industrial
society. Culture and religion had to adjust themselves to new social situation.
The ethnic culture had to give way to the commercial mass culture, directed
[rom outside, and the ethnic-based religion, too, changed into more official
church religiosity. The change of both culture and religion followed the line
of general social development. Because the industrialization positively
contributed to the cultural life and cconomic prosperity, the Orthodox
inhabitants willingly adapted themselves to the new situation. Interiorizing
the cultural forms of the industrial society, however, resulted in alienation
of the Orthodox population of Border-Karelia from their ethnic-based
religion and Orthodox Karclian culture. The ethnic minority culture was
blended in the majority culture of the country.



Oeikko Purmonen

ORTODOKSISEN TEOLOGIAN PAALIN]JOJA

Alexander Schmemann, Pyhin Vladimirin teologisen semi-
naarin dekaani ja liturgisen teologian professori, toteaa artik-
kelissaan »Russian Theology: 1920—1972. An Introductory
Survey»!, ettd jalkipatristisen kauden ortodoksisessa teologiassa
on huomattavissa kaksi nikyvad piirrettd: toisaalta teologian
linsimaistuminen, sen pseudomorfoosi ja toisaalta pyrkimys
timan lintisen vaikutuksen eliminoimiseen. Se on Schmemannin
mukaan nykyajan ortodoksisen teologian paatehtdva.

Artikkelin alkuosassa Schmemann selostaa venildisen teolo-
gian vaiheita kiovalaisesta kaudesta lahtien, jolloin bysanttilai-
nen vaikutus oli voimakas. Mongolikaudella Vendja eristyi
muusta maailmasta mybs kirkollisesti ja Moskovan tultua val-
taan veniliinen ortodoksia sai voimakkaasti kansallisia piirteitd.
Pictari Suuren reformien tuloksena ortodoksinen kirkko lansi-
maistui vahvasti. Pietari loi koulutussysteemin, joka pysyi voi-
massa aina vallankumoukseen asti ja osittain sen jalkeenkin.
Vallankumouksen aikoihin kirkon kouluverkosto kisitti nelja
akatemiaa, 58 seminaaria ja 158 hengellistd koulua.

Vallankumouksen jilkeen emigranteilla tuli olemaan rat-
kaiseva merkitys venildisen teologisen perinteen jatkumisessa.
Emigranttiteologeja kutsuttiin opettamaan eri tiedekuntiin mm.
Belgradiin, Sofiaan, Bukarestiin ja Varsovaan ja vuonna 1925
perustettiin uusi teologian keskus: Pyhén Sergein akatemia Pa-
riisiin. Sielld toimi 40 vuoden aikana lukuisia lahjakkaita teolo-

1. Alexander Schmemann Russian Theology: 1920—1972. An Introductory
Survey. St. Vladimir’s Theological Quarterty, 1972, vol. 16:4, 5.172—194.
Julkaisu on Helsingin yliopiston ortodoksian tutkimuksen laitoksessa.
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geja. Toisen maailmansodan jilkeern keskus siirtyi Pariisista
New Yorkiin Pyhin Vladimirin seminaariin.

Esitellessdan teologisen tutkimuksen eri alueita Schmemann
toteaa, ettd eksegetiikka on kaikkein heikoimmin edustettu ala
modernissa venildisessd teologiassa. Syyni tidhin on se, etti
emigranttien joukossa oli vahin eksegeetteja ja toisaalta se, ettd
ortodoksisessa kirkossa Raamattua ei eristetd omaksi alueekseen.
»Sola Scriptura»-periaatetta ei ole koskaan hyvaksytty. Toisaal-
ta kaikki perustuu Raamattuun: dogmit, ekklesiologia, moraali-
teologia jne. Muutamia mainittavia eksegeetteja on kuitenkin
esiintynyt, mm. A. U. Kartashev, N. N. Glubokouski, S. Besob-
rasov ja A. Kniazev.

Dogmaattisen teologian alalla on ollut nahtivissi kaikkein
huomattavinta kehitysti. Till4 alueella on esiintynyt kaksi paa-
suuntaa: toiset ovat halunneet rakentaa patristisen perinteen
pohjalle, toiset taas ovat halunneet luopua siita ja luoda jotain
aivan uutta. Ensiksi mainitun suunnan tyypillisen ja merkittdvin
edustaja on Georges Florouski, jolla on ollut ratkaiseva vaikutus
nykyajan ortodoksiseen teologiaan. Hin on opettanut mm.
Pariisissa, New Yorkissa, Bostonissa ja Princetonissa. Florovskin
ohella téhdn suuntaan lukeutuvat Uladimir Losski ja Serge
Uerhovskoi. Patristista perinnetti vieroksuvan suunnan tyypilli-
sin edustaja on ollut Sergei Bulgakov, jonka teologiassa sofio-
logia on naytellyt keskeisintid osaa.

Ekklesiologia on yksi pdaasiallisimpia mielenkiinnon kohtei-
ta uudessa venildisessi teologiassa. Talli alueella Homja-
kovilla on ollut ratkaiseva vaikutus. Hinen jalkeensa
ekklesiologiasta ovat olleet kiinnostuneita mm. N, Afanasiev,
A. Schmemann, J. Meyendorff, N. Koulomzine ja A. Bogolepov.
Askeettisen teologian alalla huomattavia kirjoittajia ovat Nic-
holas Arseniev, John Shahouskoi, Pjotor Ivanov ja Anthony
Bloom, liturgisen teologian alalla Cyprian Kern ja hagiologiassa
George Fedotov, jota Schmemann kutsuu »veniliisen hagiolo-
gian pioneeriksi». Intellektuaalista historiaa kisittelevisti teok-
sista Schmemann mainitsee kaksi aivan erityisesti: Florovskin
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»Venaldisen teologian tie» ja Zenkovskin »Venildisen filosofian
historia» ovat monumentaalisia. Nimi kaksi kirjaa ovat Schme-
mannin mielestd valttdmittomid kaikille venildisen teologian
tutkijoille. Ekumeenisessa teologiassa huomattavimpia ovat
olleet Florovski, Bulgakov, Zernov, Zander ja LEvdokimov.

Loppuhuomautuksena Schmemann mainitsee, etti my6s Neu-
vostoliitossa nykyddn tunnetaan suurta mielenkiintoa tihin
uusimpaan teologiaan, joka osoittaa, etti ortodoksinen diaspo-
ra lannessd on saavuttanut tietyn itsenaisyyden, tdysi-ikdisyyden
ja kypsyyden. Tdma on merkinnyt mm. siti, etti vihitellen on
syntynyt kansalliset rajat ylittdvdi ortodoksista teologista” tut-
kimusta.

Christos Yannaros huomattava timin hetken nuoren polven
kreikkalainen teologi, artikkelissaan »Theology in Present-Day
Greece»?, selittdd aluksi ortodoksisen teologian luonnetta
yleensi. Hinen mielestdin teologia on persoonallisen kokemuk-
sen selittdmistd. Se on Jumalan lahja ja kristittyjen hengellisen
elamén sisdisen puhtauden hedelmi. Kuitenkin nykyinen aka-
teeminen teologia Kreikassa on suureksi osaksi erilaista, lintiseen
skolastiseen ajatteluun perustuvaa ja siitd inspiraationsa am-
mentavaa.

Akateeminen teologia tuli Kreikkaan Ateenan yliopiston
teologisen tiedekunnan perustamisen myéti 1837. Se oli saksa-
laisten yliopistojen teologisten tiedekuntien kopio. Niiden mallin
mukaan teologia eristettiin kirkon elimisti autonomiseks;
alueeksi ja itsendiseksi »tieteeksi». Alusta alkaen kreikkalainen
teologia ndin ollen oli siis voimakkaasti lintisen vaikutuksen
alaista ja teologit omaksuivat lintisen teologian kysymyksen-
asettelut. »Tieteellisen» asenteen lisiksi myos pietismi vaikutti
huomattavasti. Sen seurauksena syntyi mm. Zoe-litke, jonka
vaikutus teologiaan ei kuitenkaan ole koskaan ollut kovin
merkittdvd. Uusimman akateemisen teologian tyypillisimpii
edustajia ovat Christos Androutsos ja N. P. Trembelas, jotka

2. Christos Yannaros Theology in Present-Day Greece. St. Vladimir’s
Theological Quarterly, 1972, 16: 4. 5. 195914,
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saavat Yannarosilta murskaavan arvostelun.

Esitellessisin muutamia nykyisen teologian erityispiirteita
Yannaros toteaa, ettd tunnusomaista on dialogin ja kritiikin
puute. Suurin osa teologisista julkaisuista on »uskonnollisen
naiiviuden ja moralismin kestamattomin alhaisella tasolla».
Uusin teologia etsii suuntaa ja on huolestunut ortodoksisuudes-
taan. Eraina yleisend piirteend Yannaros mainitsee sen, etta
teologia ja teologit eivit ole arvostettuja nykypaivien Kreikassa.
Teologiaa opiskelemaan pyrkivat tavallisesti saavat alimpia
pistemddrid yliopistojen paasykokeissa.

Siksi Yannaros suhtautuu pessimistisesti kreikkalaisen teo-
logian tulevaisuuteen. Kuitenkin hin nakee joitakin toivon ja
uudistumisen merkkeja. On olemassa muutamia nuoria, Euroo-
passa ja Amerikassa toimivien emigranttiteologien vaikutuksen
alaisia teologeja, jotka herdttdvit uusia toiveita ja odotuksia.
Timin uuden suunnan lupaavia nimid ovat N ikos Nissiotis ja
John Zizioulas. Toinen myonteinen ilmio on Tessalonikaan pe-
rustettu »Patristisen tutkimuksen patriarkaalinen saatio», jonka
edustajista Yannaros pitda erityisen huomionarvoisina R. Chris-
touta ja G. Mantzaridista. Myénteinen seikka on myos se, etta
ajoittain pidetdén luonteeltaan epavirellisia teologikongresseja,
joissa johtavana henkilona on Ateenan yliopiston Uuden Testa-
mentin professori S. Agouridis.

Loppuarviointina Yannaros myontdd, ettd sekd toisuskoinen
etti ortodoksinen teologia erityisesti vendlaisten emigranttien
keskuudessa on korkeammalla tasolla kuin teologia nykypaivien
Kreikassa, jossa 150 vuotta kestanyt itsendisyyden aika on ollut
erainlaista identiteetin etsintaa, ei yksin teologiassa, vaan
kulttuurissa yleensa.

SUMMARY
Ueikko Purmonen. Main Directionsof Orthodox Theology
On the basis of the articles written by Alexander Schmemann and
Chyistos Yannaros (St. Vladimir’s Theological Quarterly, vol. 16, number
4/1972) the author examines latest developments and basic characteristics of
modern Russian and Greek Orthodox theology.



Ritva Saarikivi-Kakkonen

NAISEN ASEMA ORTODOKSISEN KIRKKO-OIKEUDEN
JA TEOLOGIAN MUKAAN

Kanoninen lainsiddants, joka kanonisiin, historiallisiin ja
kaytinnollisiin lahteisiin nojautuen muodostaa pohjan ortodok-
sisen kirkon kirkko-oikeudelle!, osoittaa suoria méariyksid nai-
selle varsin niukasti. Sen sijaan miehelle tarkoitettuja, naista
valillisesti koskevia sdadoksid ovat pyhit isit antaneet useissa eri
yhteyksissd. Erityiseksi ongelmaksi nayttii kirkon ensimmaisilti
vuosisadoilta nousseen huoli naisen vaikutuksesta miehen moraa-
lille. Pakanallinen tapa kylped yhdessi naisen kanssa on pa-
peilta, kleerikoilta, munkeilta ja kaikilta kristityilti maallikko-
michiltd ehdottomasti kielletty; rangaistuksena méasriyksen rik-
komisesta on yleisesti kiytetty menetelmi: kleerikko erotetta-
koon virastaan, maallikko kirkon yhteydesti.2

Samalla miestd varjelevia ja naista suojelevia ovat monet
kiellot naisenryéstostd, josta maallikkoa rangaistaan vield an-
karammin kuin edellisessi kaanonissa: hinet julistetaan kirkon-

kiroukseen. Selityksend tdmin méidrdyksen antamiseen on orto-

1. Nikodemus Milasch Das Kirchenrecht der morgenldndischen Kirche
(Mostar 1905), s. $7—38. Kanonisen lihdeaineiston muodostavat Raa-
mattu ja traditio sekd kirkon alkuvuosisatoina hyviksymit kaanonit
ja kirkolliset maardykset; historialliseen lihteistoon kuuluvat muuta-
mat  kirkolliset lakimdiriykset, valtion antamat lait ja erilaiset
nomokaanonit, kiytinngllisiin puolestaan yksittdiset eri kirkkoja koske-
vat lait.

2. Kanonikokoelma. Piispa Nikodemus Ortodoksisen kirkon kanonit seli-
tyksineen, I. Suomentaneet Antti Inkinen ja Edvard Rein vv. 1987—43,
s. 1300. Helsingin yliopiston ortodoksian tutkimuksen laitos.
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doksisen etiikan periaate, jonka mukaan naisenryosto loukkaa
erasti kristillisen avioliiton padehdoista. naisen tahdonilmaisun

vapautta? Avioliittoa koskevia siadoksid onkin kaanoneihin
sisdllytetty useita. Niiden tarkoituksena on luonnollisesti suojella
avioliittoa ja vastuu liiton sdilymisesta annetaan kummallekin
osapuolelle: vaimoa ei saa hyljata, aviorikos on ankarasti
kielletty.?

Erityisesti on mddrdyksia annettu papiston suhteen. Papis-
toon kuuluvan sallitaan eldvin laillisessa avioliitossa® lukuun-
ottamatta piispaa, jonka on virkaan tullessaan lahetettava vai-
monsa kauas luostariin osoittaen hénelle kuitenkin huolenpitoa.’
Jo ennen papistoon astumistaan michen on tehtdva ratkaisunsa
avioliiton ja naimattomuuden vililld, silla naimattomina klee-
rukseen tulleista ainoastaan lukijat ja laulajat saavat tahtoes-
saan solmia avioliiton.” Vaimon karkottaminen (vrt. piispa)
kielletdian papistoon kuuluvalta viran menettdmisen uhalla.
Rangaistus on siis mitd ankarin: miehen karkotus hengellisesta
saadystd.® Papistoon aikovankin on syytd harkita aviopuolisonsa
valinnassa: lesken, hyljityn, porton, palvelijattaren tai ndytteli-
jattiren nainut ei voi kuulua papistoon.’

Piispojen selibaattivaatimus on jo wullut todetuksi. Vaarin-
kisitysten viélttimiseksi ja hyvén nimen sailyttamiseksi piispan
samoin kuin muidenkin papiston jasenten on kiellettyd ottaa
luokseen asumaan ketddn naista. Tamd kielto koskee myos pal-
velijattaria; vain lihisukulaisnaiset seki henkilot, joiden suhteen

ei voi herdta epdilyksid, ovat kiellon ulkopuolella. * Naisen
lasniolon vaikutus arvioidaan jopa niin suureksi, ettd talon pal-

Kanonikokoelma s. 878.
Sama, s. 249, 282, 1339.
Sama, s. 100.

Sama, s. 1215.

Sama, s. 173.

Sama, s. 89, 106.

Sama, s. 157.

Sama, s. 364, 1010.
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velijatar' mdaratddn poistumaan piispan tai luostarinjohtajan
vierailun ajaksi.l!

Useissa varsinkin hengellistd saatya koskevissa madriyksissa
nainen tunnustetaan siis varsin merkittaviksi tekijaksi miesten
maailmassa, tekijaksi, jonka kautta michen yhteiskunnallinen ja
hengellinen status on vaarassa laskea. Lukuisat varoitukset poh-
jautuvat kuitenkin samalla myés toiseen nikokohtaan: apostoli
Paavalin varoitukseen siitd, ettei kristittyjen sovi antaa kiyt-
taytymisellddn loukkauksen aihetta uskoville eikd myéskiin seu-
rakunnan ulkopuolella oleville.!? Kanonisen lainsiidiannén
maardyksid arvioitaessa on yleisesti myds syyti ottaa huomioon
kaanonien kiinted kytkeytyminen aikakautensa maaperidin: ne
ovat'ymmarrettavissi omalta historialliselta taustaltaan nouse-
vina kannanottoina.

Edella kasitellyt miehen kautta naista koskevat kaanonit
koskettelevat suurelta osalta pyhdd sakramenttia, avioliittoa,
joka roomalaiseen oikeuteen pohjautuvana on ortodoksisessa
kirkossa kdsitetty elinidksi tarkoitetuksi liitoksi aviopuolisoiden
valilla.** Rangaistus aviorikoksessa syylliselle, michensi tai vai-
monsa hylanneelle on pitkdaikainen: vasta kuuden vuoden ka-
tumuksen jilkeen hidn pidisee uskovien yhteyteen ja Herran
Ehtoolliselle."* Aviorikoksesta naista rangaistaan myés hinen
liian kiireellisen uudelleen avioitumisensa yhteydessi: on odo-
tettava riittdvan kauan miehen paluuta sotaretkelti taj hinen ka-
dottuaan’ takaisin tulemistaan.!s

Erittdin ankara, murhaajan rangaistus, sdidetddn naiselle
abortin yhteydessi. Samaan tuomioon alistetaan seki teon koh-
teeksi suostunut &iti ettd henkilot, jotka tissi avustavat.1

Liturgista jumalanpalveluselimii koskevassa kanonisessa

I1. Sama, s. 1452.

12. Sama, s. 1453. Ks. 1 Kor 10: 32.
18. Sama, s. 1322.

14. Sama, s. 1821—1822.

15. Sama, s. 1339.

16. Sama, s. 13387.
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lainsdddannossi ilmenee jo naista koskevien sddddsten niukkuu-
desta, ettd kyseinen sektori kirkollisessa eldméssd on miesten hal-
linnassa. Kaikilta maallikoilta (hallitsijaa lukuunottamatta) on
alttariin meneminen liturgian aikana kielletty: alttarissa toimi-
tettavaan verettdémidn uhriin voi osallistua ainoastaan kleeruk-
seen kuuluva.l” Naiselta sen sijaan alttariin pddsy on kokonaan
kielletty.’® Myds naisen esiintyminen jumalanpalveluksen aika-
na kirkossa on kirkon historian kulussa aika ajoin esiinnousevia
kysymyksid. Aktuelliksi se nousi kuudennessa ekumeenisessa kir-
kolliskokouksessa, ns. Trullaanisessa kokouksessa v. 691. Jo kir-
kon varhaisimpina aikoina oli ollut naisia, jotka tyytymattomina
riippuvaiseen asemaansa esiintyivit julkisesti vaatien paikkoja,
jotka kirkon tradition mukaan ovat kuuluneet vain miehille ja
myos oikeutta opettaa kirkossa. Nami vaatimukset kohtasivat
kuitenkin aina jyrkkda vastustusta, ndin my6s ko. kirkollisko-
kouksessa. Naisten pyrkimykset selittdd kirkossa paivittdin luet-
tavia Raamatun kohtia ja antaa julkisia vastauksia dogmaatti-
siin kysymyksiin lannistettiin kaanonilla, jossa apostoli Paavalin
kehotukseen liittyen kielletddn naiselta puhuminen jumalallisen
liturgian aikana. Naisen tehtdva ei ole puhua, vaan lain mukaan
totella. Jos naiset tahtovat jotakin oppia, he voivat tehda sen
kotonaan michensa tietojen kautta.l®

Kielto naisen puhumisesta kirkossa pohjautuu jo aikaisemmin
maallikoille annettuun médirdykseen, jonka mukaan heidan ei
ole lupa julkisesti esittdd sanaa, vaan painvastoin avata korvansa
opetuspuheen armon saaneille. Myos tdssd seurataan apostoli
Paavalia: Kristuksen ruumiin jasenilla on kullakin omat erilaiset
tehtdvansd.2® Julkiseen, dogmaattissisdltdiseen saarnaan oikeu-
tettuja ovat vain opettajan arvon saaneet, so. henkilot, joihin
yksityiset piispat Pyhdan Hengen armosta saamansa vallan ovat

17. Sama, s. 74, 1274.

18. Canons, Ancient Epitome of The Sacred Canons of the Eastern Orthodox
Church (s.a.), s. 33.

19. Kanonikokoelma, s. 1277—1278. Ks. 1 Kor 14: 34—35.
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siirtaneet. Kysymys on siis julkisesta kirkossa tapahtuvasta saar-
nasta. Kirkon ulkopuolella maallikkoa ei sen sijaan ole kielletty
opettamasta uskoa koskevia asioita.?' My6s naisen opillista ju-
listusta vastustava kielto rajoittuu paikallisesti vain kirkkoon.
Kirkossa toimitettavien palvelusten ulkopuolella tapahtuneesta
opetuksesta naiset sen sijaan saivat kiitosta: Johannes Krysos-
tomoksen ajoista asti kirkko on osoittanut kiitoksensa hurskaille
naisille, jotka ovat tahtoneet suorittaa opetustyotadn kirkon hen-
gessd kodeissaan sekd myos kirkollisissa ja yhteiskunnallisissa
laitoksissa.2?

Opillista julistusta eivit kirkossa suorittaneet myoskain klee-
rukseen kuuluneet, apostoliselta ajalta perdisin olleen diakonis-
san viran haltijat. Diakonissan virka, joka mainitaan kanoni-
sessa lainsddddnndssd ainoana naiselle kuuluneena kirkollisena
toimena, oli arvovirka, jonka saamista edellyttivit tietyt ehdot.
Diakonissoiksi voivat padsta 40 vuoden idssi piispan toimittaman
kitten padlle panemisen kautta neitseet ja lesket (joskus myds
piispan vaimo), jotka olivat antaneet Jumalalle elinikiisen nai-
mattomuuslupauksen.®® Tarkan valinnan jdlkeen suoritetussa
vihkimisessd piispa pannen kitensi vihittivin paan paille ja
tehden ristinmerkin luki rukouksen, jonka aikana hin asetti vi-
hittdvdn hartioille diakonin olkavaatteen elj orarin. Alttarin
sakramentin diakonissaksi vihittivi nautti tissi yhteydessa heti
diakonin jilkeen.2* Piispallisen siunauksen (kheirodesia erotuk-
sena pappisvihkimyksesti, kheiroteniasta) saaneet naiset rinnas-
tettiin kleeruksen hierarkiassa lihinni diakoneihin. Heidén suo-
rittamansa palvelu kirkossa tapahtui kuitenkin alttarin ulkopuo-
lella: he vartioivat naisille varatulla kirkon ovella, antoivat
naisille kasteopetusta ja avustivat heitd kastettaessa, jolloin
diakoni suoritti kasvojen myrhalla voitelun ja diakonissa muiden

20. Sama, s. 1262. Ks. Rm 12: 4§,
21. Sama, 5. 1263—1264.

22. Sama, s. 1264.

28. Sama, s. 502.

24. Sama, s. 828.
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ruumiinosien voitelun. Diakonissat toimivat myo6s valittdjan teh-
tivissa naisten ja kirkon miehisten palvelijoiden valilla: he saat-
toivat naishenkilén piispan tai diakonin luo sekd saarnasivat
Jumalan sanaa naisten laitoksissa, joihin diakonin lahettdminen
oli arveluttavaa.?

40-vuotiaina2® diakonissoiksi vihityt neitseet olivat edenneet
askeleen tissi hierarkiassa jo 25-vuotiaina,. jolloin piispa puki
heidit pyrkimyksensd merkiksi erityiseen pukuun. Kétten paalle-
panemisen jalkeen diakonissalta oli avioituminen kirkonkirouk-
sen uhalla kielletty.?” Diakonissan virka, joka aikaisemmin oli
ollut tarpeelliseksi tunnustettu ja maariltiankin melko korkea®,
oli idin kirkossa tuntematon jo 1100-luvulla; linnen kirkossa
diakonissaksi vihkiminen viran alkuperaisessa mielessd on ka-
donnut jo 300-luvulla vaarinkaytosten vuoksi, joiden syy kirkol-
liskokousten lausuntojen mukaan oli naisellinen heikkous.?®

Diakonissoihin naimattomuusvaatimuksessa rinnastettava
naisryhmi, jota ortodoksinen kirkko-oikeus kisittelee, ovat neit-
syet, jotka vanhempiensa tai muiden sukulaistensa luona asuen
Jumalalle vihkiytyneind antoivat piispan edessa juhlallisen
neitsyyslupauksen. Naita “Kristuksen morsiamia” kirkko kun-
nioitti suuresti nimittamalla heitd pyhiksi. Luonnollista ndin ol-
len on, ettd neitsyyslupauksen rikkomista seurasi myos ankara
rangaistus: sulkeminen kirkon yhteydestd.*

Monia niistd pyhistd naisista, neitsvistd sekd myos leskistd
ja avioliitossa olleista hurskaista kristityistd vaimoista, joista

95. Kanonikokoelma s. 827. Milasch mt. s. 259.

96. Vrt. 1 Tim 5: 9—10, jossa ikdrajaksi asetetaan 60 vuotta. Zonaraksen
mukaan ristiriita midrdysten vililla on nienndinen: Paavali puhuu
tissa vain leskistd, joiden alttius langeta lihallisiin kiusauksiin on suu-
rempi kuin kokemattomilla neitseilld. Kanonikokoelma s. 829—830.

97. Kanonikokoelma s. 826.

98. Konstantinopolin kirkossa Justinianuksen mnovellien mukaan diakonis-
sojen mddrd kirkon papistosta ja palveluskunnasta oli lahes kymme-
nesosa. Sama, s. 1107.

29. Sama, s. 831—832.

30. Sama, s. 833.
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monet saivat marttyyrikuoleman, ortodoksinen kirkko kunnioit-
taa vieldkin viettimalld heiddn muistopaividdn vuotuisen ajan-
laskun yhteydessi. Naisten lukumdirdinen osuus iddn kirkon
kunnioittamista pyhistd ihmisistd on myos erds ilmentyma nais-
ten asemasta ortodoksisen teologian kentdssd: Vendjan kirkossa
pyhini kunnioitettavista julkaistussa luettelossa 1 065:std pyhds-
td naisia on n. viidesosa €k 206.2! Suomessa julkaistavassa orto-
doksisessa pyhien elimikertateoksessa, “Pyhdssd muistossa”
naisten osuus on kaikista pyhistd n. kuudesosa (208/1269).32

Erait keskeisimmista kirkkovuoden muistopaivistd rakentu-
vat naisten joukossa ensimmaisen, Neitsyt Marian eliméntapah-
tumien ymparille.3® Jumalansynnyttdjaa, ainaista neitsyttd Ma-
riaa ortodoksinen kirkko kunnioittaa »korkeampana kerubimeja
ja serafimeja».?* Jo Neitsyt Marian syntymaa tervehditaan rie-
muiten kirkkoveisussa: »Sinun syntymasi Jumalansynnyttdja
Neitsyt, oli ilon sanoma kaikelle maailmalle, silla Sinusta on
koittanut vanhurskauden Awurinko, Kristus, meiddn Jumalam-
me. . .»3%

Puhtaassa Neitsyessa®, Sanan synnyttajassd, olivat luonnon

31. S. U. Bulgakov Nastol'naja kniga dlja svjaenno-corkovno-slutitelejz

(Harkov 1900/Graz 1965)

Pyhd muisto vuoden jokaiselle péivdlle (Sortavala 1932, 1934, 1936,

1938; Pieksamiki 1960).

33. Neitsyt Marian muistopdivid kirkkovuodessa ovat Neitsyt Marian il-
mestyspaiva 25. 8., Herran Aidin kuolinpdivd 15. 8., Jumalaniidin
syntymd 7. ja 8. 9., Jumalansynnyttijin suojelus 1. 10., Jumalandidin
temppeliin tuomisen esijubla ja Jumalansynnyttidjin temppeliin tuo-
minen 20. ja 21. 11.

34. Lavea Katkismus. Oikea-uskoisen Katolisen Itdmaisen Seurakunnan
lavea kristillinen katkismus (Sortavala 1914), s. 43—44.

85. Nuottiliturgia. Liturgia neliddnisesti (Jyvaskyld 1913). s. 107.

36. Ortodoksisen kirkon perimitiedon mukaan Neitsyt Maria oli temppe-
lissd, jonne hinet oli vanhempiensa lupauksen mukaan jitetty kasva-
tettavaksi, jo 8-vuotiaana antanut Jumalalle neitsyyslupauksen. Neit-
syen ollessa 14-vuotias papit kiblasivat hidnet Josef-nimiselle suku-
laiselle, josta tuli hinen suojelijansa. N. Ortamo Kolme lukua Neitsyt
Marian kunnioittamisesta (Sortavala 1939), 5. 4—3.

©2
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saannot voitetut: synnytys oli neitseellinen ja kivuton. Neitseel-
lisyys ennustetaan pyhien isien mukaan jo profeetta Hesekielin
kuvaamassa temppelinayssd, joka kertoo Jerusalemin temppelin
itdisten porttien Jumalan niistd kdynnin jilkeen pysyneen kiinni.
Kuvaus porteista tarkoittaa ndin Neitsyt Mariaa, joka oli puhdas
neitsyt sekd ennen Jumalihmisen siittdmistd ettd siittamisen ja
synnyttdmisen aikana ja synnyttimisen jdlkeen.?” Naisten jou-
kossa ainutkertainen nainen, Herran Aiti jatkaa ybhd maan
paalld tekemiddn palveluksia: hdn on taivaassa oleva suojelija
ja ensimmadinen esirukoilija.3®

Antropologisessa mielessd Kristuksen ristin juurella karsiva
Neitsyt Maria muodostuu lopullisesti naisen perusmalliksi, joka
palauttaa Eevan syntiinlankeemuksen yhteydessa menettdaman
neitseellisyyden. Marialla on esikuvallisesti hallussaan naisen
néyryys, armolahja naisen luonnolle; olihan inkarnaatio osal-
taan my6s Neitsyen tahdon ja uskon tuote.?

Vaikka ikonien kuvaama Neitsyt esiintyy ensimmadaisena
enkelien ja pappien joukossa?®, saa mnaispappeus hénessikin
kielteisen ratkaisun: Neitsyt Maria ei ole pappi, vaan aidillinen
suojelija. Naisen armolahjoihin ei kuulu papillinen valta. Hanen
tehtavansa el ole toiminnassa, vaan siind, mitd hdn on, hdnen
luonnossaan, joka aidillisesti suojelee, elavoittdad ja varjelee
miestd.#! Vaikka kanonisessa lainsdiddnndssi ei ole nimen-
omaista mainintaa naispappeudesta, on pappisviran vaatimuk-
sena kanonisen oikeuden hengen mukainen miehinen sukupuoli.

87. Malinouski Ortodoksinen Dogmaattinen Jumaluusoppi (Sortavala 1921),
ss. 398—399. Ks. Hes. 44:1—2.

88. Malinovski mt. s. 543. Ortamo mt. s. 19.

89. Paul Evdokimov La femme et le salut de monde (Paris 1958), s. 207,
218—221.

40. Evdokimov tulkitsee ikoneissa esiintyvdn Neitsyt Marian viitan, mafo-
rin, nahtdvasti virheellisesti piispan viitaks:, omoforiksi, mikd puoles-
taan symbolisoisi Neitsyen piispallista valtza. Evdokimov mt. s. 176.

41. Evdokimov mt. s. 210.
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Naisen tehtivani ei ole pitid valtaa, vaan vaieta ja pysya
kuuliaisena.42

Neitsyt Marian pappeuskysymyksen kielteiseen tulkintaan
tarjoavat ikonit harkittavaksi myés toista ratkaisua. Pyhin ih-
meidentekiji Nikolaoksen ikoniin on 1000-luvulta lihtien kuvat-
tu kaksi miniatyyrifiguuria: piispallisen opetusviran merkiksi
ojentaa Kristus pyhille Nikolaokselle evankeliumikirjaa Neitsyt
Marian antaessa hinelle toiselta puolen piispan viitan, omo-
forin.43

Naisen arvostus ja kunnioitus miehensi kautta vaikuttavana
vaimona ja &itind on eris ortodoksisen etiikan kiistimaton peri-
aate. Kaikki naisen luonnossa, vaistoissa ja fyysisessid olemuk-
sessa valmistaa hintd aitiyteen, mutta juuri tdhan nayttii
siséltyvan paradoksi: nimenomaan synnytykseen liittyvien fysio-
logisten seikkojen tihden naista pidetddn epipuhtaana ja veren-
vuotoon liittyvistd saastaisuudesta naista vaaditaan juutalaisuu-
desta nousseen kidytinnén mukaan tietyin menoin puhdistautu-
maan.** Synnyttiessddn nainen toteuttaa kuitenkin avioliiton
paatarkoitusta, lasten saattamista maailmaan jo tdssd han on
yvksin vaikuttamassa ensimmiisten ihmisten syntiinlankeemuk-
sen seurauksiin. Naiselta, joka noyristi alistuu synnytystuskiin,
poistetaan Luojan antama muinainen tuomio rikoksesta paratii-
sissa ja ndin lasten synnytys myo6s jossain midrin antaa anteeksi
naisille heiddn luvattomat lihalliset nautintonsa 46

Naisen roolin luonne kuvastuu lapi ortodoksisen kirkko-oi-
keuden ja teologian tyypillisesti kaksijakoisena: naiselle ei kat-

42. Milasch mt. s. 258.

43. Elvira Cooper St. Nicholaos in Legend and Iconography. A cele-
bration of Saint Nicholaos (London 1970), s. 11. Ikonien maailma,
1970 Ateneum. Niyttelyluettelon kansikuva, pyhi ihmeidentekiji Niko-
laos, 1500-luvun ikoni. Nationalmuseum, Tukholma.

44. Evdokimov mt. s. 176.

45. Sama, s. 165, 176.

46. I Shtsherbov Ortodoksinen kristillinen siveysoppi (Sortavala 1929), s.
175—176.
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sota voitavan hinen jo luomisesta ldhtien alistetun asemansa

tihden uskoa sakraaleja tehtdvid. Toisaalia taas aidinmysteerio-

ta kunnioitetaan ja naisen luonnolliseksi velvollisuudeksi jaa

e wd, LB

néyrasti tayttdd kutsumuksensa kodin piirissd*” — ndin suoj 1-
len miehen maailmaa, tukien miestd ja vaikuttaen hdnen kaut-
taan valillisesti yhteiskunnan eri — merkittaviinkin! — sekto-
reihin. Naista tarvitaan, vaikka tarvetta ei ilmaista primaarina.
Tahin paatyy myos venildis-ranskalainen ortodoksiteologi Paul
Evdokimov kristillisessd antropologiassaan: »Miehinen maailma,
jossa naisella ei ole osuuita, on yhi enemmin maailma ilman

Jumalaa, silld se on ilman aitia eikd Jumala voi sinne syntya.»*®

47. Venildisen naisen merkittivista kasvattajan ja miehensd tukijan roo-
lista ks. Claire Claus Die Stellung der russischen Frau von der Ein-
fiihrung des Christentums bei den Russen bis zu den Reformen Peter
des Grossen (Miinchen 1959).

48. Evdokimov mt. s. 247. — Sovellutuksena edelld esitettyyn on Laatokan
Karjalan ortodoksisuutta tutkivaan projektityoskentelyyn (1971—1974)
liittyvd paikallisseurakuntatasolta tehty tutkimus “Naisen asema ja
tehtivit Salmin ortodoksisessa seurakuntaclimissd 1917—39” (Ritva
Saarikivi 1974). Helsingin yliopiston teologisen tiedekunnan kirjasto.



SUMMARY

Ritva Saarikivi-Kakkonen, The Position of Women accor-
ding to Orthodox Ecclesiastical Law and Theology

Canonical legislation gives very few directions for women, but in a num-
ber of different connections, in rules intended for men, the Holy TFathers
indirectly gave directions for women. The canons contajn numerous rules
dealing with marriage in particular, and many of these are addressed to
the clergy. Apart from bishops, the clergy are permitted to live in lawful
wedlock. Marriage is meant to last a lifetime and hence for a priest who
rejects or deserts his wife severe punishment is decreed: dismissal from his
position. The canons are particularly severe about abortion, for which the
woman and those who help are punishable as murderers,

There are also very few direct instructions to women in the canons dealing
with liturgical life, which is a clear indication that this sector of the church
is strongly dominated by men. The altar is closed to women altogether.
Women may not speak in the church during the liturgy. But outside the
church, at home and in various church and social institutions women’s
teaching work has been appreciated since the time of John Chrysostom.

The birthgiver of God, the Uirgin Mary, is the ultimate model for women,
according to Orthodox theology. Her humility is exemplary, and indeed the
Incarnation was partly due to the Virgin's will and faith. Nevertheless, the
Virgin Mary is not a priest, but a motherly protectress of life and of man.
The picture of the role of women given by Orthodox theology and church
law is typically twofold: because woman was created in an inferior position,
she cannot be entrusted with sacral tasks. On the other hand, the mystery
of motherhood is respected, and woman’s natural responsibility is to fulfil
her calling within the framework of the home,



Petri Sarho

LENINGRADIN KIRKOLLISESTA ELAMASTA

Kirjoituksessani esiintyvat huomiot ja havainnot olen tehnyt
Leningradissa viettdméni yhden opiskeluvuoden perusteella.!
Tuo aika on verrattain lyhyt, ja voi olla, ettd moni asia pitem-
min ajan kuluessa saakin ajatuksissani hieman toisenlaisen mer-
kityksen kuin silld nyt on. Yleensikin arviointien teko sosialisti-
sessa valtiossa eldvian kirkon eldmastd on hyvin vaikeaa. Mitdan
tarkkoja tietoja on mahdoton antaa. Voi vain kertoa tekemidan
havaintoja ja huomioita. Voi puhua jopa eldmyksistd, silld us-
konnollinen elimi Leningradissa kuten muuallakin Neuvosto-
liitossa on hyvin rikasta ja vaikuttavaa.

Leningradin toimivat kirkot

Avoinna olevia ortodoksisia kirkkoja kaupungissa lasketaan
olevan 13—14 riippuen siitd, kuinka etdalla esikaupunkialueella
sijaitsevat kirkot lasketaan mukaan. Tunnetuimmat ja kooltaan
suurimmat toimivista kirkoista ovat Pyhan Kolminaisuuden Ka-
tedraali entisessa Aleksanteri Nevskin luostarissa ja vanha kak-
sikerroksinen Pyhén Nikolacksen katedraali. Ensiksi mainitun
kirkon suomalaiset pyhiinvaleltajat tuntevat joko »Troitskin
kirkon» tai »Lavran kirkon» nimella, jalkimmdinen taas tun-
netaan yleisemmin nimelld »Nikolskin kirkko».

1. Kirjoituksen laatija aloitti opiskelunsa Leningradin Hengellisessd Aka-
temiassa syksylli 1973 ja on nyt kyseisen laitoksen toisella vuosi-
kurssilla.
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Avaamislupa Pyhdn Kolminaisuuden katedraalia varten saa-
tiin v. 1957 Leningradin silloisen metropoliitan Jeliferin henki-
I6kohtaisen ponnistelun ansiosta. Kun kirkko oli avattu, alkoi sen
innokas kunnostustyé. Thmiset muistelevat, ettd innostus avatun
kirkon kunnostamiseen oli valtava. Kirkkoon tuotiin lahjoituk-
sina suuret maérét ikoneja, rahaa ja jopa samovaareja myyta-
viksi, jotta saataisiin uudistustybhon tarvittavat varat. Kirkko
oli avaamisen aikoihin hyvin huonossa kunnossa ja siten sen
kunnostaminen kesti useita vuosia. Korjaustyst saatiin pdatok-
seen vasta muutama vuosi sitten. Nyt katedraali on erittdin edus-
tavassa kunnossa ja vetdd hyvin vertoja Nevski Prospektin kes-
kivaiheilla sijaitsevalle Uskonnon ja ateismin museona toimival-
le Kazanin katedraalille ja my6s museona toimivalle kuuluisalle
Iisakin kirkolle.

Kun Pyhin Kolminaisuuden katedraali on tungokseen asti
taynnd, sithen lasketaan mahtuvan noin 10 000 henked. Suurina
juhlina, kuten péaisidisend, helluntaina, syksylla juhlittavina
Aleksanteri Nevskin muistopdivini ja ehkd joinakin muina juh-
lina kirkkoon todella ahtautuu tima uskomattomalta kuulostava
ihmisméddrd. Tavallisissa lauantai-iltojen vigilioissa ja sunnun-
tain liturgioissa rukoilijoita on 5000 tienoilla. Jumalanpalve-
luksissa laulaa erittdin korkeatasoinen kuoro. Tisti hienosta
kirkkolaulusta johtuukin Leningradissa kaytetty sananparsi:
»Jos tahdot rukoilla hyvin, mene Troitskin kirkkoon.»

Pyhdn Kolminaisuuden katedraalia voisi sanoa Leningradin
uskovaisten ylpeydeksi, kun taas Pyhin Nikolaoksen katedraalia
kaupungin kirkkovien rakkaudeksi. Edellinen tekee mahtavuu-
dessaan ja suuruudessaan ensikertalaiseen alussa ehki hieman
kylmén ja kolkon vaikutuksen, mutta »Nikolski» vanhana, tun-
nelmallisena vendldisend kirkkona saa kivijan heti ystavikseen.

Barokkityylid edustava, 1700-luvulla rakennettu ja pyhille
Nikolaokselle omistettu kirkko, johon kuuluu erillinen kellotorni,
sijaitsee kauniilla paikalla kahden kanavan risteyksen tuntu-
massa, ei kovin kaukana lisakin kirkosta. Pyhikkéi ympéroi
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avara, korkealla rauta-aidalla erotettu piha. Sen sivustoilla on
lehtipuita ja aidan toisella puolen suuri puisto lasten ulkoilutta-
mista varten.

Kirkko on auki koko pdivdn. Sisdan astuessaan kavija tulee
ensin ns. alakirkkoon ja samalla venildisen kirkon ihmeelliseen
maailmaan. Tunnelma Nikolskin alakirkossa on erittdin kiehto-
va. Kirkkohuoneen mataluus yhdessa sielld vallitsevan jatkuvan
himiryyden kanssa luo erddnlaisen raskaan vaikutelman. Huone
on kooltaan aika suuri, mutta sitd halkovat pilarit estavat ava-
ruuden ja viljyyden tunnun syntymisen. Alakirkossa on paa-
alttarin lisiksi kaksi sivualttaria. Ndin on laita useimmissa va-
hinkin kookkaammissa venaldisissi kirkoissa. Aamu- ja ilta-
jumalanpalvelusten lisdksi kirkossa on toimintaa koko paivan.
Kynttilinmyyntipoyddn luo kulkee jatkuva jono. Tuohusten
lisiksi sinne suoritetaan myos yksityisistd, tilatuista palveluksis-
ta tulevat maksut. Oikealla puolella kirkkoa siunataan ruumiita.
Toimituksen jilkeen arkkujen kannet naulataan kiinni suurta
vasaraa ja nauloja kiyttien. Suuressa kirkossa kaikuva naulaa-
misen pauke voi vaikuttaa hieman oudolta, ehki pelottavaltakin
toisenlaiseen hautaustyyliin tottuneesta. Vasemmalla sivustalla
toimitetaan kasteita, keskemmalld taas rukouspalveluksia.

Nikolskissa on myds suuri avara yladkirkko. Vasilin saaren
lahelld Petrogradin alueella sijaitsee suurehko Vladimirin ka-
tedraali ja Liteinajan keskivaiheilla Kristuksen kirkastumisen
katedraali. Molemmat pyhakot ovat verrattain suuria ja var-
masti hyvin palvelevat niissd kavijoita.

Kaupungin laidoilla on suuria hautausmaita, joista useim-
milla toimivat pienet ortodoksiset kirkot.

Ns. papittomilla vanhauskoisilla on hallussaan kaupungin
laidalla oma pieni kirkko. Onko papistoa kédyttavilla vanhauskoi-
silla hallussaan omaa kirkkoa, siitd en ole vield saanut selvyytta.
Roomalaiskatolisilla on kaytossddn pieni kirkkorakennus, baptis-
teilla kokoushuone, ja tietdméni mukaan viranomaiset ovat anta-
neet luvan inkerilaisille pitad luterilaisen perinteen mukaisia
hartaushetkii erdilld hautausmaalla. Inkerildiset puhuvat suo-
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mea, papistoa heilla ei ole ja viimeinen toiminnassa ollut ev.-lut.
kirkko Leningradissa suljettiin kaksikymmenluvulla. Kaupun-
gissa on myés islaminuskoisia, joilla on oma moskeija.

Kaupungin hengelliset oppilaitokset

Entisen Aleksanteri Nevskin luostarin valittomaéssa laheisyy-
dessi sijaitsevat Leningradin Hengellinen Akatemia ja Seminaa-
ri. Molemmat koulut toimivat samassa, entisessi Hengellisen
seminaarin rakennuksessa. Rakennus toimii myos Leningradin
hiippakunnan keskuksena, silli Metropoliitta Nikodimilla on
residenssinsd samassa paikassa. Koulutalossa toimii kirkkokynt-
tildin valmistamo ja kirkkoleipdin paistamo, jotka tyydyttavat
Leningradin hiippakunnan tarpeet. My6s hiippakunnan virastot
sijaitsevat samassa rakennuksessa.

Oppilaitoksen kirkossa pidetdan jumalanpalvelukset aamuin
ja illoin. Viked niissd kdy verrattain paljon. Etenkin lauantai-
illan ja sunnuntaiaamun jumalanpalveluksissa kirkko on tdynna
rukoilijoita. Muutamina erityisind juhlapdivind oppilaitoksen
kirkkoon tulee hyvin paljon viked. Niitd ovat koulun suojelus-
pyhin Johannes Teologin syksylld ja kevaalla olevat muisto-
paivit ja lisaksi mybhadn syksylld Znamenie-ikonin juhlapdiva.

Akatemian kirkossa on suurikokoinen ihmeitdtekevdnd kun-
nioitettava Znamenie-ikoni. Kyseinen ikoni sijaitsi vallanku-
moukseen asti nykyisessd Puskinin kaupunginosassa. Ikonin his-
toria kytkeytyy myds Vendjin valtion historiaan, silld kyseisella
ikonilla on Pietari Suuri siunattu valtaistuimelle. Znamenie-iko-
nin muistopdivini Akatemian kirkossa on viked melkein yhta
paljon kuin pddsidisyona.

Melkein kaikissa muissakin Leningradin kirkoissa on ihmei-
titekevid ikoneja. Mielenkiintoisia ovat mm. ns. Kulitsa ja
Pasha-kirkossa oleva vaatimaton kopio »Kaikkien murheellisten
ilo» -ikonista, johon useita metallirahoja on ihmeellisesti kiin-
pittynyt, ja nykyisin Vladimirin kirkossa oleva vallankumouk-
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sen jalkeen Kazanin katedraalista siirretty ihmeitdtekeva Kaza-
nin Jumalandidin ikoni.

Hengellisten koulujen opiskelijat tapaavat tuttujaan ja ysta-
vidan pdaasiassa jumalanpalvelusten yhteydessa. Erityisesti sun-
nuntaina myohemman liturgian jdlkeen on tdllainen tapaamis-
hetki. Silloin tavataan ystidvid ja ehkd solmitaan uusia tutta-
vuuksia. Joku voi tdlloin saada paketin ja 1dhetetdanpa vilista
ruokalaankin yhteisesti jaettavaksi jonkun koulun ystdvin leipo-
ma herkullinen piirakka tai kakku. Kirkkovaki oppii tietysti va-
hitellen kasvoista tuntemaan useimmat opiskelijat, ja niinpa
joku voi kaupungillakin kaupassa tai ohikulkiessa tiedustella,
kuinka Akatemiassa jaksetaan. Keskiviikkoiltaisin oppilaitoksen
kirkossa lauletaan yhteislauluna Akatistos Kaikkipyhélle Juma-
lansynnyttajalle. Tédssd palveluksessa kdy paljon nuoria, jotka
samalla tapaavat ystdviddn opiskelijatovereiden joukosta.

Venaldinen kirkkovdki eldd hyvin voimakkaasti mukana
jumalanpalveluksien yhteisissd rukouksissa. Se on myos hyvin
perilla jumalanpalvelusten menoista ja toimittamisesta. Niinpa
pienikin virhe heti oikaistaan, jos ei muuten niin kirkkovien
yhteisesti lausumana. Koska Akatemian kirkko on samalla har-
joituskirkko, ei kirkkovéki sielld ryhdy enemmilti oikomaan
sattuneita virheita. Muuten kansa kylld seuraa hyvin tarkkaan
jumalanpalveluksen kulkua.

Monilla kirkossa kévij6illd on oppilaiden joukossa omia tut-
tujaan ja suosikkejaan. Niinpd kun oppilas sattuu olemaan esim.
vuorollaan lukemassa, voi joku ohimennen tyytyviisena kysaisti
tarkemmin asiasta perilld olevalta: »Sehidn taitaa olla SerjoZa,
joka on tuolla lukemassa.»

Metropoliitta Nikodim ja koulun rehtori piispa Meliton toi-
mittavat hyvin ahkerasti jumalanpalveluksia kaupungin kirkois-
sa Akatemian kirkon lisdksi. Mukana on aina lukuisa joukko
avustajia: pappeja, diakoneja ja ipodiakoneja, kaikki Akate-
mian ja Seminaarin oppilaita. Heille ndistd matkoista on myés
hieman taloudellista hydtyd, silla useimmissa kirkoissa heille
maksetaan korvaus palveluksista.
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Jumalanpalveluksista ja kirkollisesta kayttiytymisesti

Vaikka Leningradin suureen asukasmiiraian nahden toimi-
vien kirkkojen lukumddrd on vahdinen, kaupungin uskovaisten
hengelliset tarpeet pystytddn verrattain hyvin tayttimaan. Kaik-
ki aukiolevat kirkot toimivat nimittdin verrattain tehokkaasti.
Joka aamu ja ilta niissd on jumalanpalvelukset. Iltaisin toimi-
tetaan ehtoo- ja aamupalvelus. Aamuisin taas luetaan hetket ja
toimitetaan liturgia. Suuremmissa kirkoissa, missi on useita
alttareita, toimitetaan aamuisin kaksi liturgiaa, varhainen ja
myohdinen. Pyhdn Nikolaoksen katedraalissa taas kirkon kaksi-
kerroksisuudesta johtuen liturgioita on pdivittdin nelja.

Erityisesti rakastetaan akatistospalveluksia. Niinpa iltajuma-
lanpalvelus toimitetaan hyvin nopeasti, ettd paistaisiin pian yh-
teisesti laulamaan akatistospalvelusta. Eri viikonpaivind vuo-
rottelevat eri akatistokset.

Runsaasti toimitetaan myés rukouspalveluksia erityisesti ih-
meitatekevien ikonien edessi. Usko Jumalan parantavaan voi-
maan on voimakas ja ulkopuolisenkin mieltd liikuttava. Siksi
kiytetdan paljon siunattua vettd. Pyhyyttd ja siunausta iko-
neista saadaan suutelemisen lisdksi painamalla otsa kevyesti iko-
nia vastaan. Melkein kaikissa kirkoissa on useita ihmeititekevia
ikoneja. Pappeja tervehdittiessi pyydetdan heiltd ehdottomasti
siunaus. Kirkoissa ostetaan paljon tuohuksia niiden kalleudesta
huolimatta. Muistelukirjoja ja -lappusia on kiytossa lukematto-
mat maarat.

Ehtoollisella kiydain useammin kuin kerran vuodessa. Suu-
ren paaston aikana kaikki uskovaiset pyrkivit kiymiin Herran
Pyhélld Ehtoollisella, mutta muinakin aikoina ehtoollisella kiy-
minen on vilkasta. Ehtoollisella kayntiin liittyy erottamattomasti
synnintunnustus, vaikka se kdytdnnossa olisikin pelkki muodol-
lisuus. Niinpd esim. Troitskin kirkossa kdytanté sunnuntaisin ja
juhlapdivind on seuraavanlainen: pappi kulkee epitrakiili kau-
lassa sekd risti ja pieni evankeliumikirja kidessid uskovaisten
keskuudessa. Synninpaist6d haluava menee papin luo, sanoo
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nimensé ja kumartaa padnsi. Samassa hénelle luetaan paasto-
rukous. Yksityinen rippi tuhansia késittiville kirkkovaelle olisi
tietysti mahdoton tehtdva.

Koska useimmat juhlapdivisti sattuvat arkipdivalle, elvat
laheskiin kaikki silloin péise kirkkoon tyonsa takia. Siksi monet
tulevat aattoillan vigiliapalvelukseen. Niinpd esim. Suurena per-
jantaina iltapdivin ehtoopalveluksessa e kirkossa ole suurtakaan
ahtautta, mutta illalla alkavassa aamupalveluksessa vaked taas
valtavat mairat. Troitskin kirkossa kyseisessd jumalanpalveluk-
sessa ristisaatto muodostui jopa hengenvaaralliseksi tuhansien
rynnitessi kulkueessa mahdollisimman lahelle Vapahtajan
hautauskuvaa.

Useimmat liikkeet tehtaitten ja oppilaitosten lisaksi ovat sun-
nuntaisin suljettuja. Silloin myos uskovaiset padsevat kdymaan
jumalanpalveluksissa. Lauantai-illan vigilioissa ja sunnuntain
jumalanpalveluksissa onkin mukana runsaasti kansaa, erityisesti
tyoikaista.

Kuuntelin kerran sivullisena Troitskin kirkon puistossa eraal-
le veniliiselle nuorisoretkikunnalle pidettya esitelmda Aleksan-
teri Nevskin luostarin rakennusten historiasta ja Vendjan orto-
doksisesta kirkosta. Mieleeni jai erityisesti selostajan toteamus,
etteivit veniliiset erikoisemmin pidd saarnoista ja puheista,
vaan rakastavat enemmin jumalanpalvelusmenoja ja niiden
kauneutta. Olen oppaan kanssa asiasta samaa mielta ja mieleeni
tulee muuan Pyhéin Nikolacksen muistopdivd, ns. Kevit Miik-
kula, Nikolskin kirkossa.

Jumalanpalvelus tipotiydessa kirkossa alkoi kello kymme-
nen, mutta vasta puoli kaksi Idhti ristisaatto liikkeelle. Tata oli
arvioni mukaan tullut seuraamaan noin kymmenen tuhatta
henked. Koko aidattu sisipiha oli mustanaan tuntikausia kyl-
missi kevittuulessa seisonutta viked, nuorta ja vanhaa.

Ristisaattoa ympiroi vahva miesketju. Se olikin tarpeellinen,
sill4 koko ajan ketjun takaa mummot uutterasti pyrkivat pujah-
tamaan saattueen viereen ja suutelemaan kulkueessa kannetta-
via ikoneja. Silloin télléin joku padsikin livahtamaan eteen,
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mutta hanet kylli heti hyvinkin kovakouraisesti palautettiin
takaisin.

Koko saaton kiertimisen ajan toimitettiin rukoushetkei. Sil-
loin myos kirkkoon sisille mahtumattomat saivat olla ldasnd yh-
teisessd rukouksessa. Kulkueen palattua takaisin kirkon oven
eteen katedraalin esimies siunasi tuhatpéisen uskovaisten joukon
vanhalla, hopeavaippaisella Pyhin Nikolaoksen ikonilla. Kevit-
aurinko heijasti siteensa ikonin vaippaan ja sai sen siten sideh-
timddn. Kirkonkellot soivat taustalla. Tapaus jai varmasti vai-
kuttavana ldsndolijoiden mieleen.

Jumalanpalvelukset pyritdin aina toimittamaan kauniisti ja
hartaasti. Eroa palvelusten pituudessa on havaittavissa eri kir-
koissa. Ihmiset puhuvat hyvin kunnioittavasti kirkoista, joissa
esim. vigilia kestdd yli kolme tuntia. Toisissa kirkoissa palve-
lukset toimitetaan tdydellisempini, toisissa taas jatetadn joita-
kin kohtia lukematta tai laulamatta.

Seminaarissa ja Akatemiassa opiskellessaan tulevat papit
saavat teoreettisen opetuksen lisiksi hyvin perusteellista opetusta
jumalanpalvelusten toimittamiseen. Koulussa saatua oppia he
sitten kdytdnnossd toteuttavat tulevissa toimipaikoissaan. Ehki
vhtend syynd jumalanpalvelusten kauneuteen voi olla se, ettd
tulevat papit jo opiskeluaikanaan ovat hyvin harrasmielisid ja
vakavasti tulevaan eliminuraansa perechtyneitd. Omakohtainen
hartaus ja vakavuus sitten tietysti heijastuvat my6hemminkin

heidan toimittamistaan palveluksista.

Kerjaliiset ja Kristuksen tihden houkat

Ollessaan pyhiinvaellusmatkalla Neuvostoliitossa suomalaj-
nen ortodoksi varmasti joutuu muutaman kerran seuraavanlaj-

seen ylldttdvadn tilanteeseen. Kirkkojen liheisyydessi hin tapaa

kerjaldisia, ryysyihin pukeutuneita ihmisia, jotka ristinmerk-
kejd tehden toivottelevat ohikulkijoille Jumalan siunausta ja
Radi Hrista — Kristuksen tihden — pyytavat kopeekkaista.
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Pyhiinvaeltaja varmasti hdmmeniyy. Héan vertaa omia hie-
noja muotivaatteitaan pyytdjan huonoihin ja likaisiin puki-
miin. Lisaksi toinen ristinmerkein vakuuttaa uskovaisuuttaan.
Asia j3i varmasti vaivaamaan mielta, saattaapa aitheuttaa tun-
nontuskiakin.

Vaikka itse olen jo vuoden ajan ndhnyt miltei jokaisen Kir-
kon edessi niiti pyytdjid, ei kerjildisten ongelma ole minulle
selvinnyt. Vaikka olen yrittinyt jopa paneutua asiaan kysele-
milld muilta, en ole kuitenkaan mitdan lopullista selvitysta voi-

nut hankkia.
Suurin osa kerjalaisistd on vanhuksia — mummoja. Mikali

nuorempia on mukana, he ovat vammautuneita. Joku on jalka-
puoli, toisella saattaa olla molemmat alaraajat litkuntakyvytto-
mit. Toinen on kideton tai muuten vammautunut. Vanhemmat
kerjaldiset ndyttivit kaikki sairailta. Suurin osa on sokeita. Jol-
lakin voi olla kasvot miin tuhoutuneet, ettd niihin katsominen
aiheuttaa herkemmaissa katselijassa kauhua.

Jokaisella kirkolla niyttid olevan omat pyytdjansa. He var-
maankin asuvat kirkkojensa liheisyydessi. Vanhoina ja vam-
mautuneina he eivit pysty liikkumaan kauemmaksi. Useimmat
tarvitsisivat joko taluttajan tai kantajan.

Kerjaimisen niméi pyytdjat ndyttdvit késittdvdn velvolli-
suudekseen, eivitki sitd siis milldén tavalla hiped. Myos kirkko-
vaki kokee pyytdjit luonnollisina ja asiaankuuluvina. Niinpa
useimmat jumalanpalvelukseen menijit antavat kirkon edessa
muutaman kopeekan pyytdjan kiteen. Kerjadminen tuntuu
kuitenkin kummalliselta, kun muistamme, etteivdt ndma ihmiset
suinkaan pyyda rahaa elantonsa ansaitsemista varten. Neuvosto-
liiton kansalaisina kaikilla vanhemmilla on vanhuuseldke ja
nuoremmilla vammautuneisuuden vuoksi my®és itsestdan lankea-
va kuukausitulo. Eikd kerjddminen missddn mielessa muodostu
tuottavaksi ammatiksi.

Vaikka useimmat kirkossakévijoistd antavatkin heille rahaa,
niin summat ovat pienid, kisittden vain muutamia kopeekoita.
Lisiksi kerjadjit usein vield jakavat saamansa rahat keske-



~1
<o

nain. Koska ei ole kyse rahan ansaitsemisesta, tdytyy asian
selvitys olla jossain muualla.

Kerran minulle esitettiin kerjadmisen selitykseksi se, ettd
ihmiset haluavat kirkossa katken olevan juuri niin, kuin on ollut
aina. Ja koska kerjddjid kirkkojen edessi oli ennen vallan-
kumousta, taytyy heitd olla my6s nykyisin, jotta kaikki olisi
mahdollisimman samankaltaista menneisyyden kanssa.

Ihmiset osoittavat suosiotaan pyytdjille antamalla heille
lanttien lisaksi my6s usein karamellejd ja muuta syotavaa.

Vammautunut ihminen kokee tietysti aikansa kotona pitkas-
tyttavaksi ja kerjddmisen sopivaksi ajankuluksi. Kaiken takana
voi vield olla usko, ettdi vammautuneet ovat Jumalan erityisen
suojeluksen alaisia eli jonkinlaisia »Jumalan pyhia». Tama
koskee erityisesti henkisesti sairaita, joita Leningradinkin kirk-
koihin tuodaan parantumaan. Ndin vammautuneet voivat kokea
itsensd tietyssd erikoisasemassa oleviksi ja kerjdamisen oikeu-
dekseen, jopa velvollisuudekseen.

Kerjaldisten lisdksi vendldiseen jumalanpalvelukseen kuuluu
ehdottomasti vihamieliset, mieleltddn vajavaiset. Heille juma-
lanpalveluksissa osoitetaan erityistd huomiota. Heiddt péaste-
taan eteen hyville paikoille, heille annetaan rahaa ja muuten-
kin osoitetaan ymmértdmystd ja rakkautta. Luostareitahan on
Venajilla ikivanhoista ajoista lahtien kdytetty sairaiden para-
nemispaikkoina, mutta my6s tavallisiin seurakuntajumalanpal-
veluksiin heitd yhd tuodaan tervehtymaan.

Venildiseen, oikeauskoiseen jumalanpalvelukseen tuntuu
valttdmattomand kuuluvan ainainen tungos, hartaat rukoilijat,
kaunis laulu sekd jostain taustalta yhtikkid alkanut voimakas
itku ja tasapainottoman ihmisen eldimellinen huuto. Kirkko-
vaessd itsessadn aanekds itku ja mielisairaan aantely eivit
nayta aiheuttavan minkiinlaista levottomuutta. He varmaankin
kokevat sen luonnollisena. Taas linnesti tulleeseen, iddssi vi-
hemmin aikaa viettdneeseen kaikki tami vaikuttaa oudolta ja
pelottavalta.

Mielenkiintoisimpia ovat jumalanpalveluksissa henkilét, jois-



74

ta ei tiedd, ovatko he todella mieleltddn vioittuneita vai tekey-
tyvitko he sairaiksi. Kirkon historiassahan tunnetaan ns. Kris-
tuksen tihden houkkia, jotka tietoisesti ndyttelivat vajaa-
ilyisti. Leningradinkin kirkkojen jumalanpalveluksissa on esiin-
tynyt muutama tillainen henkild, joista en ole paéssyt selvyy-
teen, ovatko he todella sairaita vai tekeytyvdtké he Kristuksen
tdhden houkiksi.

Edelld kerrotut henkilot kdyvit jumalanpalveluksissa useis-
sa kirkoissa ja usein tulevat sinne, missa tiedetddn olevan paljon
viaked, eli kirkon vuosijuhlapdivaan tai muuhun suurempaan
kirkkojuhlaan.

Jumalanpalvelusten aikana he ovat hyvin rauhattomia. He
kulkevat koko ajan edestakaisin, rukoilevat ikonien edessa ja
suutelevat niitd. Usein he puhuvat ihmisille selittden joko ym-
mirrettivia tai tiysin kisittimattomid asioita. Usein he siunai-
levat uskovaisia ristinmerkilld, suutelevat ihmisia ja panevat
kitensd siunauksen merkiksi ihmisten pdan padlle. Joskus he
yltyvit puhumaan hyvin kovalla &dinelld, jolloin kirkkovaki
pyytdd heiti olemaan hiljempdd. Muuten he eivit yleensa
kiyttiytymisellddn hdiritse jumalanpalvelusta, vaan omalla
tavallaan elidvit siind hyvin kiintedsti mukana. Liturgiassa he
menevat aina ehtoolliselle.

Ovatko nidmai ns. houkkia Kristuksen tdhden vaiko tavallisia
tasapainosta jarkkyneitd, ei ole minulle vield selvinnyt. Toi-
saalta varmasti kirkon historiassakin esiintyvien houkkien koh-
dalla esittamaini kysymysta olisi vaikea ratkaista.

Kirkko Ratukuvassa

Neuvostoliitto on virallisesti ateistinen valtio ja kaiken
uskonnollisen toiminnan sielld tdytyy tapahtua kirkkorakennus-
ten sisdlli. Nain pddasiassa tapahtuukin. Vain hyvin vdhan
ortodoksiselle hurskaudelle tunnusomaista ja tyypillistda paasee
kirkosta ulos katueldmén vilindan.
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Kun on kyse ortodoksisesta kirkosta, tulee helposti mieleen
kirkonkellojen soitto. Tieddmme, ettd kun soitetaan wuseita
kelloja, sointi kuulostaa kauniilta ja kiinnittd4d ohikulkijan
huomiota. Leningradin kirkkojen kelloja soitetaan kuitenkin
useimmiten vaimeasti. Yleensa kaytetddn vain kolmea kelloa.
Suurempina pyhini taas kirkkojen ldheisyydessd asuvat saavat
kuunnella kaunista musiikkia; silloin nimittdin soitetaan myos
ns. riemukelloja.

Jos kadulla kulkeva henkilé on vdhdnkin perilla kirkollisista
tavoista, han tietad, mitd merkitsevdt palmusunnuntaina kirkos-
ta palaavien ihmisten kasissd olevat pajunoksat tai helluntaina
nuoret koivunoksat. Hinelle on myés itsestddn selvaa, etta
paasidistd edeltavini lauantaina kadulla vastaan tulevat naiset
kantavat valkeissa nyyteissddn siunattuja pddsidisruokia:
pashoja, kulitsoita ja vérjittyjd paasidismunia. Taas mniille,
joilla ei ole ollut uskovaisia vanhempia tai isovanhempia uskon-
nollista eldmii ohjaamassa, ndma ovat tidysin merkityksettomia
asioita.

Jos Neuvostoliiton kansalainen haluaa selvyytta uskonnolli-
sissa asioissa, hdnen on mentivai kirkkoon seuraamaan jumalan-
palvelusta. Tdhidn taas on hyvidt mahdollisuudet, koska palve-
luksia toimitetaan aamuin illoin.

Uskonnon julistaminen muualla kuin kirkkorakennusten
sisdlld on kielletty. Sanoma- ja aikakauslehdistossd, uudemmas-
sa kirjallisuudessa ja elokuvataiteessa ei uskonnollisia kysymyk-
sid kdsitelld kirkon oman nidkemyksen pohjalta. Uskonnon-
opetusta ei kouluissa myoskddn ole, sen sijaan kaikki lapset
oppilaitoksissaan saavat ateistisen kasvatuksen. Vastuu uskon-
nollisesta kasvatuksesta jda siis kokonaan kodin tehtdvaksi.

Tulevaisuuden pohdintaa

Mitaan tarkkoja lukuja uskovaisten maarasta Neuvosto-
liitossa on mahdoton esittdd. Seurakunnat eivat pida jdsenistiin
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tilastoa; vain kasteet rekisteroidaan valtion taholta. Uskovaiseksi
henkilé katsotaan kirkon taholta, kun hdn kdy kirkossa ja
ehtoollisella. On luonnollisesti niitd, jotka kayvat harvoin ja
myés niitd, jotka kdyvat usein. Ihmisen uskonnollisuutta on
hyvin vaikea mitata ja maaritella.

Jumalanpalveluksissa kdyvad véestd on yleensi vanhahkoa
ja voittopuolisesti naisia. Téhankin on omat syynsa loydetta-
vissd ja tilanne melkein samanlainen my6s meilld. Muistettava
kuitenkin on, ettd suuri osa nidistd vanhoista naisista on syntynyt
ja ainakin saanut kasvatuksensa vasta vallankumouksen jal-
keen.

Kidymilld omakohtaisesti Leningradin kirkkojen jumalan-
palveluksissa, on helppo havaita, ettd uskonnollinen eldma niissa
on kuitenkin voimakasta. Kirkot ovat pyhdisin tungokseen asti
tiynnd. Uskonnollisen eldmén jatkuvuutta todistavat myos
kasteelle lapsiaan vievisti vanhemmista muodostuneet jonot.
Itse olen myds saanut tietad, ettd Leningradin Hengelliseen
Seminaariin on pyrkijoitd kolme kertaa enemman kuin voidaan
ottaa. Kaikki tdmi vaikuttaa aivan muulta kuin uskonnon vai-
kutuksen vahenemiselta.

SUMMARY

Petri Sarho, About the Church Life in Leningrad

The author who is studying in the Theological Academy of Leningrad,
gives a list of the most important churches which function in Leningrad.
Particularly he mentions the Cathedral of the Holy Trinity and St. Nicholas’
Cathedral telling about their worship life. Describing the lile of the
Theological Academy as well as of the Seminary primarily from the view
point of church services, he states that the church of the institute is very
popular among the faithful, particularly on certain feast days. Considering
the fact that the population of Leningrad numbers over four million, there
are very few functioning church buildings in this city. The frequency of the
services in each church every day, however, compensates to some extent
that shortage. On major feast days, all churches of Leningrad are crowded.



Johannes Seppiilii

SYNNINTUNNUSTUKSEN SAKRAMENTTI

Synnintunnustuksen eli katumuksen sakramentti kisittid
koko sen monimutkaisen prosessin, jolla syntinen, usein tuskal-
lisestikin, palaa Jumalan tyké. Varsinaisena liturgisena toimi-
tuksena se on kuitenkin varsin yksinkertainen; siithen kuuluu
syntien tunnustaminen piispan tai hinen valtuuttamansa papin
edessd ja papin — tai piispan — lukema synninpaastérukous.
Suoranainen kehotus syntien tunnustamiseen meilld on pyhin
apostoli Jaakobin kirjeessi: »Tunnustakaa siis toisillenne syn-
tinne ja rukoilkaa toistenne puolesta, etti te parantuisitte»
(Jk 5: 16).

Itse syntien tunnustaminen on tapana vanha. Jo ennen Kris-
tusta sitd evankeliumien kertomuksen mukaan kdytti Johannes
Edelldkavija, esim. Matt. 3: 6: »Hin kastoi heidat Jordanin
virrassa, kun he tunnustivat syntinsi.» Ja tiedimme, etti mene-
telmda sellaisenaan on kiytetty jo vanhan testamentin aikoina.
Sakramenttiin kuitenkin liittyy ehdottomasti myo6s synnin-
paasto, valta sitoa ja paastiid. Tamin vallan Jeesus antoi
apostoleilleen, ensin lupauksena apostoli Pietarille (Matt. 16:
19) ja kaikille apostoleille (Matt. 18: 18), ja ylésnousemuksensa
jalkeen todellisena Pyhin Hengen lahjana: »Ottakaa Pyhi
Henki. Joiden synnit te anteeksi annatte, niille ne ovat anteeksi
annetut; joiden synnit te pidititte, niille ne ovat pidétetyt»
(Joh. 20: 22—23).

Meilld on my6s uudessa testamentissa joukko esimerkkeji
siitd, ettd apostolit todella kiyttivit titd valtaansa erottamalla
syntisid Kirkon yhteydestd ja toisaalta ottamalla heidit takaj-
sin yhteyteen, joten ei liene epdilystakddn siitd, etti timi
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sakramentti on todella ollut toimiva jo apostolien ajoista lah-
tien.!

Sakramentin toimitustapa on ilmeisesti aina ollut ulkonaisil-
ta puitteiltaan sangen yksinkertainen, ja yhd vield se Kirkon
kdytdnnossd on varmaan yksinkertaisimmin toimitettu sakra-
mentti — silloinkin, kun se toimitetaan »taydellisen» kaavan
mukaan. Toimituksessa voidaan erottaa kolme ulkonaista, »ais-
tein havaittavaa» kohtaa, jotka samalla ovat oleellisia toimi-
tuksen pitevyydelle: 1) syntien tunnustaminen, jonka tulee
tapahtua piispan tai hinen valtuuttamansa papin edessa todelli-
sella, vilpittomalld katumuksella, 2) piispan tai papin katten
paillepaneminen, joka nykyisin yleensd suoritetaan jumalan-
palveluskirjojen ohjeitten mukaan epitrakilin paallepanemisen
kautta, ja 38) anteeksiantorukous. Yksin ortodoksisen kirkon
piiristd 16ytyy useitakin erilaisia anteeksiantorukouksia, toiset
ilmeisesti vaihtoehtoisina keskendin, toiset taas erityistapauk-
siin tarkoitettuina.?

On ehki syyti huomauttaa, ettd Kirkon nadkemyksen mu-
kaan syntien paasté ulottuu kaikkiin synteihin, jotka vilpitto-
misti katuen tunnustetaan ja pyydetdan anteeksi. Eradt varhai-
set harhaopit ja skismat, esim. novatiaanit, kylla epdilivat Kir-
kon oikeutta antaa anteeksi erdita raskaampia rikkomuksia, mm.
uskosta luopumista vainojen aikana, mutta Kirkon kisityksen
mukaan ei ole mitadn perusteita kieltdd antecksiantoa, jos ker-
ran Jumala on antanut todellisen katumuksen.3 Papin ongel-
mana onkin sitten selvittdd, onko katumus aito.

Tamin sakramentin yhteydessd kdytetddn kreikan kielessa
jo vanhastaan verbia eksomologd, joka ilmaisee suullisesti ta-
pahtuvaa toimintaa, tunnustamista. Siti sanaa kédytetddn jo
Johanneksesta puhuttaessa, ja se on sailynyt kdytossd tdhan
paivddn asti. Varhaisimpina aikoina tiedetddn synnintunnustuk-

1. 2 Tess 3:6; 1 Kor 5: 2—5; 1 Tim 1: 20; 2 Kor 2: 5—11.
9. Vrt. papin kisikirjoja.
3. Metr. Aimilianos Hai arkhai tés Metanoias (Athenai 1967), s. 17.
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sen tapahtuneen siind maérin »kovalla d4nelld», etti siti vaa-
dittiin julkisena toimituksena. Monista eri syistd kuitenkin
ilmeisesti viidennelle vuosisadalle mennessi oli salainen synnin-
tunnustus pdassyt vallitsevaksi. Vanhojen Kirkkojen nykyisessi
kidytdnnossd yksityinen, salainen synnintunnustus onkin vallitse-
vana muotona; vain ehkd nestoriolaisilla ndytti3 synnintunnus-
tus 18. vuosisadalla jddneen syrjddn, ja erdilli muilla idén
kirkoilla erilaiset yhteiset ja pakostakin ylimalkaiset synnintun-
nustuksen muodot ovat jossain miirin vallanneet alaa.*

Vanhin synnintunnustuksen liturginen kaava, joka meille on
sailynyt, on Johannes Paastoojan esittimi. Siini luetaan kuusi
psalmia, samoin kuin epistola- ja evankeliumitekstitkin, veisa-
taan jokunen tropari jne’ Sen lyhennelmini voidaan pitad
nykyisissd papin kisikirjoissa olevaa kaavaa:

Alkusiunaus
trishagion (sl.)
psalmi 51 (sl.)
rauhanektenia (kr.)
rukous syntinsad tunnustamaan tulleen puolesta (kr.)
trishagion (kr)
Katumustroparit: Armahda meitd, Herra... Kunnia...
Herra, armahda meité ... Nyt... Armon ovet . . .
Kehotus synnintunnustukseen.
uskontunnustus (s/.)
Kysely
Anteeksiantorukous
Mahdolliset epitimiat.é

Itse kaavassa ovat erot kreikkalaisen ja slaavilaisen kasi-
kirjan kohdalla ilmeisen vihiiset. Rukousten sanamuodoissa on
lisdksi erditd eroja, joilla ei tdssd yhteydesséd ole mielenkiintoa.

4. Fr. Heiler Die Ostkirchen (Miinchen/Basel I971), s. 321 ja passim.

5. Migne Patrologiac Cursus Completus: Patrologiac Graecae (P. G.)tomus
LXXXVII, p. 1889 ss.

6. Vrt. esim Trebnik (Moskva 1882), s. 63 ss. ja Mikron Eykholégion
(Athenai 1962), s. 132 ss.
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Alusta asti nayttdd kiinnitetyn suurta huomiota siihen, miten
vaikeata on toisaalta todeta katumuksen aitous, toisaalta taas
monessakin tapauksessa luopua tavaksi tulleista pahoista teoista
silloinkaan, kun katumus ehki hyvinkin on vilpiton. Lahinna
ehki niistd syistd Kirkossa jo varhain nayttdd kehittyneen
erityinen menetelma virheiden valttdmiseksi. Niinkin varhain,
kuin Ankyran paikallisessa synodissa v. 314 puhutaan kaanoneis-
sa jo selvisti madratyistd asteista, joiden kautta langenneet pa-
laavat Kirkon yhteyteen, onpa kaanoneissa mainittu myos eraita
tapauksia analyyttisemminkin esittaen paluun tieta.” Olisi ilmei-
sen vairin pitid titd menetelmad rangaistuksena tehdyista
synneistd, jonkinlaisena hintana, joka on maksettava. Kyseessd
niyttii pikemminkin olevan menetelmi, jonka avulla todetaan
ensinnikin katumuksen aitous ja toiseksi autetaan langennutta
henkiléa korjaamaan eldmansd myos kiytinnossd. Siihen viit-
taa selvisti esim. mainitun Ankyran synodin 5. kaanon, jossa
selvin sanoin piispalle annetaan oikeus harkinnan mukaan joko
lyhentdd tai pidentia mahdollisesti madrittyd epitimiaa.® Sii-
hen viittaa myés Basileios Suuren ja muidenkin isien jatkuva
synnintunnustuksen vertaaminen ladkarin toimiin.® Samaa mer-
kitsee myds 1 Yleisen Kirkolliskokouksen kaanon 13, jossa
nimenomaan mairitiin, ettd kuolemanvaarassa olevalle on
annettava ehtoollista, olipa hin muuten millaisen epitimian alla
hyvénsa.l?

Kirkon kdytinnéssa voidaan nahda vihitellen kiteytettyind
nelja katuvien ryhmaa. Lankeemuksen suuruudesta, katumuk-
sen vilpittomyydestd, eliméntapojen paranemisesta jne. riip-
pui, mihin ryhmaén joku joutui, kuten sekin, miten kauan jou-
tui missikin ryhmissi olemaan. On myos syyta olettaa, ettd

Kts. Alibizatos Hoi Hieroi Kanénes (Athenai 1949), s. 157 ss.

Mt. s. 159, Kallinikos Ho Khristianikds Nads (Athenai 1969), s. 432 ss.
Mouratides Khristokentriké Poimantiké en tois asketikols tofi Megalou
Basileiou (Athenai 1962), s. 37.

10.  Alibizatos mt. s. 30. Vrt myds Ankyran synoedin kan. 6, mt. s. 159.

© % =
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systeemia ei milloinkaan kdytetty rigorisesti, vaan piispoilla oli
aina valta joustaa. Ei myoskddn tule kasittad asiaa niin, ettad
kaikki langenneet olisivat missddn tapauksessa joutuneet kiy-
maan lapi kaikki neljd ryhmdd — joskus ei ehkid ollut tarpeen
kayttdd mitddn niistd.

Ensimmadisestd ja ankarimmasta ryhmistd kaytetdin nimi-
tysta prosklafontes, johonkin padsya itkevat, tai kheimazémenoi,
myrskyssd olevat, tai latinaksi flentes, itkevit.!! Nimenomaan
kreikkalaiset nimitykset ilmaisevatkin jo, etti tihdn ryhmiin
joutuneet eivit saaneet mennd kirkkoon sisille, eivit ainakaan
jumalanpalvelusten aikana. Sikdli heiddt oli siis rinnastettu
pakanoihin. Heilld oli kuitenkin oikeus — tai velvollisuus —
seista kirkon ovella ja pyytdd muita uskovaisia rukoilemaan
puolestansa. Basileios Suuren mukaan tihin ryhmiin saatettiin
maaratd mm. moniavioisuuteen syyllistyneita.!? Lisdksi heidin
edellytettiin my6s muissa suhteissa osoittavan katumuksen mieli-
alaa. Heidan tuli kdyttdd yksinkertaista vaatetusta, rukoilla
jatkuvasti, paastota, valttda kaikkea elimin mukavuutta, aut-
taa koyhia jne. On mielenkiintoista panna merkille, ettd samalla
kun kiellettiin heitd tuomasta lahjojaan kirkkoon, heidin kui-
tenkin edellytettiin antavan almuja. Pidettiin etuoikeutena
saada tuoda kirkkoon lahjaksi leipdd, viinid, uutishedelmii jne.,
etuoikeutena joka kuului vain »tiydellisille».!3

Toisen ryhmén muodostivat akroémenoi, audientes, kuunte-
lijat.’* Heilla oli lupa menna kirkon eteiseen, nartheksiin, asti
ja seurata sieltd kédsin jumalanpalvelusta aina opetettavien
liturgiaa myéten, jonka jilkeen heidin tuli poistua. He olivat
siis samassa paikassa kuin opetettavat eli katekumeenit, juuta-
laiset ja harhaoppineet.1s

11. Kallinikos mt., s. 428.

12. Metr. Aimilianos mt, s. 3875.

15. Kallinikos mt. s. 427—498.

14. Kallinikos mt. s. 428.

15. Metr. Aimilianos mt. s. 390. Vrt. mys esim. Laodikean synodin kan. 19,
Alibizatos mt. 5. 200.
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Monet vilttivit ndma ryhmit menemadlld vapaaehtoisesti
luostariin.’® Onkin ilmeistd, ettd luostariin meno katsottiin niin
selviksi katumuksen osoitukseksi, ettei sen jilkeen tarvinnut
endd vaatia muunlaista »julkista» katumusta.

Niitd molempia ankaria ryhmii koskivat myos erilaiset ra-
joitukset jopa ammatinvalinnan suhteen. Esimerkiksi poliittisia
virkoja pidettiin heikoille vaarallisina, siksi ne myos kiellet-
tiin.?

Kolmantena katuvien ryhmind mainitaan hypopiptontes,
substrati, maahan langenneet. He saivat jumalanpalvelusten
aikana olla sisilld kirkkorakennuksessa polvistuneina. Myos hei-
din tuli poistua katekumeenien mukana uskovaisten liturgian
alkaessa.’® Ilmeisesti sanalla poenitentes, katuvat, on lannessa
tarkoitettu padasiassa tdhén ryhméain kuuluvia, mikd ehka myos
ilmaisee timidn ryhmén olleen laajimman.®

Mielenkiintoisena tietona voidaan panna merkille, etta tahan
ryhmiin kuuluvien tuli kirkossa kiyttdd mustaa katumuspukua,
naisten tukka leikattiin ja kasvot peitettiin, kun taas miesten
tukan ja parran annettiin kasvaa pitkiksi.2

Neljantend ryhmind ovat synistamenoi, consistentes, muka-
na seisovat?! Heistd kaytetddn toisinaan myods nimitysta
teleidteroi, perfectiores, taydellisemmit, erotuksena edellamaini-
tuista ryhmistd. He saivat ilmeisestikin olla mukana koko juma-
lanpalveluksen ajan niinkuin muutkin uskovaiset ilman erityisia
maardyksid. Kuitenkaan he eivét saaneet osallistua ehtoolliseen

29

ja heiltdkdan ei otettu lahjoja vastaan kirkolle.?

16. Metr. Aimilianos mt. s. 385.

17. Niin erikoisesti lintisissd lihteissa, ks. Metr. Aimilianos mt. s. 385—
386.

18. Kallintkos mt. s. 429.

19. Metr. Aimilianos mt. s. 390.

20. Metr. Aimilignos mt. s. 392.

21. Kallintkos mt. s. 431.

29. Metr. Aimilianos mt. s. 392. Vrt. myés esim. Ankyran kann. 5. 6,
7, 24, Alibizatos mt. s. 159 ss.
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Nama luokat nayttavit sdilyneen aina yhdeksiannelle vuosi-
sadalle asti; sen jilkeenkin voidaan sanoa neljdnnen ryhmin
jaaneen kaytt66n. Salaisen synnintunnustuksen yleistyminen
ja eri syistd johtuva tarve pitaa rikkomukset salaisina vaikutti-
vat varmasti my6s ndiden ryhmien poisjadmiseen. Yhteni syy-
nd, joka ilmeisesti vaikutti syntisten »salaamiseen», oli erdiden
skismaattisten ryhmien suuri ankaruus; puhuttiinhan mm. vain
yhdestd katumuksesta, ja arveltiin etti samaan syntiin ei aina-
kaan saanut langeta useammin kuin kerran. Koska tallaiset
nakemykset olivat saaneet Kirkonkin piirissd lujan jalansijan,
katsoivat piispat yksinkertaisemmaksi toimia salaa. Tiedetiin
esim., ettd Johannes Krysostomosta ns. synodissa »tammen alla»
v. 403 syytettiin juuri liiallisesta lempeydesta syntisii koh-
taan.?*

Synti on Jumalan tahdon vastaista toimintaa. Siksi ei rippi-
isa saa milloinkaan tyytyd vain anteeksiannon julistamiseen,
ei silloinkaan, kun hdn katsoo olevansa varma katumuksen
aitoudesta, vaan hidnen tulee pyrkii kaikin tavoin osoittamaan
parannustie. Jo varhain isdt olivat erittdin hyvin selvilld
siitd, miten vaikea erindisistdi synneisti vapautuminen
on, joko siksi, ettd synti on tullut jonkinlaiseksi tavaksi, ympa-
ristonkin vaikutuksesta, tai siksi, ettd johonkin syntiin on pais-
syt muodostumaan suoranainen himo. Erityisen suurta huomio-
ta isdt ovatkin siitd syystd panneet juuri oikean diagnoosin teke-
miseen, so. langenneen tilan toteamiseen. Onhan ilmeista, etta
jos joku on poikkeuksellisesti, vain yhden kerran, langennut,
vastoin aikaisempia eldmantapojaan, ei tarvita kovinkaan voi-
mallisia ladkkeitd, kun taas toisille tarvitaan hyvinkin radikaa-
lisia toimenpiteita.?

23. Metr. Aimilianos mt. s. 394. On kuitenkin huomattava, etti Basileiok-
sen ja Krysostomoksen liturgiat eivit niditi mainitse,

24. Metr. Aimilianos mt. s. 425.

25. Mouratides mt. s. 70 ss.
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Tehtivin vaikeutta kuvastaa selvasti erilaisten kysymyskaa-
vojen lukuisuus kautta aikojen. On kuitenkin hyva huomata,
ettd samaan aikaan, kun isit esittdvit kaanoneissa ja muissa kir-
joituksissaan hyvinkin yksityiskohtaisia ohjeita, he yha uudel-
leen toistavat Basileios Suuren sanoin: »Hurskauden harjoituk-
sissa on mahdoton sulkea kaikkia yhteen kaanoniin.»*” Hén ko-
rostaa myos sitd, ettd yhtd paljon kuin on pyrittavd pahojen tai-
pumusten poistamiseen, on kiinnitettdva huomiota myos jo ole-
massa olevien hyvien taipumusten vahvistamiseen.?® Oikean
suhtautumisen 1oytamiseksi Clemens Roomalainen muistuttaa-
kin: »Murehtikaa ldhimmaistenne rikkeitd. Pitdkda heidan puut-
teitaan ominanne.»*

SUMMARY

Johannes Seppild, The Sacrament cf Absolution

In the New Testament absolution was already one of the sacraments ol
the Church; Christ gave his apostles the power of absolution. From earliest
times oral confession, sometimes even publicly in front of the solemnly
assembled congregation, was connected with absolution. However, our oldest
actual formula for absolution dates from the 9th century. It differs little
from present usage, although it is somewhat longer. Through the ages
confession has been regarded as very important because of the pos-
sibilities which it offers for pastoral care. It has often been compared with
the work of a doctor. It includes penance, and in the days of public
confession a complicated system of groupings of penitents was created. The
Fathers lay stress on the individual, on the one hand, — there are no universal
remedies — and on the other hand they emphasize common responsibility and
love as the most important f{actors in the oreparation of the sinner [or

salvation.
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teksen. P. G. XCIX, Nikodemos Atkokselaisen (Eksomologetirion,
Athenai s.a.), ym. teoksia.
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Mouratides mt. ss. 77, 8L
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Sintkka Silonumma

TITO COLLIANDER — IHMISEN KUVAAJA

On harvinaista kuulua maamme molempiin virallisiin va-
hemmist6ihin, ruotsinkielisiin ja ortodokseihin. Vield harvinai-
sempaa on olla uskonnollinen nykykirjailija, jonka arvostus
vain kasvaa, vaikka aikamme jopa pilkkaa ja halveksii uskon-
nollisuutta ja uskontoa.*

I Vastakohtien kirjailija

Viime vuosina on voitu todeta, miten kirjailija Collianderin
tuotantoon kohdistuva kiinnostus on tavattomasti kasvanut la-
hinni kirjailijan omaeldméakerrallisten teosten vaikutuksesta.
Aineellisuutta ja hyvinvointia arvostavan yhteiskuntamme jadsen
kunnioittaa kirjailijaa, joka kuvaa aineettomuutta — sielua;
terveyttd ja kuntoa ihannoivan ajan thmiset lukevat vaieten
heikkojen, elamassadn epaonnistuneiden ja vahapitodisten ela-
manvaiheista ja vauhdin siivittamd nyky-yksilé erottanee sit-
tenkin Collianderin ulottuvuuksista syvimmin ja suurimman:
pysahdy, tarkkaile, hiljenny, rukoile.

Naiden reaktioiden aiheuttajana on jyrkkid vastakohtia ku-
vaava kirjallisuus, jossa yhdistyvét niin sanoakseni uskonto ja
humala (ruset), noyryys ja intohimo, jumalallinen ja maallinen
kiihkedksi vastakohtien eldmaksi, jota voisi lyhyesti luonnehtia

* Tdmi artikkeli perustuu suurimmalta osaltaan v. 1969 hyviksyttyyn
kirjoittajan pro gradu -tutkielmaan, joka on Helsingin yliopiston
historiallis-kielitieteellisen laitoksen kirjastossa.
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erailld sitaatilla Collianderin omasta teoksesta »Vi som ar
kvar»: »Juon viinanpienin kulauksin ja kohotan syda-
messdni maljan Pyhille Kolminaisuudelle»! (kirjoittajan
suomennos).

Esicetikko vai eetikko

Uskonnollisuus ja symboliikka tuntuvat olevan Collianderille
paljon oleellisempia ja tdrkedmpid kuin tyylilliset tai muut
‘tavallisen’ kirjailijan tehokeinot.

Edustava suomenkielinen kirjallisuudenhistoria luonnehtii
Collianderin tyylii ensimmiisten proosatuotosten kohdalla epa-
varmaksi ja katkelmalliseksi; ne pohjautuvat kiihkedan, tunne-
pohjaiseen temperamentiin, jonka on ilmeisen vaikea ilmaista
itseidn sanoin. Myo6s hinen myohemmaistd tuotannostaan
puuttuu viliton musikaalisuus, hédnen kielellinen rytminsa on
katkonaista. Erityisesti hdnen aikaisemman tuotantonsa tyyli on
arkipaiviistd ja voi vaikuttaa jopa lattealta.’

Tahin tekee mieli huomauttaa: miksi kirjallisuuden pitaisi
olla valittéman musikaalista? Collianderhan on taiteilija, han
maalaa. Hinen kuvauksensa on maalauksellista. Ja toisaalta:
miiriteltakoonpa tyyli miten tahansa, niin kahta Collianderin
perusnikemysti ei sovi kirjallisuuskriitikonkaan unohtaa. Ensik-
sikin arvostelijan on pidettdvd mielessddn, ettd Colliander
ensisijaisesti haluaa olla kristitty, toissijaisesti kristitty kirjailija
ja vasta viimeksi 'pelkkd’ kirjailija. Ja toiseksi: Collianderin
aihepiiri on syvisti uskonnollinen. Se on tavallaan ldhimmai-
senrakkauden osoitus: on ymmarrettdvd kovaosaisia ja rakastet-
tava heitd heidan kurjuudestaan huolimatta, on opittava rukoi-
lemaan heidan puolestaan. Voidaan kysyd, kykenevatké kirjal-
lisuuskriitikot ndkemddn asiat ndin.

1. Tito Colliander Vi som ir kvar (Tammerfor 1959) s. 224.
2. Suomen kirjallisuus V: Joel Lehtosesta Antti Hyryyn (Keuruu 1965),
s. 302—303.
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Collianderin oma selitys on luettavissa teoksesta »Farled»:
Kristitty noudattaa kaskya: saarnatkaa evankeliumia! eika tai-
teilijalle kuuluvaa kaskya: luokaa taidetta! Taiteilijalla on
taiteilijanvapautensa, mutta kristitty ei koskaan aseta mitadn
vaatimuksia vapaudelleen: kaikissa olosuhteissa hidn on yksin-
omaan halvin palvelija; han tietdd, ettd hdn on vapaaehtoisesti
antautunut orjaksi. Téten esteettiset kirjallisuusarvot saavat
vaistyd eettisten arvojen tieltd. Jos uskonnolliselta pohjalta
syntyneitd teoksia arvioidaan v ain taideteoksina, niiltd riiste-
taidn erds ulottuvuus — Collianderin mielesta tdrkein: toimin-
nan, uskonnollisen tottelemisen rukouksen syvyysulottu-
vuus. Tatd ulottuvuutta ei taidearvostelijan esteetikkosilmi voi
edes tajuta?

Kaunokirjallinen ortodoksivaeltaja

Ortodoksisen kirkon opin keskeisimpid asioita ovat matkalla
olemisen, vaeltamisen korostaminen ja péadsidisilon julistami-
nen. Hyvin monet Collianderin teosten nimistd liittyvat jotenkin
matkalla olemiseen, liikkumiseen tai liikkeeseen, elaman ryt-
miin. Korostaako kirjailija talld Kirkon oppia?

Joka tapauksessa ajatus liukuu vastustamattomasti liikkeen,
kulkemisen, vaellus-kisitteen suuntaan: »En vandrare», »Kors-
taget», » Asketernas vag», suomennos: »Kristityn tie», »Farled»
ja »Vidare», suomennos: »Nuoruuden sillat»,

Epasuorasti sama ajatus liittyy nimiin »Vi som ar kvar» —
osan meistd on taytynyt siirtyd pois, koska puhutaan meista
jaljelld olevista — »Bevarat», suomennos »Lapsuuden huvilat»
— ruotsinkielinen sana tarkoittaa 1dhinna sitd, mika on sdilynyt,
pysynyt tallessa, tullut pelastetuksi; osan on siis tadytynyt kadota,
havita, siis liikettd sekin. Samaa kuvastelevat myds omaeldmi-
kerrallisten teosten suomenkieliset nimet: »Vidare» — »Nuoruu-
den sillat», »Vaka» — »Kohtaaminen» ja »Nira» — »Lihella».

8. Colliander Farled 1936—1953 (Tammerfors 1954), s. 163.
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Silta on jotakin, minka tielld liikkuja tapaa matkallaan tai joka
johtaa liitkkuvaisen virran yli; jokin henkil kohdataan, tavataan
ja hidnen ldhellensd pdidstddn vain, jos litkutaan hdntd kohti.

Kenties litkekin on ldhimmd&isenrakkauden symboli.

Salatun padsidisilon julistaja

Paasiaisilon julistaminen tuntuisi luonnolliselta kirjailijalle,
joka paatehtavdnddn haluaa olla kirkon uskollinen palvelija.
Kuitenkin vain teos »Korstdget» pdittyy vapautuksen riemuun,
muissa varhaisemmissa teoksissa jaa karsivd sydan puhumaan,
lyédvn ja rikkirevityn ihmisen sisin, tdynnd epitoivoa ja tus-
kaa.

Teoksessaan »Samtal med smartan» Colliander antaa vas-
tauksen tuskan ja ilon olemukseen: Sielld, missi ithminen on,
sielld on my6s tuska.* Tuskan pelkdidminen on kuoleman pel-
kdamistd. Jos ihminen siis lakkaa pelkddmaisti tuskaa, hin
voittaa myos kuolemanpelkonsa. Tuska puhuttelee ihmista:
Aina, yhd uudelleen sinun inhimillinen &4inesi on huutava:
Jumalani, Jumalani, miksi minut hylk&sit. Se huuto ei koskaan
vaikene. Ja mitd tahansa oletkin lukenut minusta (tuskasta),
mitd ajatellut, uskonut tai kuvitellut, et tiedd mitddn minusta
ennen kuin olet kokenut timan: olla sureva, mutta lohdutuksen
saanut. — — — Lopuksi jdd vain kaksi asiaa valittavaksi:
tuskan huuto tai rukous. Huuto poukkoilee seinid vasten, sinkoaa
takaisin kovan kaiun. Rukous ldpdisee seindt, hajottaa ne.
Omien sameiden valhekuvitelma-arvojen sijasta Pyhdn Hen-
gen puhtaus tulee esiin. Hengen vapaudessa ndet omat kasvosi:
kuinka ne ovat sidotut outoon mimiikkaan. — — — Naiet ruu-
miisi tuskan, kuinka se on juurtunut katoavaisuuteen. Naet oman
oppisi naurettavuuden, luonteesi pajatsoilveilyn. Loyhka tulee
yhad selvemmdiksi. Tunnet sen ja vetdvdyt taaksepain. Kuulet

4. Colliander Samtal med smirtan (Borgd 1956), s. 14—47.
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vaaran kaiun sanoissasi ja vaikenet. Huomaat itsetyytyvaisyy-
den hymyssadsi: piiloudut.

Vasta nyt, kun koet 16yhkdsi koko vastenmielisyyden ja
tiedit, miten poispyyhkimatontd se on, alat aavistaa, mika armo
sinulle on annettu. Tunnet 16yhkasi ja riemuitset sen lyhytaikai-
suudesta. Tunnet sen ja hymyilet pienuudelle. Sind olet ihmeis-
sasi, kiitollisuuden valtaamana: sind itse madanndisyydessa,
mutta rakkaus ikuisesti uusiutuvana. Haudasta ylosnousseena.*
(lyhennelty suomennos kirjoittajan).

Suomalainen Dostojevskt

Uskonnollisuuden lisdksi Collianderin kirjallisuudelle on
eraiden tulkintojen mukaan® leimaa-antavaa Dostojevskin vai-
kutus. Ndin sanotaan olevan varsinkin romaanien »Korstiget»
ja »Forbarma dig» kohdalla.

Kirjailija itse myontda, ettd Dostojevskin henkilohahmot
kiehtovat hdntd ja ettd hdn tuntee olevansa enemmdin sukua
venaliiselle mentaliteetille kuin suomalaiselle tai ruotsalaiselle.
Kirjailijan oman késityksen mukaan ihminen, elava tai kuollut,
jattdd aina jalkid toiseen ihmiseen, ei erillisind ilmioind, vaan
yhdessd muiden kokemusten kanssa. Ne sulautuvat yhteen men-
neisyyden ja tulevaisuuden kanssa tavalla, joka vaikuttaa
jatkuvasti luovana voimana, itivdn siemenen tai kasvavan
kasvin tavoin.®

Molempien kirjailijoiden aihepiiri on kyllakin samankaltai-
nen: padaiheena on thminen ja vastakohta-asettelu. Vastatusten
ovat yksilo ja yhteiskunta, elama ja kuolema, syyllisyys ja
syyttomyys. Sen, mitd vanhus Zosima ratkaisee Dostojevskin
kirjallisuudessa’, ratkaisee Boris romaanissa »Korstdget» toista-
malla sanoja: »Ei ole olemassa syyttomid ihmisid. — — — Ei

5. Svensk uppslagsbok 6: Chaussé—Debussy (Malmo 1949), s. 373.
6., Colliander Vidare (Helsingfors 1967), s. 93.
7. Maria Widnds Dostojevskin uskonto. Ortodoksia 1962/13, s. 125.
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ole olemassa syyttomid ihmisia. Meidan taytyisi aina muistaa
se.»®

Edelld mainituista ja mahdollisista muista yhtaldisyyksista
huolimatta olisi vaarin pitdd Collianderia suuren vendldisen
klassikon jaljittelijind. Collianderhan on arvostettu ja tunnus-
tettu ainutlaatuisuutensa vuoksi koko Pchjolassa. Taman ainut-
laatuisuuden osoituksena .hanelle myo6uonettiin kunniatohtorin
arvo Abo Akademin 50-vuotisjuhlassa 25. 5. 68. Sen jalkeen han
on saanut mm. useita stipendejd tunnustukseksi suuriarvoisesta
kirjailijantyostaan.

II Piimotiivi — ihminen

Collianderin kisitys ihmisestd ja hdnen tapansa kuvata tata
paaaihettaan vastaavat toisiaan: ihminen on voimaton ja avuton
olento paattimain eliminsa kulusta, tuska ja kipu ovat hinen
alituiset seuralaisensa matkalla; sen tdhden Colliander kuvaakin
karsivia ihmistd ja hdnen avuttomuuttaan, hanen sielunsa
vankeutta: »Slipp ut mig!» (Padstdkdd minut vapaaksi!)

Kasvot

Colliander maalaa ihmisen ulkonaisen olemuksen nopein
vedoin — onhan hén taiteilija — mutta sitten kiintyy huomio
tiettyyn yksityiskohtaan, joka kuvataan hyvin tarkasti ja ilmeik-
kaasti. Tama yksityiskohta on useimmiten kasvot: silmat, katse,
suu, huulet. Kuvaus liukuu kuitenkin hyvin nopeasti ihmisen
sisimpadn, missd sielun liitkkeet ja ajatukset muodostavat omat
ratansa. Taten voidaan sanoa, ettd kasvot muodostavat erdan-
laisen symbolin: portin, josta mennaan ihmissielun rajattomaan
maailmaan. Ja vieldkin syvemmalle.

'S, Colliander Korstiget (Tammerfors 1937), =. 112.
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»Kasvot eivat olleet miltddn kannalta kauniit.
Niissd oli juro, voisi sanoa yhtikaikkinen ilme.

Silmét olivat ulkonevat ja tuijottivat suoraan

eteen, suu oli pieni, kiinni, ilman vahaisintakaan

hymyn oiretta. Lahinnd juro sekin.
Metallipinta oli vanhuuttaan kulunut. Joista-

kin kohdin kiiltdvéd, joistakin himmed, vérid rip-
peind siella tadlld- ja--naarmuja paljon: Monet
sotajoukot olivat eri aikoina riehuneet luostarissa,
jossa ikonia sdilytettiin, — — — lommot poskis-
sa, ohimoissa, otsassa ja leuassa olivat niissid
hyokkayksissa syntyneet. Ne rumensivat kasvoja,
saivat ne nayttimadn melkein luotaantyontavilta.

Takimmaisena kantajana olin saanut katsella
tatd vanhaa Kristuksen kuvaa tarkasti. — — —
Mutta miten surkeassa kunnossa kuva oli, sen niin
selvésti, varsinkin vahvassa sivuvalossa. Naytti
kuin kivadrinperdt ja nuijat olisivat kolhineet siti
milloin silmdkulmaan, milloin korvaan, milloin
leukaan. Tuumiskelin siind kulkiessani, etti tima
vanha ikoni pitdisi restauroida. Se saattoi olla
arvokaskin.

Sitten alysin, ettd ajatukseni oli eksynyt har-
hateille. Valkeneminen tapahtui yhtdkkii, niin
kuin sen lajin valkenemisten tapoihin kuuluu. Mi-
nd tajusin, ettd juuri noin pahasti tirveltyneet
ndiden kasvojen piti ollakin. Kaikin tavoin run-
nellut, kidutetut, potkitut, murjotut.

Elamassimme kaikella on kuvansa. Tiedin
hyvin, ettei ole mitdan, mikad ei olisi kuvaa. Jo-
kainen sana on kuva, ja nyt kidvelen tissi ja kat-
son suoraan kasvoihin yhta kuvaa, muodottomaksi
kolhittua . . . Samantapaista kuin ne veriset kasvot,
jotka eivat menneet mielestani, ne jotka niin

takapihalla Pietarissa .. .»?

Colliander Lihelld (Tapiola 1978), s. 166—167,

91



92

Intelligentti ihminen — valhetta

Colliander ei ylistd »ihmisen kulttuurimindd, hanen ulko-
naisia saavutuksiaan tai suorituksiaan, ei alyllista ithmista, jolla
on monipuolinen koulutus ja joka kidyttad tarmonsa viisaasti,
jolla on henkivakuutus ja pankkitili ja mielellddn myos hienoja
harrastuksia; ei kulttuurimme jiljittelemisen arvoista sankaria,
joka tdyttdd paikkansa yhteiskunnassa ja joka on ymmaértanyt
vakuuttaa itsensi kaikkien riskitekijiden varalta, héntd, joka
edustaa materiaalista ja moraalista turvallisuutta ja korkeinta
onnea, mitd kuvitella saattaa»® (kirjoittajan vapaa suomen-
nos).

Sellainen turvallisuudentunne, turvallisuus ulkoisissa asioissa,
on Collianderille valhetta. Hin sanookin, ettd ihmiset ovat siina
mairin tylsistyneet, ettd he uskovat va heeseensa, »valheeseen
vapaudesta, valheeseen oikeudenmukaisuudesta, valheeseen
omasta vanhurskaudesta. Valheeseen kaikkihallitsevasta tietees-
timme, valheeseen sivilisaation suuruucesta ja arvosta ja siu-
nauksesta, valheeseen jaloista pddmaddristd. Valheeseen totuu-
desta.»'* (kirj. suom.)

Ihminen — ei onnensa seppd

Colliander ei myéskdin usko sananlaskuun »Jokainen on
oman onnensa seppi». Hin tuntee suorastaan voimakasta vas-
tenmielisyyttd sitd kohtaan.

Jo nuorena poikana, kun hin paettuaan Suomeen oli kuullut
erasn sukulaisensa tahdentivdn timan sananlaskun viisautta,
hin oli tuntenut jonkin sisimmissddn repedvan ja danen sisalla
huutavan: Se on valhetta. Sananlasku valehtelee! Teoksessaan
»Vidare» kirjailija kertoo, miksi. Pietarin vaikea vuosi oli muut-
tanut heidin tapansa nihdi asioita. Hanhén oli ndhnyt vallan-

10. Colliander Farled, s. 125.
11. Sama, s. 54.
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kumouksen kauhut, nédhnyt turvatussa yhteiskunnallisessa ase-
massa olevien tulevan tdysin mitdttomiksi, nihnyt naisten ja
lasten riutuvan nilassd, ihmisten kuolevan koleraan, ja nahnyt,
miten viaton mies oli lynkattu. Kirjailija voi todella kysyd: Ja
sitten, olisitko vield teloitusryhman kivéddrinpiippujenkin edessi
vha ollut oman onnesi seppa!l2

Myéskin koulupoika Colliander voi kysyd, oliko hin oman
onnensa seppd, kun hdn urheilutunnilla sai oikeaan polveen
osuneesta pallosta elinikdisen vamman seki tuskan ja kivun

alituisiksi seuralaisikseen.13

Ihminen — avuttomista avuttomin

Kun kirjailija siis omasta kokemuksestaan ja laheistensa
vaiheista tietdd. ettd ulkonainen turvallisuus on pettavaa, suo-
rastaan valhetta, voi hdn ja hinen kanssaan kuka tahansa pohtia
sattuman osuutta elamissimme.

Teoksessa »Vidare» hin selittédd eri tulkintoja asialle, jota
jotkut kutsuvat satunnaisuudeksi, jotkut kohtaloksi, jotkut sat-
tumaksi, kenties vield muillakin nimilld: antiikin ndytelmissa
puhutaan jumalten tuomiosta, kristityt puhuvat Jumalan tahdos-
ta, valistuksen ajan kaikkitietdviiset lainalaisuudesta. Nima
ovat kirjailijan mukaan eri termeji kuvaamaan yhtd ainoaa
asiaa: omaa avuttomuuttamme, jota emme halua tunnustaa. Ja
teoksesta »Farled» voidaan lukea ikidin kuin jatkoajatus: »Us-
komme yhteiskunnan lakeihin. Kulttuuri on jumalamme. Niiden
edessa lankeamme polvillemme ja odotamme siunaavia kisii.
Saamme odottaa kauan, itse emme voi itseimme siunata. Yksi-
puolinen kasvatuksemme yhteiskunnan kelvollisiksi ja vastuun-
tuntoisiksi jdseniksi on kuin varjostava katinkultamuuri oman

itsemme ja sielumme vililli»4  (kirj. vapaa suom.)

12, Colliender Vidare, s. 72.
13. Sama, s. 117, 131.
14, Colliander Farled, s. 133.
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Thminen — ruumiin vanki

Ihmisend olon suurin ahdistus on todeta sielunsa vankeus:
»Varjostavana on ruumiini tiella, mutta sen sisdlld asuu jotakin,
ja se jokin tahtoo ulos. Mina itse istun ummehtuneessa pimey-
dessi sielld sisilla, kahlehdittuna ruokaan ja vaatteisiin, lihak-
siin ja luihin. Kuulen kahleiden kalinan. ne kalisevat, kalisevat

— — — ja mind en voi rikkoa niitd. — — — 01, miten synk-
kid, miten synkkdi kaikki tyyoni. Kun kuitenkin tieddn, etta on
olemassa jotakin . .. jotakin vapaata ... omassa sisimmassani»'?

(kirj. suom.)

Timi vastakohta muodostaa johtavan ajatuksen kaikissa
Collianderin teoksissa: kuolematon sielu on kuolevaisen ruumiin
vankina, ihminen kiy kamppailua vapautuakseen julmasta, tus-
kaa tuottavasta vankeudesta. Huuto: Sldpp ut mig! Paistakaa
minut vapaaksi! kaikuu 1dpi kaikkien teosten.

Kuitenkin »piinatun ihmisen olemassaoloon kdtkeytyy kai-
kesta huolimatta mahdollisen vapauden >dotus. Viela uloimmal-
la rajalla, sielld missd kalvava tuska havittdd tietoisuuden
yléspainsuuntautuvien yritysten viimeisezkin rippeet, on olemas-
sa toivon hdiviahdys»'® Ja tdhdn toivoon kitkeytyy myos ih-
misen idisyyskaipuu: » Jossakin kaukana, milteipa havaitsematto-
mana  sielussani, valoisa silta, jooka enkelikddet ovat
rakentaneet, portaat, jotka jatkuvat ikuisesti»17 (kirj. suom.}.

Ihminen — rajaton sielu
Colliander kuvaa mybds sitd, miten rajallisessa ruumiissa

oleva rajaton sielu yhdistdd meidat kuolleisiin omaisiimme ja
ystaviimme. Tahén kuvaan littyy kauniisti ortodoksinen perinne

15. Colliander Fonster. Noveller i urval 1931—1955 {Tammerfors 1956)
s. 15.

16. Colliander Vi som ar kvar, s. 27.

17. Sama, s, 157.
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vainajien puolesta rukoilemisesta: teoksessa »Vi som dr kvar»
kuollut poika puhuttelee isddnsd: »Rukoile puolestamme. isa,
rukoilkaa puolestamme kaikki te, jotka olette vield maan paalla,
mutta ei vaikeroiden vaan iloiten. Mikddn ei kanna meitd niin
kuin rakkaus, eiki mikdin rakkaudentoiminta ole niin vapaa
itsekkyydestd, niin puhdas ja valoisa kuin rukous kuolleiden
puolesta.»!®

»Sisilldni on kaikki, mikd minua ymparéi, sielld ovat thmi-
set ja heiddn Adnensd, heiddn sanansa, jokainen tekeménsa lii-
ke. Samalla kun jotain tapahtuu, se liittyy kaikkeen muuhun,
miki on kokoontunut sisimpdini, ilman ettd olen huomannut sita
tai ajatellut sitd, mutta mikd muodostaa ihmeen kokonaisen ja
katkeamattoman virran. Se paisuu joka hetki ja — — — mi-
ni tunkeudun toisten sisimpéin ja toiset imeytyvat samalla ta-
valla minun sisimpaani»'?

Tassi kaikissa ulottuvuuksissa tapahtuvassa sateilyn vuoro-
vaikutuksessa »ei kuolemalla ole mitdédn sijaa. Kuollut henkilo
jatkaa sateitten ldhettdmista ja vastaanottamista ihan samassa
méiirin kuin eliessddn. Ei siind ole mitddn eroa. Han eiaa niin
kauan kuin hiinen siteilytulvansa eldd. — — — Ja timd mi-
nun henkilkohtainen siteilyni, sisimpdni koko rikas maailma
jatkaa eldmistddn vapaana ruumiistani. Se on minun henkeni.
minun sieluni, sellaisena kuin se on muotoutunut tuhansin
miljoonin sirmin kuolinhetkeeni asti. Mutta se ei silloinkaan ole
valmis, se ei ole lopettanut kehitystddn, ei saavuttanut rajaa.
— — — Timai meidin sisdinen tulvamme, alituisesti kasvava,
loputtoman rikas ja monivivahteinen sielumme yhdistaa ihmisen
toiseen ihmiseen ja vuosisadan toiseen vuosisataan, syvasti
salaiseen mutta ehdottomaan riippuvuuteen»'® (kirj. suom.)

18. Colliander Vi som iar kvar, s. 256.
19. Colliander Farled, s. 20—21, 23, 25.



»Ja kun Tuomas meni sisddn portista [kirk-
koon], hin ei kulkenut yksin ihmisvirrassa. Silloin
hantd seurasivat kaikki, jotka hin oli tuntenut ja
nahnyt ja joita ajatellut, jotka tuhansin vareilyin
olivat muovanneet hidnen sielunsa. He kulkivat si-

saan samasta portista kuin hdn ja yhdessd hianen
kanssaan, ja jokwinen askel, jonxa hin oli astunut
pitkdlld vaelluksellaan, oli ollut myés heiddn as-
keleensa.

Ja kun hin polvistui kirkossz, han rukoili hei-
dén kaikkien puolesta»2? (kirj. suom.)

III Korstaget — ristisaatto

Vuonna 1937 ilmestynyt »Korstiget» on Collianderin lapi-
murtoromaani, kaunokirjallinen ja uskonnollinen yhtaikaa. Sen
syntymisesta kirjailija itse mainitsee tesksessaan »Lihelld»: »On
tapana puhua ty6rauhasta. Taiteilija tarvitsee tydrauhaa. Nyt
minulla oli tdmd tyérauha, ensimmaiszn kerran kolmikymmen-
vuotisen eldmiéni aikana. Ja mind kivtin sitd hyvikseni, mina
tein ty6td: syntymdissa oli seitsemds kirjani. Nimen sille tiesin
alusta alkaen: Ristisaatto.!

Ja samalla kun kirjoitin kirjaani jz koin vastuksia vastusten
perastid ja iloa ilon perdstd ja luku liittyi toiseen ja kevit meni
menojaan ja tuli kesd, tiesin varmasti ettd heti kun romaanini
on valmis — romaani, joka sittenkin ja yhi edelleen oli asioista
tahdellisin — silloin menen ja liityn ortodoksiseen kirkkoon»2!

20. Colliander Korstaget, s. 452.
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Kuva eldmdasti

»Korstéget» heijastelee erinomaisesti Collianderin seki us-
konnollisia ettd tyylillisid kisityksid, ortodoksisen kirkon kisi-
tyksia: usko on eldvai elimii lihimmaiisten kanssa Kirkon vk-
seydessa ja Kirkon yhteydessd, usko on koettava ja elettiva
kdytdnnossd, se on muutettava elimiksi.

Eldma on annettu ihmiselle sielun jalostumista ja jalosta-
mista varten, se on jatkuvaa vaellusta, jonka aikana ihmisen
tulee kehittyd taivaskelpoiseksi. Aivan liian monella elimi
kuitenkin muodostuu vain valhekuvaksi, koska padpaino on
kokonaan muualla: tahdotaan saavuttaa arvostettu asema ja
turvattu tulevaisuus, tahdotaan olla parempia kuin toiset. Sielun
jalostumisen tehtdvéni sitd vastoin on opettaa ihmisid noyrty-
maan, ymmartimiin oikealla tavalla, ettei kukaan ole oman
onnensa seppa. Ansio menestyksestd kuuluu yksinomaan Juma-
lalle, ja tuska on opittava kantamaan noyrasti kiittden, on
opittava kristityn paradoksaalinen eliméinkatsomus: »Sinun
taytyy siis jdttdd kaikki tietosi ja tulla hulluksi tullaksesi vij-
saaksi; sinun tdytyy tulla rutikoyhiksi tullaksesi rikkaaksi, ja
aivan heikoksi, jos tahdot olla voimakas.»22

Kuvia ihmisista

Kristityn paradoksaalisen vaelluksen jalostama tulee mybs
»Korstdget»-romaanin piihenkilsti 7 uomaasta (Tomas). Nimi
voitaneen tulkita symboliseksi: se viittaa Raamatun epailija-
apostoli Tuomaaseen — monien taistelujen ja epirdintien ja
epailysten jilkeen tdmikin Tuomas nikee ja uskoo — risti-
saaton kaikessa valtavuudessaan. Ja Jumalanpalveluksessa lau-
sutut uskontunnustuksen alkusanat Jag tror! Uskon! voidaan

tulkita Tuomaan henkilokohtaiseksi uskontunnustukseksi.

22.  Colliander Asketernas vig. Kristityn tie (Kuopio 1957), s. 17.
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Pidhenkilén Tuomaan lisiksi myos teoksen muille henkildille
voidaan 16ytdi uskonnolliset symbolit: Boris on lempeydessaan
ja rauhallisuudessaan Kristus-hahmo ja Ivan Uasiljevits on
elimin matkalainen, joka on kuullut samanlaisen vavisuttavan
kuolinhuudon kuin Tuomas, ja sen jdlkeen etsittyaan vastausta
tuohon huutoon 16ytdnyt sen kirkosta ja samalla oppinut lapsen-
omaisen uskon: hin tahtoo seurata Kristusta aivan konkreetti-
sella tavalla — kulkea ristisaatossa aivan Kristus-ikonin tuntu-
massa — iloiten lapsenomaisesti jopa siitd, ettd kengit hiertavat
hinen jalkojaan: »Ei se mitddn merkitse! Luuletteko, etta
Jeesuksen itsensd oli helppo kulkea.»??

Teoksen naishahmot voidaan ajatella eriasteisen rakkauden
ilmentymiksi: Pietarin Dusia on erainlainen didinrakkauden
korvike tyhjdidn kotiin saapuvalle toipilaalle, Helsingin Nea on
intohimojen ruumiillistuma rauhattomuuden vaivaamalle, oman
vaimon limmin rakkaus poistaa rauhattomuuden ja sekasorron
tunteen ja jattaa tilalle selvyyden, kirkkauden ja hyvinolon
tunteen. Opittuaan auttamaan ldhimmaisiddn ja tdten unohta-
maan itsensid ja omat vaivansa Tuomas oppii tuntemaan myos
]ahimmaisenrakkauden tuottamaa iloa: timén ilon personoitu-
mana on ristisaatossa vaeltava nuori raikas maalaisneitonen
sininen juoma-astia mukanaan. Silld astialla Tuomas oman ja-
nonsa ja omat kipunsa unohtaen ammentaa vettd toisille vasy-
neille, auttaa muita, on oppinut konkreettisesti lahimmaisenrak-
kauden, ja hénet valtaa ilo. Ja lopuksi Tuomas oppii tuntemaan
Kirkko-aidin rakkauden, joka jumalanpalveluksissa yhdistaa
kaikki yksindiset rukoilijat rukoilijoiden suureksi perheeksi,
soluiksi Kirkon — Kristuksen — ruumiiseen.

Kuvia ihmisryhmastd

Romaanin ihmisryhmdit kuvastavat Collianderille tyypillista
vastakohta-asettelua: Pietarin nilkdindkevat ja riutuneet, vi-

23. Colliander Korstiget, s. 420.
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haan, riitaan ja vakivaltaan valmiit ihmismassat ovat teoksen
lopussa Jumalalle kiitosta laulava ristisaatto, heiddn Pietarissa
kuultu huutonsa »Varas! Varas!» on muuttunut aaltoilevaksi
kirkkolauluksi »Herra armahda, Herra armahda!» ja heidan
kiitensd, jotka olivat olleet valmiit lyéméaén kuoliaaksi viattoman
ihmisen, Boriksen, kantavat nyt suurikokoista Kristus-ikonia.
Timin muutoksen saavat kokea kaikki, joiden hengellinen nalka
tulee tyydytetyksi, jotka padsevdt irti vihan ja itsekkyyden
ilmapiiristé, silld »kési, jonka kimmen suojaa kynttildn liekkia,
ei kohoa lyontiin.»2*

Niiden kahden ihmisryhmin valiin jd4 kolmas ryhma, se,
jonka piirissé Tuomas ei tuntenut viihtyvénsa, koska se hédnen
mielestddan arvioi viirin eldmdnarvot. Tami ryhma tavataan
kaikissa Collianderin teoksissa selvdsti, mutta kuitenkin ikdan
kuin taka-alalla: sind ympiristoni, jossa Collianderin kovaosai-
set ihmishahmot liikkuvat; sitd voitaisiin kutsua todellisuudelle
vieraiden, todellisuutta tuntemattomien tai todellisuutta
vieroksuvien ryhmiksi, silld sen yksil6illd on pettiva paamaara:
mahdollisimman hyvin palkattu toimi, hyvinvointi ja rauhaisa
olemassaolo, hyva palkka, hyvad eldke, turvallisuus?®, minka
kaiken he saavuttavat — niin kuin he itse luulevat — omalla
yrittelidisyydellddn. Kun sitten vastoinkdymisid tulee, kun hei-
din illuusionsa oman onnen seppani olemisesta luhistuu, heille
ei jaa jaljelle mitddn pysyvaa. Talléin tyhjyys, turhuus ja mer-
kityksettomyys ovat eldimdd kuvaavia kdsitteitdi. On vain
kysymys: miksi? Ja sen ympérilld tyhjyys kuin suuri kysymys-
merkki.

T4mi on erddnlainen humalatila: ulkonainen on huumannut
ihmismielen samoin kuin alkoholi huumaa ihmisen kasityskyvyn.
Ulkonainen ja vihemmin tarked on tullut sisdisen mindn kehit-
tymisen, kaikkein tarkeimman tilalle, kuvitelmat ja kuvittelu
ainoan todellisen tilalle. Ndinhan kay myoés alkoholin vaikutuk-

924. Colliander Lihelld, s. 223.
25. Colliander Givet (Helsingfors 1968) s. 96.
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sen alaisena olevalle: se "todellisuus’, johon hin humalan avulla
paasee, kestdd vain hetken eika siis voi olla todellisuutta. Paluun
arkipdivadn on tapahduttava, ja se paluu vain lisii elimin
kurjuutta ja omaa syyllisyydentuntoa.

Koska Colliander haluaa kuvata ihmistdi mahdollisimman
laaja-alaisena, kaikenlaisia ihmisii, kuten hin itse asian ilmai-
see?®, on vain luonnollista, etti hin humalaisen kuvaamisella
pyrkii samaan padmddrddn: elimanliheisyyteen, miki on
Collianderin kirjallisuuden tyypillisid piirteitd. Todellisuuden
ja valhetodellisuuden vastakkainasettelu ovat omiaan luomaan
voimakasta ddrettomyysvaikutelmaa ja lisidmiin elimin aalto-
liikettd. — Humaltunut henkild, olipa hin sitten alkoholin tai
omien kuvitelmiensa huumaama, pakenee todellisuutta: omaa
avuttomuuttaan. Toisin on laita niicen, joita yhteiskunnan
‘oman onnen sepit’ pitdvit epdonnistuneina. Nami ’epionnistu-
neet’ yksilot, joilla Collianderin kuvauksissa on useinkin kan-
nettavanaan vield jokin ruumiillinen vamma, ovat useimmiten
oppineet hyvin eldminkoulun vaikean idksyn: he osaavat néyr-
tya ja huokaista tosikristityn tavoin: » Tapahtukoon Sinun tahto-
sil» Ymparistoltddn he voisivat kysyd kuten vanhus teoksessa
»Vi som dr kvar»: »Rakastanko enkelilaulua ja olenko sen tar-
peessa siksi, ettd olen niin  epidonnistunut, vai olenko niin
epdonnistunut siksi, ettd kuulen enkelten laulun?»27

IV Elimin syke — elivid rytmi

Liikkuminen abstraktisen ihmissielun ja arkipiivin aineelli-
suuden vililld on eldvdn eldmin eldvidi rytmid. Rafael Koski-
miehen mukaan eliva rytmi ja omintakeiset kulumattomat ku-

26. Colliander Givet, s. 299.
27. Colliander Vi som ir kvar, s. 112—1183.
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vat ovat runollisen alkuperdisyyden ja voiman varmimmat
merkit.?8

Elivastd eldmista Colliander kielikuvansakin ammentaa.
Ihmisruumiin osat, padasiassa kasvot, ihmisen kdyttaytymis-
muodot, eri tilat ja askareet, eldinten danet, fysiikan ja kemian
ilmiét ovat saaneet paikkansa kirjailijan kuvakielessi, joka
lopuksi — sivuutettuaan yksinkertaisen metaforisen kuva-ajat-
telun — huipentuu uskonnolliseen symboliikkaan. Kirjailija itse
luonnehtii tétd kirjoituksessaan »Forklaring»: Ihmisen kasvaessa
kasvaa my6s hinen kokemustensa sisiltd, joka pian jattaa
taakseen pinnallisen, pikkutarkasti yksilén ja massan reaktioita
erittelevdn tason ja alkaa hakeutua syvempiin kerroksiin. Se
etsii kiinnekohtia suuremmista kokonaisuuksista, joita satunnai-
suudet eivit sido. Eldméan sisdlté saa merkityksensi ajattoman
symbolisista arvoista, ja niissi — talld syvemmalld ja laajem-
malla tasolla — ihmisjoukon huuto »Varas! Varas!» kohtaa
toisen kansanjoukon huudon »Ristiinnaulitse! Ristiinnaulitse!»
Ja vékivaltaisen kuoleman kohdanneen Boriksen viimeinen
huuto muistuttaa suuresti Ristiinnaulitun huutoa: » Jumalani,

Jumalani, miksi minut hylkasit?»* (kirj. suom.)
Tahén huutoon etsii »Korstdget» -romaanin Tuomas — kir-

jailija itse — vastausta ja l6ytdd sen ortodoksisen kirkon
traditioista.
» — — — Ja pienen vahakynttilin liekissi,

joka henki valoa ja limpéd, oli Ivan Vasiljevits

hinen (Tuomaan) kanssaan. Héinen vino suunsa
ja karsastava silmarsé, hianen surkean avuton ole-
muksensa ja kaikki, mitd se katki sisddansd, hdnen
sielunsa jokainen liike, paloi hiljaa muiden liek-
kien joukossa ja levitti valoa pyhimyksen kuvan

rauhaisiin  kasvonpiirteisiin, jotka  kuiskivat
Jumalasta»3® (kirj. suom.)

28.  Rafael Koskimies Yleinen runousoppi (Helsinki 1962), s. 1083—104,
29. Colliander Farled s. 191—192,
30. Colliander Korstiget, s. 451.
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SUMMARY

Sinikka Silonummi. Tito Colliander as a Portrayer of
Man

Interest in the writings of Tito Colliander has increased in recent years
as a result of his interesting autobiographical works. For many reasons
Colliander may be regarded as a writer of contrasts. He can be characterized
as an Orthodox novelist, a depicter of the hidden joy of Easter or a Finnish
Dostoyevski. Above all he is a depicter of the human soul,

Colliander is a religious writer, but he does not preach. His way of putt-
ing problems interests people — and he deals with the basic problems of life
_ so we readers constantly lollow the development of these questions and
the solutions given by faith. With the author we overlook the art eritics’
comments and agree with him that the zesthetic eyce of the art eritic cannot
even comprehend the depth dimension of prayer.

The writer’s picture of man could be characterized in a varicty ol ways.
Colliander thinks the intelligent man is a lie, man is not the maker of his
own happiness. man is the most helpless of the helpless. man's soul is the
prisoner of his physical body and yet utterly limitless. It is often through
faces that we reach this limitless depth of the human soul. For when the
writer has painted with quick strokes the outward essence of a man, the
portraval finally centres on the face. the eyes, through which — as if through
a gateway — we are able to study the movements of the human soul. The
task of these movements is to ennoble man, so that he may learn the hard
lesson of the school of life, the Christian paradoxical view ol life: So you
must leave all your knowledge and become a fool in order to become wise;
you must become absolutely penniless in order to be rich, and very weak if
you want to be strong.’



Henrik Zilliacus

BYSANTTI JA ROOMAN IDEA*

Bysanttisen valtakunnan omalaatuista rakennetta kannatta-
massa oli kolme peruspylvasta: Hellaan perinto, Rooman perin-
t6, kristinusko ja kristillisen maailmanmonarkian idea. Nain pit-
kille kaikki ovat yksimielisid, mutta komponenttien valisid vuo-
rovaikutuksia on arvioitu ja ymmdrretty eri tavoin. Kreikan
kansallinen historiankoulu alkaen Paparigopouluksesta aina
meiddn pdiviimme saakka on ymmdrrettavista syistd ennen
kaikkea pyrkinyt korostamaan Bysanttia Kreikan historian eli-
mellisend jatkona! — tilld linjalla oli mydskin sellainen bysant-
tisen historian edellikivija kuin George Finlay. Montesquieu
sen sijaan kdyttda sanontaa »Les causes de la grandeur des
Romains et de leur décadance» ja Gibbon »The decline and
fall of the Roman Empire». Voimakkaimmin ilmaisee J. B.
Bury, eris kaikkien aikojen suurimmista bysantinisteista, kasi-
tyksensd Rooman valtakunnan katkeamattomasta kontinuiteetis-
ta. Hinen suurteostensa nimet »History of the later Roman Em-
pire» ja »History of the Eastern Roman Empire» muodostavat
selvan ohjelmanjulistuksen: se valta, joka v. 1453 tuhoutui, ei
ollut mitian muuta kuin Imperium Romanum. Kristinuskon
domineeraavaa osaa kukaan ei ole voinut kiistdd.> Sen sijaan

* Esitys perustuu tekijan v. 1972 Tukholman Yliopistossa pitimddn luen-
toon »Bysans och imperietanken», joka painettiin Romidén genom tiderna
_julkaisussa (Svenska Humanistiska Forbundet 84) v. 1973.

. Timin nikemyksen esittdd vield esim. C. Amantos Prolegomena to
the history of the Byzantine Empire (Amsterdam 1969).

2 Kristinuskon ratkaiseva vaikutus Bysantin historiaan ja sivistykseen on
piiteemana H. Hungerin teoksessa Reich der neuen Mitte. Der christ-
liche Geist der byzantinischen Kultur (Wien 1965).
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pyrittiin aikaisemmin — varsinkin taidehistorioitsijoiden kes-
kuudessa — yliarvioimaan orientalismin vaikutusta. Sellaista
oli tietenkin olemassa. Mutta suuri vedenjakaja kulki aina
Bosporin keisarikaupungin itdpuolella.

Nyttemmin kiytetizin yleisesti nimitystid »bysanttinen». Sil-
la korostetaan sitd, mikd valtakunnan ja kulttuurin luonteessa
oli omalaatuista, ottamatta kantaa niiden alkuperdidn. Se on ki-
teva nimitys, joka ei ratkaise probleemeja. Pikemminkin ehki
se luo uusia.

Bysanttisesta valtakunnasta puhuttaessa on myéskin otettava
kanta sen Wwob&ommmgn mistd alkaen voidaan puhua tisti
valtionmuodostuksesta? Tissi mielipiteet menevit suuresti ris-
tin. On sellaisia, jotka Ernst Steinin kanssa katsovat, etti jo
dominaatti merkitsi sen alkua. Konstantinos Suuren eldmin-
ty6hén meidin on usein syyta palata. Sen sijaan 7Theodosius
Suuren tilapiinen valtakunnanjako ei koskaan merkinnyt peri-
aatteellista muutosta. Sekid Herakleioksen itiin pain suuntautu-
va vakauttamisty6 etti isaurisen dynastian uudelleenjarjestely
sisalsivit erindisid poikkeamisia vanhasta roomalaisesta tradi-
tiosta, mutta ne jéivit episodeiksi. Monen mielestd Kaarle Suu-
ren kruunaaminen keisariksi oli imperiumin ajatuksen historiassa
kddnnekohta — suuremmalla syylla ndin voitaisiin sanoa Otlo
Suuresta, Pyhin saksalais-roomalaisen valtakunnan perusta-
jasta.

Oliko selvd raja olemassa, milloin se vedettiin, missd se
kulki?

Valtionoikeudellisesti ja ideologisesti imperiumin traditio
jatkuu katkeamattomana Rooman valtakunnasta aina viimei-
seen palaiologiin saakka. Itse eivit imperiumin kansalaiset kos-
kaan lakanneet kutsumasta itsediin roomalaisiksi, rhomaioi.
Helleeneja he eivit koskaan olleet, korkeintaan sivistysperinnon
kannattajina, tarkoittthan helleeni-sana kavan samaa kuin
pakana. Ja heidin valtakuntaansa kutsuttiin jokapdivdisessi
puheessa Rhomaniaksi. Tista on elivini todisteena vield ti-
naan Italian maakunta Romagna, joka vastaa vanhaa Ravennan
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eksarkaattia. Nimelld ei ole mitdan Tiberin kaupungin kanssa
tekemistd, pikemminkin pdinvastoin: tdssda alkoivat rhomaiosten
keisarin alueet.

Joka tapauksessa, Rooman ajatuksen roolista Bysantin valta-
kunnassa puhuttaessa kronologinen lahtékohta on selva: ajan-
kohta jolloin Tiberin kaupunki lakkasi olemasta timan ideolo-
gian keskipisteend. Suuri vedenjakaja Rooman valtakunnan his-
toriassa on Konstantinos Suuren aika. Toisen Rooman perustaja,
kolmastoista apostoli (isapostolos), caesaropapismin isd — kuka
voisi hidntd paremmin symboloida uutta aikakautta? Tallaisena
hinta pitivat sekd aikalaiset ettd jdlkimaailma niin kauan kuin
valtakunta oli pystyssa.

Minkéilainen oli tamén valtakunnan kielellinen koostumus
ja struktuuri.®> Rooman valtakunnan kieli- ja kansallisuusoloille
oli antanut leimansa suurin piirtein hankaukseton koeksistenssi.
Kun puhutaan latinan ja kreikan valisestd kamppailusta, niin
on varottava modernia kielen ja kansallisuuden identifikaatiota.
Rooman valtakunnassa ilmenneitd tahan kuuluvia pyrkimyksia
madrdsivit toisaalta politiitkka ja administraatio, toisaalta kult-
tuuripoliittiset tekijat. Latinan ollessa imperiumin ajatuksen,
oikeuden ja lain kielend kreikka sailytti asemansa korkeamman
kulttuurin kannattajana vield pitkiksi ajoiksi sen jdlkeen kun
latinankielinen kirjallisuus oli versonut. Mitddn sortoa eivit
itdisen provinssien kreikankieliset asukkaat koskaan kokeneet.
Alusta alkaen Rooman valtiovalta suhteissaan kreikkalaisiin
alamaisiinsa kaytti heiddn omaa kieltaan. Lait, ediktit ja pres-

3. Rooman valtakunnan kieliolosuhteita ja kielipolititkkaa késittelevda
kokonaisesitystd ei toistaiseksi ole julkaistu. Runsaasta erikoiskirjalli-
suudesta mainittakoon: L. Hahn Rom und Romanismus im griechisch-
rémischen Osten (Leipzig 1906); H. Zilliacus Zum Kampf der Welt-
sprachen im ostromischen Reich (Amsterdam 1965, Helsingfors 1935).
Uusia nikékohtia sisdltivd yleiskatsaus on G. Dagron Aux origines
de la civilisation byzantine. Langue, de culture et langue d’ état. Revue
Historique 1969/241, s. 23—56. Roomalaista rotupolitiikkaa valaisee
esim. A. N. Sherwin-UDhite Racial prejudice in Imperial Rome
(Cambridge 1967).
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kriptit julistettiin myo6skin kreikankielisind. Poliittisena prob-
leemina kielikysymys tuskin oli olemassa. Koko valtakunnassa
Rooma otti taatakseen ei vain turvallisuuden, vaan mydskin
kulttuurieldman. Naille takeille antoivat voimansa laki ja miek-
ka — nama puhuivat latinaa — mutta yksityis- ja kulttuuri-
elamastddn kansat saivat itse huolehtia. Taméan vapauden suo-
jassa kreikkalaiset jopa avoimesti ja kenenkdidn hiiritsematta
saattoivat osoittaa sivistyksellisen paremmuutensa. Mutta huoli-
matta pienemmistd hankauksista romanismin ja hellenismin
valilla vallitsi molemminpuolisesti hyvéksytty ja hedelméillinen
tasapaino, joka lienee maailmanhistoriassa ainutlaatuinen. Sen
tekivdt mahdolliseksi toisaalta roomalainen valtioviisaus ja toi-
saalta kreikkalaisten poliittinen indifferenssi, mutta sithen vai-
kuttivat myoskin pitkat etaisyydet pddkaupungista itdisiin pro-
vinsseihin.

Imperiumin painopisteen asteittain siirtyessd itddnpdin timi
tasapaino pakosta hdiriintyi. Oli 16ydettédva roomalaisen valtion-
kielen ja kreikkalaisen kulttuurikielen vilinen modus vivendi
sellaisessa ymparistossa, joka poliittisesti suosi edellistd, kieli-
maantieteellisesti  jalkimmaistd. Jo Diokletianuksen selvisti
osoittama latinan suosiminen yleiskielend merkitsi romanismin
voimakasta etenemistd kaikkialla itdprovinsseissa — mainitta-
koon, ettd hdnen toimestaan kreikkalainen rahanlyonti lakkau-
tettiin Aleksandriassa. Mutta tilanne kédrjistyi kun Konstantinos
Suuri siirsi valtion johdon Bosporille.

Taman toimenpiteen tarkoitus nayttda — osaksi himmenty-
neestd keskustelusta huolimatta — taysin selviltd.* Se oli loo-
ginen seuraus siitd, etta valtakunnan seka poliittinen etta talou-

4. Pysyvdd arvoa on vield teoksella L. Brehier Constantin et la {onda-
tion de Constantinople. Revue Historique 1915/119. Yleisistd esityk-
sistd mainittakoon esim. 4. A. Uasiliev Histoire de 'empire byzantin
(Paris 1932), 1. s. 71—75; A. H. M. Jones The later Roman Empire
(Oxford 1964), I, s. 83—94; H. Hunger mt.s. 41—61. Tarkedt lahde-
analyysit antaa F. Délger Rom in der Gedankenwelt der Byzantiner.
Zeitschrift fur Kirchengeschichte 1937/56, s. 12—18.
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dellinen painopiste yha enemman oli siirretty Iddn runsasvies-
toisiin provinsseihin. Taalla oli myé6skin potentiaalisia ja todel-
lisia levottomuuden pilvid nousemassa. Sindnsi ei tietenkain
pidad paikkaansa, ettd Konstantinos olisi ryhtynyt tdhdn toimen-
piteeseen tietoisessa tarkoituksessa vahvistaa latinismin asemaa
valtakunnassa. Mutta siihen se johti. Kdytinnossa se merkitsi
Rooman ajatuksen ja latinan hydkkéystd hellenismin keskeisim-
piin alueisiin. Imperiumin ajatus oli roomalainen ja sen tulkkina
latina. Se seikka, etti Konstantinopolis peri Rooman tehtiavan
taman ideologian ja myoskin sen kdytdnnéssid toteuttamisen
sateilypisteend, e1 voinut olla vaikuttamatta kielipolititkkaan
ensi sijassa uudessa imperiumin paikaupungissa, mutta myoskin
niissd kreikankielisissd provinsseissa, jotka muodostivat sen ta-
kamaan. Eri tavoin keisari itse korosti latinan valta-asemaa. Ei
ole epadilya siitd, ettei hdn olisi hallinnut kreikan kieltd. Nikaian
kirkolliskokouksessa hidn seurusteli talla kielelld, mutta viralli-
sesti hin esiintyi latinaksi, siiti huolimatta, ettd latina kirkon
kielend ei koskaan menestynyt valtion itdisissa osissa. Tama on
tirked pitad mielessa.

Niin hyvin kirjallisuus kuin piirtokirjoitukset osoittavat sel-
vasti, ettd Konstantinopolin ’image’ alusta alkaen sai leimansa
latinasta keisarin, senaatin, hovin, seremonioiden, hallinnon ja
armeijan kielena. Mutta kuinka timd oivallettiin yleisessa
tietoisuudessa, ja ennen kaikkea: mitd ideologista merkitysta
sithen sisallytettiin?

Kysymykselld on kaksinkertainen aspekti, se koskee seka
poliittista ideologiaa ettd kristinuskon vaatimuksia »oikoume-
nen» hallitsemisesta. Molemmat liittyvdt Rooman nimeen ja ne
yhtyvdt kristilliseen universaalimonarkiaan. Rooman-nimeen
sisaltyl ei vain symbolinen, vaan myodskin valtapoliittinen as-
pekti, joka ei suinkaan rajoittunut traditiothin. Siihen perustui-
vat sekd legitimus- ettd renovaatioajatukset.

Tama selittdd sitd merkitystd, joka kiinnitettiin uuteen paa-
kaupunkiin ja sen nimeen. Etualalle nousevat kirkolliset pri-
maattipyrkimykset. Koko tdmd merkillinen peli perustuu kol-
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meen fiktioon. Ensin ns. translatio Constantini. Taman fiktion
mukaan, joka selvisti hahmottui 500-luvulla, Konstantinus oli
kokonaan siirtdnyt keisarinvallan kaikkine institutioineen uuteen
kaupunkiinsa. Paavin vastaus tdhdn haasteeseen oli vadrennet-
ty ns. donatio Constantini 700-luvulta, jonka mukaan Konstan-
tinos paavi Silvesterille oli luovuttanut kaikkien apostolisten
istuinten primaatin, ja ndin ollen vallan, joka oli korkeampi
kuin keisarin oma. Ei edes itiroomalainen caesaropapismi epail-
lyt timin asiakirjan aitoutta, vaan yritti pdinvastoin kayttaa
sitd omiin tarkoituksiinsa. Translaatio-ajatukseen liittyi lahei-
sesti teoria, joka jo aikaisemmin oli esiintynyt: fiktio siita, etta
Konstantinos olisi antanut kaupungilleen nimen Nea Rhome,
"Uusi Rooma’. Nimenomaan tdhdn Konstantinopolin ekumee-
ninen kokous v. 881 ja vield suuremmalla painolla Khalkedonin
kokous v. 451 olivat perustaneet Itdkirkon tasavertaisuuden
vaatimukset. Iskusanasta tuli sotahuuto.?

Lihteet osoittavat kuitenkin selvasti, ettei Konstantinos kos-
kaan antanut kaupungille tdtd nimed. Han nimitti sen Konstanti-
noksen kaupungiksi, ja tdma nimi esiintyy kaikissa sen perusta-
mista koskevissa kertomuksissa. 300-luvun kirjallisuudessa emme
tapaa edes viittausta Nea Rhomeen. Vallan toista on, ettd esim.
Sokrates puhuu Deutera Rhomesta, "Toisesta Roomasta’, taikka
ettd Libanios ylistda ten megisten meta ten megisten polin:
Talld tahdottiin korostaa sitd, ettd valtakunnalla nyt oli kaksi
padkaupunkia. Ei edes Prokopios 500-luvulla puhu Uudesta
Roomasta.

Konstantinos olisi itse tuskin voinut aavistaa, kuinka nopeasti
hinen luomuksensa tulisi ylittimddn vanhan Rooman. Tasta
oli jo v. 381 concilium tietoinen kun se turvautui omaan
fiktioonsa: 'Toisen Rooman’ nimeen sisaltyvd astejako poistet-
tiin kyndnpiirrolla ja Konstantinopolista tehtiin Nea Rhome.
Timia merkitsi selvad arvon siirrosta. Selvdd on, ettd Lansi-
Rooman tuho vain muutamia vuosikymmenid myoéhemmin voi-

5. Translaatio- ja donaatio-problematiikasta vrt. Délger mt.s.13—20.
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makkaasti oli tukeva tdtid. Kuinka nopeasti vanha Rooma
menetti nimbuksensa yleisessi tietoisuudessa osoittaa se odotta-
mattoman heikko reaktio joka syntyi iddssi kun kaupunki oli
sortunut Alarikin ryntiykseen.® Kristilliselld taholla Sozomenos
naki tdssd kaupungin jumalattomuuden hyvin ansaitseman ran-
gaistuksen. Pakanallisella taholla taas Zosimos johtaa katastroo-
fin . niinikddn impietaksesta, mutta painvastaisin etumerkein.
Melko yksindiseltd vaikuttaa Hieronymoksen jarkyttivd pateet-
tisuus: »Kun koko maailman kirkkain valo on sammunut, kun
Rooman imperiumilta on isketty pai poikki, taikka tarkemmin,
kun koko maailma on tuhoutunut yhdessi ainoassa kaupungissa
— silloin seison mykistyneeni.»” Nimi Betlehemissi kirjoitetut
sanat poikkeavat suuresti yleisesti rcaktiosta, eiki niiden kir-
Joittajaa sitd paitsi voida pitii nimenomaan itiroomalaisten
mielipiteiden ilmaisijana.

Tosiasia on joka tapauksessa, etti Nea Rhome-nimi alkaa
esiintyd kirjallisuudessa heti v. 381 jilkeen. Ensimmaisia, jotka
apostrofeeraavat kaupunkia tilld nimelld, on Gregorios Nazian-
zilainen runoissaan, hinen jilkeensi Sozomenos ja histo-
riankirjoittajat. Ja Khalkedonin kirkonkokouksesta lihtien epis-
kopos Neas Rhomes on vakiintunut Konstantinopolin patriarkan
titteliksi. Mutta virallisessa valtion kielenkdytéssd sidilyy mo-
lempien kaupunkien tasa-arvoisuus poikkeuksetta. Roman autem
intellegimus non solum veterem, sed etiam regiam nostram,
luemme Codex Justinianuksessa. Tilléin on myoskin muistet-
tava, ettd juuri Justinianus oli jilleen liittdnyt Tiberin kaupun-
gin valtakuntaansa, eikd koskaan kadottanut nakyvistddn van-
han imperiumin integriteettii. Omassa persoonassaan hanta
vhdisti toisiinsa imperium ja sacerdotium, mutta jalkimmadisen
hadn luovutti sekd Rooman etti Konstantinopolin hoidettavaksi.

6. Linsi-Rooman perikadon herittimii reaktioita Itd-Roomassa on perin-
pohjaisesti analysoinut . E. Kaegi Byzantium and the decline of
Rome (Princeton 1968).

Hieronymus Comm. in Ezechielem 1, 1. Migne, Patr. Lat. 25, 15 5. 1.
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Nea Rhome -nimi antoi virikkeitd myoskin renovaatio-
ajatukselle.? Pdinvastoin kuin kuolemaisillaan oleva Lansi-
Rooma se symboloi uutta, elinvoimaista Roomaa. Tasta kirjalli-
suus on taynni todisteita: Paulus Silentiarius, Corippus, Andreas
Kaisareiasta ylistivat sitd elinvoimaista uudistumista, joka teki
Nea Rhomesta maailmanherran, todellisen keisarikaupungin. Ja
tille legendalle annettiin voimaa ja loistoa kytkemadlla se kau-
pungin »isapostolokseen», Konstantinos Suureen. Valtio-oikeu-
dellista pohjaa saatiin ennen kaikkea edelld mainitusta trans-
laatio-teoriasta, johon kirpedsti viitataan patriisi Khristophorok-
sen sanoissa Otto I:n legaatille, kuuluisalle Liutprand Cremona-
laiselle v. 968: »Paatumuksessaan ja barbarimaisuudessaan ei
paavi tiedd, ettd Pyhd Konstantinos Konstantinopolikseen siirsi
imperatoria sceptra, koko senaatin ja virkamieskunnan, jattaen
Roomaan vain roskaviked; kalastajia, tyhjantoimittajia, linnus-
tajia, huorankakaroita, roistoja ja orjia.»® Ja taustassa jyrisee
itse keisari Nikephoros Phokas: vos mon Romami sed Lango-
bardi estis. Roomalainen oli sama kuin rhomaios, Rooma oli
Nea Rhome. Ei vain ideologisesti, vaan myoskin konkreettisesti,
urbanistisesti. Esikuvan mukaisesti se jakaantui seitsemddn kuk-
kulaan ja neljadntoista regiooniin, arkkitehtuuri hahmottui
Rooman esikuvien mukaiseksi. Jo Konstantinos lydtti rahoja,
joissa oli sekd naarassusi ettd uuden pidkaupungin tykhe —
tekstind populus Romanus — urbs Roma.'® Malalaan valitta-
min tradition mukaan Konstantinos oli Bysanttiin siirtanyt
vanhan Rooman palladiumin, jota aikaisemmin oli sailytetty
Vestan temppelissi, ja asettanut sen oman kuvapatsaansa alle.

Toinen aspekti liittyy keisarilliseen titulatuuriin. Tamakaan
ei ollut turhuutta, vaan merkitsi polittista realiteettia. Aina
600-lukuun saakka keisarin titulatuuri — tietyin modifikatioin

8. Renovaatio-ajatuksesta Bysantin kirjallisuudessa vrt. Dolger mt.s.24—
27.

9. Liudprand Relatio de legatione Constantinopolitana (ed. Becker 1915),
s. 51.

10. Bysanttisesta rahasymboliikasta vrt. Hunger 50 f.
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— kuului: Imperator Caesar Fl. Justinianus Alamannicus Gol-
hicus Francicus Germanicus Anticus Alanicus Uandalicus Afri-
canus Pius Felix Inclytus Uictor ac Triumphator semper
Augustus. Se rakentui perinteelliseen roomalaiseen kasitemaail-
maan, se kuvastaa imperiumin jatkuvaa kasvua toisen valloi-
tuksen liittyessa toiseen. Herakleioksen aikana tapahtuu muutos,
jota usein on tulkittu vadrin. Erddssa v. 629 julkaistussa
konstituutiossa!’ koko jublallinen loisteliaisuus on korvattu
yhdelld ainoalla sanalla: basileus. Sindnsad ei tima ole uutta,
esiintyiban se usein esim. Justinianuksen novelloissa, mutta ei
koskaan virallisena tittelind. Tastd ldhtien se on rhomaiolaisten
keisarin ainoa ja vakinainen titteli — joskus sithen liitettiin
myoskin sana autokrator. Mutta timad ei merkinnyt luopumista
roomalaisesta imperiumintraditiosta. Vuosiluku 629 on tarkea:
se sattuu yhteen Persian valtakunnan romahduksen kanssa.
Kuudensadan vuoden kamppailun jilkeen Rooman valtavin
kanssakilpailija oli lyoty maahan. Khosroes oli kuollut. Helle-
nistinen kuningasvalta oli vailla haltijaa — se oli itdmaisen
ideologian mukaisesti kuulunut sassanidien suvulle. Herakleios
peri sekd perinnon ettd nimen. Tamakin on ohjelmanjulistusta.
Tastd alkaen oli olemassa vain yksi maailmanvalta, kristillinen
imperium, joka itseensid yhdisti Rooman ajatuksen ja hellenis-
tisen tradition. Ei sovi unohtaa sitd osaa, mita hellenistinen
hallitsijaideologia oli ndytellyt Diokletianuksen dominaatin syn-
tyessi ja imperiumin ajatusta muovattaessa. Keisarin valta-
istuimen omistaja oli basileus, barbaariruhtinaat periaatteessa
reges — tata saant6a eivat muuta erdat poikkeustapaukset. Kun
Herakleios omaksuu basilexs-nimen, niin tdmi merkitsee pikem-
min roomalaisen imperiumin tradition laajenemista kuin sen
heikkenemistd. Vasta nyt voidaan — ainakin teoreettisesti —
puhua sen tdydellistymisesta.

Sitten koittaa joulupdiva v. 800, jolloin paavi Pietarin-
kirkossa kruunaa Kaarle Suuren — hanestd tulee imperator ja

11. Zeps Jus Graeco-Romanum (Athenis 1931), I nov. XXV.
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basileus. Ainakin nienndisesti timi oli imperiumin perijille
heitetty taisteluhansikas.’® Niin oli paavin tarkoitus, mutta
niin pitkélle ei Kaarle itse tahtonut asiain kehittyvin. Nytkin
voidaan viitata muodollisiin nakékohtiin. Valtaistuin oli de iure
ilman haltijaa — keisarinna Irenestd voitiin olla vilittimitti.
Kuitenkaan ei Kaarle ota kiytt66n uutta tittelia — virallisesti
hdn oli imperium Romeanum gubernans, eiki Linoen keisari-
valta titd pitemmalle mennyt. Venetian, Istrian ja Dalmatian
hinnasta Michael I taas hadassiin mukautui Aachenissa akkla-
moimaan Kaarle Suurta nimityksilld imperator ja basileus.
Teoriassa timd merkitsi, etti Rooman imperiumilla kolmensa-
dan vuoden jilkeen taas oli kaksi herraa — sininsi se oli tie-
tenkin jakamaton. Mutta tdmi ei suinkaan ollut Bysantin tar-
koitus. Mielenosoituksellisesti Michael omaan titulatuuriinsa
lisad sanat ton rhomaion. Jos Kaarle tunnustettiin keisarina,
niin vain Michael oli roomalaisten keisari, basileus ton Rho-
maion. Tastd periaatteesta ei Bysantin keisari koskaan luopu-
nut.

Merkillistd on, kuinka timi ambitiokysymys seuraavina vuo-
sisatoina painaa leimansa Ididn ja Linnen vilisiin suhteisiin ja
kuinka sitd kdytettiin valttina riippuen poliittisista suhdanteis-
ta: Frankkilaiset keisarit olivat alussa pidattyvaisii. Ludvig
Hurskas nimittda tosin itseaan Imperator Augustukseksi, mutta
hanen bulloissaan lukee Renovatio regni Francorum, eiki Ro-
manorum. Ensimmaisen poikkeamisen tekee Ludvig 11 Basileios
I:lle osoitetussa kirjelmassd:'4 »Ellen olisi roomalaisten keisa-
r1, en olisi frankkilaistenkaan, silli Roomasta juonnamme titte-

12. Kaarle Suuren kruunaamisen kantavuudesta ks. esim. R. Jenkins By-
zantium. The Imperial centuries AD 610—1071 (London 1966), s. 105
115. Vrt. erityisesti , Inge Jonsson Karl den Store och imperietanken.
Romidén genom tiderna (1973), s. 95—114.

13.  Frankkilaisten ja saksilaisten keisarien poliittista pelid valaisee seikka-
perdisesti R. Jenkins mt.

14.  Chronicon Salernitanum katsotaan nykyiin kiistattomasti aitoperdisek-
si, vrt. Uasiliev 1 s. 4392.
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limme ja alkuperdmme. ... Kreikkalaiset ovat sokeudessaan ja
heresiassaan menettineet uskon, jattaneet kaupungin, imperiu-
min juuren, samoinkuin roomalaisen kansalaisuuden ja Roo-
man oman kielen, muuttaakseen kaukaisille seuduille.» Adni oli
Ludvigin, mutta spiritus rector oli ilman epailyja paavi Hadria-
nus I1. Valtio-otkeudellisen motivaation tarjosi donatio Constan-
tim. — Mutta hidn oli erehtynyt vastapelaajansa suhteen.
Odottamattoman kaappauksen jdlkeen sai Ludvig kolmenkym-
menen paivan vankeudella Beneventumissa ja juhlallisella
lupauksella luopua Etela-Italian tavoitteluistaan maksaa ita-
roomalaisen majesteetin loukkaamisen.

Vakavampia selkkauksia merkitsivat Otto Suuren kruunaus
ja Pyhdn Roomalais-saksalaisen keisarinvallan perustaminen.
Siind poliittisten ja dynastisten ambitioiden sekaannuksessa,
joka oli vahalla johtaa valtakunnan jalleenyhdistimiseen yhden
valtikan alle, erottuu mitenkd Itd-Rooma taipumattomasti piti
kiinni siitd tittelistd, joka rilppumatta poliittisista ryhmittymista
symboloi imperiumin jakamatonta perintod. Tastd hinnasta ei
edes kaihdettu realisten poliittisten etujen vaarantamista. Mie-
lenkiintoinen asiakirja on piispa Liutprand Cremonalaisen
temperamentikas esitys niistd neuvotteluista, joita han Otto
Suuren ldhettilddna kavi Nikephoros Phokaan kanssa Konstanti-
nopolissa v. 967 — jannittdvdd lukemista. Asia koski Porphy-
rogenita Theophanon naittamista Oton pojalle — vaihtokaupas-
sa luvattiin suuria alueluovutuksia Bysantin hyvaksi. Tarjous
kariutui Nikephoroksen kohtuuttomiin vaatimuksiin ja hurjaan
sanasotaan anastetusta keisarintittelistd. Asiaa ei auttanut paavi
Johannes X1I:n viliintulo. Tami taittoi peistd Oton puolesta,
Imperator Augustus Romanorum, kutsuen Nikephorosta Impe-
rator Graecorum. Vain diplomaattinen ja varsin omavaltainen
peraantyminen tassd kohdin teki kunnon Liutprandille mah-
dolliseksi ehjin nahoin palata korkean toimeksiantajansa luo.

Muuttunein konstellatioin avioliitto kuitenkin toteutui —
taman jalkeen Otto I johdonmukaisesti kayttaa tittelia Impera-
tor Augustus Romanorum. Ja varsin eriskummallisen inter-
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mezzon aikana tdman poika Otfto 111 hallitsee keisarinpalatsis-
saan Palatinuksen haamujen parissa, kunnes romanttinen
unelma imperiumin uudestisyntymasta itse aurea Romassa lyo-
daan pirstaleiksi.’® Linnessd titteli kuitenkin jai pvsyvaksi —
Iddssa sita ei koskaan hyvaksytty. Jopa Freedrik Barbarossa
sai alistua siihen, ettd keisari Jisak Angelos kutsui hantd »ale-
mannien kuninkaaksi». Supistuvan valtakunnan puitteissa ja
uhmaten Nea Rhomen viliaikaista menetystd pidettiin kiinni
symbolista ja periaatteesta vield niiden menetettya kaiken
realiteetin.

Toisen samanaikaisen aspektin tarjoaa 1td-Rooman kirkon
kamppailu Rooman hengellistd primaattia vastaan. Aikaisem-
min oli tyydytty tasavertaisuuteen. Voidaan todeta, ettd patri-
arkka yleensd oli noudattanut huomattavaa pidattyvaisyytta.
Ratkaiseva muutos tapahtuu 800-luvulla. Silloin Konstantinopo-
li taistelunhaluisen Photioksen johtamana vaatii itselleen pri-
maattia. Nyt on tuskin kysymys taistelusta Rooman idean puo-
lesta — pikemmin sen aliarvioimisesta — kuitenkin asia kiin-
nostaa meitd juuri tdssa yhteydessd. Nyt apostoli Pietarin hah-
mo seisoo kalliona estdmdissd kaikkia tdmantapaisia pyrkimyk-
sid. Kilpailija saattoi vedota vain »isapostolokseen», eikd Kons-
tantinoksen legenda painanut tasapainoisena vaakakupissa. Kui-
tenkin — Photios valaa uutta eloa apokryfiseen kertomukseen
apostoli Andreaasta, joka muka olisi asettanut Stakhyksen
Bysantin ensimmaiseksi piispaksi. Rcoman istuimen primaattia
vastaan kohdistamassaan kirjoitelmassa han siteeraa Hesykhiok-
sen. muka kirjoittamaa enkomionial®: »esikoinen» (prototokos),
“Pietari ennen Pietaria” (Petros pro tou Petrou), "kaiken alun
alku» (arkhe arkhes). Andreas-hahmon merkitys Bysantissa ja
ortodoksisessa hurskaudessa yleensd perustuu melkoisesti tdhéan

15. Otto IIl:n roomalainen »intermezzo», ks. erityisesti P. E£. Schramm
Kaiser, Rom und Renovatio (Leipzig 1929).
16. Hesykhioksen enkomionista Délger mt.s. 42 viite 73.
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yritykseen syostd Pietari hdnen valtaistuimeltaan. Eikd ole mi-
kaan sattuma, ettd tdmda tapahtuu samanaikaisesti kuin poliitti-
set vastakohtaisuudet makedonialaisen dynastian aikana ennus-
tivat katastrofia.

Olemme kosketelleet sellaisia ilmi6itd, jotka ainakin néden-
ndisesti vaikuttavat ensi sijassa symbolisilta. Symbolista on ta-
vallaan myoskin se seikka, ettd latina sailyi virallisena kielena
aina 600-luvulle asti. Mutta tdlléin on otettava lukuun se reali-
teetti, ettd imperiumin peruspylvaat, laki ja miekka, sailyivat
roomalaisina aina loppuun saakka. Juridisessa kaytidnnossa
kreikka paasee oikeuksiinsa vasta 400-luvulla, lainsdddanndssi
huomattavasti myShemmin.!” Justinianuksen valtava lainsdi-
danto luotiin Bysantissa latinankielelld ja asteittain tapahtuva
kielellinen mukautuminen vieston enemmistoon alkoi vasta ns.
novellojen julkaisemisella. Isaurilaisten keisarien 700-luvulla
laatima Ekloge merkitsi sitten lain huomattavaa kreikkalaista-
mista ja kristillistimistd, mutta pyrkimyksessdan hivittai kaik-
ki ikonoklasmin jiljet makedonialaiset keisarit omassa lain-
saadannossadn, erityisesti valtavassa Basilika-teoksessa, palasi-
vat roomalaiseen oikeuteen sen Justinianuksen kodifioimassa
muodossa. Tama teos ei ole de facto muuta kuin Justinianuksen
Codex, Institutiones ja Digesta kreikkalaisessa asussa, jossa jopa
latinalainen terminologia on sdilynyt juuri ja juuri kreikkalai-
seen taivutukseen verhottuna. Tdma kodifikaatio jai sitten voi-
maan valtakunnan perikatoon saakka, mika ei tietenkiin esti-
nyt uusien lakien jatkuvaa sddtdmistid. Idassi ei toisin sanoen
koskaan ollut tarpeen sellainen renovatio iuris Romani, jollai-
sella Lidnnessa, varsinkin Bolognassa pyrittiin palauttamaan
langobardisen vaikutuksen turmelema roomalainen oikeustradi-
tio. Bysantissa roomalaisen oikeuden kontinuiteetti siilyi lop-
puun saakka.

Samoin oli miekan laita. Armeijassa latinankieli ja rooma-

17. Modernin esityksen Bysantin oikeuselimistd ja lainsiidinnésti antaa
H. J. Scheltema teoksessa The Cambridge Medieval History IV s 2.
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lainen traditio sdilyivit kauan — tdhin vaikutti osaksi se seik-
ka, ettd eliitti kauan varvattiin latinankielisten Balkanin asuk-
kaitten keskuudesta. Maurikioksen 600-luvun alussa laatima
strateginen kisikirja osoittaa, ettd arvonimet ja komentosanat
silloin vield olivat puhtaasti latinalaisia. Nobiscum Deus kuu-
lui se sotahuuto, joka kannusti Bysantin joukkoja taistelussa
persialaisia, avaareja ja slaavilaisia vastaan. Esikuntahenkilos-
t5ltd vaadittiin molempien kielten taitaminen jne. Leo Uln
Taktikoissa 250 vuotta myohemmin on tosin komentosanasto
gresisoitu, mutta muu terminologia on edelleen latinan leimaa-
ma.'8 — Tarkeimpidd on kuitenkin, ettd Bysantin armeija kaut-
ta historian on sailyttinyt roomalaiselta sotalaitokselta periman-
si tekniset ja moraaliset traditiot. Varustukseen, taktiikkaan ja
tehokkuuteen nihden se kohoaa paljon yli silloisen sotalaitok-
sen tason niin linnessd kuin iddssikin. Sama koskee strategiaa
— seki teoriassa ettd kiytinnossi. Herakleiokseen, Nikephoros
Phokaaseen taikka Basileios Il:een verrattavia sotapdallikoita
ei silloinen Eurooppa voinut osoittaa. Ilman tata tasoa el
Bysantti olisi sdilynyt: koko sen historia on katkeamaton sarja
kaikissa ilmansuunnissa ja aina lukumdérdisesti heikommassa
asemassa kiytyjd sotia. Moraalinen voima perustui roomalai-
seen taisteluhenkeen. Téstd antaa bysanttinen kirjallisuus Gre-
gios Pisideestii, Herakleioksen vylistdjdstd, aina Nikephoros
Gregoraaseen saakka 1300-luvulla, innostuneita osoituksia.
Kummallista on todeta, mitenkd nimet sellaiset kuin Marathon
ja Salamis ovat havinneet roomalaista virtusta ylistavien vetoo-
musten varjoon.

Miti muuten tiedettiin tdstd ihannoidusta Roomasta? Histo-
riankirjoittajat harrastivat oman aikansa historiaa. Maailman-
kronikoitsijoiden Rooman vaiheista antamat tiedot ovat yleensa
laihanlaisia: Rooman perustamista koskevat legendat, lyhyet
maininnat Caesarista ja Augustuksesta, sitten suoraa paata

18. Bysantin armeijan kieliolot, vrt. Zillizcus mt.s.113—167 ja viimeksi
G. Reichenkron Zur rémischen Kommandosprache bei byzantinischen
Schriftstellern. Byz. Zeitschrift 1961/54, s. 18—27.



—
—
~1

valtakunnan todelliseen perustajaan, Konstantinos Suureen. Ai-
noa, joka perusteellisemmin kisittelee vanhempaa roomalaista
historiaa, on Zonaras niin myohdan kuin 1100-luvulla — hin
kaytti 1dhteenddn mm. Dio Cassiusta. Mutta eetillisini esikuvina
suuret roomalaiset hahmot manataan esiin. Myoskin enkomiasti-
sen kirjallisuuden vasyttdvissd fraseologiassa sellaiset hahmot
kuin Servius Tullius, Brutus, Fabius Maximus, Scipiot, Cato ja
Caesar nousevat havinneen moraalisen suuruuden varjomaail-
masta. Mutta nimi parollit tuskin ulottuivat kansan laajoihin
kerroksiin saakka. Kadun mies tiesi, etti keisari oli Jumalan
kdskynhaltija ja basileus Rhomaion ja etti hin itse niin ollen
kuului roomalaisiin. Roomalaisen vastakohta oli aikaisemmin
helleeni, eli pakana, myohemmin raivokkaasti inhottu latinos.
Siitd, ettd vanhat roomalaiset olivat puhuneet toista kieltd kuin
mita hén itse teki — jopa barbaarista latinaa — hin oli luulta-
vasti onnellisesti tietdmétén. Ja mikili hdn oli kuullut puhut-
tavan Homeroksesta, niin hin varmasti uskoi taman vanhaksi
rhomaiokseksi.

Kuitenkin — Homeros eli. Nain joudumme bysanttisen ra-
kenteen suuren paradoksin eteen: valtioelimin ja kulttuurin
dualismiin. Asukkaat nimittivit itsensi roomalaisiksi, graikos
merkitsi loukkausta. Imperiumin ajatus, hallinto, oikeus, armei-
ja muodostivat katkeamattoman roomalaisen perinnén. Mutta
kaikki tdma oli vailla juuria korkeammassa sivistyksessi. Se oli
lujasti ankkuroitu vanhaan Hellaaseen. Mitd ns. eksoteeriseen
opetukseen tulee, niin nuorison opetus tissi kristillisessi valta-
kunnassa tapahtui kokonaan Homeroksen ja traagikkojen mer-
keissd, klassillinen kirjallisuus oli vuosisatojen elivd perints.
Siihen pystyttiin perehtymdén, ja sen omaksuminen heritti
ylpeyttd. Bysantin historiankirjoitus, ainutlaatuisen rikas, jos
sita vertaa siihen, mihin ldnsieurooppalainen keskiaika pystyi,
haki jatkuvasti esikuvansa Thukydideesti ja Polybioksesta, tyy-
lillisesti yhta hyvin kuin metodisesti. Platon ja Aristoteles luet-
tiin profeettojen joukkoon kuuluviksi ja heidin kuvansa 16ydet-
tim jopa kirkkojen absideissakin. — Rooman kirjallisuus sen
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sijaan oli suljettu kirja. Mikali latinaa opetettiin, — tdma ta-
pahtui 500-luvun jélkeen varsin harvoin — niin se johtui oikeus-
tieteen ja diplomatian vaatimuksista, varsinkin unionineuvotte-
luja silmélla pitden. Mutta latinankielinen kirjallisuus vaipui
unohduksiin. Latinasta tuli »traditiokieli», joka kuitenkin mer-
kittavilld tavalla pesiytyi viralliseen kreikkaan. Eras ranska-
lainen bysanttinisti, Dagron, on sangen kirjistden ilmaissut ta-
mén: Bysantin kielidualismi ei johtanut mihinkdan »change-
ment de langue», vaan pikemmin »changement d’une langue».t*
Virallisesti latina oli barbaarikieli ja tdtd paradoksia vastaan
paavi Nicolaus I kidntyy erddssd Mikhael I11:1le osoittamassaan
kirjeessa 800-luvulla:*® iam vero, si ideo linguam barbaricam
dicitis, quoniam illam non intellegitis, vos considerate, quia
ridiculum est vos appellari Romanorum imperatores et tamen
linguam non nosse Romanam — quiescite igilur vos nuncupare
Romanos imperatores.

Titd eivit Bysantin herrat koskaan tehneet, huolimatta sii-
td, ettd imperiumin ajatus viimeisilla vuosisadoilla menetti kai-
ken reaalisen sisiltonsd. Kirkkopolitiikassa pyrittiin unioniin, ja
johtavalla taholla oltiin jo valmiita antautumaan paavin pri-
maatille. Tami kariutui kansan vastustukseen. Valtakunta-
politiikassa taas Konstantinopolin valtaus v. 1204 ja latinalai-
sen keisarikunnan perustaminen merkitsivét iskua, josta ei kos-
kaan toivuttu. Ja vield sen jdlkeen, kun kaupunki oli vapau-
tettu ja valtakunnan pirstaleet oli jélleen liitetty toisiinsa, oli
Bysantti vain yksi Levantin valtakunta monien joukossa. Vain
keisarin nimi ja péikaupungin loistorakennukset muistuttivat
endi mennyttd suuruuden aikaa. Poliittista resignaatiota oli nyt
korvaamassa yllittavin kukoistava intellektuaalinen aktiviteet-
ti, ns. viimeinen bysanttinen renessanssi.** Tassa viimeisessa

19. Dagron, mt.s.54.

90. Mansi Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, XV s. 187,

91. Vrt. St. Runciman The last Byzantine renaissance (Cambridge 1970).
Suppeamman yleiskatsauksen antaa esim. S. Uryonis Byzantium and
Europe (London 1967), s. 73—83.
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kukoistuksessa ennen tuhoa palautettiin taas mieleen helleeni-
nen menneisyys. Valtakunta koostui enda alueista, jotka histo-
rian sarastuksesta alkaen olivat olleet kreikkalaisia — voitai-
stin puhua Bysantin, Thessaloniken, Minstran ja Trapezuntin
muodostamasta polis-yhtyméstd. Ahtaammat rajat merkitsivit
demografista vakauttamista. Hellen-nimitys menetti pejoratii-
visen merkityksensd, ja Thessalonike, »uusi Ateena», tuli ti-
man renessanssin siteilykeskukseksi. 1800-luvulla hellenildisnimi
tekee yllattivan paluunsa bysanttilaiseen kirjallisuuteen, esim.
sellaisilla humanisteilla kuin Nikolaos Kabasilas ja vihin myo6-
hemmin Plethon. Nyt tapaa enteiti megali ideasta, opista kreik-
kalaisen rodun predestinaatiosta politiikan ja sivistyksen johto-
asemaan, joka sittemmin oli houkutteleva myohaisempid hellee-
neja vaarallisille teille. Myoskin Hellas-nimi nousee uuteen
eloon. Kun humanisti Johannes Argyropoulos noin 1440 ennus-
taa tulevan katastrofin, niin hdn puhuu Hellaan vapaudesta
kdytavasta taistelusta. Kirje on osoitettu Johannes UIll:lle, basi-
leus Hellenon.

Usko roomalaiseen maailmanmonarkiaan horjui. Se oli me-
nettanyt merkityksensa. Mutta mitidn virallista asenteen muut-
tumista eivat ndma oireet merkinneet. Kun Konstantinos XI
Palaiologos kaatuu — symbolisesti kylld P. Romanoksen portil-
la — niin han kaatuu Rooman keisarina, basileus Rhomaion.
Ja se valtakunta, joka sortuu, oli Imperium Romanumin rau-
niot. Toinen Rooma meni hautaan. Mutta kaukaa iddstd kuului
Kremlin kelloien kumea sointu.22

22. »Kolmannesta Roomasta» kirjoittaa G. H, Karlsson Bysans och Kreml
— det tredje Rom. Romidén genom tiderna (1978), s. 76—94.
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SUMMARY

Henrik Zilliacus, The Byzantine Empire and the Idea of
Rome

The author starts from the fact that there were three elements,
characteristic of the Byzantine Empire: the heritage of the Ancient Greece,
the heritage of Rome and, christianity and the idea of a Christian world-
monarchy. The historians agree as far as this is concerned, but they strongly
disagree as the regards the question which of these factors should be
regarded as the most significant one. Professor Zilliacus points out that the
use of the term »Byzantine» makes it possible to speak of Empire without
expressing an opinion as to the mutual order of the said elements. The word
»Byzantine» thus stands for all those things which are characteristic of the
nature of the Empire and its culture.

From the point of view of political histcry and ideology, there is a
clear continuity from the Roman Empire until the last one of the Palaiologi:
the citizens of the Byzantine Empire never ceased calling themselves Romans,
rhomaioi. From the linguistic point of view, there was a rather peaceful
coexistence of Latin and Greek, although there were some minor conflicts.
Latin was in the main, the language of political thought, law and justice,
while Greek played a decisive role for higher cultural life. The balance
between these two elements is something unique in the history of the world,
according to the author. New problems came into being, however, when the
centre of the Empire was transferred eastwards and a new modus vivendi
had to be found. The author illustrates the various stages of this development
in an interesting way by means of historical facts. It was only toward the end
of the Empire — the Second Rome —, when the said state already had lost
its political significance, that the Hellenic past was recalled into the minds
of men, during the last cultural flourishing before the destruction, which
meant the death of the Second Rome, but at that moment one could already
hear the bells of the Kremlin chiming far away in the East.



KATSAUKSIA

Kokous Kristuksen tunnustamisesta tind pdivind

Kun Kirkkojen maailmanneuvoston alainen Maailman ldhe-
tystyén ja evankelioimisen komissio (CWME = Commission
on World Mission and Evangelism) valmisteli suurta lahetys-
konferenssia aiheena »Pelastus tidnain», se toivoi ortodoksisen
panoksen muodostuvan voimakkaaksi. Tassd tarkoituksessa se
jarjesti jo ennakkoon ortodoksiteologien yhteisen kokouksen,
jossa kasiteltiin Bangkokin kokouksen teemaa puhtaasti ortodok-
sisesta nikokulmasta. Tuloksena oli muistio, joka on liitteena
Bangkokin kokouksen asiakirjoissa. Tdtd kautta ortodoksinen
nikemys on tullut melko voimakkaasti esille, vaikka itse kokouk-
sessa ortodoksien Adnet eivit padsseetkddn toivotulla tavalla
kuuluville.

Tuo Kirkkojen maailmanneuvoston toimesta jarjestetty orto-
doksikokous osoittaa, etti ekumeenisessa keskustelussa todella
halutaan kuunnella ortodoksien #antd. Toinen osoitus tasta
saatiin kuluneena kesdnd, jolloin samainen CWME jarjesti
taas vastaavanlaisen ortodoksiteologien neuvonpitotilaisuuden.
Kokous pidettiin kesikuun 4.—8. pdivind 1974 Cernicassa Ro-
maniassa. Mukana oli 30 ortodoksista teologia eri puolilta maail-
maa Pohjois-Amerikkaa ja Intiaa myodten. Tadhén joukkoon
mahtui my6s esikalkedonisten kirkkojen edustus kahden arme-
nialaisen ja yhden Intian syyrialaisen kirkon edustajan voimal-
la. Kokous oli siis varsin edustava, kun vield otetaan huomioon,
ettd mukana oli useita ortodoksisen kirkon johtavia teologeja.

Kokouksen yleisteemana oli Kristuksen tunnustaminen tana
paivani — Confessing Christ Today. Tdméahén on kesalla 1975



pidettavaksi suunnitellun Kirkkojen maailmanneuvoston viiden-
nen yleiskokouksen ensimmaisen alajaoston teema. Tarkoitukse-
na oli nyt, kuten ennen Bangkokinkin kokousta, jo ennakolta
alustavasti kartoittaa ortodoksisia nikemyksid tdsti teemasta,
jotta kokoukseen valmistautuvat omilla tahoillansa voisivat pe-
rehtyd ortodoksiseen ajatusmaailmaan.

Cernicassa tdtd aihetta kisiteltiin neljisti eri nikokulmasta.
Kun oli kuultu nelja pédesitelmad, hajaannuttiin neljdan ryh-
madn keskustelemaan ja laatimaan raportteja kunkin esitelmin
aihepiiristd. Raportit kisiteltiin kahteen otteeseen yleiskeskuste-
lussa, ja lopullinen raportti vastaa suurin piirtein, joskaan
ei kaikilta yksityiskohdiltaan, kokouksen yleisti mielipidetts.
Nain aikaansaatu dokumentti on tarkoitus saada lopulliseen
asuunsa ja kaikkien kristittyjen tutustuttavaksi hyvissi ajoin
ennen viidettd yleiskokousta.

Ensimmaisend kuultiin isintimaan edustajan professori
Dumitru Staniloaen esitelmi aiheesta “Kristuksen keskeinen
asema ortodoksisessa teologiassa, hengellisessi elimissi ja lahe-
tystyossa». Toisena esitelmoitsijani oli P. Vladimirin Seminaa-
rin patristiikan professori John Meyendorff, jonka esitelmin
otsikkona oli »Miten Kristuksen tunnustaminen tini paivina
vaikuttaa Kirkon ykseyteen tai epayhtendisyyteen». Tamin
esitelmdn pohjalta kdyty keskustelu antoi tulokseksi raportin
ortodoksisen lahetystyon perusteista. Kolmannen aiheen alusti
kaukaisesta Intiasta tullut Iddn syyrialaisortodoksisen kirkon
edustaja isd M. U. George, joka puhui aiheesta »Kristuksen
tunnustaminen liturgian kautta». Hinen esitelmissiin kuten
myos esitelmad seuranneessa keskustelussa korostui voimakkaas-
ti ongelma, jonka aiheuttaa kristinuskon saarnaaminen alueilla,
joiden kulttuuri on taysin vieras sille kulttuurille, jossa kristin-
usko on syntynyt tai johon se entuudestaan on juurtunut. Ei
riitd, ettd vain kieliasu kdannetdin; kristinuskon »kaintiminen»
uusiin kulttuureihin on paljon vaikeampi ja monimutkaisempi
tehtava. Tassdkin ryhmaissa siis lihetystyo oli keskeisesti esilli.
Neljannen pédesitelman piti Kreikan kirkon edustaja isd
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Stephen Avrammides aiheenaan »Ortodoksisen kirkon evankeli-
nen todistus tdnd pdivdnd». Témin esitelmidn pohjalta keskus-
tellut ryhma loi erdédnlaisen kaavan siitd, miten tdma aina ajan-
kohtainen tehtdvd tdnd pdivdna kdytinnossa voitaisiin toteut-
taa.

Koska on todenndkdistd, ettd ryhmien raportit ennen pitkii
ovat kokonaisuudessaan suomalaistenkin.lukijoitten kaytettivis-
sd, on tadssa turha yksityiskohtaisesti puuttua eri ryhmien tulok-
sitn. Yleisesti ottaen voi todeta, ettd kaikki raportit on kirjoi-
tettu nimenomaan ei-ortodoksisia ekumenisteja ajatellen. Koros-
tusta ovat saaneet sellaiset asiat, joita lantinen kristillisyys ei ole
riittdvasti ottanut huomioon. Esim. Logos-teologia, joka oli
voimakkaasti esilli professori Staniloaen esitelmissd, nikyy
kaikissa ryhmaraporteissa selvasti; se on kuin perusta, jolle
kaikki muu rakentuu. Ehkd myos nidkemys eukaristiasta on kiin-
nostava; sekda toinen ettd kolmas ryhma painottivat sitd, etti
eukaristiaa ei pitdisi kdyttda vilineend Kristuksen tunnustami-
sessa eikd lahetysty6ssdkddn. Esim. eukaristisen liturgian televi-
sioimiseen tassd mielessd eraat suhtautuivat varsin kielteisesti,
koska eukaristia on seurakunnan sisilld tapahtuva asia. Sellai-
sena se on kylld my6s lahtokohta lahetystyolle, mutta vilineend
sitd ei tulisi kdyttaa.

Vilkasta keskustelua ja vastakkaisiakin mielipiteitd heratti
my6s kysymys historian ja Jumalan valtakunnan suhteesta. Toi-
nen nikemys on, ettd Jumalan valtakunta rakentuu historian
edetessd maailmassa; tdssd miclessd esim. lihetystyon edisty-
minen merkitsisi Jumalan valtakunnan rakentumista yhi val-
miimmaksi jo ajassa. Vastakkaisen nikemyksen mukaan Juma-
lan valtakuntaa ei voida ihmisponnistuksin rakentaa eiki histo-
riallinen prosessi voi sita tuloksenansa tuottaa. Jumalan valta-
kunta on tavallaan historian vastakohta, ja sellaisena se mur-
tautuu sisdlle historiaan. Jidlkimmainen nikékohta sisiltyy toi-
sen ryhmaén raporttiin, mutta eivit suinkaan kaikki osanottajat
olleet valmiit sitd allekirjoittamaan. Keskustelu asiasta muodos-
tui ajoittain hyvinkin kiivaaksi.
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Oman lisinsi kokoukseen toivat raamattuaiheiset meditaa-
tiot sekd henkilokohtaiset selonteot siita, mitd Kristuksen tunnus-
taminen erilaisissa maantieteellisissd ja kulttuurisissa oloissa
voi merkiti. Raamattutunneista oli vastuussa Marseillessa toi-
miva kreikkalainen eksegeetti, isi Cyrill Argentis. Hinen joh-
tamansa aamurukous ja sithen liittyva raamatuntutkistelu ava-
sivat kunkin péivéin paitsi viimeistd, jolloin yhdessa osallistuttiin
luostarin liturgiajumalanpalvelukseen. Mutta nuo mainitut hen-
kilokohtaiset selonteot olivat uutta. Niiden tarkoituksena oli
muistuttaa, etti ortodoksit tini pdividnd eldvit erilaisissa tilan-
teissa, joissa samat kysymykset eivat aina ole yhtd aj ankohtaisia.
Kristuksen tunnustaminen on myés asia, joka eri yhteyksissa
koetaan eri tavoin. Tillaisen selonteon oman maansa ja kirk-
konsa tilanteesta annetun otsikon valossa esittivit Amerikan
kreikkalaisesta arkkihiippakunnasta rehtori Stanley Harakas,
Armenian kirkosta isi Aram Keshishian sekd Suomesta taman
kirjoittaja.

Kuten tuli jo mainituksi, kokouksen jarjestelystd vastasi
CWME, jonka johtaja, Suomessakin tuttu Emilio Castro oli
koko ajan mukana. Puheenjohtajana toimi my6s mies Geneves-
ti, Nikos Nissiotis. Mutta ehkd huomattavimman panoksen
kaytannon jirjestelyihin oli pannut isd Jon Bria, joka on Roma-
nian edustajana Genevessi KMN:n Lihetys- ja evankelioimis-
jaoston sihteerind. Cernican luostari osoittautui todella erin-
omaiseksi kokouspaikaksi. Jos tdma kokous olikin ensimmainen
kansainvilinen ortodoksinen kokous tissd luostarissa, se tuskin
jaa viimeiseksi.

Matti Sidoroff



SUMMARY

Matti Sidoroff, Confessing Christ Today —An Orthodox
Consultation in Bucharest June 4—8,1974

Confessing Christ Today will be the title of the [irst section in Nairobi
at the Fifth Assembly of the World Council of Churches. One stage ol
preparation to this great meeting was the Orthodox gathering in the Monas-
tery of Cernica near Bucharest in June 1974, This consultation was organi-
zed by the Commission on World Mission and Evangelism of WCC. Par-
ticipants were about 30 representing  different Orthodox traditions, non-
Calchedonians including.

The purpose of this consultation was to produce a document echoing the
voice of Orthodox Tradition to the given theme to be discussed at Nairaobi.
In the ecumenical discussions in General, the Orthodox contributions have
been wanted but nevertheless the Orthodox tradition has not got adequate
treatment. The Orthodox insights have not always been understood by others.

Cernica-document is now included in the dossier of preparation material
[or Nairobi. Section L It is not an official Orthodox document but it
represents the view of many leading contemporary Orthodox theologians. It
must. however. be stressed that the document is by no means quite
unanimously accepted by all the participants. The discussions were at times
very hot-tempered.

This conference was a good sign of that Orthodoxy still lives and
develops. It became obvious that Orthodoxy is no monolithic whole but
dialogues are badly needed within Orthodoxy.
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Nyborg VII: »Olkaa Sanan tekijoiti»

Euroopan Kirkkojen Konferenssi (Konferenz Europiischer
Kirchen = KEK) on jo perinteellisesti otsikoinut yleiskokouksen-
sa Nyborgin mukaan, vaikka kokoontumispaikkana ei olisikaan
ollut tuo kuuluisa tanskalainen lomakeskus. Nyt 16.—23. 9. 1974
pidetty Nyborg VII kokoontui kuvankauniissa sveitsildisessi
alppimaisemassa Engelbergissd. Se on pieni hiihtokeskus Keski-
Sveitsissd, parin tunnin matkan piissi Ziirichista.

Yleiskokous on KEK:n korkein pdittivi elin. Sd4ntéjen mu-
kaan sen olisi pyrittdvd kokoontumaan joka toinen vuosi. Kay-
tinnossd kokousvilit ovat tuosta kuitenkin venyneet. Nytkin
edellisesta Nyborg-kokouksesta oli vierdhtinyt kolme ja puoli
vuotta.

Kokousvilien venyminen on yhteydessi siihen seikkaan, ettd
jarjestd on kasvanut. Sen jisenyyteen kuuluvat useimmat eu-
rooppalaiset kirkot, sellaisetkin, jotka ehki eivit kuulu Kirkko-
jen Maailmanneuvostoon. Jidsenmiirin kasvaessa kasvavat
myos kokoukset. Ja suuren kokouksen jérjestiminen asettaa sau-
ret vaatimukset kokoustilojen, tekniikan ym. jirjestelyjen suh-
teen. Viime kiddessd ndmi kaikki ovat taloudellisia ongelmia.
Valitettavasti KEK:n taloudellinen tila ei ole sen kasvamisen
myota parantunut, vaan péin vastoin heikentynyt.

Engelbergin Nyborg VII kokosi yhteensi 374 osanottajaa.
Suurimman osanottajaryhmin muodostivat tietenkin jdsen-
kirkkojen delegaatit, sekd puhe- ettd aanivaltaiset edustajat.
Loppu koostui puhujista ja esitelmditsijoista, neuvonantajista,
vieraista, lehdiston edustajista, toimihenkildistd ja ns. veljelli-
sistd delegaateista. Tahdn ryhméin kuului joukko roomalais-
katolisia piispoja sekd edustajia niistd ortodoksisista kirkoista,
jotka eivit ole KEK:n jédsenid. Siihen kuuluvilla edustajilla oli
kokouksessa puhevalta, vaikkakaan ei ddnioikeutta. Téten myés
roomalaiskatolisen kirkon d&ni tuli varsin selvisti kuuluviin.
Paikallinen roomalaiskatolinen hiippakunta osoitti kokoukselle
erityistd vieraanvaraisuutta tarjoamalla kiytettiviksi paikka-
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kunnan luostarikirkon, jossa toimitettiinkin sek: avajais- ettd
pdattdjdisjumalanpalvelus. Kokous oli sekid maantieteellisesti

etta tunnustuksellisesti varsin edustava: Albaniaa ja ns. kdapio-
valtioita lukuunottamatta kaikki Euroopan maat olivat edustet-
tuina, samoin useimmat kirkkokunnat. Laajuudeltaan kokous oli
vuoden suurimpia ekumeenisia kokoontumisia Euroopassa. Myos

Sveitsin liittopresidentti osallistui avajaisiin, jolloin hin toivotti
vieraat tervetulleiksi maahansa.

Suurin osa kokousajasta oli omistettu keskusteluille. Oman
aikansa tietysti veivdt hallinnolliset asiat: toimihenkildiden ja

komiteoiden jdsenten valinnat, toimintakertomusten kasittely ja
talousasiat. Muuten kokous tydskenteli kahdessa jaostossa, jotka

oli edelleen jaettu yhteensi 11 alajaostoon. Ensimmaisen jaos-
ton aiheena oli »Yhteys (unity) Kristuksessa». Titi aihetta ki-
siteltiin kuudessa alajaostossa, joiden teemat olivat seuraavat:
1) Yhden evankeliumin julistus timén piivin Euroopan tunnus-
tuksellisten erojen valossa, 2) Haasteita eurooppalaiselle teolo-

gialle sisdlta ja ulkoa, 38), 4) ja 5) Sosiaalieettisid haasteita ja
6) Ekumenian tiet ja keinot.
Toisen jaoston yleisteemana oli »Rauha maailmassas. Téta

aihetta kisiteltiin viidessd alajaostossa, joiden aiheet olivat
nama: 1) Jumalan rauha — rauha ihmisten kesken, 2) Kirkot

Euroopan kipeiden jénnitystilanteiden keskells, 3) Rauha on
jakamaton, 4) Kirkkojen erityiset tehtivit jdnnityksen lieven-
tdmiseksi ja 5) Kirkot ja Euroopan turvallisuus- ja yhteistyo-
kokous (ETYK). Sosiaalieettiset kysymykset ja rauhanasia oli-
vat siis tdmanhetkisten teologisten virtausten mukaisesti etu-
alalla. My6s KEK:n toiminta yleiskokousten viliajalla oli pola-

risoitunut ndihin kahteen aiheeseen. Olihan Nyborg VI perusta-
nut kaksi tyéryhmaa, toisen pohtimaan ekklesiologisia kysymyk-

sid ja toisen rauhanasiaa. Ndmi ryhmit olivat kokoontuneet
noin kaksi kertaa vuodessa, viimeiset kerrat yhdessd, ja niiden
tuottama materiaali oli timin kokouksen valmisteluaineistoa.

Jokainen paivi aloitettiin raamattutunnilla, jotka johti isa

Cyril Argentis, ortodoksinen pappi Marseillesta. Niin ortodok-
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sinen raamatuntulkinta avasi jokaisen paivan. Kunakin paivana
jatkettiin raamattukeskustelua alajaostoissa. Ortodoksinen raa-
matunselitys heratti vilkasta keskustelua: eihin sitd ekumeeni-
sissa yhteyksissd ole kovin paljon kuultukaan.

Alajaostojen keskusteluille oli varattu suhteellisesti eniten
aikaa. Niitten. 20—30 hengen ryhmien raporteista pantiin ko-

koon jaostojen raportit, joista tosin ei sitten enaa ollut paljon
aikaa keskustella. Raportit eivit siis ole asiakirjoja, joiden
sisallosti koko kokous olisi ollut yhtd mieltd. Mutta tallaisena
ne heijastavat melko hyvin ekumeenisen ajattelun timén hetken
suuntauksia.

Kiivain keskustelu syntyi eukaristiakysymyksesta. Raportissa
tami oli otsikoitu seuraavasti: »Eukaristia — keskipisteessa vai
lajta-alueella?» On ehkd paikallaan lainata tédhdn koko pykdla
— ei siksi, ettd se heijastaisi ortodoksista ajattelua, vaan siksi,
etti timi aani kokouksessa oli niin voimakas:

Ekumeenisen liikkeen péadperiaatteita on ollut,

ettd kirkkojen pitiisi kunnioittaa toinen toistensa
vakaumuksia ja disipliinid eukaristian vieton suh-
teen. Tiedimme, ettd tdstd johtuen on olemassa
koko joukko esteitd tielld Herran pdyddssa koetta-

vaan ykseyteen. Jotkut naistd liittyvat peruskasi-
tyksiin Kirkon luonteesta. Kuitenkin suuri kaipaus

viettad yhdessd eukaristiaa, joka on Kirkon yksey-

den merkki ja vilikappale, jda keskuudessamme
tyydyttimatta. Tamé kaipaus pakottaa meidat ky-

symain, eivitkd kirkot erilaisista kasityksistadan

huolimatta voisi yhdessi viettdd eukaristiaa ja

ndin toivoa paasevansd lahemmiéksi yksimielisyyt-
ti totuudessa ja rakkaudessa. Sakramentti on
Kristuksen lahja, ja kun kohtaamme Hanet, olem-
me Kirkon eldmin ja perinteen sydamessd. Eiko
voisi olla niin, ettd ehtoollisyhteyden kautta meil-
le saattaisi avautua uudenlainen perinteen ymmar-
”mawmw.Hcmmmmmnmﬂomc:msmm:.cuﬁwa_ etta

alamme pitdd eukaristiaa kerta kaikkiaan ekumee-

niseen jumalanpalveluselaméan kuulumattomana.
Siind tapauksessa kristillisen elimén ja jumalan-

palveluksen keskus jdisi yhteytemme (fellowship)
laita-alueelle.
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Suurena puutteena kokouksessa koettiin se, etti yhtdin
eukaristista jumalanpalvelusta ei ohjelmaan sisiltynyt. Varsin-
kin protestanttisella taholla olisi oltu valmiita ehtoollisyhtey-
den toteuttamiseen kdytdnndssi ilman mitddn opillisia pohdinto-
ja. Ylla oleva lainaus heijastaa juuri titid asennetta. Ortodoksit
kuitenkin yksimielisesti toivat julki nikemyksen, etti uskon
yhteyden on edellettdvd yhteistd eukaristiaa, mistd maininta
paatettiin lisdtd raportinkin sanamuotoon. Ortodoksinen nike-
mys ei toki ollut tuntematon, mutta sai sen kisityksen, ettd
monet lantiset kristityt pitivit siti kisittimaittomini eivatka
niin ollen ota sitd aina vakavasti. Timi on haaste meille orto-
dokseille; meiddn on entistd selvemmin ja yhi uudelleen val-
mistauduttava tekemiin selkoa uskomme perusteista.

Kuten yleensd vuosikokouksissa tai vastaavissa on aina
tapana luoda katsaus menneen kauden toimintaan, todeta nyky-
tilanne ja suunnitella tulevaa, niin teki myés Nyborg VII.
Todettiin, ettd edellisen kokouksen jilkeen viisi uutta kirkkoa
oli liittynyt KEK:n jédseneksi. Kokonaisjdsenmiara talld hetkel-
14 on 98 kirkkoa tai kirkkoryhmittyméi. KEK:n yhteydet mui-
hin ekumeenisiin elimiin, ennen muuta paikallisiin ekumeenisiin
neuvostoihin ovat parantuneet. Myéskin yhteistys Kirkkojen
Maailmanneuvoston, Ekumeenisen Nuorisoneuvoston, Kristilli-
sen Rauhankonferenssin ja CCEE:n (Consilium Conferentiarum
Episcopalium Europae), roomalaiskatolisen piispainkokouksen
kanssa on kehittynyt myonteisesti. Yleensd tehtivikentti on
laajentunut ja tyémaard kasvanut. Henkilokunta ei silti ole
lisddntynyt. Koko organisaatio on toiminut kiytinnéllisesti kat-
soen padsihteerin ja hinen sihteerinsi varassa. Tistd syystd yh-
teyksid kentélle ei ole voitu pitdd ylli toivotulla tavalla. Pai-
sihteeri piti valttimattomaini, etti perustettaisiin uusi toimi,
jonka hoitaja, Study Director, ottaisi hoitaakseen osan nykyisid
paasihteerin tehtdvid, ennen kaikkea julkaisu- ja informaatio-
toiminnan. Téten péasihteeri voisi omistautua paremmin henki-
16kohtaisten kontaktien luomiseen jisenkirkkoihin.

Mainittu suunnitelma sai kokouksen hyviksynnin, joskin
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samalla jouduttiin vastatusten suurten taloudellisten ongelmien
kanssa. KEK:n talous on jo vuosikaudet ollut erittdin epavar-
malla pohjalla. Vuodelle 1975 ehdotetun talousarvion loppu-
summa on Sfr 547 000, mutta periaatteessa hyvéksytty Study
Director -projekti liséd summaa 173 000 Sveitsin frangilla. Ta-
loudelliset vaikeudet ovat johtuneet siitd, ettd suuri osa jdsen-
kirkoista ei ollenkaan osallistu taloudellisen vastuun kantami-
seen. Ennen Nyborg VII (v. 1973) 98 jisenkirkosta 34 ei suo-
rittanut KEK:lle mitién ja 37 kirkon avustus jai alle 1 000 fran-
gin. Kokous vetosi kaikkiin jésenkirkkoihinsa, etta ne tutkisivat
mahdollisuutensa tukea KEK:ia ja lisdisivdt avustusmédrdansa
verrattuna Nyborg VI:n tilanteeseen v. 1971 ainain 40 %:1la,
silli sen verran on inflaatio alentanut rahan arvoa. Useimpien
jasenkirkkojen avustukset eivdt ole nousseet samassa suhteessa.
Myés niihin kirkkoihin, jotka eivit ole KEK:ia ollenkaan tuke-
neet, kohdistettiin voimakas vetoomus. Jos kaikki nuo kirkot
edes pienelli summalla tulisivat mukaan, se auttaisi nykyisestd
kriisisti selviimadn. Tdma vetoomus koskee tietysti erityisesti
linsimaisia kirkkoja, joilla ei ole valuutanvaihto-ongelmia. Ita-
Euroopastahan voi olla joskus hyvin vaikea ldhettdd rahaa lan-
teen. Suurimman osan taloudellisesta vastuusta ovat tdhdn men-
neessi kantaneet Linsi-Saksan kirkot, erityisesti Saksan evan-
kelinen kirkko (EKD), jonka osuus on ldhes 40 %/o koko KEK:n
budjetista.

Talouskysymykset olivat visainen asiaryhmd kuten myos
erait jo edelld kuvatut teclogiset keskustelut. Kevyempadkin
ohjelmaa kokoukseen silti sisdltyi. Ehkd mieliinpainuvin oli ris-
teily Vierwaldtstitter-jarvelld erddnd iltapdivdna. Maisemien
ainutlaatuisesta kauneudesta tosin ei voinut sateisen sddn vuoksi
tdysin siemauksin nauttia, mutta jonkinlaisen kasityksen ranto-
jen jylhyydestd silti sai. Arvokasta kokouksessa olivat my6s ne
henkilokohtaiset kontaktit eri puolille Eurooppaa, joita tuon vii-
kon kuluessa oli tilaisuus solmia. KEK on erittdin tarked foorum
siindkin suhteessa, ettd siind itd ja ldnsi kohtaavat toisensa var-
sin laajalla pohjalla. Kaikista Iti-Euroopan maista oli osan-
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ottajia runsaasti. Oli rohkaisevaa todeta, etti Euroopan kirkot

ndin ovat tekemdssa suuriarvoista tyotd omalla tahollaan jinni-
tyksen lieventdmiseksi ja rajan madaltamiseksi noiden kahden
vastakkaisen ilmansuunnan valilla.

Matti Sidoroff

SUMMARY
Matti Sidoroff, Nyborg VII: Actonthe Message

Maybe the greatest ecumenical event of Europe in 1974 took place in
September in Engelberg, Switzerland where the Conference of European
Churches had its Assembly. Its main theme Act on the Mess age
(James 1:22) was divided into two sections: Unity in Christ and
Peace inthe World.

This Assembly marks a step of development in the work of CEC. It was
decided to appoint a special study secretary to take care of the coordinating
and following the development of ecumenical studies made. The general
secretary would be granted this way the opportunity to keep up better
contacts to member churches. This is very important now as the ecumenical
work in general is being brought more and more to local level. There is a
tendency to get out of superfluous Geneva-centredness, and the Jlocal
ccumenical bodies, CEC included, are gaining more importance. This pre-
sents, however. a great financial problem at the same time. The financial
insecurity of CEC was brought very strongly into the consciousness of mem-
ber churches at this Assembly.

The conference produced quite a number of documents and theological
statements. One of the most interesting, from the Orthodox point of view.
is passage concerning the Eucharist. The common participation of the Holy
Eucharist was strongly demanded by the Protestants; the Eucharist could
be a means towards unity. This provoked a strong objection from the side
of the Orthodox. Generally it was regretted, that there was no eucharistic
service in the program of the conference. Not even the Orthodox could
witness their unity through this key mystery of the Church.
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Ortodoksisten Pappien Liitto
1925—1975

Téana vuonna tulee kuluneeksi 50 vuotta siitd, kun perustet-
tiin Ortodoksisten Pappien Liitto nuorten pappien innostuneen
yhteistyon tuloksena. Myohemmin vanhempikin ikdpolvi tuli
mukaan toimintaan ja siten jirjestésta muodostui kirkkokun-
nan koko papiston yhteisty6elin. Se on pyrkinyt ylldpitimaan
yhteyttd pappien ja muiden teologista koulutusta saaneiden hen-
kiloiden kesken jarjestdmalld yhteisid kokouksia, luentopdivia,
seminaareja, juhlia sekd opinto- ja pyhiinvaellusmatkoja. Liitto
on harjoittanut myés sisaldhetysty6td ja julkaisutoimintaa pyr-
kien timé&n puhtaasti aatteellisen tyon ohella valvomaan papis-
ton etuja tekemalld aloitteita kirkolliskokoukselle ja muille
paattaville elimille.

Liiton yhtend merkittdvini tydmuotona on ollut Ortodoksia-
vuosikirjan julkaiseminen, aluksi omin voimin ja vuodesta 1965
ladhtien yhteisty6ssd Helsingin yliopiston ortodoksian tutkimuk-
sen laitoksen kanssa. Vuosikirjan tarkoituksena sen vuonna 1934
ilmestyneen ensimmadisen numeron mukaan on ollut »ortodoksi-
sen kirkkomme uskontotuuksien tulkitseminen ja tunnetuksi-
tekeminen niin hyvin kirkkomme omille jdsenille kuin myos
jokaiselle vierasuskoisellekin, joka joutuen kosketuksiin kirk-
komme ja uskontomme kanssa haluaa néihin totuuksiin 1dhem-
min tutustua». Tama on ollut kunniakas ja vastuullinen tehtiva.

Ténid juhlavuotenamme muistamme suurella kiitollisuudella
kaikkia niitd, jotka kuluneiden viiden vuosikymmenen aikana
ovat liittomme piirissd toimineet ja silla tavalla kirkkoa palvel-
leet. Samalla rukoilemme, ettd tulevina vuosina Herra siunaisi
liittomme ja koko kirkkomme tyota.

Ueikko Purmonen
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TUTKIMUSTA JA KIRJALLISUUTTA

METROPOLIITAN MUOTOKUVA

William C. Fletcher, Nikolai. Portrait of a Dilemma. New
York 1968. 230 s.

William C. Fletcher on tunnettu amerikkalainen Iti-Euroopan kirkollis-
ten olojen tutkija, joka on toiminut johtajana Centre de Recherches et
&' Etude des Ipstitutions Religieuses -nimisessd tutkimuslaitoksessa Geneves-
si. Aikaisemmin hin on julkaissut mm. suurta mainetta saavuttaneen tutki-
muksen »A Study in Survival. The Church in Russia 1929—1948». Esi-
teltivina oleva teos Metropoliitta Nikolaista on tavallaan jatkoa tille tut-
kimukselle. Neuvostoliiton uskonnollisesta tilanteesta kiinnostunut lukija
tarttuu siithen hyvin suurella mielenkiinnolla ja suurin odotuksin.

Metropoliitta Nikolai (1892—1961), joka toimi Moskovan patriarkaatin
ulkomaanosaston johtajana vuoteen 1960, jolloin hinen tilalleen tuli
Arkkimandriitia Nikodim, on ollut kaikkialla lintisessd maailmassa Vena-
jan kirkon »ulkoministerind» tunnettu, kiitetty ja kiistelty kirkonjohtaja.
Hiin on vieraillut useita kertoja myds Suomessa, viimeksi 1958, jolloin hén
kirkkonsa edustajana osallistui kirkkokuntamme 40-vuotisjuhlallisuuksiin.

Nikolai oli keskushenkilé ja useissa tapauksissa persoonallisesti vastuussa
Venijan kirkon asemaan vaikuttaneissa tapahtumissa 1940- ja 50-luvuilla.
Sen vuoksi, niinkuin Fletcher toteaa, »Nikolain elimin ymméirtiminen on
Vendjian kirkon koko modernin historian ymmdrtimisti» (s. 15). Fletcher
kuitenkin myéntid, etti on olemassa monia ongelmia ja kysymyksid, joi-
hin ei vield historian tdssi vaiheessa voida antaa lopullista vastausta. Vali-
matka ei ole tarpeeksi pitkd eikd materiaalia ole saatavissa riittdvasti. Siksi
Fletcher pyrkii tekemdin enemmin alustavia huomioita ja arviointeja kuin
antamaan lopullisia vastauksia esiin tulleisiin  kysymyksiin.

Nikolain eliminvaiheet todella lLiittyvdt ldheisesti Venijin kirkon vai-
heisiin vallankumouksen jilkeen ja sen myés Fletcher vakuuttavasti osoit-
taa. Nikolai, maallikkonimeltdsn Boris Dorofejevits Jarusevits, syntyi
papin poikana 1892 ja sekulaarin alkukoulutuksen saatuaan tuli opiskele-
maan Pietarin hengelliseen akatemiaan. Opintonsa pidtettyddn v. 1914 hin
vihkiytyi munkiksi jatkaen opiskelua ja tutkimusty6td kanonisen lain
alalla. Vuonna 1922 hinesti tuli Pietarhovin piispa ja Pietarin hiippa-
kunnan apulaispiispa. Monien muiden kirkonmiesten tavoin Nikolai joutui
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mychemmin vangituksi, mutta hinet vapautettiin parin vuoden kuluttua.
Sen jilkeen hin hoiti tehtividin keskeytyksittd onnistuen siilyttimain vir-
kansa vaikeimmissakin puhdistuksissa 1930-Iuvun lopulla, jolloin vain kol-
me muuta piispaa oli jiljelli Vendjin kirkossa. Vuonna 1936 Nikolaista
tuli Novgorodin ja Pihkovan arkkipiispa ja 1939 valloitettujen alueiden
Lansi-Ukrainan ja Valko-Venijin cksarkki, jonka erityistehtivini tuli ole-
maan alueen uskovan videston taivuttaminen kuuliziseks; uusille vallan-
pitdjille.

Niihin aikoihin alkoi kiinne parempaan pdin valtion suhtautumisessa
kirkkoon ja se merkitsi nousua myds Nikolain uralla. Vuonna 1941 hinet
korotettiin metropoliitaksi ja myos valtiovallan taholta hinelle osoitettiin
yhd enenevid luottamusta. Niinpa kun valtion ja kirkon suhteet jirjestettiin
uudelleen 1943, Nikolaista tuli avainhenkild kirkon yhteydenpidossa halli-
tusvaltaan, joka oli valmis tekemiin useita myonnytyksii. Lukuisia uusia
kirkkoja avattiin, pappien koulutus jarjestettiin uudelleen, uskonnollista
kirjallisuutta julkaistiin, annettiin lupa patriarkan valitsemiseen ja perus-
tetttin kokonaan uusi elin, Vendjin ortodoksisen kirkon asiain neuvosto.
jonka johtoon tuli G. G. Kerpov. Nimi ja monet muut uudistukset mer-
kitsivit suurta elpymistd kirkon toiminnassa.

Téstd alkoi myds Venijin kirkon ulkopoliittinen aktiivisuus ja Nikolai
oli mukana kaikissa tirkeimmissi tapahtumissa: organisoi vuoden 1945
kirkolliskokousta, vieraili ortodaksisten emigranttiryhmien luona Linsi-
Euroopassa ja Amerikassa, hoiti yhteyksid toisuskoisiin kirkkoihin, neuvot-
teli Vendjan kirkon liittymisesti Kirkkojen Maailmanneuvostoon, otti osaa
Neuvostoliiton rauhantyéhén ja isinmaalliscen propagandaan jne. Talla
tavalla kirkko osoitti, ettd se voi olla yhteisty6ssd neuvostohallituksen kanssa
ja tehdd sille térkeitd palveluksia.

Mutta téllainen toiminta osoittautuj ajan mittaan vaikeaksi ja ongelmal-
liseksi ja Fletcherin mukaan loppuaikoina siiti muodostui Nikolaillekin
vaikea moraalinen ongelma. Niinpid Fletcher on huomaavinaan, etti 1959—
60 Nikolai omaksui uuden asenteen neuvostohallitukseen. Se nikyi hinen
pubeistaan, joiden sivy ja sisiltd huomattavasti muuttuivat. Merkitykseton
ei ole sekdin seikka, ettd Nikolain my6tivaikuruksella kommunistien leiriin
loikannut pappi ja Vanhan Testamentin professori A. Osipov  julistettiin
kirkonkiroukseen. Myés hallituksen asenne kirkkoon samoihin aikoihin
muuttui kielteisemmiksi: Karpovin tilalle kirkollisten asiain neuvostoon tuli
ankaramman linjan mies Uladimir Kurojedov. Tami oli merkki uuden
uskonnonvastaisen aallon alkamisesta, Hyékkdys kohdistui myés Metropo-
liitta Nikolaihin henkilokohtaisesti: helmikuun 1960 jdlkeen hin hivisi jul-
kisuudesta, 21. 6. 1960 hin sai eron ulkomaanosaston johtajan virasta ja
syyskuussa samana vuonna Krutitsan ja Kolomnan metropoliitan virasta.

Nikolai kuoli joulukuussa 1961 eiki edes hénen sisarensa, joka oli nunna,
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sallittu kdydd hidntdi katsomassa ennen kuolemaa. Fletcher kirjoittaa
uskovien ihmisten reaktioista: »Nikolain hautausta todisti laaja ja syvisti
sureva vikijoukko. Nikolaista oli tullut suuri uskon sankari uskovaisten
silmissd . .. Monille ldsndolevista hdnen kuolemansa oli marttyyrin kuole-
ma» (s. 202).

Enempéad Fletcher ei kerro Nikolain kuolemasta. Se jdd arvoitukseksi.
jonka lukija saa itse ratkaista.

OUeikko Purmonen

ERAAN ARKKIPIISPAN KUVA

Elina  Karjalainen, Arkkipiispa Paavali, lcgenda jo
cldessdadn Porvoo 1973. 200 s.

Voi olla hankalaa kuvata huomattavaa henkiléd tdmin vield ecliessi.
Toisaalta se on myds etu: tdlléin on mahdollisuus sekd vilttida monia
vidrinkésityksid ettd tdyttdd ikdvia aukkoja. Eldminkuvauksen kohteen
kanssa kasvokkain kdytyi keskustelua ei korvaa edes jilkeenjidneiden pape-
reiden tai kirjeiden tarkka tutkimus eivitkd elossaolevien aikalaisten
todistukset. On itsestddn selvad, ettd tulos on kuitenkin riippuvainen siitd
sympatiasta ja vilpittdmyydestd, jolla kaksi henkiloa — kirjailija ja »ubri»
kohtaavat toisensa.

Elina Karjalainen mainitsee, ettd ottaessaan tehtivikseen kuvata Arkki-
piispa Paavalia sarjassa Legenda jo eldessdadn hinelti puuttuivat kaikki
esitiedot. Tdméd on epdilemittd varma lihtékohta. Silli on selvii kosketus-
kohtia Pyhdn Efraim Syyrialaisen sanontaan, etti joka opettaa itseiiiin,
opettaa myds toisia. Tydn aikana on Elina Karjalainen avoimin mielin
oppinut asian toisensa jidlkeen ja lopussa hdn tunnustaakin: »Kertoessani
Arkkipiispa Paavalin elimistd teille olen samalla kertonut tarinan myés
itselleni.»

Niissd selvidsti vaatimattomuuden sanelemissa puitteissa ei kirjailija ole
antanut vain selvad hahmokuvaa elimankuvauksen kohteesta, vaan samalla
Ortodoksisen Kirkon olemuksesta ja sen historiallisista ja kulloinkin ajan-
kohtaisista olosuhteista Suomessa. Jatkuvasti hdnti on ohjannut halu tun-
keutua aihepiiriin, joka alussa oli hinelle vieras, mutta jonka merkitys
my6hemmin avautui hinelle. Timi tulee selvisti esiin kirjan motossa:

»Ihmisen usko, jonka nien sisdisend kauneutena ja sisiisen rauhan perus-
tana, on asia, jonka tdtd kirjaa tehdessini olen kokenut mieltini liikutta-
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vana, jopa jarkyttdvinikin.»
Usko ja elimintapa, koko eliminmuoto, ovat tdssi niin ldheisessd

yhteydessi keskenddn, ettei niitdi voi erottaa toisistaan. Samoin on myds
henkilkohtaisesti tunnustetun kristillisen uskon ja Kirkon uskon vélisen
suhteen laita. Niitd ei voi erottaa toisistaan. Tdstd syystd on Arkkipiispa
Paavalin henkiléhahmon kuvaus saanut sen laajan perspektiivin, jonka

kirjailija on sille antanut. Tastd syystd kirjalla on huomattavasti suurempi
arvo kuin rajoitetusti eldmikerrallisella kuvauksella. Se laajenee hyvin
harkituksi kuvaukseksi siitd Kirkosta, jossa Arkkipiispa Paavali on koko
eliminsi ajan toiminut ja hengittinyt.

Jokainen joka on edes jossain mairin seurustellut Arkkipiispan kanssa

tietdd, ettd hinelld on tapana selventid lausumaansa jostakin asiasta pie-
nelld tarinalla, kaskulla, episodin kuvauksella, miksi se sitten katsotaankin
ja hin tekee timdn usein ystdvillinen huumorinpilke silmdkulmassaan.
Rouva Karjalainen on ymmirtinyt arvostaa tidtd ominaisuutta. Han kir-
joittaa:

»Monet niistd esimerkkitarinoista on kirjoitettu satoja vuosia sitten, ja
kirjoittajina ovat olleet michet, jotka elivit tiysin toisenlaisessa maailmas-

sa kuin missd me tindin elimme...» Hin kirjoittaa edelleen: »Nama csi-

merkit ovat sellaisia, ettei niitd vastaan voi eikd pysty sanomaan mitdan. ..
Ne ovat kuin kaikuja toisesta maailmasta, mutta niissi on voimaa: ne

jaavit kytemdin mieleen kipindind, jotka saattavat arvaamatta leimahtaa

ymmirtimisen hidikiisevddn ilmiliekkiin.»

Tidssd olemme tekemisissd perinnén tai perinteen kanssa, jonka Arkki-
piispa on saanut noviisiaikanaan seurustellessaan Valamon kokeneiden
munkkien kanssa, mutta myds myShemmin pappismunkkina keskustellessaan

luostarin ja oman rippi-isinsi skeemaigumeni Johanneksen kanssa Uudessa
Valamossa.

Vapaa ja antoisa seurustelu munkkien kanssa, jotka puhuivat yksin-
omaan vendjii, oli mahdollista, koska tulevan Arkkipiispan kotikieli oli

yhtid paljon veniji kuin suomi. Tidmin tosiasian merkitys ei ole ehkd
tarpeeksi selvisti tullut esiin eliméinkuvauksessa, mutta juuri tdmén kieli-

taidon vuoksi oli koko venijinkielinen ortodoksinen kirjallisuus avoinna

nuorelle miehelle. Hin saattoi kiyttdd siti vaikeuksitta hyvikseen: pyhien
erimaaisien ja kappadokialaisten kirjoituksista ja Filokaliasta aina piispo-
jen Ignatioksen ja Theofanin sckd 1800-luvun teologien tuotteisiin. Han

on itse kertonut, ettid erddlld piispa Theofanin kirjoituksella pelastuksen
tiesti oli ratkaiseva merkitys hinen eliminmuotonsa valitsemiselle. Kui-

tenkaan ei titd kirjoitusta vieldkddn ole suomeksi kddnnettynd.

TH4lld Suomessa ei voida riittivisti korostaa vendjinkielen merkitystd

vilittijind, kun on kyseessi tieto ortodoksisen kirkon koko olemuksesta,
sen rikkaudesta ja syvyydesti sekid ymmartimys kaikkea tdtd kohtaan. Jos
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menetimme kosketuksen tihdn lihteeseen, niin tuomitsemme itsemme
vaaralliseen kéyhyyteen, jota harvinainen kreikankielen taito tuskin voj
korvata.

Tamd sivuajatuksena, jatkuvana huomiona, kun lukee Elina Karjalaisen
hienovaraista ja samalla asiallisesti valaistua muotokuvaa arkkipiispasta ja
hinen elimastddn Kirkossa. Mutta mitdén kirkkokuntaa yhti vihin kuin
ihmistdkddn ei rakenneta tai kehiteti tyhjiéssi. Tastd tietoisena omistaa
Arkkipiispa edelleenkin paljon aikaa huomattavien venajinkielisten teosten
suomentamiseen. Tétd hidn tekee toimintansa osana, joka tdhtda kokonaan
hiinelle uskotun suuren Ortodoksisen Kirkon osan rakentamiseen ja ravitse-
miseen. Elina Karjalainen on kyennyt nikemdin sellaisen eliminasenteen
kokonaisvaltaisuuden ja hin on antanut arvostuksensa kasvaa ihmetteleviksi
ja onnelliseksi ihailuksi, joka kuitenkin on tdysin vapaa kiiltokuvamaisuu-
desta.

Hyvin valitussa ja rikkaassa kuvamateriaalissa, joka valitettavasti on
julkaistu hieman hdmirind syvipainona, on seitsemin kuvan sarja, jossa
arkkipiispa tulec kivellen koivukujaa mydten yhi lihemmiksi ja ldhem-
miksi kameralinssia — katsojaa. Kuvasarja voi hyvin luonnechtia koko
kirjaa: kappale kappaleelta, sivu sivulta tulee kuvauksen kohde ja kaikki
mikd ympdrdi hdnen henkiléddn, yhi lihemmiksi lukijaa, kunnes timi

tulee kiitollisen tietoiseksi tietomiirinsi rikastumisesta.
Tito Colliander

PIETARI UUDESSA TESTAMENTISSA

Peter in the New Testament. A Collaborative Assess-
ment by Protestant and Roman Catholic Scholars, toim.
R. E. Brown, K. P. Donfried ja ]. Reumann. Minneapolis, New York ym.
19738.

Vuonna 1965 Yhdysvalloissa aloitettu teologinen keskustelu katolisen ja
luterilaisten kirkkojen vililli on tuottanut huomattavia tuloksia. Kirkkojen
virallisesti asettaman teologisen toimikunnan tehtivind oli keskustella niisti
kysymyksistd, jotka kirkkojen molemminpuolisissa suhteissa tunnettiin tir-
keiksi, ja pohtia, missi miirin tai milli tavalla voitaisiin padstd niistd
yhteisymmarrykseen. Sen jilkeen kun oli késitelty Nikean uskontunnustus-
ta, kasteen sakramenttia, ehtoollista ja kirkon palvelusvirkaa, piitettiin

vuonna 1970 aloittaa keskustelu paavin primaatista. Keskustelun tulokset
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julkistettiin kevdalli 1974 (ks. La Doc. Cath. 1974/8/378—380), ja samana
vuonna ilmestyi myds ndiden tuloksien perusteita ja selostuksia sisdltava
kirja (Lutherans and Catholics in Dialogue, V). Tdmi oli ensimmiinen
kerta, kun paavius oli teemana virallisessa kirkkojen vilisessd keskuste-
lussa, ja vaikka saavutus jai tietenkin teoreettiseksi, se luo kuitenkin uutta
pohjaa kirkkojen vilisten suhteiden tulevaisuudelle.

Paaviuden kysymyksen raamatullisen taustan selvittdmiseksi asetettiin
vuonna 1971 erikoisryhmi tutkimazn Pietarin asemaa Uudessa Testamen-
tissa. Tami tutkimusryhmi julkaisi tyonsd tulokset syksylld 1978 kirjana
Peter in the New Testament. Oscar Cullmannin vuonna 1952 julkaiseman
Pictari-kirjan jilkeen meilld on myt uusi, huolellisesti ja yksityiskohtaisests
suoritettu tutkimus Pietarista Uudessa Testamentissa.

Jo pelkistiin se seikka, ettd eri kirkkokuntien raamatuntutkijat ovat
ryhtyneet timinlaatuiseen yhteistyohén, on huomiota ansaitseva. Kirjan
johdannossa todetaankin, etti nidkokohtia vajhtamalla keskustelun osanotta-
jat oppivat paljon toisiltaan, ja ettd heiddn toisiltaan saamansa virikkeet
edesauttoivat heiti etsimdin ratkaisua mahdollisimman ennakkoluulotto-
masti. Voidaan tietysti kysyi, onko ylipaansi mahdollista epétiydellisten
Raamatun todistusten perusteella ja kirkollisesta tulkinnasta irrallaan paasta
selviin johtopditsksiin UT:n Pietaria koskevista lauseista. Tutkimusrybma
tekee kuitenkin jo heti alussa selviksi, cttei se etsi vastausta kysymykseen,
missd mairin tai milld tavalla Uudesta Testamentista voidaan 10ytda perus-
teita paaviudelle, vaan se haluaa ainoastaan tucda esille, mita UT:n ilmoi-
tusten perusteella voidaan sanoa Pietarin asemasta Jeesuksen opetuslasten
joukossa ja alkukirkossa. Kysymystd siitd, missd suhteessa ovat toisiinsa
Pietarin asema UT:ssa ja paaviuden asema kirkossa, on kisiteltiva laajem-
massa yhteydessi, miki tehdiin mainitussa kirjassa Lutherans and Catholics
in Dialogue, V.

Kirjassa Peter in the New Testament kisitellddn raamatun ldhteiden
luonnetta ennen varsinaista teemaa (s. 7—22). Talléin annetaan ymmartaa,
ettd tissd tutkimuksessa lihdetdan liikkeelle niiden suhtautumis- ja menette-
lytapojen mukaisesti, jotka nykyisessi raamatuntutkimuksessa ovat yleisia.
Tyéryhmi ei kuitenkaan tyydy tdhdn yleiseen lausceseen, vaan selostaa
myds, mitd sithen sisiltyy. Se merkitsee ensiksikin, ettd UT:n kirjoitukset
heijastavat alkukirkon uskoa ja tilannetta, niin ettd raamatuntutkijan on
usein mahdotonta 16ytii Jeesuksen elimin historiallista tilannetta ja tosi-
asiallisia tapahtumia. Toiseksi on tutkijam otettava huomioon UT:n kirjoi-
tusten syntyhistoria, niiden kirjallinen muoto sekd kirjoittajien ja toimitta-
jien teologiset nikemykset. Lopuksi on otettava kantaa muutamiin kysy-
myksiin, jotka koskevat UT:a kokonaisuudessaan, kuten kysymykseen kaa-
nonista. Erityinen merkitys on silli toteamuksella, ettei UT:n todistusten

arvoa midrda kerrottujen tapahtumien ja sanojen historiallinen tdsmalli-
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syys, vaan se scikka, cttd kirjoittajat ja toimittajat ovat ymmirtincet ja
esittineet ne totuuden kanssa yhtdpitivini. Katolisten ja luterilaisten raa-

matuntutkijoiden yhteisymmirrys ndissi metodia koskevissa kysymyksissa
on jo sininsd merkittivd ekumeeninen saavutus.

Mainituissa puitteissa tutkitaan peritysten Paavalin Galatalais- ja Ko-
rinttolaiskirjeitd, Apostolien tekoja, kutakin neljisti evankeliumista ja kah-
ta Pietarin kirjettdi. Menettely on hyvin huolellista. Koska Pietaria
koskevat raamatunkohdat ovat useinkin epitiydellisid eivitki liheskdsin
aina yksiselitteisid, tdytyy usein toimia olettamusten varassa. Kuitenkaan
ei epdrdidd ottaa selvdd kantaa ja tehdd johtopiitdksid silloin, kun teksti
sen mahdollistaa. Nooteissa viitataan runsaasti tutkimuksen nykytilantee-
seen, mikd tekee kirjan lukemisen erittidin mielenkiintoiseksi. Tutkimuksen
kohtecksi otetut Paavalin kirjeet ynni Markuksen evankeliumi kuuluvat
UT:n vanhimpaan osaan. Kisitykseni mukaan Paavalin lauseita kisitelliin
liian juridisesti, mikdi muuten on nykyisen raamatuntutkimuksen yleinen
tendenssi. Tunnutaan oletettavan, etti kirjoittaessaan kirjeensi Paavali
pyrki yksityiskohdissakin objektiivisuuteen ja tiydellisyyteen selvitellessiin
subhdettaan Pietariin. Mitd nimenomaan Paavalin kirjeisiin tulee, olisi sen
sijaan enemmin otettava huomioon se erityinen tilanne, jossa Paavali toimi
seki hinen omalaatuinen asemansa, jota hin puolusti. Timi arvosteleva
huomautus koskee vain menetelmdd eiki johtopiitoksii. Apostolien teot
kirjoitettiin noin 20—30 vuotta nididen Paavalin kirjeitten jalkeen. Kir-
joittaja esittdd historian teologian ja pyrkii harmonisoimaan tapahtuneita
tai vield olemassaolevia vastakohtia. Sen vuoksi tutkijan on miltei mahdo-
tonta kuvata tapahtumia ja olosuhteita sellaisina kuin ne todella ovat
olleet. Pietarin erityisasemaa alkukirkossa ja hinen lahetystoimintaansa voi-
daan sentddn pitda historiallisina tosiasioina.

Kolmesta synoptikosta on Markuksen evankeliumi vanhin. Viidessitoista
kohdassa tulee Pietari esiin korostetusti, joko myénteisesti tai paheksutta-
vasti. Matteuksen ja Luukkaan evankeliumeita verrataan Markukseen ja
niiden erikoisuuksia tuodaan esille. Kysymykseen historiallisesta tilanteesta,
tekstien syntyhistoriaan ja toimittajien teologisiin nikokohtiin kiinnitetdin
paljon huomiota.

Tutkimuksen viimeisessi osassa kisitelliin Pietarin kirjeitd. Oletetaan,
etti ensimmdinen kirje on Pietarin itsensi kirjoittama, toinen sen sijaan
kuuluu luultavasti UT:n myshempiin kirjoituksiin.

Kirjan viimeisessi luvussa muotoillaan hyvin varovaisesti tutkimuksen
tulokset. Ensinndkin tdhdennetdin vield kerran, ettei tutkimuksen aihe ole
paavius vaan ainoastaan Pietarin asema Jeesuksen opetuslasten joukossa ja
alkukirkossa UT:n todistuksen mukaan. Historiallisen tilanteen rekonstruoi-
minen todetaan mahdottomaksi. Varmuudella voidaan kuitenkin sanoa, etti

Pietari oli ensimmdisid ellei perdti ensimmiinen niisti Jeesuksen kutsumista
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opetuslapsista, jotka muodostivat erikoisryhmin hdnen ymparilleen. Pietari
oli varmasti opetuslapsista huomattavin; hin oli se, joka tunnusti toden-
nikdisesti vield Jeesuksen elimin aikana hidnet Messiaaksi, mutta toisaalta
ei pystynyt ymmirtimiin hantd kokonaan. Alkukirkossa Simonia kutsuttiin
Pietariksi, todennikoisesti sen vuoksi, etti Jeesus itse antoi hidnelle timan
nimen. Pietari niki luultavasti ensimmZisend ylosnousseen Kristuksen, Je-
rusalemissa ja sen ympiristéssi han oli tdrkein niistd kahdestatoista. On-
gelmallisempaa sen sijaan on mairitelli tarkoin hidnen suhdettaan Paa-
valiin ja Jaakobiin. Pietari teki 1ihetystyotd varmasti juutalaisten ja mah-
dollisesti myds pakanoiden keskuudessa. Hinen teologinen nidkemyksensd
ndissi kysymyksissd, joissa Paavalin ja Jaakobin kesken vallitsi erimieli-
syys, oli todennikéisesti niiden kahden valilta.

Nimi UT:n perusteella tunnetut Pietarin eliminvaiheiden historialliset
tosiasiat eivat kuitenkaan tee tiyttd oikeutta sille kuvalle, jonka UT antaa
Pietarista. UT:ssa on olemassa nimittiin myos Pietarin kuvauksia, jotka
sellaisinaan ehki eivdt vastaa historiallista todellisuutta, mutta kuuluvat
sithen Pietarin hahmoon, joka muodostui alkukirkossa ja Pietarin kuoleman
jalkeen. Pietarin lihetystyén johdosta esimerkiksi kehittyi alkukirkossa
kuva Pietarista suurena kristillisend kalastajana. Samoin Pietari esitetddn
lampaiden kaitsijana, so. kasvavan kirkon ylihoitajana. Siihen liittyy kuva
Pietarista kristillisen veritodistajan esimerkkind ja erityisen ilmestyksen
saajana (erityisesti apokryfeissa). Pictari on sen lisiksi oikean uskon
tunnustaja ja sen puolustaja vidrii oppia vastaan. Mutta tdmd kaikki ei
poista kuvaa Pietarista syntisend ja heikkona, vdhauskoisena jhmisend.

Vaikka UT:ssa on nihtivissi kehitysti myos toisten apostolien hahmoissa,
on Pietarin kuva niistd selkeimmin hahmottunut ja tulee vieldkin selvépiir-
teisemmiksi apostolisen ajan jilkeen. Perustecna tdhdn on pidettivd sitd
historiallista asemaa, joka Pietarilla oli Jeesuksen opetuslasten joukossa ja
alkukirkossa.

UT:n Pietaria koskevien todisteiden perusteella on vaikeaa vetdi selvid
johtopaatoksid. Historialliset tosiseikat ja alkukirkossa kehittyneet kuvat
Pietarista eivit vield ratkaise kysymystd Pietarin merkityksestd koko kirkolle.
Tita kysymysti on kisiteltivd laajemmassa yhteydessd, ja nimenomaan on
otettava mukaan apostolisen ajan jilkeen tapahtunut kehitys (ks. Lutherans
and Catholics in Dialogue, V). Vaikka timi ei kuulu tutkimusryhmién tehta-
vddn, on silti valitettava, ettei se ole edes yrittdnyt vihjata 16yténsid dog-
maattiseen merkitykseen. Tutkimusrybma on esittdnyt UT:n Pietaria koskevat
tosiasiat ja ilmoitukset fenomenologisesti, ja tehnyt timin selvisti ja yksi-
tyiskohtaisesti. Mutta se ei ole ottanut tarpeeksi harkittavakseen ndihin
ilmiéihin mahdollisesti sisiltyvdi merkitystd koko kirkolle. Sen vuoksi on
ckumeenisessa keskustelussa harkinta niiden tosiseikkojen pelastushistorialli-

sesta sisdllostd ja merkityksestd vield valttimatonta. Jan Aarts
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BYSANTTILAISEN LITURGIAN SYMBOLIIKAN
MUOTOUTUMINEN

Hans-Joachim  Schulz, Die byzantinische Liturgie, Vom
Werdenihrer Symbolgestalt. Freiburg im Breisgau 1964. 226 s.

Ortodoksisen kirkon liturginen elimi on herittinyt mielenkiintoa roo-
malaiskatolisen kirkon piirissi varsinkin itdistd riitusta noudattavien kes-
kuudessa. Tdma on johtanut menestykselliseen ja systemaattiseen tutkimus-
ty6hdn, josta on todisteena Miinsterin yliopistossa itdisen kirkon liturgiikan
Jja teologian dosenttina toimivan tohtori Hans-Joachim Schulzin teos: »Die
byzantinische Liturgie». Se kuvaa bysanttilaisen liturgian historiallista kehi-
tystd kirkkoisien aikakaudesta 1300-luvulle asti, jolloin se oli lopullisesti
muotoutunut ja vakiintunut. Teoksen tekee mielenkiintoiseksi varsinkin se,
ettda koko ajan otetaan huomioon dogmihistorian ja ikonografian vaikutus
liturgian kehitykseen ja tuodaan esille myos henkilét, joilla oli merkittiva
osuus mainitussa kehitysprosessissa.

Symboliikka muodostui bysanttilaisen liturgian olennaiseksi ainekseksi, ja
siksi liturgian tutkiminen ja selostaminen on sidottu symboliikan esittimiseen.
Tama onkin teoksen hallitseva piirre, mutta kysymyksessd ei ole vain mekaa-
ninen symbolien luetteleminen ja selittiminen. Esitys lahtee teologiselta poh-
jalta ja saavuttaa syvyysulottuvuutensa liturgian mystisen puolen
kasittelyssa.

Symboliikka litkkuu kahdella tasolla. Ensimmiinen taso on historiallinen
kuvaten Kristuksen eldmida. Liturgia on Kristuksen eldmin ikoni, kuten
Nikolaos Kabasilas sanoo. Toista symbolista tasoa hallitsee ns. taivaallisen
liturgian ajatus. Sen mukaan maallinen liturgia on taivaallisen liturgian
heijastusta. Tdmad on liturgian mystinen aines, jonka korostuksella on suo-
rastaan pastoraalisesti herdttivd vaikutus. Se muistuttaa liturgian velvoitta-
vasta pyhyydestd. Liturgiateksteissi taivaallisen seurakunnan mukanaolon
todistus tulee voimakkaasti esille pientd saattoa ja Kolminaisuuden veisua
edeltavissd salaisissa rukouksissa, Kerubiveisun sanoissa ja varsinkin eukaris-
tiarukouksissa.

Johannes Krysostomos kiyttia eukaristiaa kisittelevissi saarnoissaan
usein sanaa mysterium, tarkoittaen silli kitkettyd, salaista todellisuutta. Hiin
ascttaa hengellisten silmien eteen valtavan niyn: eukaristiaa toimittava pappi
on enkeleiden ympir6ima ja alttari on taivaallisten voimien tdyttimi. Siksi
hin kdyttdd eukaristiasta attribuutteja jumalallinen, pyhd, peljittivi ja
kauhistuftava.
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Mystiselle ajattelulle antoi vaikutteita eritoten Dionysios Arcopagiilla
teoksellaan »Maallisesta hierarkiasta». Edelleen mystinen ajattelu sai uusia
ulottuvuuksia 1200- ja 1300 luvuilla Gregorios Palamaksen opeista Kristuksen
luomattomasta valosta. Liturgian selityksissd raja-aidat hdlvenivit, melkein
katosivat nikyviisen ja nikymittémidn maailman vililti. Maallinen ja tai-
vaallinen liturgia aivankuin samaistuivat. Eukaristiassa Kristus oli reaalisesti
lasna.

Edelli esitetyn yleisluonnehdinnan jilkeen on seuraavassa tarkasteltavana
bysanttilaisen liturgian historiallisen kehityksen yksityiskohtia, ldhinna sym-
bolisen ajattelun muotoutuminen.

Ensimmaiisend vaiheena on Konstantinopolin ja Efeson yleisten kirkollis-
kokousten aikakausi. Silloin kasvoi keisarikunnan paikaupungin Konstanti-
nopolin kirkkopoliittinen merkitys. Teologiset ja liturgiset vaikutteensa se
sai samanaikaisesti Antiokiasta. Sieltd olivat alkujuuriltaan perdisin bysant-
tilaisiksi yleistyneet Basileios Suuren ja Johannes Krysostomoksen nimed
kantavat liturgiat. Kirjan tekiji tarkastelee niiden autenttisuutta. Han toteaa,
ettd patriarkka Prokloksen (v. 434—446) esittimidksi on pantu tieto, jonka
mukaan Basileios lyhensi Jaakobin liturgiaa ja Johannes Krysostomos taas
Basileioksen liturgiaa. Mutta tami tieto ei ainakaan ajankohdan suhteen ole
uusimpien tutkimusten mukaan oikea, vaan 15G0-luvulta peraisin oleva ki-
sitys. Piispallisessa jumalanpalveluksessa oli improvisoituakin ainesta, joten
tekstin vahvistamisessa tuli kysymykseen muukin kuin lyhentiminen.

Basileioksen liturgian anafora oli laajennos Jaakobin ja Markuksen
liturgioihin verraten. Basileioksella korostuu voimakkaasti ihmiseksi tullut
Jumalan poika. Anaforarukouksissaan hidn harjoittaa syvillistd Kristuksen
persoonan teologista mietiskelyd, mikd on heijastusta ensimmaiisen yleisen
kirkolliskokouksen Jeesusta Kristusta koskevasta opista.

Myos epiklesis oli laajempi kuin muissa anaforissa. Tamd oli ilmeiscsti
Basileioksen oman teologisen ajattelun tulosta. Han oli nimittdin valmistele-
massa toista yleistd kirkolliskokousta, joka kisitteli oppia Pyhdstd Hengestd,
mutta hin kuoli v. 379 ennen sen kokoontumista.

Basileioksen liturgian anaforan autenttisuudesta voidaan olla melko var-
moja monien lihteiden perusteella. Sensijaan Johannes Krysostomoksen ana-
foraan nihden kysymys on problemaattisempi. 900-luvulta peraisin
olevassa Vatikaanin Berberini-codeksissa mainitaan hidnen nimensd erii-
den liturgiarukousten yhteydessi. On oletettavissa, ettd Krysostomos on
muidenkin rukousten tekijd, anafora mukaanluettuna. Mutta timd on vain
olettamus. Joka tapauksessa Krysostomoksen nimei kantava anafora on
samanlainen kuin Antiokiassa kiytetty apostolinen anafora. Téllainen yleis-
tyi Konstantinopolissa Krysostomoksen aikana. Basileioksen anafora oli
kuitenkin yleisemmassi kdytossd kuin timi aina 1000-luvulle asti.

Niin bysanttilaisen anaforan anamnesis ja epiklesis laajenivat 300-lu-
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vulla. Samalla pyhin chtoollisen sakramentaalinen puoli korostui tcksteis-
sd. Sanctus. enkelten laulu "Pyhi, pyhi, pyhd on Herra Sebaot. . " muistutti
cukaristian yhteyttd taivaalliseen todellisuuteen. Anafora muodostui niin
Jeesuksen elimidn pelastushistoriallisesta muistelemisesta seks taivaallisten
voimien mukanaolon korostamisesta.

Ensimmdisen symbolisen liturgian selityksen teki Johannes Krysostomok-
sen nuoruuden ystivi Theodoros Mopsuestilainen. Hin aloitti selityksensi
lahjojen asettamisesta pyhille poydille. Timi kuvasi Kristuksen hautaamista.
Sitten hiin kisitteli anamnesista, cpiklesistd, leivin murtamista ja kuuman
veden kaatamista kalkkiin seki kommuniota. Hin yhdisti ndmd Kristuksen
pelastushistorian tapahtumiin, kuitenkin niin, etti kokonaisuutta hallitsi
ajatus ylosnousseen Kristuksen herruudesta. Vaikka Theodoros ei ollutkaan
Bysantin kirkon auktoriteetteja viidennen yleisen kirkolliskokouksen hinesti
langettaman tuomion jilkeen, hinen liturgiset selityksensd  yleistyivit ja
vaikuttivat mydhempiin selityksiin.

Seuraavana on mainittava Dionysios Arcopagiitta 500-luvulta. Hi-
nen  teoksellaan  Maallisesta  hicrarkiasta oli suuri  vaikutus mystisen
nikemyksen lisdidntymiseen, Dionysioksen mukaan maallinen liturgia on tai-
vaallisen heijastusta ja jumalallinen armo siteilee Kolminaisuudesta asteet-
tain enkelikuorojen kautta ja edelleen pappeuden asteiden vilitykselld
kirkkokansaan.

500-luku, joka oli keisari Justinianus Il:n aikakautta, oli merkit-
tivi liturgian historiassa. Justinianuksen rakennuttamalla Hagia Sofialla tuli
olemaan hallitseva asema liturgisen eldmin esikuvana, Hagia Sofia viitoitti
nikemystd, jonka mukaan kirkkoarkkitehtuurin oli otettava huomioon kultti
Jja palveltava sitd. Hagia Sofia oli esikuva kupolikirkoille, jotka yleistyivit
idssd basilikojen levitessi linteen. Tyypillistd Justinianuksen aikakaudelle
oli vield jumalanpalvelusten dramatisoituminen ilmeisest] hoviseremonioiden
vaikutuksesta. Tidmin aikakauden miclenkiintoisia liturgisia ilmigitd oli
suuren saaton kehitys. Siitd tuli melkein liturgian kohokohta, ainakin ulko-
naisesti, muistuttaen hovikulkuetta. Suurclla saatolla oli aluksi vain kaytan-
nillinen merkitys, nimittiin lahjojen siirto pyhille poydille. Kansa oli
tuonut lahjoja kirkkoon scki liturgiaa ctti kéyhid varten.

Saaton dramaattisuus herétti arvosteluakin, koska siunaamattomat lahjat
saatettiin samaistaa Kristuksen Pyhdn Ruumiin ja Veren kanssa. Mutta suuri
saatto sai syvyysulottuvuutta symboliikasta. Aluksi suuren saaton katsottiin
merkitsevin Kristuksen inkarnaatiota. Dionysios Arcopagitan mukaan se
kuvasi taivaallista enkelten kulkuetta. Suureen saattoon toj mystistd ndkemysti
Kerubiveisu, joka otettiin kiyttéon keisari Justinianuksen aikana v. 573,

Seremoniallisuus lisdéntyi rukouksen ja sananjulistuksen kustannuksella,
Sisiiltrikkaat anaforarukoukset tulivat salaisesti Iuettaviksi Justinianuksen

novellan miiiiriyksen mukaan. Samalla kansan osuus liturgian toimittamiseen
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viheni ja papiston dramaattinen osuus lisdantyi.

Temppelin symboliikan selittdjistd on mainittava Maksimos Tunnustaja
600-luvulta. Hinen liturgisia selityksid sisdltdvastd Mystagogia -teoksestaan
kolmannes on omistettu temppelille, jonka symboliikan han johtaa
Khalkedonin yleisen kirkolliskokouksen opista. Niinkuin Kristuksella on
jumalallinen ja inhimillinen luonto, samoin kirkossa on kaksi osaa:
alttari kuvaa taivasta ja kirkkosali maata ja maallista seurakuntaa.

Ikoniteologia, joka syntyi 700-luvulla ikoniriitojen johdosta, antoi
lisavirikkeitd symbolisille ajattelulle. Aikakauden liturginen kommentaat-
tori oli patriarkka Germanos (k. 783), joka tunnetaan myo6s ikoni-
teologian kehittdjand. Hin selitti ensimmiisend liturgian aivan proskomi-
dista lihtien. Proskomidi siirrettiin suuren saaton edeltd liturgian alkuun ja
timi siirto tapahtui sen ajatuksen voimistuessa, ettd liturgia kuvaa Kristuk-
sen elimid kokonaisuudessaan inkarnaatiosta taivaaseenastumiseen. Pienen
saaton selitettiin kuvaavan Kristuksen julkisen toiminnan alkua. Jonkin ai-
kaa pieni saatto oli opetettavien liturgian alkuriitti, kunnes sen edelle tulivat
antifonit. Yleensi tini aikakautena luotiin paljon uusia symboleja. Suitsu-
tuksellekin annettiin erilaisia tulkintoja. Myds papiston vaatteet saivat
vertauskuvansa. Viimeisid tekstilisii liturgiassa olivat papiston pukeutumis-
rukoukset. 1000-luvulla laati koko liturgian selityksen Andidan piispa
Theodor. Hin tukeutui Germanoksen ja ikoniteologian mielipiteisiin.

Tkoniteologia vaikutti myds temppelin sisustukseen. Koska ikonit edustivat
alkukuvaa, tuli niilld olla tarkka jérjestyksensd. Se noudatti aluksi Dionysios
Areopagiitan hierarkista arvojirjestysta. Ylinni kupolissa oli Pantokrator,
Neitsyt Maria apsiksessa, Kristuksen alapuolella enkelit, evankelistat seka
apostolit ja muut pyhit. Myds aihepiiriltddn opettavia ikoneja ja freskoja
tuli olla temppelissd, kuten Jeesuksen syntymid, kastetta, Jerusalemiin rat
sastamista, ristii ja yldsnousemusta esittdvid. Nama suuriin juhliin liittyvat
sarjat yleistyivit 1000-luvulla.

1200- ja 1800-luvuilla ikonit je freskot saivat muotoja, jotka edustivat
uskonnollista mietiskelyd ja mystisti kokemusta. Ne olivat luonteeltaan
epihistoriallisia. Ikoneista hdvisivit pikymittémin ja nikyviisen seurakun-
nan rajat. Tillaisia teemoja olivat apostolien kommunio, jossa Kristus oli
papilliseen pukuun pukeutuneena suorittamassa eukaristiaa apostolien ja
enkeleiden kanssa pyhdn péydin direlld. Samanlaista mystistd kokemusta
tulkitsivat myos kirkkoisien liturgiaa esittdvit ikonit ja freskot. Niissd
Basileios Suuri ja Johannes Krysostomos yhdessi muiden kirkkoisien ja
enkeleiden kanssa toimittivat liturgiaa. Edelleen oli pyhid kuvia, joissa
enkelijoukot hierarkisiin pukuihin pukeutuneina suorittivat suurta saattoa.
Niin kuvattiin taivaallista liturgiaa, jossa Kristus otti vastaan pyhdt lahjat
kuninkaan ovilla, kuten piispa tekee sen maallisen liturgian suuressa saa-
tossa. Suuri saatto oli liturgian symboliikan polttopisteessd ja ndin sen hallit-
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seva asema tuli ikonografisesti vahvistetuksi.

Tillaisia freskoja on siilynyt slaavilaisilla alueilla, mm. Kiovan Sofian
kirkossa ja Ohridin tuomiokirkossa. Ajatukseltaan ne pohjautuivat Gregorios
Palamaksen oppeihin.

Mydhdisbysanttilaisella kaudella kokosivat liturgisia selityksid Nikolaos
Kabasilas (k. 1363) ja Simeon Tessalonikalainen (k. 1429). Heidin aikanaan
liturgiset muodot ja selitykset olivat jo vakiintuneet Bysantissa ja siksi
heistd tuli auktoriteetteja mydhemmille ajoille.

Simeon Tessalonikalainen kokosi kiiytéssi olleen liturgisen tradition scki
kiytti sclitystensd auktoriteetteina aikaisempia kommentaattoreita. Temppelin
symboliikan hin selitti Maksimos Tunnustajan mukaan. Hierarkiset astect
ja kirkkokansa vastasivat hinelle enkelikuorojen asteita Dionysios Areopa-
gitan mukaan. Suuri saatto kuvasi scki Jumalan valtakunnan tuloa ettd
Kristuksen hautaamista. Suuren saaton tulkinnassa hin kiyttida Maksimos
Tunnustajan selityksid, Simon Tessalonikalainen omisti proskomidille suurta
huomiota. Proskomidi kuvasi sekd inkarnaatiota etti uhria, jota profeetalliset
ennustukset Karitsasta tarkoittivat. Pyhien puolesta otettiin osasia heidin
jumalallisen valaistuksensa lisdéintymiseksi. Muiden puolesta otetut osasect
olivat pelastusta tuottavia.

Auktoritectteinaan Simeon Tessalonikalainen mainitsi myds Basileios
Suuren ja Johannes Krysostomoksen. Materiaalia valitessaan hidn ei kuiten-
kaan ollut kriittinen eiki painottanut asioita tarkeysjarjestyksessd. Sitd
osoitti esim. proskomidille omistettu suuri huomio.

Nikolaos Kabasilas oli omaperdisempi. Hanelld oli selitysten keskipisteeni
pyhd eukaristia. Kaikki mikd edelsi sitd, oli valmistautumista siti varten. Hin
kiytti lahteendiin Theodoros Mopsuestilaisen, Maksimos Tunnustajan, Ger-
manoksen ja Andidan piispan Theodorin teoksia. Liturgia oli hinen mukaan-
sa Kristuksen eldmin ikoni. Hin korosti epiklesiksen valttimattomyytti ana-
forarukouksessa edustaen siten itdisen kirkon ajatustapaa. Kalkkiin sckoitettu
kuuma vesi kuvasi Pyhin Hengen vaikutusta seurakunnassa,

Johannes Kabasilas ei antautunut liikaa taivaallisen liturgian nikyihin
eikd unohtanut liturgian keskeisimmin osan, eukaristian, tirkedta merkitysti.
Siitd huolimatta Kabasilas oli mystikko Palamaksen hengessd, viimeinen
lajissaan. Korostaessaan pyhin ehtoollisen merkitystd hin samalla opeiti,
ettd chtoollisen vilitykselld maallikkokin pidsee osalliseksi jumalallisesta
valaistuksesta ja Taaborin luomattomasta valosta kuten kilvoittelijat
yksindisyydessé ja hiljaisuudessa suoritetun askeesin ja lakkaamattoman
rukouksen kautta,

Uiktor Railas
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"YKSINKERTAINEN ILO’

Aari Surakka, Yksinkertainen ilo. Runoja. Helsinki 1974.

Aari Surakan neljis runokokoelma »Yksinkertainen ilo» on nimensd
veroinen. Luonto, lapsi ja kirkollisesta elimistd saadut kuvat varittavat
hinen sanontaansa.

»Katumuskaanonin» alku

Ja iltojen lumisumussa kevdt ldhestyy

varpusen koyhi laulu kuuluu vield

omenapuun oksa paisuu;
kertoo siiti, miten kevdt merkitsee runoilijalle tapahtumista, uuden suven
tuloa. Taite runossa tulee esille heti seuraavissa sikeissi:

palaa ristin kimaltava lamppu

=

ddni yksindisen liekin valossa kysyy

tuhatvuotisin sanoin, — — —

Luonnosta tultiin kirkkoon, missid elavd rukous sivyttdd olemista. Tatd
runoa ei turhaan ole sijoitettu ensimmiiseksi; silli on koko kokoelmaa
luonnehtiva merkitys. Kirjan viimeisessi osastossa oleva »Pyhdn haudan
kirkko» kertoo, ettd Ei Hin ole tadlli ! kallisarvoisten lamppujen, suitsu-
tuksen, kullan, marmorin keskelld./ Runoilija haluaa korostaa, ettd Jumala
on ihmisten sydimissd, jos on. Kdrsimys on yhteisti niin Hanen tunnustajil-
leen kuin vastustajilleenkin, ja elimin katoamattomuudessa on thminen
Hiinen todistajansa. »Sininen kirkko» kertoo runoilijan lapsuuden kirkosta,
jossa Pyhi Nikolaos kaitsee laumaansa. Siind tulee esiin runoilijan viehtymys
vireihin, tilli kertaa siniseen. Kuvataan ikoneja, muistetaan rukoilijoita,
ja runo piittyy padsidiisajan sanomaan: Risti ja vaiva on ainoa lie, jota
hitaasti opimme kulkemaan halki elimin tadlli vaeltaessamme.

Lapsi merkitsee runoilijalle jotakin puhdasta ja lahjoittaa hénelle
syksinkertaisen ilon»: Lapsi oli lucnasi | seisoi ehtootaivasta vasten ! pientd
kukkaa tarjoten /. Lapsi tuo tullessaan myds enkelin. Sairastavan lapsen
enkeli niikee alati Jumalan kasvot. Niiden armoa rukoillaan piencen vuotee-
seen | jonka ylli rukouslamppu lepattaa [ Sinun omien lapsenkasvojest
valossa. /

Suomalainen ortodoksinen runous on saanut Aari Surakan »yksinker-
taisessa ilossa» uuden merkittivin lisin. Sanonta on juuri Aari Surakalle
ominaista, yksinkertaisen harrasta ilmaisua, joka koskettaa lukijaa hyvin
lihelts. Ekumenian aikakaudella voi vain toivoa, ettd timid runoteos tavoit-
taisi ei-ortodoksisetkin lukijat, niinkuin on kdynyt Surakan aikaisemmillekin
kokoelmille.

Tuovi Monola









