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John Erickson

OIKONOMIA

Miten on suhtauduttava ei-ortodoksien eli niiden kristittyjen
sakramentteihin, jotka harhaoppi tai skisma on erottanut or-
todoksisen kirkon tiydellisestd sakramentaalisesta yhteydes-
td? Tama kysymys on erityisen polttava omana aikanamme.
Ekumeenisen liikkeen voima, joka lahentia kristittyja keski-
niistd ykseyttd kohti, tekee oman vuosisatamme erilaiseksi
kuin mik##n aikaisempi kausi kirkon historiassa. Mutta timi
kysymys ei ole itse asiassa lainkaan uusi. Kaikkien aikakau-
sien kanonistien, teologien ja kirkonmiesten on tiytynyt kisi-
telld sitd joltakin kannalta. Menneisyyden opilliset ja kirkko-
Jjarjestykseen liittyneet riidat, kirkon ja Bysantin keisarival-
lan »sinfonian» aiheuttamat vaikeudet sekid uudempana aika-
na yhteydet roomalaiskatolisiin ja protestantteihin ovat kaik-
ki osaltaan luoneet tilaisuuksia timin kysymyksen tarkaste-
luun seké kannanottoihin. Mutta meidén ei pidd odottaa (eika
toivoa) 10ytdvimme tuloksena niiden asioiden tutkimisesta
mitddn taydellisti esitystd sakramenteista — de sacramentis
in genere, mutta voimmeko 10yt4a niisti edes mitiddn joh-
donmukaisia periaatteita, mitdin johdonmukaista sakrament-
tikdsitystd? Vai ovatko ortodoksien vastaukset naihin kysy-
myksiin olleet yksinkertaisesti vain hetken tilanteen sanele-
mia, joihin on vaikuttanut milloin keisarin painostus tai mil-
loin minké&kin kirkollisen ryhmittymén erityiset edut?
Vastauksemme tdhidn kysymykseen liittyy liheisesti sii-
hen, miten vastaamme eridiseen toiseen kysymykseen: Miti
merkitsee oikonomia eli »ekonomia»? Timi sana esiintyy
huomattavan usein sellaisissa teksteissdi, joissa kisitelliin
kirkollisia asioita, ja siitd on nykyaan melkoisesti tutkimus-
kirjallisuuttakin. Kielitieteilijit, historiantutkijat, teologit ja
kanonistit ovat kaikki kantaneet kortensa kekoon. Silti hei-
dédn tyostidn ei ole ollut tuloksena ainuttakaan méiritelmii



8

sanasta oikonomia. Paikoitellen heidin johtopaitelméansa
nayttavit sulkevan toisensa pois. Oikonomia-sanalla on to-
dellakin, kuten kielitieteilijit ovat muistuttaneet, monia mer-
kitysvivahteita. Se voi viitata Jumalan suunnitelmaan ihmis-
kunnan pelastamiseksi, mutta se voi my0s tarkoittaa mukau-
tumista, teeskentelyi tai muita viekkaan Odysseuksen arvol-
le sopivia juonitteluja.!

Viime aikojen Bysantin historian tutkijoihin oikonomia-sa-
nan himiremmat aspektit ovat tehneet suurimman vaikutuk-
sen. Heille tuo sana merkitsee ennen kaikkea sellaista libe-
raalia kompromissipolitiikkaa, jota kirkko harjoittaa omissa
asioissaan valtion tihden.? Toisaalta monet viime aikojen
teologit ja kanonistit niin linnessa kuin idassikin ovat esitta-
neet oikonomia-kasitteen erilaisessa ja paljon myonteisem-
missi valossa. Heiddn mukaansa ekonomia on nimenomaan
kirkon periaate, jolla ei ole vilttimitti mitdin tekemisti
valtion vaatimusten kanssa.> Vaikka heidin kisityksensia
poikkeavatkin yksityiskohdissaan toisistaan suuresti, niin
useimmissa niistd on kuitenkin jotakin yhteisti:

1. Oikonomia Kasitetadn poikkeamisena tahi myonnytyk-
seni kirkon kanonien ja jarjestykseen liittyvien normien
kirjaimellisesta noudattamisesta (akribeia), jolloin sen

1 Kokonaisesityksii: H. Thurn, Oikonomia von der fiihbyzantinischen Zeit bis zum
Bilderstreit (Miinchen, 1961) ja J. Reumann, The Use of Oikonomia and Relared
Terms in Greek Sources to about A.D. 100, as a Background for Patristic
Applications (dissert. University of Pennsylvania 1957).

2 Aijheesta enemmain: J. Erickson, 'Oikonomia in Byzantine Canon Law’, teokses-
sa Law, Church and Society: Essays in Honor of Stephan Kuttner, toim. K. Pen-
nington ja R. Somerville (Philadelphia 1977), s. 225—36.

3 Helppokiyttoinen bibliografia: Y. Congar, 'Propos en vue d’une théologie de
I’»Economie» dans la tradition latine’, Irenikon 45 (1972), s. 155—206 sivulla 79.
Nikokantojen kartoitus ja kriittinen analyysi: F.J. Thomson, 'Ekonomia’, JTS
n.s. 16 (1965) s. 368—420. Uudempi: P. Rai, *L’Economie dans le droit canonique
byzantin des origines jusqu’au XI° siecle’ ja *L’Economie chez les Orthodoxes
depuis 1755’ seki K. Duchatelez, 'Le principe de I’économie baptismale dans
I'antiquité chrétienne’, kaikki sisiltyvdt aikakauskirjaan Istina 18 (1973), s.
260—368.
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merkitys vastaa monessa suhteessa linnen dispensa-
tio-kasitetta.

2. Oikonomia on Kkuitenkin Kisitteeni laajempi kuin dis-
pensatio sikili, etta se ei rajoitu pelkidstdan kanoniseen
lakiin vaan piatee my0Os sakramenttiteologiaan.

3. Tassd yhteydessd akribeia-periaatteen nikokulmasta
kaikki ei-ortodoksien sakramentit ovat patemattomia ja
mitattomid. (TAlloin usein viitataan iddn kirkon pitdvéan
kiinni Cyprianuksen ekklesiologiasta ja sakramenttiteo-
logiasta, kun taas linnen sanotaan omaksuneen Augus-
tinuksen lihestymistavan.)

4. Armon ainoana taloudenhoitajana ja sakramenttien su-
vereenina toimittajana (ortodoksinen) kirkko voi kui-
tenkin katsoa voivansa hyviksya ei-ortodoksin sakra-
mentit piatevinid hinen tullessaan kirkkoon kat’oikono-
mian (ekonomian perusteella), jos se kulloisissakin olo-
suhteissa nayttaisi olevan kirkon tarkoitusperien mu-
kaista.

Oikonomia niin ymmarrettyni on saanut paljon puolesta-
puhujia. Jotkut ovat todenneet sen olevan tervetullut yleis-
ladke kaikenlaisiin kirkon sairauksiin. Se on nihty erityisen
mukavaksi ulospaisyksi monista ekumeenisten suhteiden il-
meisista umpikujista kuten esim. siitd, ettdi Rooma hylkési
anglikaanisen kirkon pappeuden vuonna 1896 »tdysin pate-
mattomani ja mitattomania».4 Toisia — aivan erilaista ryhmaa
— on viehittinyt tissi se, ettd kirkko on korotettu »kypriaa-
nisesti» pelastuksen yksinomaiseksi valikappaleeksi. Heidan

4 Congar, 'Propos. .."; K. McDonnell, "Ways of Validating Ministry’, Journal of
Ecumenical Studies 7 (1970), s. 209—65; L.M. Knox, The Ecclesial Dimension of
Valid Orders (Catholic University Canon Law Studies 477, Washinton D.C.
1971). Oikonomian ekumeenisten implikaatioiden tutkimuksen aloittivat angli-
kaanit pyrkiessdin selvittimdin oman pappeutensa pitevyyttd, erityisesti J.A.
Douglas, The Relations of the Anglican Churches with the Eastern-Orthodox
(London 1921), 'The Orthodox Principle of Economy’, The Christian East 13
(1939), s. 99—109, ym.
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mukaansa ortodoksisen kirkon kanonisten rajojen ulkopuo-
lella on pelkkii pimeyttd, jossa kasteen ja papiksivihkimisen
toimituksilla ei ole enemp#di merkitysti kuin kastamatto-
muudella tai vihkiméttomyydellikasin. Mutta kun titi aihetta
kisittelevidi laajaa kirjallisuutta tutkii, ortodoksien mielipi-
teistd ei 16ydy mitdéin selvaid, johdonmukaista ja yleismaail-
mallisesti hyvaksyttivai oppia »ekonomiasta». Pdinvastoin!
Venildiset teologit ovat sekd esittineet kaikkein radikaa-
leimmat nikemykset »ekonomiasta» (metropoliitta Antoni
Hrapovitski) ettid hyldnneet sen kaikkein jyrkimmin »hyvin
myOhésyntyisend ja hyvin kiistanalaisena yKsityiseni ’teolo-
gisena mielipiteens’, joka on syntynyt teologisen sekaannuk-
sen ja rappion kautena, jolloin hitiisesti pyrittiin erottautu-
maan Rooman teologiasta niin jyrkisti kuin mahdollista»
(Georges Florovsky).* Kreikkalaisilla teologeilla on Lihes yh-
ta monta teoriaa »ekonomiasta» kuin on aiheesta kirjoittajia-
kin. Erdfissé melko kyynisessé katsauksessa, jossa tarkastel-
laan ortodoksien nakemyksid oikonomiasta, todetaan:

Tastd lyhyestd kreikkalaisten teologien mielipiteiden
tarkastelusta kdy selville, ettei mitéiin selvdi nikemysti
ekonomiasta voidakaan saavuttaa. Tulokset voidaan tau-
lukoida seuraavasti neljaéin pairyhmiin:

a) Ekonomia voi tehda epépétevan piteviksi ja patevin
epapiteviksi (Androutsos, Dyovouniotis).

b) Ekonomia voi tehdi pétevin epipiteviksi, mutta ei
epapitevaa pateviksi (Patriarkka Meletios).

¢) Ekonomia ei voi tehdid patevii epipiteviksi, mutta
voi tehdé epédpétevin pateviksi (Georgiadis).

d) Ekonomia ei voi tehdd patevdi epipiteviksi eikd
epapatevaa patevaksi (Amvrasis, Alivizatos).$

- |

5 Niin G. Florovsky, 'The Limits of the Churck’, Church Quarterly Review 117
(Oct 1933) s. 11731, jossa hén arvostelee Metropoliitta Antoni Hrapovitskin ja
sen takana olevaa A. Homjakovin nﬁkemysti.

6 Thomson, ’Economv’, 5. 384, ‘
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Jokin selitys lienee paikallaan. En kuitenkaan usko, etta
jokin uusi tutkimuskirjallisuuden tarkastelu tissa auttaisi.
Todellakin: monessa kirjassa tisméllisesti ilmoitettua »orto-
doksista kisitystid ekonomiasta» pitdisi valttia. Oikonomiaa
kasittelevian kirjallisuuden vakavimpana puutteena on naet
se, ettd on luotu yksiselitteinen, monoliittinen »ekonomiaka-
site» vain muutaman irrallisen tekstikatkelman perusteella, ja
sen ristiriitaisuudet tai epatarkkuudet on pantu »ortodoksi-
selle kirkolle tunnetusti luonteenomaisen vapauden» tiliin.”
Taman luvattoman abstraktion seurauksena on jadnyt vaille
huomiota, etti talld termilld on erityisié tarkoin maariteltyja
kayttOtapoja, mutta niitd ei ole kehitetty vaan pikemminkin
haméirretty, ja samaan aikaan muutamat timéin termin selvas-
ti ei-tekniset kayttGtavat ovat vadristyneet niin, ettei niitd
enaa voi edes tunnistaa.

Oikonomia-Kkasitteen merkityksistd selvin on juuri se, joka
kaikkein useimmiten on jitetty huomiotta tutkimuskirjalli-
suudessa: asioiden hoitaminen, niiden jirjestiminen, niistd
paittaminen tidysin neutraalissa mielessd. Kanoniteksteissa
kisite viittaa usein niihin jdrjestelyihin tai paAtoksiin, joita
piispainkokous on tehnyt jonkin erityiskysymyksen ratkai-
semiseksi. Se viittaa ennen kaikkea piispan tehtaviin hiippa-
kuntansa johtamiseksi ja hallitsemiseksi tai johonkin siihen
liittyvddn erityiskysymykseen. Hyvi piispa — ei vain keho-
tuspuheiden tai pyhien eldmikertojen kuvauksissa vaan
myOs kirkon rutiiniasioita kisittelevissd dokumenteissa — on
aina ollut ennen kaikkea oikonomos: toiminnan johtaja ja
taloudenhoitaja. On selvii, ettid raha-asioiden hoito uskottiin
ammattilaiselle — tiAstd Kalkedonin kirkolliskokous oli piti-
nyt tiukasti kiinni (26. kanoni). Mutta piispa oli silti oikono-
mos tes arkhieratikos kharitos (ylimmaéispapillisen armon ta-
loudenhoitaja), kuten asia ilmaistaan piispaksivihkimistoimi-
tuksen rukouksessa. Hin on vastuussa laumansa pastoraali-

7 Niin H. Alivizatos, Hé oikonomia kata to kanonikon dikaion tés Orthodoxou
Ekklesias (Ateena 1949), 5. 15.
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sesta huolenpidosta, kirkkonsa sakramentaalisen elimiin
valvomisesta.

Kun kanonista oikeutta kisittelevassi kirjallisuudessa kiy-
tetdéin sanaa oikoromia teknisessi merkityksessi, se heijas-
taa useimmiten titd pastoraalista tehtdvai: se on katumuksen
maaraamisti ja katumusharjoitusten ohjaamista.® Tassi vaa-
dittiin suurta hallinnollista arvostelukykya, silld asiaa koske-
vat kanonit vaikuttavat usein jaykilti ja tunteettomilta. Kui-
tenkaan katumuksen oikonomia ei saanut muodostua epi-
Johdonmukaiseksi eikd mielivaltaiseksi. Sen tuli perustua
synnintekijin hengellisen sairauden objektiiviseen diagnoo-
siim: mikd on kulloinkin sopiva hoitomuoto, kun otetaan
huomioon synnintekijin elinolot, hinen synnintekonsa olo-
suhteet ja ennen kaikkea hidnen intonsa katumukseen?

Niissd katumusta koskevissa asioissa kuten myds ra-
ha-asioissa piispalla oli ammattiapua. Julkista pahennusta ai-
heuttaneet tapaukset piispa saattoi kisitelli itse, mutta By-
santin vallan lopulla katumuksen sakramentin toimittivat
enimmékseen siihen erityisen luvan saaneet rippi-isit; nimi
olivat yleensi hengellisestd nidkokyvystdin tunnettuja pap-
pismunkkeja, jotka tunsivat parannuskeinot.® He olivat hen-
gellisen ladketieteen eksperttejd.® Kuitenkin harhaoppisten
ja skismaatikkojen liittiminen takaisin kirkon yhteyteen jii
edelleen useiksi vuosisadoiksi piispan tehtidviksi. Heiddn
kaannyttimisensa tuli sekd kanonien etti siviililain mukaan
olla piispan alituisena huolen aiheena. Mutta miten heidit oli
otettava kirkon yhteyteen? Ensi silmiykselld tihin kysy-
mykseen liittyvat kanonit navttivit aiheuttavan tulkintavai-
keuksia. Ikivanha Konstantinopolin kirkon kiytintd sellai-
sena, kuin se on esitetty koko joukossa kanonisia ja liturgisia
tekstejd, teki eron niiden harhaoppisten vililld, jotka oli otet-
tava vastaan pakanoina (so. jotka oli kastettava), ja niiden,

8 Katso Erickson, *Oikonomia . . . ja ’Penitential Discipline in the Orthodox Cano-
nical Tradition’, St. Viadimir's Theological Quarterly 21 (1977) s. 191—206.

® Vrt. Entalma hengelliselle isille, PG 119:1152-53.

10 Trullon synodin kanoni 102.
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jotka oli otettava vastaan mirhavoitelun tai yksinkertaisesti
vain uskon tunnustamisen kautta (Kirje Martyriokselle,
Konstantinopolin 7. kanoni n. vuodelta 460; Timoteuksen
kanoni "Harhaoppisten vastaanottamisesta’ n. vuodelta 600,
Trullon 95. kanoni v. 691, Barberinin Euhologionin palvelus
harhaoppisten kirkkoon liittimiseksi jne. Myohdisemmat
tekstit ovat piiasiallisesti aikaisempien tarkistettuja ja ajan
tasalle saatettuja laitoksia.) Toisaalta ns. apostoliset kanonit
hylkésivit kategorisesti harhaoppisten kasteen (46. kanoni,
vrt. kanonit 47, 49 ja 50), ja Cyprianus, jonka v. 257 johtaman
kastekysymysti kasitelleen kirkolliskokouksen kanonit sisél-
tyvat kanonikokoelmaan, midridsi uudelleen kastettaviksi
kaikki, joita ei ollut kastettu yhden kirkon helmassa, ei vain
kaikkia harhaoppisia vaan skismaatikot myos.

Tama kanonitekstien erilaisuus heijastaa erilaisia kaytianto-
ji. Alkukirkon kaste-ekonomia vaihteli paikkakunnittain.
Tamaéan ilmeisen erilaisuuden vuoksi on yha vaikeampaa ve-
dota yksinkertaisesti traditioon, kuten paavi Stefanus teki
kuuluisassa kiistassaan Cyprianuksen kanssa: »Nihil innove-
tur nisi quod traditum est.» Tarvittiin teologista harkintaa, ja
Cyprianus yritti tehda niin.

Kasteeseen liittyvid vanhan ajan Kkiistakysymyksida on
usein kisitelty tutkimuskirjallisuudessa — joskus ansiokkaas-
tikin, eikd meidan ole tarpeen paneutua niihin tissd yhtey-
dessd. Mutta onko meilld perusteita paitelld, etta tana aika-
kautena olisi luotu »ortodoksinen teoria kasteen ekonomias-
ta»? Varmuudella oli erilaisia kdytdnt6ja; kirkkoon palaaviin
nihden sovellettiin ekonomiaa eri tavoin. Usein on vaikeaa
selittdd milldan tavoin titd erilaisuutta: miksi kaste joissakin
tapauksissa mairittiin toimitettavaksi uudelleen ja joissakin
ei? Mutta onko timén kdytannon selittimiseksi kehitetty mi-
tadn teoriaa, joka antaisi tillaiselle kdytannolle tietyn teolo-
gisen oikeutuksen?

Crux interpretationis eli tulkinnan avain on Basileios Suu-
ren kanonisten kirjeiden toinen kanoni, josta monet ovat
arvelleet 16ytaneensa juuri tillaisen teorian. Siksi timén teks-
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tin yksityiskohtainen tarkastelu on tassi yhteydessi paikal-
laan.

1. Basileioksen keskustelukumppani Amfilokios oli tie-
dustellut, miten novatiaanit oli otettava jilleen kirkon
yhteyteen. Basileios on hdanen kanssaan samaa mielti
siitd, ettd »meidan pitiisi noudattaa kullakin seudulla
sen paikallista tapaa», koska heidin kasteensa suhteen
on noudatettu erilaisia menettelytapoja.

2. Basileios poikkeaa sitten kisittelemiin laajasti monta-
nistien kastetta. Han selittdd, etti entisinid aikoina oli
paitetty hyviksya sellainen kaste, joka ei milldén ta-
voin poikennut uskosta. Taten oli tehty ero harhaoppien
(esim. manikealaisuus, valentinolainen gnostilaisuus,
markionilaisuus) ja skismojen seki laittomien seurakun-
tien valilld. Naiistd harhaoppisten kaste oli kielletty
tyystin, mutta muiden kaste hyviksytty silld perusteel-
la, ettd nami viela olivat kirkossa. Mutta montanistit
olivat selvisti harhaoppisia, jotka pilkkasivat Pyhéai
Henked. Heiddn kasteentoimitusmuotonsakin oli vaara
kuvastaen heidin pilkkaansa. Téstd johtuen Dionysios
Aleksandrialainen oli vd4rdssi, kun ei hylannyt heidin
kastettaan, mutta me emme saa jiljitella hidnen virhet-
tain.

3. Basileios palaa sitten novatiaaneihin ja osoittaa, ettd he
lukeutuvat skismaatikkoihin (so. etta heiddn kasteensa
voidaan hyviksya). Han huomioi, ettd Cyprianus ja Fir-
milianus hylkasivat heiddn kasteensa ja selvittdi lyhy-
esti, millaiseen teologiseen ajatteluun tima nikemys
perustui. (Huom! Téssi Basileios vain selostaa asioita.
Hén ei vilttimatta puolusta kyseisti teologiaa). »Mutta
koska joistakin Aasiassa on ndyttinyt olevan kaiken
kaikkiaan parasta hyvaksya heiddn kasteensa — oiko-
nomias heneka ton pollon — niin hyvaksyttik6on se.»
Miti kyseiselld sanonnalla tarkoitetaan? Luultavasti si-
ti, etti enemmistén noudattaman jarjestyksen tai kiy-
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tannon tihden heidin kasteensa tulisi hyvéaksya.!! Sel-
laiset kddnnokset kuin »pour le bien d’un grand nom-
bre»!? tai »par motif de condescendance pur beau-
coup»!3 ovat pelkkai sanoilla leikittelya.

4. Sitten Basileios siirtyy késittelemain enkratiitteja. Hei-
hin nihden ei ole laadittu mitiin selvid sdantdja, mutta
hinen mielestidin heidin kasteensa tulisi hylitd, koska
he ovat mielivaltaisesti muuttaneet sen muodon »teh-
dikseen itsensd kirkolle mahdottomiksi hyviaksyé».
»Jos tima kuitenkin osoittautuisi vahingolliseksi te kat-
holou oikonomia, niin meidan tiytyy seurata niité isid,
jotka ovat antaneet meille meidin oman lainsdadin-
tomme.» Kyseinen sanonta kidinnetdin parhaiten il-
mauksella »yleiselle jarjestykselle» tai periti » yleismaa-
ilmalliselle kaytannoélle». Se ei merkitse »au bien gene-
ral»1# eikd »a une condescendance générale».!’

5. Basileios palaa enkratiitteihin 47. kanonissa vaatien jal-
leen heiddn uudelleenkastamistaan. »Mutta jos teidan
keskuudessanne uudelleenkastaminen on kielletty ku-
ten roomalaisilla, oikonomias tinos heneka, niin siita
huolimatta meidéin perustelumme pysyko6n voimassa.»
Ja hén jatkaa selostamalla, ettd enkratiitit ovat markio-
nilaisten vesoja ja siitd syysta olettavat Jumalan luo-
neen pahan. Téassdkin sana oikonomia viittaa yksinker-
taisesti johonkin vallitsevaan kaytant66n.

Vaikka Basileios myoOntéékin, ettd on olemassa erilaisia kiiy-
tantdja, hantd se ei ndyta erityisesti huolestuttavan. Héan ei

' Niin R.J. Deferrari Basileioksen kirjeiden kisinndksessdin (Loeb Classical Li-
brary, Cambridge, Mass. ja London 1962), vol. 3, s. 17.

12 P.P. Joannou, Discipline général antique (= Pont. Com. per la Redazione del
Cod. Dir. Canon. Orientale, Fonti, fasc. 9, Grottaferrata 1963), vol. 2, s. 97.

13 P. Dumont, "Economie ecclésiastique et réitfation des sacrements’, Irenikon 14
(1937), s. 228—476, 33962, s. 236.

14 Joannou, s. 98.

1S Dumont, s. 97.
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millaidn muotoa opeta, ettd muutoin patemétdn kaste voitai-
siin tehd& péateviksi »ekonomian» perusteella. Hdn korostaa
erityisesti sitd, ettd jonkin kasteen hyvaksymisen tai hylkaa-
misen tulee perustua kyseessad olevan ryhmén lapikotaiseen
teologiseen arviointiin. Hén tuskin hyvéksyisi kovin pitkille
menevai ex opere operato -suhtautumista, joka tyytyy pel-
kdstddn méadritteleméin, onko kaste toimitettu muodollisesti
oikein. Mutta hinestd oikea muotokin on tarkea (» . .. niitéd ei
ole lainkaan kastettu, jotka on kastettu sellaisiin nimiin, joita
ei meille ole jitetty perinténé», 1. kanoni). Kasteen toimi-
tusmuoto on nZet useimmissa tapauksissa suoraan yhtevdes-
sd teologiaan. Voisi sanoa, ettd Basileioksen mukaan kirkko
hyviksyy sen kasteen, jonka se voi tunnistaa omakseen.
(Tastd syystd Basileios hylkési enkratiitit: he olivat omaval-
taisesti ottaneet kidytt66n oman kasteen, joka eroaa kirkon
kasteesta.) Ja sielld, missd kirkko voi tunnustaa kasteen
omakseen, sielld on havaittavissa my0s kirkon usko kolmi-
yhteiseen Jumalaan. Vaikka Basileioksen tismaélliset sana-
muodot hieman vaihtelevatkin, niin héinen perusnikemyk-
sensa naytidd olevan sopusoinnussa idan kirkossa vallitsevan
perinteen kanssa, sellaisena kuin se ilmenee Nikean 1. kirkol-
liskokouksen kanonissa 19, Laodikean kanonissa 7 ja ennen
kaikkea jo aiemmin mainitussa Konstantinopolin kirkon jat-
kuvassa kédytdnnossd. Ei-ortodoksiset ryhmaét luokitellaan
(vaikkakin karkeasti) sen mukaan, miten lahelld ortodoksi-
suutta ne ovat, ja ndiden kirkkoon ottamisen muoto riippuu
siitd, mitd kirkko nikee itsestddn kulloinkin kyseessi olevas-
sa ryhmissi.

Basileioksen suhtautumistapa, joka korosti perusteitten
selvittdmisen tdrkeyttd, on toiminut mallina mydhemminkin,
kun Bysantissa on pyritty sovittamaan yhteen nédenndisesti
ristiriitaisia kastetta koskevia kanoneita. Esim. ns. moikhei-
aanisen riidan aikana — mikd sai nimensé Keisari Konstanti-
nos VI:n laittomasta avioliitosta (moikheia = aviorikos,
moikhos = avionrikkoja: suom. huom.) — erds Theodoros
Studiteksen opetuslapsi kysyi tédtd asiaa opettajaltaan oletet-
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tavasti siksi, ettd ndytti oudolta, etti »moikheiolaisten» kas-
tamia ei vaadittu kastettavaksi uudelleen, vaikka he totisesti
olivat harhaoppisia, kuten Theodoros viitti.1¢ Vaikka hinen
aikalaisensa saattoivatkin syyttaa hénti liiallisesta Cypria-
nuksen oppien kérjistimisesti,!” Theodoros ei tissid kohden
nayti osoittavan mitdin taipumusta Cyprianuksen kasteni-
kemysten toteuttamiseen kiytinnossia. Hinen opetuslapsen-
sa oli sanonut, ettd apostolinen kanoni »ei suinkaan tee ero-
tusta, vaan ehdottomasti julistaa, ettd harhaoppisten pappeu-
teen vihkimét tai kastamat henkil6t eivit ole pappeja eivitka
kristittyja». Mutta Theodoros kehottaa huomaamaan, etti
apostolinen kanoni nimittds »harhaoppisiksi» niiti, jotka ei-
vt ole kastettuja ja jotka eivit kasta Pyhin Kolminaisuuden
nimeen. Pyhi Basileios opettaa aivan samoin. HAn nimittai
»harhaoppisiksi» niitd, jotka ovat tiydelleen erossa ja vie-
raantuneet itse uskosta. Nama hiin erottaa »skismaatikois-
ta», joiden ero voidaan korjata, sekid »juutalaismielisisti»
(parasynagogues). Esimerkkini » harhaoppisesta» pyhé Basi-
leios pitd4a montanisteja, jotka »toimittavat kasteen sellaisiin
nimiin, joita meille ei ole jitetty perinndksi» ja joita sen
tahden on pidettdvi kastamattomina. N&itd ja muita heidin-
laisiaan apostoliset kanonit, p. Basileios ja isit kutsuvat
»harhaoppisiksi». He ovatkin varsinaisia harhaoppisia, muita
sanotaan »harhaoppisiksi» laajemmassa merkityksessi. Tati
mieltd oli P. Theodoros. Samanlaisia selityksii voidaan 16y-
tad arvovaltaisimpien kommentaattorien teoksista. Balsamon
osoitti, ettd on valttdmatonti tehdi selviksi, miten kisitteiti
»harhaoppinen» ja »skismaattinen» kiytetiiin eri yhteyksis-
sd.'® Sekd hdn ettd Zonaras Kkiinnittiiviit huomiota siihen,
mika osa oikealla muodolla on oikean kasteen kriteerini.!®
Mutta entd Cyprianus? Tavallinen vastaus Bysantissa olisi
ollut se, etti hinet ja hinen nikemyksensi pitiisi lakaista

16 Ep. I. 40, PG 99:1052D—1053B.

'7 Ep. II. 63, PG 99:1281C: Ego de Kyprianizein . . . 5éthen.

18 Kommentaari Konstantinopolin I synodin kanoniin 6, PG 137:337A.

'* Kommentaarit apostolisiin kanoneihin 47 ja 49, PG 137:132B—133C, 137AB.

2 Ortodoksia
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historian roskapontt66n. Hanen kastetta kisitelleen kirkol-
liskokouksensa kanonitekstit kylli oli jo vanhastaan liitetty
idan kirkon kanonikokoelmiin, mutta bysanttilaisen aikana
teksti oli usein lyhennetyssd muodossa, ja kommentaattorit
pitivat sen mairayksid vanhentuneina. » TAméa synodi on var-
haisin kaikista», kirjoittavat Balsamon ja Zonaras, ja »silla
on huomattava historiallinen mielenkiinto, mutta se oli
yksinomaan Afrikan asia, siti ei ole yleismaailmallisesti hy-
viaksytty, ja myohdisemméit kanonit ovat opettaneet meitd
médrittelemiin, millid tavoin meidian kulloinkin on otettava
kirkon yhteyteen harhaopeistaan kaintyvit.»2°

Kasteen ongelmaan liittyy laheisesti pappeuden ongelma.
Bysantissa piispa joutui niin pappeuden kuin kasteenkin ol-
lessa kysymyksessd pohtimaan sen hyvaksymistd. Oliko
skismasta tai harhaopista kirkon yhteyteen palaava papisto
otettava vastaan papillisissa arvoissaan? Tédssd kuten kas-
teenkin kohdalla oli valttimétonta »ottaa huomioon vallitse-
va tapa ja noudattaa niiden isien esimerkkii, jotka ovat hoi-
taneet (eli ’ekonomisoineet’) kirkon asioita ennen meiti».?!
Juuri tistd syysti tdssd samoin kuin kasteenkin suhteen oli
valttimatonta eritella selvasti, mité erilaisia muotoja kirkosta
erillain olossa saattoi olla.

Joittenkin ryhmien kuten paulikaanien papisto oli vihittava
uudelleen, mikili heidat katsottiin pappeuteen kelvollisiksi.
Naiin oli I Nikean synodi paittanyt Paavali Samosatalaisen
seuraajista. »Aikaisempaa vihkimystid, jonka he olivat saa-
neet ollessaan vield harhaoppisia, ei voi pitid vihkimykse-
ni», Kirjoitti Zonaras, »silla miten joku ortodoksisen uskon
vastaisella tavalla kastettu olisi voinut saada Pyhin Hengen
kitten paillepanemisessa.» Kun kanoni puhuu heidén erot-
tamisestaan (kathairesis), mik&li heididt havaitaan virkaan
sopimattomiksi, se kayttdad kasitetti vairin, silld vain pap-
peuteen todella vihitty voidaan siitd erottaa.?? Toisaalta tie-

20 PG 137:1096—97, 1104.
21 Basileioksen 1. kanoni.
22 K ommentaari Nikean I synodin kaneniin 19, PG 137:305CD. Keskiajan Pauliki-
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tyissd olosuhteissa joihinkin toisiin ryhmiin kuuluva papisto
voitiin hyvaksya kirkkoon papillisessa arvossaan ilman uu-
delleenvihkimysti; niin katsottiin voivan tapahtua sopusoin-
nussa sen kanssa, mitd I Nikean synodi oli paittinyt suhtau-
tumisesta novatiaaneihin ja meletiaaneihin. T#ssidkin kysy-
mys pappeudesta liittyy liheisesti kasteeseen. Paulikaanien
ja muiden varsinaisten harhaoppisten pappisvihkimys on hy-
ldttdvd samoin kuin heidédn kasteensakin. Siitd ei valttimatta
seuraa, ettd skismaatikkojen ja laajassa mielessi harhaoppi-
siksi kutsuttujen pappeus olisi hyvdksyttidva yhdessa heidan
kasteensa kanssa, mutta todellisuudessa nima asiat yhdistet-
tiin usein, ainakin sind aikakautena, jolloin itiinen kisitys
pappeudesta muotoutui. Kolminaisuusopillisissa ja kristolo-
gisissa kiistoissa niille, jotka vaativat teologisten vastusta-
jiensa uudelleenvihkimisti, vastattiin poikkeuksetta: Jos jo-
ku vihitdan pappeuteen uudelleen, hiinet on loogisesti ottaen
myOs kastettava uudelleen, eika siti tihdn asti ole koskaan
tehty. Kuten isien suhtautumisesta eri harhaoppeihin ilme-
nee, ainoastaan ne vihitdin uudelleen, jotka on kastettukin
uudelleen.??

Mutta eik0 harhaoppisten sakramenttien hyviksyminen
luo itse asiassa toista kirkkoa kirkon ulkopuolelle? Jotkut
Cyprianuksen uskolliset seuraajat ovat viittineet juuri niin.
»Si habent licentiam baptizandi, habent et sacerdotes ordi-
nandi», kirjoittaa eris myoGhaisareiolainen piispa perustellak-
seen oman ryhminsi siirtymisti uuteen kaytant66n myos
kastaa uudelleen pelkéin uudelleenvihkimyksen sijasta.2 Se-

aanien samastamisesta vanhan ajan paulikaaneihin vrt. Balsamon, kommentaari
Nikean I synodin kanoniin 19, PG 137:301D—305B.

23 Nain Severus; toim. E.W. Brooks, The Sixth Book of the Select Letters of
Severus, Patriarch of Antioch 2 (trans. Oxford 1904) s. 180—81, 184. Vrt. 500-lu-
vun Piispa Paavali Afrodisiaslaisen tapaukseen; kun Kalkedonin kannattajat vih-
kivét hanet uudelleen, hiinen aikaisempi papistonsa piti hiintd "uudelleen kastet-
tuna’. L. Saltet, Les Reordinations (Paris 1907), s. 54—55.

24 Maximinus; F. Kauffman, Aus der Schule des Wulfila Auxenti Dorostorensis
epistula de fide vita et obitu Wulfilae im Zusammenhang der Dissertatio Maximi
contra Ambrosium (Strassburg 1899), s. 78; Saltetin lainaus, s. 48.
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verus Antiokialainen esittdd vaihtoehtoisen ratkaisun tahin
ongelmaan: kiellettyaén tosi uskon harhaoppiset ovat menet-
tineet kaikki hengelliset Iahjat. Heidan toimituksensa ovat
poikkeuksetta voimattomia, vailla vaikutusta ja tyhjan arvoi-
sia. Mutta piispojen, Kristuksen apostoleille antamien val-
tuuksien perillisten, harkinnan perusteella katuva harhaoppi-
nen saatetaan ottaa todelliseen kirkkoon, joka paljon suu-
remmassa mairin kuin Vanhan liiton Jumalan kansa on Hen-
gen lahjojen tayttdma. Se joka otetaan kirkon helmaan, tayt-
tyy ndistd lahjoista taysin, kuten Saulin ldhettilait tayttyivit
Hengelli pelkistiin liittymalla profeetta Samuelin seuraan.?’

Tiassa kohden Severus on yksinkertaisesti kaikkein selvin
iddn kirkoille yhteisen sakramentteihin liittyvan oikono-
mia-kasityksen tulkitsija. Kanoneita kisittelevassi kirjalli-
suudessa harhaoppisten sakramentteja ja muita toimituksia ei
koskaan kuvailla erityisen imartelevasti. Niista kavtetdin
saannollisesti sellaisia adjektiiveja kuten akyros (patematdn,
irrita) ja abebaios (voimaton, »tutiseva»). Vield pahempaa:
ne ovat ilmeisen vahingollisia. Harhaoppisten eukaristia on
»todellista myrkky#»2%, ja heididn pappisvihkimyksensi ovat
»saatanallisen luopumuksen merkkeji».?” Esimerkkien maa-
ra voisi olla moninkertainen. Mutta meidén ei pitiisi antaa
sen johtaa itseimme harhaan, etti my6hemmén ajan termino- -
logia on erilainen. Toisen hiippakunnan alueelle tunkeutu-
neen piispan suorittama vihkimys oli myos akyros kai abe-
baios (Sardikan 15. kanoni). Kalkedonin kirkolliskokouksen
(6. kanoni) mukaan vihkimys mistdin madratystd kirkosta
riippumattomaksi on akyros, ja sanan merkitysti selvenne-
tian seuraavasti: tilla tavalla vihitty ei voi missédn suorittaa

25 Brooks, The Sixth Book, s. 183—84, 353—354.

26 Theodoros Studites, Ep. I1.24, PG 99:1189. Tama ja lisdd esimerkkejd ks.
J. Hergenréther, *Die Reordinationen der alten Kirche’, ekskursio hénen kirjoi-
tukseensa Photius: Patriarch von Konstantiropel 2 (Regensburg 1867, painettu
uudelleen: Darmstadt 1966), s. 321—76, erit. s. 340—41.

27 G. Ficker, 'Erlasse des Patriarchen von Konstantinopel Alexios Studites’, Fest-
schrift der Universitit Kiel zur Feier des Geburtsfestes Seiner Majestdts des
Kaisers und Kénigs Withelm II (Kiel 1911), s. 14.
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palvelusta — medamou dynasthai energein.?® Harhaoppisten
sakramentit ovat ehkd hyodyttomii, mutta ne eivit ole vilt-
tamitti olemattomia (nichtig), patemittomia absoluuttisessa
merkityksessi, kuten tutkimuskirjallisuudessa usein on otak-
suttu. Tietyissd olosuhteissa ne voitaisiin ratifioida, vahvis-
taa, samoin kuin monet muut toimitukset, joita nykyain ni-
mittidisimme sidntdjenvastaisiksi, on joskus vahvistettu. Ei
tarvittu kyseisen sakramentin toistamista vaan sen saattamis-
ta sovintoon kirkon kanssa. Kasteen ollessa kysymyksessi
se tapahtui tavallisesti mirhavoitelun kautta ja papiksivihki-
mystapauksissa siunauksella kitten péaillepanemisen kaut-
ta.?®

Isien kiytinto osoittaa, ettd skismaatikkoja ja harhaoppi-
sia voitiin ottaa kirkon yhteyteen papillisissa arvoissaan. Pit-
kat luettelot ennakkotapauksista, joita tarvittaessa koottiin,
todistavat sen selvisti. Kuitenkin juuri samassa yhteydessi,
kuin Bysantissa kisiteltiin pappeuden ongelmaa, oli tutkitta-
vana toinenkin kysymys: pitiisiké harhaoppiset ottaa kirk-
koon pappisarvoissaan Kaikissa tapauksissa. Tatikin isilti
on Kysytty, mutta siihen he eiviit anna mitiéin patenttivas-
tausta. Athanasios asetti omana aikanaan monia varauksia ja
rajoituksia papiston ottamiselle takaisin kirkon yhteyteen
pappisarvoissaan. Kun taas Kyrillokselta kysyttiin neuvoa,
hén vastusti liiallista vaativaisuutta tillaisten kysymysten ki-
sittelyssd. Kirkon historia ja isit ovat tarjonneet lukematto-
mia esimerkkejid oikonomiasta, jotkut niisti melko epailytti-
vidkin. Nikean toisessa yleisessi kirkolliskokouksessa patri-
arkka Tarasios saattoi viittii, ettd »isit ovat aina keskendin
yksimielisid» tdstd asiasta ja ettd heidan vililldin ei ole mi-
tadn ristiriitaa»,>® mutta hinen huomautuksensa asiayhteys

28 Lisad esimerkkeji ja niiden analysointia ks. Hergenréther, s. 325—26.

?* Tatd varmasti tarkoitetaan tekstissi Questiones et responsiones ad orthodoxos
14, PG 6:1262D: Tou hairetikou epi tén orthodoksian erhomenou to spahlma
diorthoutai, t€s men kakodoksias t€ metathesei tou phrongmatos, tou de baptis-
matos te epikrisei tou hagiou myrou, tes de heirotonias t€ heirotesia.

30 Mansi 12:1050C.
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— kirkolliskokouksen pitkillinen viittely katuvien ikono-
klastien kirkkoon ottamisesta — osoittaa, miten vaikeaa on
joskus ollut ndhda tuota yksimielisyytta.

Oikonomian soveltamisen ja sen rajojen systemaattinen
tutkimus — patrististen ja historiallisten todisteiden punnit-
seminen — alkoi kristologisten riitojen puhjetessa. Se tapah-
tui monofysiittien keskuudessa Severuksen ja Filoksenoksen
teosten ja Kalkedonin kannattajien keskuudessa Eulogioksen
kirjoitusten myo6ta ja jatkui seuraavina vuosisatoina. Kun
uusi tapaus ilmeni, ennakkotapaukset tutkittiin yhdessé otta-
en samalla huomioon seki niiden esimerkkiarvo etti arvoval-
ta. Erityisen huomionarvoiset uudet tapaukset puolestaan
tulivat ratkaisumalleiksi seuraaville tapauksille. Nain véhitel-
len kehittyi tiettyja oikonomiaa ohjaavia saantoja.

Ratkaiseva merkitys tdssd pitkédssa historiassa oli Nikean
toisella yleiselli kirkolliskokouksella. Miten katuvat ikono-
klastipiispat oli otettava kirkon yhteyteen? Patriarkka Tara-
sios esitti vaikuttavan kokoelman teksteja, jotka puolsivat
heidin hyviksymistiin papillisissa arvoissaan, mutta munk-
kien puolue vaati luetteloon liitettdviksi vield yhden, va-
hemmin suopeamielisen tekstin: Athanasioksen kirjeen Ru-
fianukselle. Sen mukaan ne jotka olivat joutuneet harhaan
olosuhteiden pakosta, voitiin hyviksyid kirkkoon takaisin
pappisarvoissaan, mutta harhaoppisten johtomiehid ja
harhaopin alkuunpanijoita ei. Kaikesta huolimatta ikono-
klastipiispat vapautettiin syytteistd. »Me synnyimme harha-
oppiin, jouduimme viirien opettajien pettimiksi, olimme yh-
teisen erehdyksen vankeja», he vaittivat vakuuttavasti.?!
Mutta perusperiaate oli saadetty myohempien oikonomiaa
edellyttivien tapausten varalle: jos voidaan osoittaa, ettd
joku on tieten tahtoen liittynyt harhaoppiin, syyllinen voi
toivoa korkeintaan siti, ettd hinet hyvaksytddn kirkkoon
maallikkona. On tarpeetonta mainitakaan, ettd paljon riippuu
siitd, miti pidetdin harhaoppina. Oliko Konstantinos VI:n

31 Mansi 12:1031D.
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haureelliseen toiseen avioliittoon siunannut pappi syypaa jar-
jestysrikkomukseen vai moikheiaaniseen harhaoppiin, mista
Theodoros Studites hidntd syytti? Tama kysymys ei ollut
pelkistdin akateeminen.32

Oikonomia-kasite rajautui edelleen Nikean toisen kirkol-
liskokouksen vanavedessd. Kirkolliskokouksen ajasta lih-
tien sisillytettiin piispalta vihkimyksen yhteydessa vaaditta-
vaan uskontunnustukseen anateemat niille, jotka hylkisivét
tdman kirkolliskokouksen dogmin. Ne jotka palasivat ikono-
klasmiin sen jilleen puhjettua v. 815, tuomitsivat siten itse
itsensd. He olivat saastuttaneet sen ristinkin, joka edelsi hei-
din allekirjoitustaan. Tietdméittomyys, mihin ikonoklastien
aikaisempi sukupolvi oli puolustuksekseen vedonnut, ei enda
voinut tulla kysymykseen perusteluna harhaoppisten hyvak-
symiselle kirkkoon pappisarvoissaan. Mikid ennen oli ollut
taysin soveliasta oikonomiaa, ei ollut siti endi.3? Oikonomi-
an soveltamismahdollisuutta tuli titen rajoittamaan vaira va-
la tai se, etti piispa ei pystynyt pitimiin dogmeja tai edes
niitd kanoneja ja muita kirkon jarjestykseen kuuluvia norme-
ja, jotka oli mainittu piispan valassa, ortodoksisuuden sy-
nodikonissa tai muissa muodollisissa uskontunnustuksissa.
Kun esim. Fotioksen vastaisen asiakirjakokoelman sepittija
kutsuu »stauropaateiksi» niitd, jotka ryhmittyiviat Fotioksen
ympdrille, vaikka olivat aiemmin allekirjoittaneet hinen
tuomionsa, hinen pyrkimykseniin ei ole pelkistiaian loukata
heitd. Han vaatii heiddn erottamistaan ilman arvon palautta-
misen mahdollisuutta.3*

Viela yksi oikonomian rajoitus on mainittava. Niit4, joita ei
ole vihitty oikein vaan joilla on pelkistiin vAdra tai ndennii-
nen vihkimys, ei voida ottaa kirkkoon papillisissa arvoissaan.
Tama saattaa vaikuttaa itsestdan selvilti, mutta ne tekstit,
joista Bysantin kanonistit lukevat timin periaatteen, eivit

32 Aiheesta enemmain: Erickson, *Oikonomia . .." s. 233.
33 Nikeforos Konstantinopolilainen, Apologeticus minor 6, PG 100:840D—841C.
34 Mansi 16:441—43.
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ole niinkaan itsestadnselvid: Konstantinopolin ensimméisen
synodin 4. kanoni (Maksimos Kyynikon tapaus) ja Sardikan
kanonit 18—19 (kreikkalaisen numeroinnin mukaan; Musai-
oksen ja Eutykianoksen tapaus). Nykyiain Maksimos Kyyni-
kon vihkimysta pidettiisiin kylla yleisesti pahasti sifintdjen-
vastaisena mutta silti pAtevédnd. Hanen tapaustaan Kisittele-
va kanoni on kuitenkin aivan jyrkka: »Maksimos ei ollut eiki
ole todellinen piispa, eikd kukaan niisti, jotka hin on vihki-
nyt kirkolliseen virkaan, mihin kleeruksen asteeseen hyvin-
sd.» Selvistikddn tissd ei ollut kysymys pelkistiin saantd-
jenvastaisen vihkimyksen tuomitsemisesta, ja ainakin Bysan-
tissa timé kanoni ymmaérrettiin kirjaimellisesti: Maksimos ei
koskaan ollutkaan piispa. Tille ehdottomalle hylkiimiselle
esitetidn vahin perusteita, mutta nayttii silti, etti hinen
vihkimyksensa oli toimitettu niin sumeilemattomasti vastoin
saantoja, ettd sitd ei voinut pitdd vihkimykseni lainkaan.3s
14-otsikkoisessa Nomokanonissa ja sen jalkeisissa selityk-
sissd ja kommentaareissa Maksimoksen tapaus liitettiin Mu-
saioksen ja Eutykianoksen tapaukseen. Timén tapauksen
olosuhteita ei ole tdhdn pidiviin mennessa saatu tidysin selvi-
tetyksi.3¢ Itse tekstissd sanotaan, etti Musaiosta ja Eutykia-
nosta ei tule pitda piispoina vaan ettd he saavat osallistua
ehtoolliseen pelkistian maallikkoina. Mutta teksti niyttia
viittaavan siihen, etti heiddn vihkim#nsa papisto voitiin ottaa
kirkkoon pappisarvoissaan. Bysantissa teksti ymmirrettiin
kuitenkin aivan eri tavalla. Balsamon toteaa:

Vaikka Musaios ja Eutykianos olivatkin vihkimétt3-
mié (akheirotonetoi), he silti vihkivit joitakin kleerikko-
Jja, ikddn kuin olisivat olleet piispoja. Kun Gaudentius
(18. kanonissa puhuva piispa) sen tihden pyysi, ettd
nadiden vihkimit henkilét otettaisiin kirkkoon rauhan
sdilymisen vuoksi ... vastasi erds toinen, Hosios-nimi-

35 Vrt. Balsamon ja Zonaras, PG 137:328—29.
36 H. Hess,The Canons of the Council o.f)f Sardica (Oxford 1958), s. 56, 68. J. Hefele,
Histoire des conciles 1.2 (ed. H. Leclercq, Paris 1907), s. 801—802.
|
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nen piispa (joka puhuu kanonissa 19): »Koska meidin
tulee olla oikeamielisia ja ihmisia rakastavia, me otam-
me kirkkoon papiston jasenini ne, jotka ovat todellisten
piispojen vihkimii ... Musaioksen ja Eutykianoksen
vihkimien kleerikkojen me kuitenkin sallimme osallis-
tua ehtoolliseen vain maallikkoina, koska niilld, jotka
ovat heiddt vihkineet, ei ollut oikeutta kantaa piispan
nimed.» Huomatkaa siis, ettd puheena olevassa kano-
nissa ei ole mitdan niitd vastaan, jotka virasta erotetut
tai anatematisoidut ovat vihkineet. Sen miti on sanottu
Musaioksesta ja Eutykianoksesta, olisi ymméirrettivi
viittaavan niihin, joita ei ole lainkaan vihitty vaan joiden
vihkimys on ollut valheellinen (plasamenous kheiroto-
nian).3’

Téssékédn ei ole selvasti sanottu, miki on todellisen ja vii-
ran vihkimyksen muodollinen ero, mutta niiden vaikutusten
ero on selva: Musaioksen ja Eutykianoksen tai Maksimos
Kyynikon vihkimykseen verrattavaa vihkimysti on pidettiva
»ehdottomasti mitittoméana ja tiysin pitemattdmani».

Tata periaatetta voidaan nihda sovelletun erityisen selvis-
ti Fotioksen vastaisessa prosessissa. Vuoden 869—70 kirkol-
liskokouksessa Fotioksen vihkimat piispat viittivit turhaan,
ettei heidin tapauksensa ollut verrattavissa Akakioksen tai
Pietari Mongoksen vihkimien piispojen tapaukseen. Fotiok-
sen lannistumattomalla vastustajalla, Metrofanes Smyrnalai-
sella, oli mielessdéin toinen rinnastus:

Jos sanotaan, ettd aleksandrialainen Pietari Mongos
erotettiin samoin kuin Akakios Konstantinopolilainen-
kin, mutta ettd heiddn vihkimi#éin ei erotettu, silld ei
vapauteta teiti eikd Fotiosta syyllisyydesti, silld kirkol-
liset Jait tuomitsevat harhaopeistaan palaavia piispoja
eri tavalla kuin niitd, jotka on korotettu pappeuteen
harhautuneitten toimesta ja kanonien vastaisesti... Ne
eivit missdin tapauksessa hyviksy kirkon yhteyteen

37 PG 137:1485D—1487B.
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otettavan niitd, jotka on vihitty silld tavoin kuin te ja
Fotios, sen mukaan kuin toinen yleinen kirkolliskokous
paitti Maksimos Kyynikosta ja hidnen vihkimistaan.?8

Metrofaneksen kanta voit:ti silld kertaa. Kirkolliskokouk-
sen neljannen kanonin sanamuoto seuraa liheisesti Konstan-
tinopolin ensimmaisen kirkolliskokouksen 4. kanonia: Fotios
»ei ollut eikid ole todellinen piispa», eivatka hinen vihkimén-
si voi pysyi hinelti saamissaan pappisarvoissa.3® Mutta ti-
mi kanoni ei osoittautunut ainoastaan epasuosituksi vaan
myOs mahdottomaksi soveltaa kdaytintoon. Fotios tietenkin
palautettiin arvoonsa. Hénen vihkimiensi joukkoon tuli ai-
kanaan kuulumaan myos keisarin nuorempi poika. Lopulta
jopa Stylianos Neokesarealainen, vanhan kaartin Fotioksen
vastustaja, tuli ehdottanecksi mielestdin sopivaa kompro-
missia. Kirjoittaessaan paavi Stefanus V:lle hin vaikenee
Maksimos Kyynikon esimerkkitapauksesta ja vetoaa sen si-
jaan Nikean toisessa kirkolliskokouksessa omaksuttuun
periaatteeseen: »Harhaoppien ja skismojen johtajat on ero-
tettava, mutta muut voidaan ottaa kirkkoon oikonomian pe-
rusteella.»*? Fotios voi kylla olla harhaopin isd, mutta hinet
tunnustettiin ainakin oikein vihityksi.

E3 * *

Tahan mennessi olen tarkastellut niita tarkeimpia teknisid
merkityksid, joita oikonomia-késite sai vanhan ajan lopulla ja
Bysantissa. Useampiakin tapauksia voitaisiin siteerata, kisit-
teen myoOhidisempid kehitysvaiheita voitaisiin havainnoida,
muitakin aspekteja voitaisiin tutkia. Mutta timikin katsaus
viittaa siithen, ettd tima kasite vaatii suurempaa tarkentamis-
ta silloin, kun sitd kiytetddn kirkollisten asioiden yhteydessa.
Ainakaan Bysantissa oikonomiaa ei kisitetty yksinkertaisesti
epamairiaisend mukautumisen periaatteena, kuten historioit-
sijat ovat esittineet, ei myOskdidn rajattomana valtana tehda

3% Mansi 16:91DE.
39 Mansi 16:162AB, 400E.
40 Mansi 16:439A.
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muutoin patemitén patevaksi, mikali tima olisi tarkoituk-
senmukaista, kuten monet nykyajan kanonistit ja teologit
ovat viittineet. Oikonomia nahtiin pikemminkin ja ennen
kaikkea harkitsevaisena, pastoraalisena asioiden hoitamisena
kanonien ja isien esimerkin perusteella. Siksi jo miiritelman
mukaan ekonomian odotettiin toimivan mairatyissa univer-
saalisesti hyviksytyissd rajoissa ja tiettyjen tarkkaan maari-
teltyjen mallien mukaan.

Miki siis on »ortodoksisen oikonomia-kasitteen» synty,
kuten usein kysytidédn tutkimuskirjallisuudessa? Selvastikain
emme vield ole 10ytineet sitd mitenkain selvisti hahmotetus-
sa muodossa. Kuitenkin Bysantissa ilmenee mairattyja ele-
mentteji, jotka ovat tulleet mukaan nykyisiin esityksiin eko-
nomiasta. Bysanttilaisten mieltymys ius scriptumiin pyrki
kutistamaan kanonisen tradition lakikokoelmaksi, jolloin ki-
vi valttimattomaksi selittdad kulloisetkin poikkeamiset timan
kokoelman mairayksista. Oikonomia tulee niin akribeian
(kanonien kirjaimellinen soveltaminen) vastakohdaksi, ja se
alettiin ymmartda paljolti samalla tavalla kuin lantisen kano-
nisen oikeuden Kisite dispensaatio. Viela erdas elementti tu-
lee mukaan 800-luvulta alkaen. Tahén saakka oikonomiaa oli
perusteltu silld, etti 1) se on soveliasta ja oikein ja ettd se
perustuu kulloinkin késilla olevan tilanteen objektiiviseen ar-
viointiin, tai silld, ettd 2) se on hyodyllisti ja edullista. Nyt
tulee mukaan vetoaminen auktoriteettiin: »Voin soveltaa
ekonomiaa kdytantoon, koska minulla on valta tehda niin.»
Téllainen on pohjimmiltaan patriarkka Methodioksen asenne
hinen kasitellessdan Studiteksen tapausta, jolloin tima vas-
tusti hinen maltillisuuttaan entisiin ikonoklasmin kannatta-
jiin nihden, hdnen julistamaansa »synninpadst6d» kuolleelle
ikonoklastikeisari Theofilokselle sekd ennen kaikkea siti, et-
td han oli tuominnut erdit Theodoros Studiteksen tekstit,
joissa hin oli kritisoinut patriarkkojen Tarasioksen ja Nikefo-
roksen »ekonomian» kayttéid. Puolustaessaan kantaansa
Methodios nojautuu voimakkaasti Pseudo-Dionysiokseen,
jota tiastedes siteerataan sdannollisesti, kun virallisia »eko-
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nomioita» vastaan hyokitian ikédsin kuin ne olisivat mustaa
magiaa. {

Il

|
Ei ole laillista, ettd teidin arvoisenne, oi munkit,
ojentavat pappia, vaikka hin niyttiisikin olevan epa-
pyhé toimittaessaan jumalallisia asioita tai vaikka hinen
osoitettaisiin syyllistvneen johonkin kiellettyyn... Ja
Jjos tuomio on Jumalan, kuter. Raamattu todistaa, ja jos
papit ovat enkeleiti ja jumalallisten tuomioiden tulkkeja
piispojen jilkeen, niin oppikaa itsellenne soveliaita ju-
malallisia asioita oikealla ajalla niilti jumalanpalvelijoil-
ta, joiden kautta teidat on katsottu arvollisiksi tulemaan
munkeiksi. 4! 5
Nama eri elementit sekoittuvat toisiinsa vasta 1700-luvulla
sen kuuman ja suuren kiistan aikana, joka kiytiin latinalais-
ten kasteesta ja joka suuresti kuohutti Konstantinopolin
kirkkoa. Nyt oikonomiaan — miki nyt kisitetiin irtaantumi-
sena kanonisesta ankaruudesta — vedotaan ensi kerran sak-
ramentaalisen teologian periaatteena. Téti nikemysti on ke-
hitetty erityisen voimakkaasti Eustratios Argentin teoksissa.
Hénen ei ollut vaikeaa 16ytia argumentteja, joitten perusteel-
la latinalaiset olisi kastettava uudelleen: 1) He opettavat he-
reettisti oppia Pyhistd Kolminaisuudesta ja 2) joka tapauk-
sessa jattdmaélld pois upottamisen he eivit todellisuudessa
kasta. Mutta miksi sitten latinalaisia ei ollut siihen asti kastet-
tu uudelleen? Vastaus sisiltyi »ekonomiateoriaan». Aikai-
semmin oli kdytetty oikonomiaa. Ulkoiset olosuhteet olivat
pakottaneet kirkon salaamaan todellisen mielipiteensi. Mut-
ta nyt kun latinalaiset avoimesti uhkaavat totista uskoa idis-
sd, paluu kypriaaniseen ankaruuteen on paikallaan, niin etti
kaikille uskovaisille kévisi selviksi, etti latinalaiset eivit to-
della ole ollenkaan kastettlija kristittyjda.4> Argentin kanta
41 Pseudo-Dionysios, Ep. 8, Demofilokselle, PG 3:1088C.
42 M. Jugie, Theologia degmatica ckristianorun: onentalium ab ecclesia catholiga

dissidentium 3 (Paris 1930), s. 107—113. T. Ware, Eustratios Argenti: A Study of
the Greek Church under Turkish Rule (Oxford 1964).
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voitti tuona aikana Konstantinopolissa. Ehka vield tirkeim-
pai kanonisen lain historian kannalta on se, etti Nikodeemos
Hagioriitti omaksui saman ekonomiateorian ja kehitti sitd
systemaattisesti kommentaareissaan Pedalioniin. Hénen ar-
vovaltansa auttoi takaamaan tuolle miti suurimmassa mairin
kyseenalaiselle teorialle sen arvovaltaisen aseman, mik silld
on ollut naihin paiviin saakka.
* * *

Talla esityksella on ollut suurelta osin kielteinen tarkoitus:
eliminoida monet vaarit tai kyseenalaiset ekonomianike-
mykset, jotka niin usein ovat tunkeutuneet hiiritsevini orto-
doksien keskindisiin keskusteluihin ekklesiologiasta seki
ekumeeniseen keskusteluun. Oikonomiaa ei saa pitii maagi-
sena voimana, joka sitd kiytettiessd voi tehdi olemattomas-
ta jotakin. Jumalan antamana huolenpitotehtivani oikono-
mia ennemminkin vaatii arvostelukykya — ja asianmukaista
asioiden erittelemista seki tdsmallisii méiritelmii. Olemme
nihneet, miten tamé tapahtui Bysantissa. Kirkkoon liittAmis-
tapauksissa kanonistit eivit noudattaneet Cyprianuksen esi-
merkkid sekoittaa kisitteellisesti toisiinsa sakramentin ole-
massaolo ja sen vaikuttavuus. Sen sijaan he tekivit eron
olemattoman ja pelkistdin puutteellisen vililli. Meidit on
kutsuttu samankaltaiseen tehtdvain nykyiin. Meidiin tiytyy
kyetd erottamaan aito vadrennoksesti, totuudellinen ja oikea
vadrasti. Ja meiddn tiytyy kyetd erottamaan ja hyviksy-
maéan kirkon usko ja sen sakramentit — meidin oma uskom-
me ja omat sakramenttimme — missi tahansa ja milloin ta-
hansa me ne kohtaammekin, vaikka timi joskus voikin ta-
pahtua meidin nyt nikemiemme ortodoksisen kirkon kanonis-
ten rajojen ulkopuolella.

Suom. Markku Aroma ja Matti Sidoroff
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John Erickson, »Oikonomia»

There exists no single definition of eikonomia (»economy») in the Orthodox Church
despite centuries of usage and a vast secondary literature on the topic. Most often
oikonomia is distinguished from akribeia, (»strictness») and serves, therefore, as a
panacea for all manner of ecclesiastical ills. This »lack» is due not to a deficiency in
Orthodoxy bu: to the illicit scholarly attempt to create, through abstraction, a
monolithic »concept of oikonomia» in the Orthodox Church were none exists. The
search for such a non-existent concept, iar.d the confusion it engenders, obscures the
consistent understanding and underlying principles that characterized the usage of
oikonomia in Byzantine times.

In the most neutral sense oikonomia means »management»: and in the early
Church it refered to the pastoral management of penance. This usage was later
extended to include Baptism as well. Agsigniﬁcant example is Canon 2 of St. Basil's
Canonical Epistles where Basil clearly recognizes diversity in receiving those
baptized outside the Church. In each ¢ase Basil makes clear that the Church can
recognize only those Baptisms in which it can recognize the faith of the Church: and
conversely, where unrecognizable, thoSe Baptism are invalid. This seems to be the
continuing practice of the Constantinopolitan Church. The Byzantines regarded St.
Cyprian of Carthage’s more stringent policy as a local African tradition, and one that
is not of universal applicability. ‘

As with Baptism, so with the acceptance of ordinations conducted outside the
canonical limits of the Church: although acceptance of Baptism dos not necessarily
imply acceptance of a non-canonical ordination. The II Nicean Council and the
Canons of the Council of Sardica are of decisive importance in understanding the
practice of deciding on the validity of irregular ordinations. These cases show that in
the Orthodox Church oikonomia is not a vague principle of accomodation, or a
limitless power akin to magic, but practical and prudent administration based on the
example and practice of the Fathers.

While the genesis of oikonomia in ithe Orthodox Church is not clear cut, its
essential elements can be discerned. The Byzantine tendency to reduce canonical
tradition to a legal code made it necess;ary to explain any depature from the stated
provisions an exception on the basis of oikoromia — in contrast to the strict
interpretation of the law. From the 9th century the appeal to authority, heretofore
unused, entered in the controversy between the Ecumenical Patriarch and the
Studite monks. These and other trends fused in the 18th century controversy over
the validity of Latin Baptism in the Cl:mrch of Constantinopole. For the first time
oikonomia is used as a principle in sacramental theology. Forcefully developed in
the works of Eustratios Argenti, this highly questionable position, (enshrined by
Nicholas the Hagiorite in his Pedalion), remains the most widely known today.

Much of this paper is negative in purpose: it has sought to dispel false notions of
oikonomia as a magic power or authority. Instead, oikonomia should be seen as a
task of stewardship demanding discernment. Byzantium provides many examples,
but the task is ours today. We must be able to discern and recognize the Church’s
faith and sacraments whereever they can be found, even if this is outside the
canonical limits of the Orthodox Church as we see it now.
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Jarmo Hakkarainen

AUGSBURG JA KONSTANTINOPOLI

Patriarkka Jeremias II:n ja Saksan luterilaisten
(1573—1581) kayman teologisen kirjeenvaihdon histori-
allinen ja ekumeeninen merkitys

Ymmartaiksemme sulttaani Murad II:n (1574—95) vaikutuk-
sen ortodoksien ja luterilaisten kiyméén teologiseen kirjeen-
vaihtoon on vilttimatonta tarkastella yleisittiin Bysantin
kukistumisen jélkeistd aikaa sulttaanin ja Konstantinopolin
ekumeenisen patriarkan suhteissa.

Konstantinopolin valtauksen (1453) jilkeen sulttaani Mu-
hammed II loi uuden hallintojirjestelmén. Ortodoksista vies-
t64d kohdeltiin uskonnollisena vihemmistdni, jonka hallinnol-
lisena johtajana oli ekumeeninen patriarkka. Jossakin mieles-
sd patriarkalla oli nyt enemmin valtaa kuin miti hinelld oli
koskaan aikaisemmin ollut Bysantin keisarikunnassa. Kons-
tantinopolin ekumeeninen patriarkka ei ollut vain huomatta-
va ortodoksinen kirkollinen johtaja vaan hinelli oli myds
poliittisesti tirked tehtivd, koska hiinen kauttaan toiset pat-
riarkat neuvottelivat sulttaanin kanssa. Konstantinopolin
patriarkalla oli my6s huomattava asema idiin muitten patri-
arkkojen valinnassa. Konstantinopolin valtauksen jilkeen
sulttaani Muhammed II oli taannut patriarkka Gennadioksel-
le (k. 1472) ja hénen seuraajilleen tiettyja oikeuksia. Niihin
oikeuksiin kuuluivat henkilokohtainen koskemattomuus, ve-
rovapaus, likkkumisoikeus seki kirkollisen viran koskemat-
tomuus.

Konstantinopolin patriarkka oli etnarkki: ortodoksikristit-
tyjen edustaja ja johtaja sulttaanin edessd.! Muut idén patri-
arkaatit: Aleksandria, Antiokia ja Jerusalem hoitivat yhteyk-

! Maximos, Metropolitan of Sardes, The Oecumenical Patriarchate in the Orthodox
Church, Thessaloniki, 1976, s. 279.
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sid sulttaaniin ekumeenisen patriarkan vialitvkselli. Sama
koski my6s Kyproksen ja Vendjan ortodokseja. Ekumeeni-
nen istuin oli Aleksandrian, Antiokian ja Jerusalemin patriar-
kaateille hengellinen johtaja niin ulkoisissa kuin sisdisissa
asioissa.

Vaikka ekumeeninen patriarkaatti oli ollut Turkin sulttaa-
nin alaisuudessa vuodesta 1453 lahtien, patriarkka Jeremias
II:n (n. 1530—1595) kiymat teologiset neuvottelut Tiibinge-
nin saksalaisten teologien kanssa eivit selity yksinomaan
niilld poliittisilla yhteyksilld, joita sulttaanilla oli linteen.
Turkkilaiset olivat pyrkineet kaupallisiin ja diplomaattisiin
yhteyksiin erityisesti protestanttismielisten valtioiden kanssa
jo sulttaani Suleiman II:n hallituskaudella (1520—66). Sen
vuoksi vaikuttaa johdonmukaiselta, ettd Turkin sulttaani
rohkaisi patriarkkaa solmimaan ystavilliset suhteet luterilai-
siin.

Yhteydet Saksan luterilaisiin solmittiin patriarkka Joasaf
II:n aikana (1555—1565). Hin ldhetti diakoni Demetrios My-
soksen Wittenbergiin tutkimaan luterilaista teologiaa ja hen-
gellisti elimai.?

Sulttaani Suleiman kirjoitti Saksan protestanttisille ruhzi-
naille seka kiihoitti heitid taisteluun paaviutta ja saksalaista
keisariutta vastaan. Han lupasi olla vahingoittamatta protes-
tantteja, mikiili nAma suhtautuisivat myonteisesti poliittiseen
liittoon Kkatolista keisaria vastaan, kun turkkilaiset tulisivat
tunkeutumaan saksalaisten alueelle. Taméin propagandistisen
ehdotuksen tarkoituksena oli vahvistaa reformaatiota ja hei-
kentdd Habsburgien valtaa sekd ndin pyrkid jakamaan Eu-
rooppa kahteen leiriin. ‘

Filip Melanchton (1497 —1560) oli uskonnollinen ja poliitti-
nen henkild, joka néki yhteydet ekumeeniseen patriarkaattiin
tarkeiksi ja toivoi saavansa ortodokseilta tukea reformaatiol-
le. Patriarkka Joasaf Il puolestaan lihetti edelldmainitun dia-

2 George A. Maloney, A History of Orthodox Theology since 1453, Belmont, 1976,
s. 101.
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konin Wittenbergiin tutkimaan uskonnollista ilmapiiria.® Lu-
terilaisissa diakoni Demetrios Mysoksen vierailu heritti
huomiota, erityisesti Melanchtonissa, joka oli suuri hellenis-
min ihailija. Diakoni Demetrios Mysos viipyi Wittenbergissa
noin puoli vuotta. Tana aikana hinelle tarjoutui mahdollisuus
tutustua reformaation teologiaan. Filip Melanchton antoi ha-
nelle Augsburgin tunnustuksen kreikankielisen kiddnnoksen
ja tamén ohella henkil6kohtaisen kirjeen ekumeeniselle pat-
riarkalle Joasafille. Diakoni Demetrios Mysos toimitti nimé
asiakirjat patriarkalle 1559.4 Patriarkka Joasaf tutustui Augs-
burgin tunnustukseen ja piti sitd hereettiseni. Patriarkka ei
kuitenkaan julkisesti tuominnut luterilaisuutta, paljossa ehka
turkkilaisten ja protestanttisten valtioitten kdymien diplo-
maattisten ja kaupallisten neuvottelujen vuoksi. Patriarkka
Joasaf ja pyhd Synodi »kadottivat» protestanttien lahettimét
asiakirjat sekd viittivit, etteivit he olleet koskaan edes niitd
vastaanottaneet.’

Mutta Saksan luterilaiset teologit jatkoivat sinnikkéésti yk-
seyspyrkimyksid ekumeenisen patriarkaatin kanssa. Kului
kuitenkin neljitoista vuotta ennenkuin patriarkka Jeremias
II:n aikana (1573) henkilokohtaiset yhteydet ja kirjeenvaihto
alkoivat uudestaan Tiibingenin luterilaisten teologien ja eku-
meenisen patriarkaatin valilla.

Patriarkka Jeremias II syntyi Mustan meren rannikolla,
Konstantinopolin luoteisosassa, Ankhialoksessa, noin 1530.
Hén oli Hierotheos Monembasialaisen, Arsenios Tirnovalai-
sen sekd Damaskinos Studiteen oppilas.®

Patriarkka Jeremias II ei koskaan opiskellut ulkomailla,
mutta siitd huolimatta hin tunsi vilpitonti kiinnostusta teolo-

3 George Elias Zachariades, Tiibingen und Konstantinopel, Martin Crusius und
seine Verdhandlungen mit der Griechisch-Orthodoxen Kirche, Géttingen, 1941,
s. 16.

4 Crusius, M. Turgograecia, s. 557. Epistola Phil. Melanchton ad Patriarcham
Const. Joasaphum, 8. osa, Basle, 1584.

 Ernst Benz, Wittenberg und Byzanz, Marburg, 1949, ss. 71— 72.
6 Maloney, emt. s. 101.

3 Ortodoksia
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giaan. Patriarkkana hanen tiedetdin kiayttineen kaiken va-
paa-aikansa opiskelemiseen. Todernikdisesti hin oli saanut
teologisen koulutuksen patriarkaatin hengellisessd akatemi-
assa.” Patriarkka Jeremias II oli hallintomies ja teologi. 1565
Jeremias valittiin Larissan metropoliitaksi. Kun patriarkka
Metrofanes III syrjiytettiin toukokuussa 1572, Jeremias va-
littiin ekumeeniseksi patriarkaksi. Vaikka hdn on merkitté-
vimpii ekumeenisia patriarkkoja, liittyy hinen uraansa pal-
jon vastoinkdymisid. Hinet erotettiin kahdesti tehtavastain,
mutta valittiin aina uudestaan patriarkaksi. Jeremias II valit-
tiin patriarkaksi kansan painostuksesta vastoin pyhin Syno-
din mielipidetti 1572.% Hanti pidetidn erdéini merkittivim-
misti Konstantinopolin tuhon jilkeen vaikuttaneista eku-
meenisista patriarkoista. Patriarkka Jeremias II pitdytyi Kir-
kon opetukseen ja hinet tunnettiin palavasieluisena uudista-
jana seki simonian ankarana vastustajana. Hinen hyveellinen
eliminsi drsytti pyhda Synodia, joka erotti hdnet v. 1579.
Metrofanes III palasi uudestaan ekumeenisen patriarkan is-
tuimelle. Mutta Jeremias II oli yhd kansan suosiossa. Kun
Metrofanes II kuoli elokuussa 1580 pyhan Synodin oli pakko
valita hinet patriarkaksi. Ja kun helmikuussa 1584 Jeremias
II erotettiin jilleen patriarkan tehtdvistéd, kansan tuki ja sult-
taanin ystivyys vapautti hanet maanpaosta 1586.° Heina-
kuun neljanteni paivini 1589 hinet valittiin jilleen patriar-
kaksi ja tissd tehtiviissdfin hin toimi kuolemaansa saakka
syyskuuhun 1595.1°

7 Steven Runciman, The Great Church in Caprivity, Cambridge At the University
Press, 1968, s. 210.

8 Runciman, emt. s. 200.

9 Jeremias ei ollut Konstantinopolissa ennenkuin heindkuussa 1589, jolloin hinet
kutsuttiin undestaan patriarkaksi. Hanen tehtiividan hoitivat Jeremiaan nimitt-
mit »vikaarit> Neofytos ja Nikeforos. Vrt. Constantine Tsirpanlis, The Historical
and Significance of Jeremias II's Cormrespondence with the Lutherans
(1573—1581), New York, 1982, s. 9.

10 Tsirpanlis, emt. s. 9.
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JEREMIAS II:N JA TUBINGENIN LUTERILAIS TEN
TEOLOGINEN KIRJEENVAIHTO

Saksan luterilaisten teologien ja ekumeenisen patriarkaatin
vélinen dialogi néyttid alkaneen uudelleen Tiibingenin yli-
opiston kanslerin Jacob Andreaen (1528—90), luterilaisen
teologin ja reformaattorin ansiosta. Hin pyrki yhdistimiin
luterilaisuutta ja levittiméin reformaatiota ulkomaille. Kans-
leri Andreaen apuna toimi Tiibingenin yliopiston kreikan kie-
len professori Martin Crusius.

Jacob Andreae vihittiin 18-vuotiaana papiksi ja 25-vuotiaa-
na han 1553 sai teologian tohtorin arvon ja hinet valittiin
superintedentiksi. Vuodesta 1561 alkaen Andreae toimi Tii-
bingenin yliopiston kanslerina kolmekymmenti vuotta kuo-
lemaansa saakka 1590. Hin toimi luterilaisen keskusteluosa-
puolen johtajana.

Téhén aikaan Tiibingenin yliopiston teologinen tiedekunta
oli luterilaisen teologisen tutkimuksen keskus.

Ekumeenisen patriarkaatin taholta patriarkka Jeremias
II:n teologisina neuvonantajina toimivat Ioannes Zygomalas,
Theodosios Zygomalas, laikiri Leonardos Mindonios, piispa
Damaskinos Stoudites, piispa Metrofanes, pappismunkKki
Matteos ja todennikoisesti Gabriel Severos.!!

Teologiset keskustelut niyttivat liittyneen erottamatto-
masti timén ajan poliittisiin ja diplomaattisiin yhteyksiin.
Saksan Konstantinopolissa toiminut suurlahetystod pyysi Tii-
bingenin yliopiston professoreita lihettimiin teologin Kons-
tantinopoliin palvelemaan suurlahetystén pappina. Vuonna
1573 téhén tehtdvain nimitettiin Tiibingenin yliopiston opet-
taja Stefan Gerlach. Hin piti jatkuvasti yhteyttd Tiibingenin
yliopiston kansleriin, Jacob Andreachen seki Martin Cru-
siukseen. Stefan Gerlach, joka oli huomattava teologi, toimi

' George Mastrantonis, Augsburg and Constantinople, The Correspondence
between the Tiibingen Theologians and Patriarch Jeremiah II of Constantinople
on the Augsburg confession, Brookline, 1982, s. 12.
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Tiibingenin yliopiston luterilaisten teologien ja Fanarionin
yhdyshenkilénd.!?

Kiirehtiikseen teologisten neuvottelujen alkamista Ger-
lach teki ylldtysvierailun lokakuun viidenten# péivana 1573
patriarkka Jeremias II:n luokse, joka oli himmistynyt luteri-
laisten aktiivisuudesta. Mydhemmin samana vuonna Gerlach
toimitti patriarkka Jeremias II:lle Jacob Andreaen kirjeen
seki Jumalan valtakuntaa kisittelevin (Luukas 10:9) lyhyen
opetuspuheen. Niiden kahden kirjallisen dokumentin tarkoi-
tuksena oli aloittaa keskustelut ortodoksisen Kirkon kanssa.
Tissi vaiheessa keskustelu ei vield koskenut nididen kahden
kirkon yhdistymistd. Gerlachin tarkoituksena oli herattaa
ekumeenisessa patriarkassa kiinnostusta luterilaisen teologi-
an keskeisia kysymyksii kohtaan ja niin lnoda maaperda
tuleville, laajemmille teologisille keskusteluille.'* Patriarkka
Jeremias II lupasi Stefan Gerlachille vastauksen saamiinsa
kirjallisiin dokumentteihin. Mutta kun vastausta ei kuulunut
muutamaan kuukauteen (patriarkka Jeremias teki laajan, yh-
deksian kuukautta kestineen paimenmatkan), kirjoittivat
Andreae ja Crusius uuden kirjeen syyskuun viidentenétoista
piivdnd 1574. Tamin Kirjeen mukana he my®s ldhettivat
Augsburgin tunnustuksen kreikankielisen kdZnnoksen patri-
arkka Jeremiaalle. Tassi kirjeessi luterilaiset pyysivat patri-
arkkaa ilmaisemaan mielipiteensd Augsburgin tunnustuksen
keskeisista artikloista.

Timi Augsburgin tunnustuksen kreikankielinen k&annos
on mitd todennikoisimmin juuri Melanchtonin tekema.
K#annos julkaistiin Baselissa 1559 Paulus Dolsciuksen nimel-
14. Professori Georges Florovskin mielestd on varsin epato-
denniikéisti, ettd kdinnos olisi Dolsciuksen tekema.!* Stefan
Gerlach toimitti syyskuussa 1574 allekirjoitetun kirjeen ja
Augsburgin tunnustuksen patriarkka Jeremiaalle toukokuun

12 Runciman, emt. s. 247.

13 Tsirpanlis, emt. s. 9.

14 Georges Florovsky, Christanity and Culture, »Patriarch Jeremiah II and the
Lutheran Diviness», ss. 149—150, Belmont, 1974.
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kahdentenakymmenenteni neljantend paivand 1575. Kun
Gerlach saapui patriarkaattiin, niin patriarkka oli parhaillaan
neuvottelussa papistonsa kanssa. Augsburgin tunnustus ja
patriarkalle osoitettu Kirje joutuivat néin ollen heti keskuste-
lun kohteiksi. Luterilaisten vanhurskautumisnikemys, rip-
pindkemys sekd Pyhin Hengen lihteminen Isésta ja Pojasta
(Filioque) heritti kreikkalaisissa teologeissa voimakasta vas-
tustusta, jopa suoranaista jarkytysti.!> Yhteisymmairrysti ei
luonnollisesti saavutettu. Mutta patriarkka Jeremias II lupasi
lahettdd kirjallisen vastauksensa Gerlachille tutkittuaan uu-
delleen ja perusteellisesti Augsburgin tunnustusta. Tilanne ei
nayttanyt lupaavalta luterilaisen neuvotteluosapuolen kan-
nalta, mutta luterilaiset eivit menettineet toivoaan. He tur-
vautuivat nyt lahjontaan, jonka kohteiksi he valitsivat patri-
arkka Jeremiaan neuvonantajat: Ioannes Zygomalaksen ja
hinen poikansa Theodosioksen.!® Nimi henkilSt olivat vai-
kutusvaltaisia, mutta kdyhid. Zygomalakset olivat toimineet
patriarkan neuvonantajina vuodesta 1573 lahtien, jolloin he
toimivat ranskalaisen Philippe Du Fresnen tulkkeina hinen
vieraillessaan patriarkaatissa.!” Niistd pyrkimyksistd huoli-
matta patriarkaatin asenne luterilaisiin ei muuttunut myon-
teisemmaéksi. Saman vuoden elokuussa Andreae ja Crusius
lahettivat Gerlachille viisi uutta kopiota Augsburgin tunnus-
tuksesta jaettavaksi »tirkeille» henkil6ille.'® Patriarkka Je-
remiaan saamaan Tunnustukseen oli liitetty kirje, jossa Tii-
bingenin teologit toteavat, etti niiden maitten maantieteelli-
sestd etdisyydestid johtuen seremonioissa oli eroavuutta,
mutta he halusivat tehda tiettdviksi, etteivit he olleet lisin-
neet pelastuksen kannalta keskeisissé opillisissa kohdissa mi-
tddn uutta. He painottavat, ettid heidin uskonnikemyksensi
oli pyhien apostolien, profeettojen, pyhien isien, Pyhiin Hen-
gen, seitseman yleisen kirkolliskokouksen sekd Pyhien Kir-

15 Zachariades, emt. ss. 27—28.
16 emt. s. 30.

17 Runciman, emt. s. 247.

18 Zachariades, emt. s. 29.
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joitusten inspiroimaa.!® Kreikkalaiset teologit olivat nyt yhta
vaivautuneita kuin neljitoista vuotta aikaisemmin. Mutta
patriarkka Jeremias II ei luonnollisestikaan voinut Joasaf I:n
tavoin olla »tietimattdmanid» Augsburgin tunnustuksesta.

Epardityain jonkun aikaa patriarkka Jeremias II kirjoitti
ystavillishenkisen kiitoskirjeen Tiibingenin yliopistoon ja lu-
pasi lihettii myohemmin Augsburgin tunnustuksen opillisia
kohtia koskevan selonteon. Viivyttelytaktiikka osoittautui
kuitenkin turhaksi, silli Stefan Gerlach pyysi jatkuvasti vas-
tausta patriarkka Jeremiaalta.2® Patriarkka Jeremias II lihetti
viimein Kkirjallisen vastauksen toukokuun viidentenitoista
paivana 1576 Augsburgin tunnustuksesta.

PATRIARKKA JEREMIAS Il JA AUGSBURGIN
TUNNUSTUKSEN ARTIKLAT

Augsburgin tunnustus sisdltdd kaksikymmentiyksi artiklaa.
Patriarkka Jeremias II vastaa kaikkiin artikloihin ja mairitte-
lee missid hin on samaa mielti ja missd taas ortodoksisen
Kirkon opillinen nikemys eroaa artiklan nikemyksestd. Ha-
nen kommenttinsa ovat arvokkaita taméin ajan ortodoksisen
>teologian summana».?! Augsburgin ensimméinen artikla
mAirii, ettd Nikean uskontunnustus on todellisen uskon pe-
rusta. Patriarkka Jeremias II yhtyy tdssa kohden artiklaan,
mutta hin osoittaa samalla, ettd uskontunnustus tulisi hyvak-
sya oikeassa muodossa. Taméi merkitsee Pyhidn Hengen ldh-
temiseen liittyviin dualismin eli Filioquen hylkaimisti. Patri-
arkka Jeremias II selittad hyvin laajasti, ettd Filioque-lisdys
on kanonisesti laiton ja opillisesti turmeltunut. Filioque-li-
sdys tehtiin linnessd kuudennen vuosisadan lopulla (Tole-
do, 589) ja se aiheutti voimakasta erimielisyyttéd idén ja lan-

19 Benz, emt. ss. 94—.
20 Runciman, emt. s. 248.
21 gama, s. 248.
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nen teologien vililla.?? Alkuperidisessd Augsburgin tunnus-
tuksessa toinen artikla puhuu perisynnistd, kolmas artikla
taas on apostolisen uskontunnustuksen selitysti. Neljas ar-
tikla julistaa, ettd ihminen vanhurskautuu ainoastaan uskos-
ta. Kreikkalaisessa kainnoksessda toinen ja kolmas artikla
ovat vaihtaneet paikkaa, mikd on paljon loogisempaa. Patri-
arkka Jeremias II:n toinen kappale kisittelee uskontunnus-
tusta. Perisynnin kohdalla Jeremias II kayttaa tilaisuutta hy-
viakseen ja osoittaa, miten kaste on toimitettava kolminker-
taisena upotuskasteena ja kuinka siti tulee seurata myrhavoi-
telu. Hinen mukaansa latinalaisten lintinen kastekidytantd
on vAira.??

Neljannessa kappaleessa, joka liittyy vanhurskautumiseen
yksinomaan uskosta, patriarkka Jeremias osoittaa, lainaten
pyhad Basileios Suurta, ettei Jumalan armoa anneta niille,
jotka eivit eld hyveellistd elamad. Hin laajentaa nikemys-
taan vastatessaan viidenteen ja kuudenteen artiklaan.

Augsburgin tunnustuksen viides artikla ilmaisee, ettd usko
tulee taydelliseksi Pyhien Kirjoituksien ja sakramenttien
avulla. Kuudes artikla korostaa, ettd hyvit tyot ovat uskon
hedelmii, vaikka siind painotetaankin, etteivit hyvit tyot tuo
pelastusta. Patriarkka Jeremias II palaa viidennen artiklan
kohdalla neljannen artiklan yhteydessa esittimiinsd niako-
kohtiin. Vuorisaarna luettelee hyveiti, jotka johtavat pelas-
tukseen, mutta vuorisaarnassa ei ole ainoatakaan viittausta
uskoon. Usko ilman tekoja ei ole todellista uskoa. Kuuden-
nessa kappaleessa patriarkka Jeremias II varoittaa saksalai-
sia luterilaisia kayttimasti vaarin armo-kisitetti. Han tekee
selvaksi, ettei hdn hyviaksy mitddn, mikd saattaisi johtaa
predestinaatio-nikemykseen.24

Augsburgin tunnustuksen seitsemés artikla julistaa, etti
kirkko on yksi ja ikuinen ja ettd ykseyden merkkini on se,

22 Mastrantonis, emt. s. 20.
23 Runciman, emt. s. 249.
24 Zachariades, emt. s. 34.
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etti evankeliumia ja sakramentteja opetetaan ja toimitetaan
oikein. Patriarkka on samaa mieltd, mutta han puhuu laa-
jemmin pyhistd sakramenteista. Patriarkka Jeremias II epéi-
lee, ettd luterilaiset pitavit sakramentteina vain kastetta ja
eukaristiaa ja korostaa, etti on seitsemén sakramenttia: kas-
te, myrhavoitelu, ehtoollinen, katumus, avioliitto, sairaan-
voitelu ja pappeus.?’ Eukaristiaa késitellessain Jeremias II
painottaa, ettd olemuksessaan eukaristia en mysteeri ja uhri
ja hin uskoo kahden elementin, leivan ja viinin muuttumi-
seen (metabole) Kristuksen ruumiiksi ja vereksi.?® Hin sa-
noo, etti eukaristia on ihme, jota me emme voi jarjellamme
selittda. Luterilaiset uskovat, etti siunattu leipa ja viini ovat
Kristuksen ruumis ja veri.?” Patriarkka Jeremias Il mainitsee
my0Os happamattoman leivin kiyton ehtoollisessa erottavana
tekijana ja edellyttdd kymmenetti artiklaa kisitellessadn, etta
myOs lapset saavat Herran pyhin ehtoollisen.

Yhdennessitoista artiklassa molemmat osapuolet kisitte-
levét rippid eli katumuksen sakramenttia ja molemmat hyl-
kaavat indulgenssin eli aneopin, kiirastuliopin (purgatorium)
ja kisityksen, ettd paavi voisi vapauttaa sieluja kiirastulesta
pyhien suorittamien hyvien toitten ansiosta. Tassa yhteydes-
si on hyvd muistaa, ettd patriarkka Jeremias II kisittelee
katumusta sakramenttina, mutta luterilaisilla ripin sakra-
mentti-luonne on epaselva.

Neljastoista artikla kisittelee pappeutta, jonka ortodoksi-
nen Kirkko nikee mysteeriona, Kirkkoon ja eukaristiaan
erottamattomasti liittyvana.

Luterilaiset hyviksyivit yleisen kisityksen pappeudesta
sanan virkana. He painottivat pappeuden kutsumusluonnet-
ta, joka edellyttda vihkimysti. Patriarkka Jeremias II allevii-
vaa papiksivihkimisen valttamattomyytti, jonka kautta apos-
tolinen seuraanto tekee pappien toimittamat pyhat mysteeri-

25 Runciman, emt. s. 250.
26 Mastrantonis, emt. s. 21.
27 The Book of Concord, toim. Theodore G. Tappert, Philadelphia, 1959, s. 311.
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ot kanonisesti pateviksi. Luterilaiset hylkddvat myrhavoite-
lun ja sairaanvoitelun sakramentit.

Ortodoksit ja luterilaiset hylkaivit yksimielisesti pappien
pakollisen naimattomuuden, vaikka ortodoksit edellyttavat
piispoilta naimattomuutta.

Luterilaiset olivat suurin varauksin valmiit hyvaksyméain
luostarielimin, jota patriarkka Jeremias II voimallisesti puo-
lusti.?®

Luterilaiset yhtyvit ortodoksien nikemykseen, ettd Kris-
tus on Kirkon paa. Ndin molemmat osapuolet hylkaivit paa-
vin primaatin ja muut Rooman kirkon my&hdisemmat paavin
asemaan liittyvit lisiykset. Patriarkka Jeremias II painottaa
Kirkon erehtymittdmyytta kokonaisuudessaan, koska Kirk-
ko on jumalallisen ilmoituksen tulkki, jolla on ylin arvovalta.
Vaikka luterilaiset hyviksyivit timén periaatteen, he suhtau-
tuivat epardiden tihin ortodoksien kantaan.

Kristuksen parusiaan liittyvidssd opetuksessa molemmat
ovat yhtd mieltd Kristuksen toisesta tulemisesta, viimeisesta
tuomiosta ja jumalallisesta palkitsemisesta.

Vapaaseen tahtoon liittyy Augsburgin kahdeksastoista ar-
tikla. Luterilaiset korostavat, ettd vaikkakin ihminen saattaa
vapaan tahdon harjoituksella 16ytda hyveellisen elamén, va-
paa tahto ei kuitenkaan toteudu, ellei Jumala ole siti ennalta
ihmiselle antanut. Patriarkka Jeremias II:n mielestad timé
luterilaisten ndkemys on hyvin lihella taydellistd predesti-
naatio-nikemystd.?® Tdssd kohdin on kiinnostavaa havaita,
miten patristinen patriarkka Jeremias II on kisitellessadn
vapaata tahtoa. Hén viittaa jatkuvasti perinteiseen ortodok-
siseen opetukseen eli synergia-nikemykseen, jossa koroste-
taan ihmisen moraalista vastuuta ja vapaata yhteistoimintaa
Jumalan tahdon kanssa. Patriarkka Jeremias II viittaa tassid
yhteydessa erityisesti pyhdian Johannes Damaskolaiseen se-
ki muihin kreikkalaisiin isiin.>° Hén lainaa my0s pyhdd Jo-

2% Mastrantonis, emt. s. 22.
22 Runciman, emt. s. 252.
30 Vrt. Tsirpanlis, The Anthropology of Saint John of Damascus, New York, 1980.
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hannes Krysostomosta, joka opettaa, miten vain ne, jotka
vapaasti hyviksyvit pelastuksen voivat pelastua. Jumalan
armo vahvistaa hyvét teot. Jumalan armo ei ole lisni ihmisen
tehdessé pahaa.

Patriarkka Jeremias I nadyttia erityisesti himméstyneen
viimeisisti artikloista, joissa luterilaiset hylkaivat pyhien
kunnioittamisen, paastoamisen ja luostariliikkeen hy6dytto-
mind. Pyhien kunnioittamisen ohella he hylkiifivit pyhien
esirukoukset, pyhat ikonit seki pyhien jaAnndsten kunnioit-
tamisen.3!

Patriarkka Jeremias II:n viimeinen kappale on kirjoitettu
suvaitsevaisuuden ja ndyryyden hengessi. Hin kirjoittaa:
»Te korkeastioppineet saksalaiset, rakkaat veljet Kristukses-
sa! Kuten te rakastatte viisautta ja olette ilmaisseet halua-
vanne liittyd meihin, kaikkein pyhimpéin Kristuksen Kirk-
koon, me puhumme teille, kuin rakastavat vanhemmat lapsil-
leen. Me vastaanotamme ilolla teidéin rakkautenne vihipé-
toiseen suojelukseemme, jos te haluatte seurata meiti apos-
tolisessa ja kirkollisessa perinteessimme ja alistaa itsenne
niille. Niin te voisitte lopulta rakentua kanssamme yhdeksi
rakennukseksi, niin etti kahdesta kirkosta Jumalan hyvan-
tahtoisuuden seurauksena tulisi yksi ja niin me voisimme eliii
yhdessi siihen saakka, kunnes siirrymme taivaalliseen isin-
maahamme» .32

Saksalaiset vastaanottivat Jeremias II:n vastauksen kesi-
kuussa 1576. Patriarkan ensimméinen luterilaisille Tiibinge-
nin teologeille lihettimé vastaus yhdessa kahden mydhem-
min lihetetyn vastauksen (1579, 1581) kanssa on yksi kah-
deksasta ortodoksisesta tunnustuskirjasta. Niiden kolmen
kirjeen osakseen saama arvostus nikyy siiti, etti ne hyvik-
syttiin 1672 Jerusalemin synodissa.33

Patriarkka Jeremias II:n ensimmiinen kirje, diplomaatti-

31 Runciman, emt. s. 254.

32 Runciman, emt. s. 254.

33 B.A. Gerrish, toim., The Faith of Christendom: A Source Book of Creeds and
Confessions, New York, 1963, s. 291.
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sesta hienotunteisuudestaan huolimatta teki selvaksi, etteivat
ortodoksit voineet yhtyd Augsburgin tunnustuksen opillisiin
lisayksiin, eivitkd niihin kohtiin, joissa artiklat hylkdsivat
Kirkon uskoon ja perinteeseen liittyneita totuuksia.

Ekumeenisen patriarkaatin viiledd asennoitumista luteri-
laiseen reformaatioon selittiinee osaltaan kirkkopoliittinen
tarve pitad ylla suhteita katoliseen kirkkoon. Vaikka patri-
arkka Jeremias II ei tuntenut erityisempaa kiinnostusta teo-
logiseen dialogiin luterilaisten kanssa, Tiibingenin luterilaiset
teologit tyoskentelivit ahkerasti valmistaakseen vastineen
patriarkan kirjeeseen. Tamai kirje on péivatty kesédkuun kah-
deksantenatoista 1577, mutta Gerlach vastaanotti sen vasta
joulukuun viimeisend paivdand 1577. Kirjettd seurasi myo-
hemmin teoksen Compendium Theologiae (Jacques
Heerbrand) kreikankielinen kiinnos. Teos oli paivitty loka-
kuun ensimmiisenid paivand 1577.34 Patriarkka Jeremias
II:1la oli niihin aikoihin ulkoisia vaikeuksia. Han oli Moreas-
sa pyytamissi taloudellista avustusta ja hiin sai Kirjeet vasta
maaliskuun neljintenid pédivind 1578.3° Seuraavan vuoden
toukokuussa Jeremias II:n dogmaattinen vastaus oli valmis.
Tama kirje ei ole yhté ystéavéllishenkinen kuin ensimméinen.
Patriarkka Jeremias II Kisittelee kirjeessdan kuutta uskon
paiikohtaa, joissa ortodoksinen uskonnékemys eroaa luteri-
laisesta. Nami kohdat ovat seuraavat: (1) Pyhin Hengen
lahteminen, (2) vapaa tahto, (3) vanhurskautuminen ja hyvat
tyot, (4) sakramentit, (5) pyhien kunnioittaminen ja (6)
luostarielama.3¢

Edellimainittujen kohtien ohella patriarkka Jeremias 1I
vakavasti varoitti luterilaisia tekemésta vakivaltaa uskontun-
nustukselle ja seitsemin ekumeenisen synodin paitoksille.
Hin varoittaa heiti joutumasta anateeman ja ekskommuni-
kaation alaiseksi.

Marraskuun kahdentenakymmenentend yhdeksidntena
34 Tsirpanlis, emt. s. 12.

35 sama.
36 Maloney, emt. §s. 103—104; Tsirpanlis, emt. s. 12.
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paivana 1579 patriarkka Jeremias II syrjaytettiin ja pyhi Sy-
nodi asetti Metrofanes III:n ekumeeniseksi patriarkaksi. Ta-
hén tapahtumaan vaikutti varakkaan Mikael Kantakyzenok-
sen vehkeily. Kansan kunnioittaman patriarkka Jeremias II:n
syrjaytti ndin Metrofanes III, joka oli varakkaiden kauppiai-
den ja tilanomistajien suosiossa. Turkin viranomaiset suhtau-
tuivat myonteisesti tillaiseen vehkeilvyn. Metrofanes III:n
kuoltua elokuussa 1580 Jeremias II palasi jilleen ekumeeni-
seksi patriarkaksi.3” Talld valin Tibingenin luterilaiset teolo-
git olivat valmistaneet Kiireisesti vaszineen Jeremias II:n kirjee-
seen. Tama kirje oli paivitty kesdkuun kahdentenakymmenen-
tené neljantend paivana 1580 ja sitd olivat olleet valmistamassa
Andreae, Crusius, Gerlach ja Osiander.’® Tamin kirjeen sivy
oli ystdvillinen. Luterilaiset pyrkivit selittimiin, etti
eroavat mielipiteet johtuivat terminologiasta ja erilaisesta
jumalanpalvelusperinnekidytannostd. Mutta luterilaiset teo-
logit joutuivat odottamaan patriarkka Jeremias II:n vastinet-
ta, kunnes hin oli jilleen palannut patriarkan tehtiviin. Pat-
riarkka Jeremias II:n kolmas ja viimeinen vastine luterilaisille
on paivitty kesdakuun kuudentena péivana 1591.3° Siind hén
toistaa lyhyin kisittein ortodoksisen uskon selityksen, jonka
hén oli jo aikaisemmissa kirjeissdsin ilmaissut. Tidméi Kirje
kohdistui erityisesti luterilaisten Filioquen kayttéi vastaan,
Jjota kayttod he olivat perustelleet léntisilli isillé, erityisesti
Augustinuksella.*? Tassa vastineessa patriarkka Jeremias I1
toteaa vasyneensa toistamaan itseddn ja pyytai, etteivit lute-
rilaiset 1ahettdisi hianelle enai opillisia kirjoituksia. Jos hei-
dan taytyy kirjoittaa, niin heidén tuli kirjoittaa ystavyydessa.
Patriarkka Jeremias II kirjoittaa: »Me pyydimme teiti sen
vuoksi, ettette endi vaivaa meitd, ettekd kirjoita meille uu-
destaan samoista aiheista, koska te kaytatte kirkon teologeja
toisinaan oikein ja toisinaan vairin ja te tietoisesti turmelette

37 Zachariades. emt. s. 44.
38 Runciman, emt. s. 255.
39 Zachariades. emt. s. 45.
40 Tsirpanlis, emt. s. 20.
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heidin opetuksensa. Ja kun te ylpeydessinne kunnioittaak-
senne heit sanoillanne loukkaatte heiti teoillanne ja todistat-
te heidin argumenttinsa hy6dyttomiksi ja merkityksettomik-
si. Senvuoksi, niin kauan kuin on kysymys meistd, me pyy-
dimme, etti te piditte meidit vapaina ongelmistanne. Mutta
jos te edelleenkin haluatte pitda yhteyttid meihin, 4lkai enda
viitatko dogmaan vaan ainoastaan ystavyyteenne, jos teidin
taytyy. Voikaa hyvin!»4!

Jilleen kerran luterilaiset kieltdytyiviat suhtautumasta va-
kavasti patriarkka Jeremias Il:een. He lahettivit uuden Kkir-
jeen toistaen samat kohdat, tosin eivat yhtd laajasti kuin
aikaisemmin. He viittasivat siihen, ettd ndiden kahden kirkon
erot johtuvat erilaisesta terminologiasta. Mutta patriarkka
Jeremias II kieltaytyi vastaamasta. Nain paittyivit kuuden-
nentoista vuosisadan pyrkimykset rakentaa ja luoda ykseytta
luterilaisuuden ja ortodoksian valilla.

Rooma oli huojentunut nihdesséin, miten teologinen kes-
kustelu muodostui hedelmattomiksi. Lannen kirkko oli néi-
den keskustelujen aikana tehnyt kaikkensa vahingoittaak-
seen neuvotteluja. Vatikaanin huojentunut mieliala ilmenee
Stanislav Sokolowskin kisikirjoituksessa (Censura Orientalis
Ecclesiae, 1582), jossa todetaan, etti ekumeeninen patriar-
kaatti hylkési luterilaisuuden hereettiseni.4? Patriarkka Je-
remias II:n ystévillinen suhde roomalaiskatoliseen kirkkoon,
joka paljossa salattiin luterilaisilta, ilmeni Nonan piispan ja
paavin legaatin Pietari Cedulinin vieraillessa Konstantinopo-
lin patariarkaatissa maaliskuussa 1580. Rooman kirkko pyrki
kaikin tavoin estimaan luterilaisuuden levidmisen sekd alis-
tamaan ortodoksisen Kirkon valtansa alle. Tiassd yhteydessa

41 Karmiris, I.N., Ta dogmatika kai symbolika mnemeia tes orthodoxou Katholikes
ekklesias, Ateena 1953 osa II, s. 489.

41§, Sokolowski, Censura Orientalis Ecclesia-Deprincipiis nostri seculi
haereticorum dogmatibus- Hieremiae Constantinopolitani Patriarchae juridii &
mutuae communionis caussa, ab Orthodoxae adversariis, non ita pridem oblatis.
Ab eodem Patriarcha Constantinopolitano ad Germanos Grace conscripta — a
Stanislao Socolovio conversa, Cracow, 1582.
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on syytd muistaa, ettd patriarkka Metrofanes III erotettiin
1572, koska hinella epailtiin olleen liian ldheiset suhteet
Rooman kirkkoon. Toisaalta ndyttid myos ilmeiseltd, etti
patriarkka Jeremias II halusi pitdd hyvit vilit paaviin saa-
dakseen sotilaallista apua turkkilaisia vastaan. Rooman kirk-
ko oli lahettinyt edustajiaan jo 1575 vastustamaan luterilaista
vaikutusta patriarkaatissa.*? Ja kuten olemme todenneet,
paavin legaatti Pietari Cedulini vieraili Istanbulissa 1580.

NEUVOTTELUJEN HISTORIALLINEN JA
EKUMEENINEN MERKITYS

Télla varhaisella ekumeenisella kirjeenvaihdolla Konstanti-
nopolin patriarkan ja Saksan luterilaisten teologien vililli ei
ollut kdytinndn seuraamuksia. Neuvottelujen alkuvaiheessa
ilmeni suurempaa avoimuutta ja vakavuutta kuin neuvottelu-
jen jatkuessa. Ystivéllisten mielipiteiden vaihdon ortodoksi-
sen Kirkon ja kasvavan luterilaisuuden valilld voi tulkita
my0s pyrkimykseksi syvempdén yhteisen opillisen perustan
etsimisessi. Tutkiessamme néitd teologisia keskusteluja
meidén tiytyy pitdd mielessi, ettd reformaation ensimméiset
teologit (Melanchton ja kuudennentoista vuosisadan Tiibin-
genin teologit) samoinkuin ensimmadiset puolalaiset protes-
tantit olivat paljon vanhoillisempia kirkkoa koskeneissa ni-
kokohdissaan ja niin he olivat valmiimpia ymmaértimain or-
todoksisuutta. TAma ei ilmene vain patriarkka Jeremias II:n
ja Tiibingenin luterilaisten teologien kirjeenvaihdosta, vaan
jo aikaisemmin niissa Kirjeissd, joita Melanchton ja Puolan
protestantit olivat ldhettineet patriarkka Joasaf II:lle.44
Tama kirjeenvaihto Konstantinopolin ekumeenisen patri-
arkaatin ja Saksan protestanttisten teologien vililld ei ole

43 Tsirpanlis, emt. s. 14.
*4 Vrt. F. Lieb, Orthodoxie und Protestantismus, Orient und Occident I, (1929). s.
8—.
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merkinnyt, kuten 20. vuosisadan historia on sen osoittanut,
teologisten keskustelujen loppumista. 16. vuosisadan keskus-
teluja vaikeutti lintisen kristikunnan pirstoutuneisuus, teolo-
giseen kieleen liittyneet ongelmat seki vastakkaisen osapuo-
len jumalanpalvelusperinteen vihiinen tunteminen. Niin-
ikain poliittiset tekijat vaikuttivat teologisiin keskusteluihin.
Tille aikakaudelle oli myos ominaista painottaa yhdistiavien
nakokohtien sijaan ehki liiankin voimallisesti erottavia teki-
jOita.

Téalla vuosisadalla kdydyt opilliset teologiset keskustelut
ortodoksien ja protestanttien kesken ovat tapahtuneet ulkoi-
sesti paljon vapaammissa olosuhteissa. Ortodoksisen Kirkon
kannalta herittdd kuitenkin Konstantinopolin ekumeenisen
patriarkan Jeremias II:n pyhin Raamatun tekstien, pyhien
kirkkoisien ajatusten sekd ennenkaikkea ekumeenisten sy-
nodien dogmaattisten ja kanonisten paétosten tuntemus yha
kunnioitusta. :

Naiitten ekumeenisten yhteyksien kohdalla on my6s muis-
tettava se, ettd luterilaisten puolella vaikutti Filip Me-
lanchton, joka tunnettiin patristisen teologian tuntijana ja
erinomaisena Kreikan kielen taitajana, joka nidyttai suuresti
kunnioittaneen Kirkon patristista traditiota. Vuosisatamme
merkittdvimpiin patristikkoihin lukeutuva professori Georges
Florovski Kkirjoittaakin: »Kaikki opilliset kiistakysymykset,
jotka jakavat idan ortodoksisen Kirkon ja linnen ei-rooma-
laiset kirkot, tulisi ottaa uudestaan kisiteltdviksi varhaisen
Kirkon patristisen tradition nakokulmasta.»4>

45 Georges Florovsky, emt. s. 155.
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Jarmo Hakkarainen: Augsburg and Constantinople; The historical and
Ecumenical Significance of the Theological Correspondence
between Patriarch Jeremiah 1I and the German Lutherans in
1573-1581

The contacts of the Ecumenical Patriarchate with the German Lutherans were
begun during the tenure of Patriarch Jeremiah II. Sultan Suleiman II, attempting to
establish diplomatic and commercial relations between his Empire and the West,
urged to the Patriarch to create friendly relations with the Lutherans. The Sultan
hoped, thereby, to find allies among the German Protestant princes in his struggle
against the Roman Catholic Habsburg Emperor. After the first contac:s, however,
the Ecumenical Patriarchate was very reluctait to start any serious theological
dialogue. The Lutherans, on the other hand, were most anxious to carry on the
discussions.

Altogether Patriarch Jeremiah II wroze three l=tters in answer to questions put by
the Lutherans concerning their Augsburg Confession. In this first reply the Patriarch
discussed all 21 articles of that Confession, indicating both his agreement and
disagreement. Although he agreed with the Lutherans that the Nicence Creed is the
basis of the true faith, he immendiately stressed that the Creed must be accepted in
its correct and original form, that is, without the jiliogite. The Patriarch seemed to be
most astonished at the last articles of the Confession which rejected the veneration
of the Saints, fasting, and monasticism. Nevertheless, the general tone of the letter
was very polite and friendly despite the numerous disagreemer:ts.

In his second letzer the Patriarch dealt with the six main points where the
Orthodox faith seems to differ most from the Lutheran Confession. These are 1) the
procession of the Holy Spirit, 2) Free Will, 3} Justification and Good Works, 4)
Sacraments, 5) Veneration of the Saints, znd 6) Monasticism. The Patriarch stressed
the importance of remaining faithful to the decisions of the seven Ecumenical
Councils, violation of which makes one subject to excommunication.

In their reply the Lutheran theologians tendzd to consider these differences as
largely terminological and due in part to differing liturgical traditions. These
differing liturgical traditions, they argued, should nct be considered as reflecting a
different faith.

In his third and last letter Patriarch Jeremiah II repeats the main points of his
former letters, with special emphasis on the unacceptability of the filiogue. He
refutes the Augustinian arguments chosen of the Lutherans. But the continuing
correspondence seemed to the Patriarch -0 be rather sterile, and he concluded with
the wish that the Lutherans write no more about doctrinal matters, and do not
bother the Ecumenical Patriarch with their problems. The next letter to the Patriarch
by the Lutherans remained unanswered.

The twentieth century has brought a new dialogue between the Orthodox and
Lutheran Churches. The corresponderce of the 16tk century has to be studied in a
new light. Both Jeremiah II and Melancthon were well acquainted with the patristic
tradition. The doctrinal controversies dividing East and West, therefore, should be
studied anew from the patristic tradition of the Early Church.
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Viktor Railas

MAAILMANKATSOMUKSELLINEN OPETUS
LUKION KURSSIMUOTOISESSA ORTODOKSISESSA
USKONTOKASVATUKSESSA

1. TAVOITTEET

Kurssimuotoinen lukio alkoi valtakunnallisesti toimintansa
lukuvuonna 1982—83. Sen kehityksen suunnan viitoitti Luki-
on opetussuunnitelmakomitean mietintd, joka ilmestyi vuon-
na 1977 (komiteamietintd 1977:2). Eri oppiaineiden lukion
kurssimuotoiset oppiméirit ja oppiméirisuunnitelmat kou-
luhallitus vahvisti lopullisesti vuonna 1981.

Uuden lukion ortodoksisen uskontokasvatuksen, kuten
muidenkin oppiaineiden, tavoitteiden lihtokohtana ovat lu-
kio-opintojen yleistavoitteet. Niiden mukaan lukio-opintojen
peruspaimadrani on »monipuolisesti kehittidi oppilaiden ko-
ko persoonallisuutta ja ottaa huomioon tiedollinen, emotio-
naalinen ja toiminnallinen kasvatusalue».

Toisilleen liheisistd oppiaineista on Lukion opetussuunni-
telmakomitean mietinndssi muodostettu sisiltoalueita. Us-
konto kuuluu humanistiseen ja yhteiskunnalliseen sisdlté-
alueeseen yhdessi filosofian, historian ja yhteiskuntaopin
kanssa. Ndiden aineiden tulee perehdyttiii oppilaat inhimilli-
sen Kkulttuurin moninaisuuteen. Uskontokasvatuksen tehti-
viksi mainittu komiteamietintd on asettanut mm. virikkeiden
antamisen oppilaille eliminkatsomuksen muodostamiseksi.
Eldmén- ja maailmankatsomuksen tirkeytta komiteamietinto
korostaa useissakin eri yhteyksissa. (KM 1977:2, s. 82—89,
103—-106.)

Lukio-opetuksen yleistavoitteista ja humanistisen ja yh-
teiskunnallisen siséltGalueen tavoitteista on johdettu orto-
doksisen uskontokasvatuksen tavoitteet. Uskonnon yleista-
voitteissa asetetaan paimaariksi virikkeiden antaminen oppi-

4 Ortodoksia
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laiden tiedolliselle, maailmankatsomukselliselle seki eettisel-
le ja sosiaaliselle kypsymiselle.

Tunnustuksellisen ortodoksisen opetuksen tavoitteena on
perehdyttiid oppilaat ortodoksiseen kulttuuriperinteeseen,
antaa virikkeitd heidin uskonelaménsa ja kirkollisuutensa
kehittymiselle seki nikemyksid avartavan ekumeenisen vuo-
rovaikutuksen muodostumiselle.

Naista ortodoksisen uskonnon yleistavoitteista on johdettu
yksityiskohtaisemmat osatavoitteet. Téssd yhteydessa kiin-
nitetdin huomiota vain asennekasvatuksen tavoitteisiin.

Asennekasvatuksen tavoitteina on virikkeiden antaminen
maailmankatsomuksen muodostumiselle, asiallinen asennoi-
tuminen eliminkatsomuksellisiin kysymyksiin ja oppilasta
itsedin sekd koko ihmiskuntaa koskevien perimméisten ky-
symysten persoonallinen arviointi. Namé asiat on johdettu
lukion yleistavoitteista sekd humanistisen ja yhteiskunnalli-
sen sisdltdalueen tavoitteista. (Lukion oppimdidrd 1981,
ort.usk.)

Lukio-opetuksen tavoitehierarkia:

Oppilaan koko
persoonallisuus

\

Humanistinen ja yh- \ Kulttuurin moninaisuus

teiskunnallinen si-

saltbalue
Oppiaine: ort. Tietoa ort. kulttuuris-
uskonto / } \ ta sekd virikkeitd op-
pilaiden uskonelémille
/ \ jakirkollisuudelle
Kurssit: ' \
(5 kpl)

Tiedot Asenteet Toiminta
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2. LUKION MAAILMANKATSOMUKSELLINEN
OPETUS

Tassa esityksessd keskitytidin tarkastelemaan maailmankat-
somuksellista opetusta, joka mainitaan ortodoksisen asenne-
kasvatuksen tavoitteissa (ks. edelld). Maailmankatsomuksel-
linen opetus on Lukion opetussuunnitelmakomitean mietin-
ndén mukaan erityisesti uskonnonopetuksen tehtiva.

Mitd maailmankatsomuksella tarkoitetaan? Maailmankat-
somus on mainitun komiteamietinnén mukaan tietokokonai-
suuksia tai nikemys, joka syntyy niiden pohjalta. Irralliset
tosiasiat tai sirpaletiedot eivat muodosta maailmankatsomus-
ta. Toistettakoon vield komiteamietinnon lause lukio-opin-
noista: »Perustellun maailmankatsomuksen muodostamista
voidaan pitda lukio-opintojen keskeiseni tiedollisena tavoit-
teena» (s. 86—87). Uskoessaan maailmankatsomuksellisen
opetuksen uskontokasvatuksen tehtdviksi Lukion opetus-
suunnitelmakomitean mietintd tekee tdstd koulun opetusta
integroivan oppiaineen. Tami on uusi, vaativa ja haastava
tehtava uskonnonopetukselle.

Maailmankatsomus on kuitenkin hyvin moniulotteinen ki-
site. Uskonnonopetuksessa on sen asemasta totuttu kaytti-
madn muita ilmaisuja. Esimerkiksi Peruskoulun opetussuun-
nitelmakomitean mietinnGssd I puhutaan tissi yhteydessi
kristillisen julistuksen ydinajatuksista tai uskonelimisti
(s. 43). On my®0s totuttu kayttiméain kisitetti uskonnollinen
vakaumus. Tdméan vuoksi esityksessd tarkastellaan lihem-
min:

— mitd maailmankatsomuksella tarkoitetaan,

— ortodoksista/kristillisti maailmankatsomusta verrattuna

muihin maailmankatsomuksiin,

— ortodoksisen uskonnon oppiméiria maailmankatsomuk-

sen kannalta

— oppilaiden kypsyyttd omaksua maailmankatsomukselli-
sia virikkeita.
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3. MITA ON MAAILMANKATSOMUS?

Maailmankatsomus on kokonaisndkemys maailman ja ihmis-
eldimdn luonteesta ja tarkoituksesta. Se on tapa nidhdi maa-
ilma. Filosofisesti maailmankatsomus on kokonaiskésitys to-
dellisuuden olemuksesta ja arvosta. Maailmankatsomukselle
hyvin liheisid kasitteitd ovat elaménkatsomus ja ihmiskasi-
tys. Elimén- ja maailmankatsomusta kdytetian usein syno-
nyymeina.

Yksittaisten tieteiden (esimerkiksi fysiikka, matematiikka,
biologia, psykologia) kisitykset eivat vield voi muodostaa
maailmankatsomusta. Kokonaisvaltaisesti voidaan kylla pu-
hua tieteellisestd maailmankatsomuksesta. Tama tarkoittaa
usein my0Os luonnontieteellistd maailmankatsomusta. Yksit-
taisen tieteen piirissa ei synny vield arvomaailmaa, joka aina
sisaltyy maailman- ja eliminkatsomukseen. Tieteelliset kasi-
tykset antavat kylld aineksia maailmankatsomuksen muodos-
tumiselle (Takala 1976, s. 4). Lukion formaalisen tiedollisen
kasvatuksen tavoitteena onkin perustellun maailmankatso-
muksen muodostuminen (s. 86).

Maailmankatsomuksen asemesta puhutaan usein aatteista
ja aatejarjestelmistd. Politiikassa kidytetddn ideologiasanaa:
mm. porvarillinen, sosialistinen ja marxilainen ideologia eli
maailmankatsomus.

Maailmankatsomus voi olla my0s uskonnollinen. Tassa
esityksessi uskonnollinen maailmankatsomus tarkoittaa aina
kristillistd. Kristillisen maallmankatsomuksen perustana on
ensi sijassa Raamatun ilmoitus, mutta se kiyttia hyviakseen
myds eri tieteiden hankkimaa tietoa maailmasta ja ihmisesti.
Maailmankatsomuksena uskonto tuo Kkaikkiin asioihin
syvyysulottuvuutta. Siksi uskonnonopetuksen tulisi auttaa
oppilaita nikemain ihmiseEiman kysymyksissd uskonnolli-
nen ja eettinen ulottuvuus ja tiltd pohjalta kisitelld nuorten
ongelmia terapeuttisesti ja sielunhoidollisesti (Tamminen
1982, 2. 109-110).

Eliméin- ja maailmankatsomuksen avulla ihminen selvittia
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elaman tarkoitusta ja padmairai. Maailmankatsomus auttaa
hintd 16ytiméain vastauksia eksistentiaalisiin eli olemassa-
oloa koskeviin kysymyksiin.

Voidaan esittii erilaisia nikemyksié siitd, mikd on maail-
mankatsomuksen perustavin osa. Maailmankatsomus muo-
dostuu kuitenkin suurelta osalta tietoaineksesta, uskostalus-
komuksista seka arvoista ja normeista. Naiden rakenneaines-
ten avulla ihminen muodostaa oman kisityksensi ihmisesti,
yhteiskunnasta ja muusta luonnosta. (Hirsjarvi 1977, s.
46—47; Wilenius 1981, s. 17—19.).

Maailmankatsomuksen rakenneainekset:

Tietoaines il — ihmistd tuloksena koko-
Uskc!uskomukset} -Lo ka } — yhteiskuntaa } naisuus = maail-
Arvot ja normit askeyat — muuta luontoa mankatsomus.

(Hirsjirvi 1977, s. 47.)

Maailmankatsomuksensa tietoainekseksi yksild voi hyvik-
syé esimerkiksi vain empiirisen tiedon ihmisesti, yhteiskun-
nasta ja muusta luonnosta. Niin menettelee luonnontieteelli-
sen ja materialistisen maailmankatsomuksen omaava. Idea-
listin mielesté taas aatteet ovat luovia historiallisia voimia, ja
aatteista ihminen 16ytda elimilleen tarkoituksen. Suurten
ajattelijoiden aatteet muokkaavat idealistin maailmankatso-
musta. Uskonnolliseen/kristilliseen maailmankatsomukseen
siséltyy Raamatun antamaa tietoa ihmisesti ja lnomakunnas-
ta. Se ei ole empiirisesti vaan sisdisesti kokemusperiisti
tietoa.

Uskostaluskomuksista saadaan vastauksia elimintarkoi-
tusta, asioiden tirkeysjérjestysti ja niiden perusteita koske-
viin kysymyksiin. Thmiselli on muitakin kuin uskonnollisen
uskon kohteita. Han uskoo esimerkiksi taloudellisiin ja yh-
teiskunnallisiin jérjestelmiin, demokratiaan tai tieteen mah-
dollisuuksiin selvittdd ihmiselimin ongelmat ja elimén tar-
koitus.

Tiedon ja uskon aineksiin liittyvit vield arvot ja normit.
Arvot ovat asioita, jotka koetaan hyviksi ja hyddyllisiksi.
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Kristillisid perusarvoja ovat esimerkiksi Jumalan tahdon
tiyttiminen, tai elimin suojeleminen, joista voidaan johtaa
vilinearvoja, kuten rakkaus, rauha, oikeudenmukaisuus, to-
tuudellisuus jne. Normit ohjaavat thmisen kiyttadytymisti tie-
tyissd tilanteissa. Maailmankatsomuksesta ovat siis johdet-
tavissa ihmisen toimintaa ohjaavat ja motivoivat arvot ja
normit, joten maailmankatsomuksella on yhtevtensi eettisiin
ja moraalisiin kKysymyksiin.

On kuitenkin korostettava, ettei maailmankatsomuksen
rakenneaineksia voida erottaa toisistaan eiki vetii rajaa sii-
hen, missi tiedon osuus paittyy ja uskon/uskomusten osuus
alkaa, tai mika on arvojen suhde niihin kumpaankin. MyGs-
kdan yksilon suhtautuminen eldminympéaristoonsi ei ole
staattista: suhtautuminen ihmisiin, yhteiskuntaan ja muuhun
luontoon muuttuu. Ne ovat yksi kokonaisuus ihmisen koke-
musmaailmassa.

Suomalaisessa moniarvoisessa yhteiskunnassa on suuri
joukko erilaisia maailmankatsomuksia ja aatejarjestelmii.
Tamin vuoksi ei koulullakaan nykyain ole yhteistd kokoavaa
kasvatustavoitetta. Suomi on joutunut keskeisten arvojen
osalta kaoottiseen tilaan (Allardt, 1976, s. 180). Tuskin kenel-
lakaan yksilolla on vain yksi pelkistetty maailmankatsomus
elamii ja toimintaa motivoimassa. Jokin niisti on kuitenkin
aina hallitsevassa asemassa. Uskontokasvatus joutuu siten
arvioimaan erilaisia aatejarjestelmii. Taman vuoksi tarkaste-
lemme seuraavassa Kristillistd (lahinnd ortodoksista) maail-
mankatsomusta ja sen kannalta muita merkittavid maailman-
katsomuksia: humanismia, positivismia ja marxilaisuutta.

4. ERIILAISIA MAAILMANKATSOMUKSIA
4.1. Ortodoksinenl/kristillinen maailmankatsomus

Eri kirkkojen edustamilla maailmankatsomuksilla on omat
vivahteensa, jotka perustuvat erilaisiin dogmaattisiin ja tradi-
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tioon liittyviin ndkemyksiin. Niissid on kuitenkin niin paljon
yhteistd, ettd voidaan puhua erityisestd Kristillisestd maail-
mankatsomuksesta erotuksena muista vastaavista maail-
mankatsomuksista.

Ortodoksisen maailmankatsomuksellisen tiedon lihteini
ovat Raamattu ja traditio. Traditio ei ole konservatiivista
vanhan sailyttimisti, vaan jatkuvaa todellisuutta: » Traditio
on Pyhidn Hengen elimaa kirkossa» (Vladimir Lossky, Tei-
nonen 1971, s. 30).

Ortodoksinen maailmankatsomus on jumalakeskeinen eli
theosentrinen: Jumala on luonut maailman tyhjasti. Siksi
kisitys aineen ikuisuudesta ei ole ortodoksisen opin mukai-
nen. Luomakunta ei ole olemassa itsenidisens, vaan Jumalan
kaitselmuksen varassa. Jumala on antanut sille myés olemi-
sen tarkoituksen ja padméadrin. Ennen nikyvidi maailmaa
Jumala loi ndkymittoméan, johon Kkuuluvat enkelit, jotka
»palvelevat Jumalaa meidan pelastukseksemme». Langen-
neet enkelit ovat demoneja, jotka ovat turmion palvelukses-
sa. Paha ei ole Jumalan luoma.

Maailmankatsomuksen yhtenéd osana on ihmiskisitys. Or-
todoksisen ihmiskésityksen mukaan Jumala loi ihmisen ku-
vakseen ja kaltaisekseen (1. Moos. 1:26). Syntiinlankeemuk-
sessa Jumalan kuva ihmisessi ei turmeltunut tiydellisesti.
Koska ihminen on Jumalan kuva eli ikoni, on jokainen ihmi-
nen, vieldpa kaikkein syntisinkin, dfirettdmén arvokas Juma-
lan edessd. »Kun niette veljenne, niette Jumalan», sanoo
Klemens Aleksandrialainen (k. 215). Kun pappi jumalanpal-
veluksessa suitsuttaa kirkkokansaan piin, hin kunnioittaa
Jjokaisessa ihmisessd olevaa Jumalan kuvaa. Vakavasti otet-
tuna timé nikemys ihmisesti antaa eettisen motivaation toi-
minnalle niin yksityisissi ihmissuhteissa kuin yhteiskunnalli-
sesti. Sen tulisi vaikuttaa koko ihmiskunnankin keskindisissi
suhteissa. (Nissiotis 1968, s. 35—52; Teinonen 1971, s.
36—39; Metropoliitta Johannes 1979, s. 14—15).

Liséksi ortodoksista maailmankatsomusta hallitsee selvis-
ti kristologia eli oppi Kristuksesta. Inkarnaationsa eli lihaksi-
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tulonsa kautta Jeesus uudisti syntiin langenneen ihmisluon-
non. Athanasios Suuri (k. 373) sanoo Jeesuksesta: » Hén tuli
ihmiseksi, etti ihminen jumaloituisi» . Opettajana Jeesus esit-
ti korkeimmaksi eettiseksi arvoksi rakkauden Jumalaan ja
lahimmaisiin. Tyypillistid Jeesuksen etiikan ehdottomuudelle
on kostamiskielto ja vihollisrakkaus (Matt. 5:38—42 ja
43—48.) Lisiksi hiin opetti laskelmoimatonta alttiutta hyviin
tekoihin, koska Jumalakin on tuhlaileva anteeksiantavaisuu-
dessaan.

Kristuksen risti on ortodoksisen nikemyksen mukaan
»eldviksi tekevar». Se on voiton merkki. Kristuksen ylosnou-
semus on ihmisten ylosnousemuksen alku. Kristitylle haa-
mottid siis timin elimin takana toinen ulottuvuus. Tama
iankaikkisuusperspektiivi puuttuu luonnontieteelliselti maa-
ilmankatsomukselta. Kristuksen risti ja ylésnousemus, kuo-
lema ja elimia kuuluvat yhteen. Tahdn pohjautuu valoisa
ortodoksinen maailmankatsomus. (Karmiris 1959, s. 64—8S;
Teinonen 1971, s. 41.)

Kristillisen maailmankatsomuksen mukaan ihminen on
luomakunnan kruunu. Jumala luovutti hinelle maan viljelta-
viksi ja kaski hallita luontoa (1. Moos. 2:15; 1:28). Nyt ihmi-
nen on syyllistynyt luonnon ryostimiseen, siksi maailman
ekosysteemi on vaarassa jirkkya. Kehittiminsa teknologian
avulla ihminen on pystynyt yha tehokkaammin kayttimian
hyviikseen luonnon varoja materiaalisen elintasonsa kohot-
tamiseksi, mutta samalla elamén edellytykset ovat vaarantu-
neet.

Kristillisyyttd — lihinna Iintistd, protestanttista — on syy-
tetty siitd, ettd sen opetuksen mukaan ihminen on luomakun-
nan valtias. On viitetty, ettd kristillinen opetus on luonut
historian kuluessa sen henkisen ilmapiirin, joka on johtanut
ihmisen nykyiseen epiterveeseen asenteeseen luontoa koh-
taan. (von Wright 1981, s. 179—-191.)

Kuitenkin kristillisen opetuksen mukaan luonnon ja ihmi-
sen suhteen tulee olla sopusointuinen. Mutta siti mukaa kun
ihmisen vaikutus luontoon on kasvanut, on hinessi herdnnyt
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itseriittoisuuden tunne. Jéljelle on jasinyt kaikista uskonnolli-
sista ja moraalisista siteisti vapaa tahto eldi kokonaan ihmi-
sen omilla ehdoilla. Jumalakeskeinen maailmankésitys on
muuttunut toisella tavalla ihmiskeskeisemméksi kuin Kristin-
usko opettaa. Vapauden korostuksen vastakohtana kristilli-
seen elimidnkatsomukseen kuuluu askeettinen asenne. Kun
oppilaille opetetaan Kristittyni olemista ja kriittistd yhteis-
kunnan arvioimista, samalla korostetaan myds omakohtaista
uhrausta ja kilvoitusta, jotka mainitaan Lukion ortodoksisen
uskonnon oppiméirin tavoitteissa.

4.2. Humanistinen maailmankatsomus

Humanismi on laaja-alainen kisite ja sisidltid monenlaisia
vivahteita ja suuntauksia. Se tulee sanasta humanitas joka
tarkoittaa ihmisen kasvattamista ihmiseni olemiseen.

Renessanssiajan humanistisen maailmankatsomuksen mu-
kaan luomakunnan keskipisteeni oli ihminen. Ihmisihan-
teena taas oli vapaa, elamasta nauttiva ja monipuolisesti ke-
hittynyt yksilo.

Nykyadn humanistisen nidkemyksen mukaan ihminen ke-
hittyy persoonallisuudeksi kulttuuriarvojen avulla. Niitd
edustavat varsinkin humanistiset aineet, kuten historia, us-
konto, kielet, ja kirjallisuus. Kulttuuritiedot eivét saa kuiten-
kaan jaada sirpaleiksi, vaan niistd on pyrittavia luomaan ko-
konaisuuksia, jotka palvelevat kdytantoa.

Humanismin eettisid arvoja ovat pyrkimys totuuteen ja
totuuden seuraaminen eliméssa. Totuus taas on johdettavis-
sa jarjen avulla tiedoista. Itsensi jalostaminen ja sivistiminen
on humanismin mukaan ihmisen moraalinen velvollisuus.
Ihmisen arvosisdllon ydin on henkistd laatua. Humanismin
mukaan teoreettiset ja dlylliset asiat muodostuvat eliméissa
keskeisiksi arvoiksi. (Peltonen 1979, s. 80—95; Wilenius
1981, s. 173-178.)

G. H. Wright pitdd humanismin tehtdvani ihmisen parhaan
puolustamista. Hén kaipaa taistelevaa humanismia. Huma-
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nismia on hinen mukaansa kaikki se, mikd on ihmiselle hy-
vaksi ja ihmisen parhaaksi. Poliittisen mahdin ja sosiaalisen
vaikutusvallan ainoana oikeutuksena on huolehtia ihmisen
parhaasta. Humanistin on omattava hiinen mukaansa kriitti-
nen asenne kaikkeen ympiristoon, mutta samalla on alistut-
tava johonkin jarjestykseen — myos oivallukseen, ettd jokai-
nen jarjestys on muuttuva ja riittiméaton. von Wright kiyttasa
ilmaisua »dynaaminen jarjestys», jonka hidn on lainannut
Goethelta. »Omasta puolestani» — Kirjoittaa von Wright —
»toivon, etti se, mitd olen sanonut humanismiksi elimain-
asenteena, jad eloon ihmishengen protestiliikkeens ja antaa
danensi kuulua kaikkialla, missd ihmisti vainotaan vakau-
mustensa tihden ja vallanpitajat kitkeytyvat vaaran tietoi-
suuden valepukuun.» (von Wright 1981, s. 168—172).

Lukio-opetuksen humanistisen ja yhteiskunnallisen
sisaltoalueen ja sithen kuuluvan uskontokasvatuksen tavoit-
teissa on kohtia, joissa on piirteitd humanistisesta maailman-
katsomuksesta. Sellaisia ovat mm. pyrkimys kokonaistietoi-
hin, suvaitsevuus ja jatkuva yhteiskunnan ja kulttuurin kriit-
tinen tarkastelu.

Kristillinenkin maailmankatsomus edellyttaa Kriittistd asi-
oihin suhtautumista, mutta kriittinen asenne lihtee kristin-
uskon profeetallisesta julistuksesta ja Jumalan ilmoituksesta.
Humanistinen kritiikki pohjautuu puhtaasti ihmisjirjen te-
kemiin paitelmiin. Humanismille velvollisuus on arvo sinan-
sa. Kristillisyys eldmédnasenteena on jumalakeskeisti ja eetti-
Syys saa motivaationsa jumalasuhteesta. Humanismi on sen
sijaan auktoriteeteisti vapaata ja sivistykseen pohjautuvaa
jalostumista.

Kristillisyydelld ja humanismilla on paljon yhteisti, mm.
ihmisen korkean arvon tunnustaminen ja ihmisoikeuksien
puolustaminen. Lopputulos saattaa olla monissa tapauksissa
sama, vaikka ldhtokohdat ovat erilaiset: kristillisyydessi on
perustana jumalasuhde, humanismissa ihminen itse. Kristilli-
syyden ja humanismin sukulaisuutta osoittaa puhe kristilli-
sestd humanismista.
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4.3. Positivistinen maailmankatsomus

Kuten on jo todettu, yhteiskunnassamme esiintyy runsaasti
erilaisia aatejirjestelmii ja maailmankatsomuksia. Aiheen
késittelyn kannalta on hyodyksi jakaa ne tiAssd vaiheessa
kahteen osaan: idealistisiin ja materialistisiin maailmankat-
somuksiin. Kristillinen ja humanistinen maailmankatsomus
ovat idealistisia: niissi aate, henki on hallitsevana ja maail-
maa muuttavana voimana. Idealismin vastakohta on materia-
listinen maailmankatsomus, jossa aine on kaiken olennaisen
perusta. Materialistisista maailmankatsomuksista Kkisitte-
lemme positivismia ja marxismia.

Nimitys positivismi viittaa realistiseen todellisuuskasityk-
seen: maailmankatsomus halutaan rakentaa ulkoisille ha-
vainnoille, positiivisille tosiasioille. Niita tosiasioita kuvaa-
vat ja selvittivéat 1ahinni luonnontieteet — siitd my0s nimitys
luonnontieteellinen maailmankatsomus tai tieteellinen maa-
ilmankatsomus. (Wilenius 1981, s. 40—41).

Positivismi syntyi viime vuosisadan puolivilissid samaan
aikaan luonnontieteiden esiinmarssin kanssa. Luottamus tie-
teen mahdollisuuksiin sai silloin suorastaan uskonnollisen
luonteen. Darwinismi vahvisti suuresti tuota uskoa. Nykyaian
positivismi on jakautunut moniin suuntauksiin. Hahmotte-
lemme niistd pelkistetyn nikemyksen, joka luonnehtii ny-
kyisen tieteellis-teknisen aikakauden ihmisen ajattelua ja
pyrkimyksii.

Positivismin mukaan ihminen on osa luontoa ilman eri-
koisasemaa ja metafyysisid ulottuvuuksia. Kasvatuksessa on
tirkeda perehtya eri tieteisiin, joihin yksilon kasvu ja yhteis-
kunnan kehitys perustuvat. Thmiselti puuttuvat myo6tiasyn-
tyiset ideat, kuten esim. omatunto ja jumalakisitys. Maail-
mankatsomuksellinen kehitys nihdidin sopeutumisena vallit-
sevaan yhteiskuntaan ja sen arvoihin. Thminen on luonnos-
taan hyvi, ja moraalisesti hin on neutraali. Pahuus johtuu
ulkonaisista tekijoistd. Kasvatuksen tavoitteena on luoda tie-
teelliseen ja demokraattiseen yhteiskuntaan hyvin sopeutuva,
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tehokas yksilo.

Positivismin usko ja luottamus kehitykseen on nihtivi
pyrkimyksend aineelliseen hyvinvointiin ja turvallisuuden li-
sidmiseen. Etiikkaa leimaa utilitarismi, hyétyajattelu ja rela-
tivismi eli ehdottomien ja muuttumattomien arvojen hylkia-
minen. Arvot nihdién vilineiksi, jotka palvelevat kehitysta.
(Peltonen 1979, s. 57—61.)

Tiede ja teknologia, jotka ohjailevat luonnonvaroja palve-
lemaan ihmisten tarpeita, pitavit kiynnissa »kehityksen pvo-
rad». Siksi niitd yleisesti arvostetaan. Tekniikan tuomat tuo-
tantotapojen muutokset luovat uusia kulutustottumuksia, ja
nima puolestaan synnyttavit uusia tarpeita, odotuksia ja
vaatimuksia. Televisio, tietokone ja mikroprosessori kerto-
vat siitd muuttavasta vaikutuksesta, joka tieteelld ja teknolo-
gialla on itse elimaidn. On syntyméssi teknologinen elimin-
tyyli ja kulttuurimuoto, joita arvostetaan positivismin hen-
gessa. (von Wright 1981, s. 179—182.)

4.4. Marxilaisuus

Marxilaisuus on ollut ehkid merkittivin timéan vuosisadan
maailmankatsomuksellisista virtauksista. (Wilenius 1981,
s. 97). Marxilaisuuden menestys on johtunut mm. sen pyrki
mysten yhtildisyydesti tyoliisten tavoitteiden kanssa seka
sen sopusoinnusta tieteellis-teknisen elamidnmuodon kanssa.
Jotain yhteyttd marxismiin on, etti koulujen opetussuunni-
telmiin on tullut mukaan vallankumouksen pohdinta — ennen
kaikkea sen luvallisuus kristillisen etiikan kannalta — eri
puolilla kristillistd maailmaa yli tunnustuksellisten rajojen.
Maailmankatsomukseltaan marxismi on materialistinen, ja
se on aina pyrkinyt esiintymain »tieteellisend maailmankat-
somuksena». Mm. von Wright on arvostellut marxismin »re-
peytymatonti maailmankatsomusta» ja marxilaista huma-
nismia ylipaitdin. Hinen mielestdin marxistisen maailman-
katsomuksen aukottomuus on enemmiin uskon asia kuin em-
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piirisiin tosiasioihin perustuva. (von Wright 1981, s.
128—147.)

Ihminen, yhteiskunta ja luonto muodostavat materialisti-
sen kokonaisuuden, jonka sdilyttimiseen marxilaisuus vait-
teittensi mukaan pyrkii. Thminen on siten osa historiassa,
luonnossa ja yhteiskunnassa tapahtuvaa kehitysprosessia.
Ihminen toteuttaa itsedan aineellisessa, esineellisessd maail-
massa. Moraali on saman dialektisen kehityksen alainen,
kuin muukin yhteiskunta. Tastd syystd ei ole absoluuttista
moraalia eiké totuuttakaan. Uskonto on marxilaisuuden mu-
kaan syntynyt kdyhien lohdutukseksi ja hivida koyhyyden
poistuessa. (Wilenius 1981, s. 97—100; Peltonen 1971, s.
61—-80.)

Kuten marxismin viite tyovaen olojen jatkuvasta kurjis-
tumisesta industrialismin laajetessa on osoittautunut paik-
kansa pitamattéméksi, samoin ennusteet uskonnon haviimi-
sestd ovat olleet ennenaikaisia. IThmisten turvautuminen
pelkkiin materialistisiin arvoihin on synnyttinyt maailmassa
uuden uskonnollisuuden ja mystiikan etsinnin. Kun uskonto
elai ja elpyy sosialistisissa maissa virallisesta hallituksen har-
joittamasta ateistisesta propagandasta ja uskovien syrjinnis-
ti huolimatta, on tami osoitus uskonnon kuulumisesta
ihmisolemukseen. Uskonto on yleisinhimillinen ilmio, silli ei
tunneta ainoatakaan kansaa nykyajassa tai historiassa, jolta
uskonto olisi kokonaan puuttunut. Uskonnollisen elamyksen
yksilollinen voima Kkuitenkin vaihtelee suuresti. Joillakin us-
konnollinen ’taipumus’ on kehittynyt vain niin heikosti méa-
rattyjen sosiaalisten olosuhteiden vuoksi, ettei se riiti saa-
maan aikaan uskonnollisia elimyksié eikd kayttadytymismuo-
toja (Ringgren—Stréom 1959, s. 8—9).

Kristillisen ja marxilaisen maailmankatsomuksen vélisia
suhteita ei ole mahdollisuus tidssd yhteydessi kisitella laa-
Jjemmin. Marxilaisuuden vaikutuksesta koulumaailmassa Pel-
tonen toteaa viitdskirjassaan, ettd 1970-luvulla koulu-uudis-
tuksia kisittelevissa komiteamietinndissa humanistisen (osit-
tain kristillisen) ihmiskésityksen tilalle tuli naturalistisesta
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(siis my0Os positivistisesta) ja marxilaisesta ihmiskisityksesta
periisin olevia piirteitd. (Esimerkiksi KM 1973:52 ja
1975:33.) Tamai ei ollut irrallinen ilmié, vaan samanaikaisesti
eri komiteamietinnOissd asetettiin kasvatustavoitteiksi kriit-
tinen, aktiivinen, luova ja tehokas yhteiskunnan jasen. Edel-
leen Peltonen viaittdd, etti kulttuurinen kasvatusniakemys
muuttui yhteiskunnalliseksi. Uskontokasvatuksen sijaan
alettiin puhua maailmankatsomuksellisesta kasvatuksesta.
Vield Peruskoulun opetussuunnitelmakomitean mietinnossa I
vuodelta 1970 uskontokasvatuksen tavoitteeksi mainittiin
edellytysten luominen persoonallisen uskoneldmén kehitti-
miselle (s. 43). Mutta myShemmin koulut nahtiin poliit-
tis-maailmankatsomuksellisen kamppailun vilineeksi. Kas-
vatustavoitteita, joihin Peltonen kiinnittd4 huomiota eri mie-
tinndissi, esiintyy myos vuonna 1977 ilmestyneessi Lukion
opetussuunnitelmakomitean mietinndssa.

Peltonen myontiaid, ettd kasvatusniakymissid 1970-luvulla
tapahtunut muutos johtuu ensisijaisesti taloudellisesta ja yh-
teiskunnallisesta muutoksesta, joka sattui yhteen koulu-
uudistussuunnitelmien kanssa, mutta viittda, etti myds
ideologisella ihmiskasityksen muutoksella on sithen oma vai-
kutuksensa. (Peltonen 1979, s. 130—134; 206—211.)

Peltosen johtopidatoksia on arvostellut mm. Koulunuudis-
tuskomitean (1971) puheenjohtaja Jaakko Itdld. Han huo-
mauttaa, etti viime vuosikymmenien ldnsieurooppalaisen
koulunuudistuspolitiikan tirkein suunnanniyttija on ollut
hyvinvointiajattelu, jota hin nimittdda OECD-ideologiaksi.
Nain Itald vastustaa Peltosen johtopaatosta, ettd 1970-luvun
koulunuudistusmietintjen taustalla vaikuttaisi suomalaisen
yhteiskunnan marxilaistuminen. (Kanava 1980/5 s. 308—309;
Paakkola 1981.) Ottamatta tassi kantaa voidaan vain todeta,
ettid lukion uskontokasvatus joutuu opettamaan Kkristillista
maailmankatsomusta ympéristossd, joka on voimakkaasti
orientoitunut taloudellisiin ja tieteellis-teknisiin tavoitteisiin
ja eliméan ihanteisiin.
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5. OPPIMAARAN TARKASTELUA
MAAILMANKATSOMUKSELLISESTA
NAKOKULMASTA

Lukion kurssimuotoiseen ortodoksisen uskonnon oppimii-
raédn kuuluu viisi kurssia. Tarkastelemme nyt niihin sisaltyvii
maailmankatsomuksellisia virikkeitd sekd sitd millaisia ai-
neksia niistd voi saada oppilasta itsedin, yhteiskuntaa ja ko-
ko ihmiskuntaa koskevien kysymysten persoonallista arvi-
ointia varten. (Lukion oppim&ard 1981, ort.usk.; Railas, Tar-
hurit 1981, s. 146—148.)

5.1 Ortodoksisen kirkon historia (1. kurssi) ja Ortodoksinen
kirkko suomalaisessa yhteiskunnassa (2. kurssi)

Nama Kurssit pyrkivat antamaan kokonaiskuvan ortodoksi-
sen kirkon vaiheista ja syventdmain oppilaille ortodoksisen
kirkon identiteettid ja silti pohjalta nousevaa maailmankat-
somuksellista nikemystid. Asennekasvatuksen kannalta mer-
kittdvid siséltGalueita ovat ne, jotka Kisitteleviit eri kirkko-
kuntien vilisid yhteyksid seki kristillisyyden erilaisia ilme-
nemismuotoja nykypaivin maailmassa ja suomalaisessa yh-
teiskunnassa. Perehtyminen ortodoksiseen kulttuuriin kirk-
kohistorian avulla avartaa oppilaiden henkisti nikopiirii.

5.2. Raamattutieto (3. kurssi)

Raamattutieto on uusi oppiaine lukion ortodoksisessa uskon-
tokasvatuksessa. Oppilaat ovat perehtyneet ala-asteella
Vanhan ja Uuden testamentin kertomuksiin ja saaneet lisdi
raamattutietoa peruskoulun ylaasteella. Lukion kurssi pyrkii
antamaan Kkokonaiskuvan Raamatusta eksegeettisen tutki-
muksen pohjalta.

Raamatun tarkastelu ei kuitenkaan saa jaidi kognitiivisek-
si eli tietopuoliseksi ja rationaaliseksi eksegetiikaksi, silléi
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tillainen opetus ikdvystyttia oppilaat (Rantala 1979, s. 56).
»Raamatun sanoja ei ole kirjoitettu meille vain ymmérretta-
vaksi, vaan myos elettiviksi» (pyhd Hesykios). Raamattu
tulisi oppia nikemédan Jumalan ja lukijan véliseksi dialogiksi.
Téten raamattutieto tarjoaa mahdollisuuden kisitelld kysy-
myksid, jotka ovat ldheisid lukiolaisille. Jo erait tuntiaiheet
viittaavat tillaisiin aihepiireihin, koska ne lihtevit oppilaita
askarruttavasta maailman ja eliman synnyn ongelmasta,
psalmien ihmiskuvasta ja etenevit vuorisaarnan ja Paavalin
kirjeiden eettisiin opetuksiin ja Ilmestyskirjan apokalyptisiin
néakyihin. Oppilaita tulisi auttaa ymmartimain myos Raama-
tun tutkistelun rukouksellinen sisilto.

Raamattukurssin yhteni tavoitteena on vield opettaa ym-
martimain Raamatun asema jumalanpalveluksissa, silld
Raamattu eldi todellisesti liturgiassa ja rukouksissa. Juma-
lanpalvelusveisut ovat suurelta osalta suoraan Raamatusta,
ja juhla- ja viikonpiivien veisut ovat Raamatun tekstien uu-
delleen selostamista. Jumalanpalveluksissa kidytetidn Raa-
matusta eniten psalmeja, joita lauletaan, luetaan ja lausutaan
mietelauselmina (prokimenit). Lukiossa tulisi opettaa oppi-
laita yleensid ymméirtimain jumalanpalveluksissa luettua ja
laulettua Raamatun sanaa, niin etti siitd tulisi heille maail-
mankatsomuksellisia rakennusaineksia. Aivan konkreet-
tisena kurssintavoitteena vaisi olla kirkkokalenterin osoitta-
mien tekstien paivittiinen lukeminen.

5.3. Maailman uskonnot (4. kurssi, osa 1)

Tama kurssi on tarpeellinen osa tunnustuksellista opetusta
kansainvilisyyskasvatuksen ja vyleissivistividn aineksensa
vuoksi. Kurssin avulla pyritddn lisidméiin oppilaiden val-
miuksia eri tavalla ajattelevien ihmisten kunnioittamiseen ja
heiddn vakaumuksensa ymmaértimiseen. Kurssi antaa tilai-
suuden pohtia yleisinhimillisii ja maailmankatsomuksellisia
ongelmia.
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5.4. Ortodoksinen yhteiskuntaetiikka (4. kurssi, osa 2)

Ortodoksinen yhteiskuntaetiikka lihtee etiikan esikésitteisti,
erilaisten eettisten jirjestelmien seki ortodoksisen etiikan
erikoispiirteiden tarkastelusta. N#in saadaan vertailutuntuma
myoSs muihin kuin kristillisen arvomaailman eettisiin jarjes-
telmiin, kuten velvollisuusetiikkaan ja seurausetiikkaan, jota
utilitarismi sekd poliittisen ideologian arvomaailmaan kuulu-
va marxismi edustavat.

Kurssi kisittelee sitten ortodoksisen etiikan nikékulmasta
yksil6d perheen, yhteiskunnan ja valtion jisenend, perhepoli-
tiikkkaa, rauhan ja sodan ongelmia sekid maailman ravitse-
muskysymyksid. Mukana on yhteiskunnan ja teknisen kehi-
tyksen tuomia uusia eettisii ongelmia, kuten automaatio ja
luonnon saastuminen.

Uskontokasvatukselta on edellytetty maailmankatsomuk-
sellista asennoitumista ja samalla on viitattu Vanhan testa-
mentin profeettojen harjoittamaan sosiaalisen epioikeuden-
mukaisuuden arvosteluun oman aikansa yhteiskunnassa.
Niinpd Saksassa syntyi 1960-luvun lopulla yhteiskunta- ja
ideologiakriittinen uskontopedagogiikka. Sen alullepanijoita
olivat K. E. Nipkow evankelisella ja H. Halbfas roomalais-
katolisella puolella.

Yhteiskuntakriittinen uskontopedagogiikka pyrkii kiytin-
non tavoitteisiin: se edistis vapautta, oikeudenmukaisuutta
Ja taloudellisia elinehtoja mm. kehitysmaissa. Se on omaksu-
nut futuristisen luonteen, koska se koettaa vaikuttaa tulevai-
suuden yhteiskuntaan. Opetuksen tuli heriittis oppilaissa
myds yhteiskuntapoliittista mielenkiintoa. Nipkow kritikoi
kirkkoa vallitsevien yhteiskunta- ja talousjirjestelmien tu-
kemisesta ja kannattamisesta kautta vuosisatojen. » Evanke-
lisen opetuksen oli arvioitava Kkriittisesti toisten aineiden
maailmankatsomuksellista opetusta», Nipkow vaati.

Halbfas nimitti puolestaan vallitsevaa uskontokasvatusta
»katekismuskulttuuriksi», indoktrinaatioksi ja monologiaksi.
Hénen mukaansa opetuksen tavoitteena tuli olla oppilaan

5 Ortodoksia
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itsendistyminen ja vapautuminen ideologioiden kahleista. It-
sendistymisti taas edisti valmius elimén ilmididen kriittiseen
arviointiin. Maailmankatsomus antoi tdhén tarvittavat 1aht5-
kohdat. (Vierzig 1975, s. 111-115.)

Yhteiskunnallinen uskontopedagogiikka sai vaikutteita
W. Klafkin edustamasta yhteiskunnallis-hermeneuttisesta ja
empiiris-poliittisesta yleisestd didaktiikasta, joka niinikaan
nousi esiin 1960-luvun loppuvuosina Saksassa. Klafki viitti
edustamansa didaktiikan nousevan yleisestid yhteiskuntakriit-
tisestd asennoitumisesta ja tieteelle tyypillisestd kriittisestd
toiminnasta ja torjui vaitteet sen yhteydesti marxilaisuuteen.
(Vierzig 1975, s. 100; Klafkin u.s.w. 1972, s. 10.)

Kun lukion opetussuunnitelmakomitea asettaa uskonto-
kasvatuksen toiminnalliseksi tavoitteeksi »tutkia ja arvioida
yhteiskuntaa, sen rakenteita, laitoksia ja toimintoja», voi
esittad kysymyksen, mitd yhteyksid tilld tavoitelauselmalla
on Klafkin yhteiskuntakriittiseen yleiseen didaktiikkaan ja
Nipkowin yhteiskuntakriittiseen uskontopedagogiikkaan.

Yhteiskuntakriittinen uskontopedagogiikka on saanut
osakseen arvostelua. On varoitettu muuttamasta uskonnon-
opetusta sosiaaliticteeksi tai poliittiseksi maailmankatso-
musopiksi. On huomautettu, etti jatkuvasti kritikoiva ja suo-
rastaan vallankumouksellinen uskonnonopetus ei ehka tee
oppilaista vastuuntuntoisia yhteiskunnan jisenia, vaan yh-
teiskunnallisiin kysymyksiin kylldstyneita ja niille immuune-
ja. On myos olemassa vaara, etta kritiikkié esitetdfin jonkin
ideologian mukaisesti ja tehdddn ndin vakivaltaa Raamatun
julistukselle. (Jentsch 1972, s. 223; Railas, Ortodoksia n:o 25,
s. 69—72).

Ortodoksinen yhteiskuntaetiikka pohjautuu profeettojen
toimintaan ja julistukseen. Heidén intonsa ja kiithkonsa tass-
tella yhteiskunnallisen oikeudenmukaisuuden puolesta oli
vertaansa vailla uskonnollisessa julistuksessa. Profeettojen
opetukseen Uusi testamentti on kuitenkin antanut uusia ulot-
tuvuuksia. Sekd Jeesuksen opetus evankeliumeissa ettd Uu-
den testamentin kirjeiden julistus tuovat esiin sen tosiasian,
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ettd tieto oikeudenmukaisuudesta ja tahto toteuttaa siti, ei-
vat anna vield riittdvid edellytyksid yhteiskunnallisen van-
hurskauden toteutumiselle. Tiamin vuoksi ortodoksinen
yhteiskuntaetiikka korostaa voimakkaasti, ettei ihmisen ja
yhteiskunnan tulevaisuutta voida rakentaa yksin ihmisen va-
raan. Vain Jumalan ainutlaatuinen ja ehtymitén rakkaus ih-
mistd kohtaan, Kuten se ilmeni Kristuksen lihaksitulossa,
kuolemassa ja ylosnousemuksessa, voi olla tae ihmisen va-
loisasta tulevaisuudesta.

Thmiselld on vastuu maailmasta, mutta hiinen tulee kantaa
se yhdessd Jumalan kanssa. Siksi Kristilliseen eettisyyteen
kuuluu yhteys Jumalaan, joka toteutuu rukouksen, sakra-
menttien, jumalanpalvelusten ja askeesin kautta. Ihminen ei
eld ainoastaan ruoasta. (Agourides 1964, Philippoun teok-
sessa s. 209—220.)

5.5. Johdatus kristilliseen ajatteluun (5. kurssi)

Taméa Kurssi koostuu uskonopista ja liturgiikasta. Nimi
oppiaineet ovat keskeisii ortodoksisessa maailmankatso-
muksessa, silli niiden avulla hahmoutuu maailmankatso-
muksen rakenne sellaisena, kuin se on esitetty edelli luvussa
»Ortodoksinen/kristillinen maailmankatsomus» .

Uskonopin perustana on uskontunnustus, joka jasentyy
pyhdn Kolminaisuuden persoonien mukaan: Jumala maail-
man Luojana, Jeesus Kristus Lunastajana ja Pyhd Henki
armon valittijani. Sitten seuraa oppi sakramenteista, seura-
kunnasta ja iankaikkisesta elimisti. Tissi on ortodoksisen
maailmankatsomuksen perusrakenne.

Vaikka kurssi muodostaakin systemaattisen uskonopin esi-
tyksen, ei ortodoksinen kirkko silti pid4 tirkeini oppiraken-
nelmia, vaan opin ja elimén vilistd vuorovaikutusta. Elima
tarkoittaa osallistumista kirkon traditioon, esimerkiksi sak-
ramentteihin ja jumalanpalveluksiin seki paaston ja rukous-
eldmén harjoittamista jne.
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Kurssin tavoitteissa kehotetaan kiinnittimaan huomiota
oppilaiden eliminkysymyksiin, joita ei kuitenkaan ole oppi-
méaidrdsuunnitelmassa tarkemmin mainittu. Kehotus tarkoit-
taa siten uskonopin kisittelya oppilaille 1aheiselld tavalla.

Sakramentit ja muut pyhét toimitukset, joiden kautta ihmi-
nen tulee osalliseksi kirkon pyhittavista vaikutuksesta, hei-
jastavat ortodoksista maailmankatsomusta. Niin ik&4n eri
jumalanpalveluksissa toistuvat kristillisen maailmankatso-
muksen keskeiset kohdat, kuten maailman ja ihmisen luomi-
nen, syntiinlankeemus ja Vapahtajan toiminta koko laajuu-
dessaan.

Uskonoppi ja liturgiikka ovat tyypillisesti tunnustuksellisia
oppiaineksia. Niiden varassa tunnustuksellinen ortodoksi-
nen uskonnonopetus seisoo tai kaatuu. Erityisesti niihin ai-
neksiin liittyy myOs kysymys siitd, mikd on yhteiskunnan
ylldpitiman koulun merkitys oppilaiden uskonelimén syn-
nyttdjana ja kehittajana.

Oppilaiden uskonnolliset 1ahtokohdat ja heidén uskonnolli-
set kokemuksensa ovat hyvin erilaiset. Vuoden 1979 orto-
doksisten abiturienttien keskuudessa tehdyn tutkimuksen
mukaan Jumalan johdatukseen uskoi 58 %, ei osannut sanoa
32 %, ei uskonut 10 %. Pyhien esirukouksiin uskoi 30 %, ei
osannut sanoa 57 %, ei uskonut 13 %. Synnintunnustuksen ja
ehtoollisen armovoimaan uskoi 56 %, 33 % ei osannut sa-
noa, 11 % ei uskonut. Joka piiva rukoili vajaat 35 %, pari
kertaa viikossa 16 %, harvemmin 41 %, ei koskaan 8 %.
(Hamildinen, Ortodoksia n:o 31, 1981, s. 78—81.)

Uskontopedagogiikassa on pohdittu paljon uskon-kysy-
mystd, jota koskeva opetustavoitteiden ilmaiseminen on
muuttunut ajan kuluessa. Esimerkiksi metodisissa viitteissa,
jotka siséltyvit vuonna 1965 vahvistettuun lukion ortodoksi-
sen uskonnon opetussuunnitelmaan, huomautetaan, ettd
»uskonopin opetus on luonteeltaan syvisti hengellinen.
Uskonopin syvin olemus on omaksuttavissa uskon ja hengel-
lisen kokemuksen eik# inhimillisen jarjen avulla». Edelleen
opetusviitteissi muistutetaan, etti »uskonopin sisdlté ope-
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tuksessa koetetaan yhdistia elavadn uskoneliméin». (Kou-
lujen ortodoksisen uskonnon opetussuunnitelmat, s. 70; Rai-
las, Tarhurit 1981, s. 146—148.)

Niin ikd4n oppikoulun sisdisen kehittimisen yleissuunni-
telmassa vuodelta 1954 neuvotaan auttamaan oppilasta
»omakohtaiseen uskonnolliseen etsintiifin ja henkilokohtai-
sen vakaumuksen muodostamiseen» (Pyysidinen 1982, s. 33).

MyG6hemmin on tultu varovaisemmaksi tavoiteilmaisuissa,
jotka koskevat kasvatusta uskoon. Lukion opetussuunnitel-
makomitean mietintd vuodelta 1977 ei puhu uskonelimisti
vaan virikkeiden antamisesta maailmankatsomuksen muo-
dostamista varten (Komiteamietintd 1977:2, I s. 106). Lukion
ortodoksisen uskonnon ainekohtaisissa tavoitteissa vuodelta
1981 mainitaan virikkeiden antaminen oppilaan uskonelimiin
ja kirkollisuuden kehittymiselle (LKO, ort.usk., s. 8). Evan-
kelis-luterilainen opetus puolestaan asettaa tavoitteekseen
auttaa oppilasta »hengellisesti kasvamaan vastuuntuntoiseen
eliminasenteeseen» (LKO, ev.-lut.usk. 1981, s. 2).

Merkittdva roomalaiskatolinen uskontopedagogi Saksan
liittotasavallasta esittdd kantanaan, joka hinen sanojensa
mukaan on varsin yleinen uskontopedagogisessa kirjallisuu-
dessa, ettd nykyisessd sekularisoituneessa yhteiskunnassa
koulu ei voi suoranaisesti pyrkii synnyttim#in uskonva-
kaumusta oppilaissa. Vield viihemmin koulun uskontokasva-
tus voi nykyain edellyttii, etti oppilaat omaksuisivat va-
kaumuksella ja sisdisesti tiydellisen ja systemaattisen kirkon
uskon kokonaisuuden. Usko ja Jumala ovat kuitenkin muka-
na uskontotunneilla, vaikka niiti ei aina mainittaisikaan, hin
kirjoittaa ja jatkaa: » Uskonnon opetus on uskon palvelukses-
sa, ja se on kiinnostunut auttamaan oppilaita 16ytimisn
oman identiteettinsa ja kehittymisn siveellis-uskonnollises-
ti». (Stachel, KB 2/82, s. 121—-122.)
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6. OPPILAAN TILANNE

Nykyaikainen pedagogiikka tihdentdd oppilaskeskeisyyttd
opetuksessa ja Kiinnittid huomiota mm. siihen, mitkd asiat
sopivat opetettaviksi kunakin ikdkautena. Nyt herdd kysy-
mys, miten maailmankatsomuksellinen opetus vastaa lukio-
laisten kehitystasoa.

Oppilas on lukioluokilla, 16—19/20 vuoden iéssd murros-
kauden jilkeisessi seestymisvaiheessa. Ikékautta kuvaa sille
annettu nimitys »uudesti syntymisen aika», joka tarkoittaa
kasvamista kypsyyteen ja itsendisyyteen. (Tamminen 1982,
s. 40). Oppilaiden asennoituminen yvleensikin kouluun on
vaihteleva: on kouluun sopeutuvia, jengeihin suuntautuneita,
elimiinsi passiivisesti asennoituneita koululaisia. Ympéris-
tossa saadut ihanteet ovat monesti ristiriidassa uskonnonope-
tuksen edustamien eettisten ihanteiden kanssa. Monet oppi-
laista mukautuvat herkésti ajan muoti- ja massailmidihin. Eri
alojen julkkiksista tulee ihanteita, joihin pyritdén samaistu-
maan. Nykynuorilla on toisaalta avara maailmankuva, monil-
la myds kokonaiskasitys yhteiskunnasta.

Tille kaudelle on ominaista myds persoonallisen vakau-
muksen etsiminen, josta tuloksena voi olla jumalankuvan
selkeytyminen ja uskonnollisen eEiméin syveneminen. Myds
yhteys kirkkoon voi vahvistua. Niin ei tietenkdin aina ta-
pahdu. Nuori voi elimiinsi perusteita etsiessdin myos vie-
raantua kirkosta. Joka tapauksessa nuori etsii tissi vaiheessa
elamilleen filosofiaa, ideologiaa tai uskontoa, johon hén voisi
ankkuroitua elimissi ja yhteiskunnassa. (Virkkunen 1975, s.
109).

Evankelis-luterilaisten uskontopedagogisten tutkimusten
mukaan nuorten elimin- ja maailmankatsomuksen etsintaan
liittyy usein uskonnollisia kriiseja tai ainakin uskonnollista
pohdintaa. Kriisien ja pohdintojen ei vélttamitta tarvitse joh-
taa uskonnollisen vakaumuksen ja kristillisen maailmankat-
somuksen omaksumiseen (Virkkunen 1975, s. 109; Tammi-
nen 1982, s. 90). Myods eriiissi muistelmateoksissa kerrotaan
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erainlaisista kriiseista, joita liittyy rippikoulun péaitteeksi ta-
pahtuvaan ehtoolliselle paAdasyyn.

Luterilaisuus edustaa huomattavalta osalta herdnnais-
kristillisyytta, johon liittyy uskonratkaisuja ja elimian muu-
toksia, sen vuoksi ovat kriisivaiheetkin luonnollisia.

Tapahtuuko ortodoksinuortenkin uskonnollinen kehitys ja
kypsyminen kriisien kautta? Tatd asiaa ei ole tutkittu. Tama
kysymys nousee siksi, ettd ortodoksisuus edustaa »kasvu-
kristillisyytta» eiki sen piirissid yleensakain puhuta heridtyk-
sesti ja kiintymyksesti kuten protestanttisessa kristillisyy-
dessa. Edelleen liittymistd kirkon eliméin edistda ilmeises-
tikin lapsesta lihtien tapahtuva osallistuminen ehtoolliseen ja
synnintunnustuksen sakramenttiin.

Kodilla on suuri merkitys uskonnolliselle kehitykselle
(Rantala 1979, s. 241—244). Lukiovaiheessa kodin merkitys
tissa suhteessa vihenee, mutta merkitykseton se ei ole sil-
loinkaan. Tassd yhteydessi ei paneuduta kysymykseen sen
enempéii, todetaan vain, etti ortodoksien avioliitoista yli 90 %
on seka-avioliittoja. Téllainen tilanne vaikuttaa myos lasten
uskonnolliseen kasvatukseen. (Huotari 1975, s. 159—181.)
Koulun ortodoksiselle uskontokasvatukselle jai ndin suu-
rempi vastuu tunnustuksellisesta opetuksesta kuin luterilai-
selle, johon oppilaat tulevat homogeenisemmasta uskonnolli-
sesta koti- ja yhteiskunnallisesta ymparistGsti.

Uskonnonopetuksella on tirked tehtivd oppilaan omien
elamankysymysten esillipitijani ja niihin vastaajana. Tutki-
muksissa on todettu, etti lukiolaisia askarruttavat mm. sodan
ja rauhan, maailman k6yhyyden ja néldn, ihmisen pahuuden
ja vikivallan kysymykset. Elaméantarkoituksen etsiminen on
keskeinen osa nuorten identiteetin muodostumista. Nuoria
vaivaavat my0s tulevaisuuteen liittyvét pelot, kuten yleinen
epavarmuus, ammatinvalinta ym. asiat. Niiden kaytinnon
asioiden pohjalta nousevat sitten oppilaiden mieliin monet
ns. perimmiiset kysymykset maailman synnysti ja tarkoi-
tuksesta aina iankaikkisuus-kysymyksiin asti. (Tamminen
1982, s. 109—112; Tamminen 1975, s. 171—178, 186—190.)
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Eliménkysymysten ja maailmankatsomuksellisten asiain
pohdinnalla katsotaan olevan mielenterveytti ja persoonalli-
suutta hoitava merkitys. Oppimaédridsuunnitelman ohjeiden
mukaan nditd kasittelevien keskustelujen tulee tapahtua
avoimesti, kunnioittavasti ja ennakkoluulottomasti. Opetus-
keskustelussa on tirkedd paitsi asiasisdltd myods ihmissuh-
teet. Keskustelussa opittava asia tulee monipuolisesti kasitel-
tya, ja esittdessdlin mielipiteitiin oppilas samalla kypsyy it-
sendiseen ymmirtimiseen ja asioiden ilmaisemiseen.

Kuitenkin tallainen keskusteluun perustuva opetus (kom-
munikative Didaktik) on hyddyllistd vain harkitusti kiytetty-
ni, silli muuten siitd helposti tulee pelkkdi »suun soittoa»
(Vierzig 1975, s. 102—104).

Ortodoksinen uskonto on oppiaineena hyvin moniulot-
teinen, ja siksi oppilaiden saattaa olla vaikea hahmottaa sen
kokonaiskuvaa. Kuitenkin tulisi pyrkid sitomaan toisiinsa
Raamatun, kirkkohistorian, uskonopin, liturgiikan ja etiikan
kurssien ydinasiat. Kokonaisvaltaista asennetta tarvitaan yk-
sittdisiin kursseihin, niiden jaksoihin ja koko ortodoksiaan
nihden. Kokonaisuuksiin voidaan paasti esimerkiksi
lapaisyperiaatteen avulla, kun eri yhteyksissi tuodaan esile
tarkeiti kristillisen maailmankatsomuksen aineksia, kuten
jumalakeskeisyyttd, vastuuta itsesti ja liahimmaisisti,
Jjumalanpalvelustradition ydinajatuksia, rukouskidytintod ja
yleensé valoisaa kristillistd elimdnkatsomusta.

Uskonnossa on viime kadessd kysymys maailman ja ela-
man tulkinnasta. Uskonnonopetus tihtidi aina — ei vain tiet-
tyjen asioiden, tapahtumien ja liturgisten kaavojen muistin-
varaiseen omaksumiseen, vaan niiden varsinaisen tarkoituk-
sen, sanoman, tajuamiseen ja soveltamiseen. Uskonnossa
niin kuin kaikissa muissakin aineissa joillakin yksittiisilld
oppimiskokemuksilla sindnsi voi olla laajakantoinen merki-
tys. Runsaasta ortodoksisen uskonnon ainekohtaisesta mate-
riaalista oppilaan tulee pyrkia sisdistiméén itselleen opetuk-
sen ydin, maailmankatsomuksen kokonaisuus.
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Viktor Railas, Instruction in the Formation of a World View Throuzh
Orthodox Religious Education in the New Gymnasium Course
Structure

Instruction in Finnish Gymnasia underwent a great change in 1982—83 when shorz=r
course periods were initiated. This change was prepared by the Pro-memoria of the
Committee in charge of planning the renewal of the instruction plan of the
Gymnasia. The specific goal appointed 7o religious education by the Committee is to
stimulate pupils in the formation of their world-view. According to the confessiomal
goals of Orthodox religicus education pupils are to be instructed in the Orthodox
cultural tradition, and be stimulated both in their personal life of faith. and in their
life in the Church. As far as the formation of attitudes is concerned, the Committee
hopes that Orthodox religious education will be combined with the overall formation
of a world-view. This is, of course, primarily a question of stimulating the formation
of an Orthodox Christian world-view among the students.

What is meant by instruction towards the formation of a world-view? It is
primarily creating a holistic view of nature and of the meaning of the world and
human life. One may present different opinions about what is the most constitutive
element in the world view. A world-view is composed, however, to a great extent, of
cognitive information, faith, beliefs, values, as well as norms. With these elements
man forms his own concept of man, society, and the rest of nature.

The cognitive information of the Christian world-view stems from the Bible and
the Tradition of the Church. The Christian wor.d-view also takes advantage of the
knowledge produced by the sciences concerningz the world, man and nature. Faith
gives answers to questions concerning the meaning of life, a hierarchy of values, and
the foundation of things. Man has objects of faith other than religious ones. Many
believe in economic or social systems as well.

Values and norms are also found in connection with the elements of knowledge
and faith. Values are things which are experieaced as good and useful. Christian
basic values are, for instance, the fulfillment of the Will of God, or the protection of
life: from these one may derive instrumental values such as love, peace, justice,
truthfulness, etc.
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In Finnish society a variety of world-views exist. The Orthodox Christian
world-view is challenged by humanistic, positivistic, and Marxist world-views. As
far as central and basic values are concerned Finland is in a chatoic state. Hardly
anyone is motivated in his actions by only one world-view. One, however, usually
dominates. Relgious education, therefore, must be ready and able to evaluate
different world views.
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Reino Tillanen:

USKONTO JA MORAALI NIKOLAJ BERDJAJEVIN JA
ERAIDEN HANEN AIKALAISTENSA KASITYKSEN
MUKAAN

Venijilla syntyi timén vuosisadan alkupuolella uskonnollis-
filosofinen suuntaus, jota kutsuttiin Jumalan etsijiin liik-
keeksi (bogoiskatel’stvo). Kyseinen liike liittyi liheisesti de-
kadenssikirjallisuuteen ja symbolismiin. Mitd4n siséistd yh-
tendisyyttd silld ei ollut. Jumalan etsijéihin ei lukeutunut
ainoastaan muutamia kristillisen kirkon vaikuttajahenkilGita,
vaan my0dskin monia &lymystoon kuuluneita taidekirjallisuu-
den ja filosofian edustajia. Uudesta virtauksesta olivat kiin-
nostuneet esim. sellaiset kirjailijat kuin A. Belyj, A. Blok,
K. Bal’'mont, Z. Hippius, Vjal. Ivanov ja F. Sologub. Juma-
lan etsijdin johtohahmoja olivat D. S. Merezkovskij, N. M.
Minskij, N. A. Berdjajev, S. N. Bulgakov seki V. V. Roza-
nov. Uuden suuntauksen keskuksia olivat tavallaan Pietaris-
sa pidetyt uskonnollis-filosofiset kokoukset seki aikakaus-
lehdet »Novyj put’», » Voprosy Zizni», » Vesy» ja »Pereval».

Jumalan etsijit arvostelivat vallassa ollutta ortodoksista
kirkkoa seki kristinuskoa yleensikin. He etsivit uusia teiti
kansan keskuudessa ilmenneille uskonnollisille uudistuspyt-
kimyksille. Jumalan etsijiin liike oli oppositiossa seki tsaa-
rinvaltaa ettd kansallista vallankumousta ja sosialismia vas-
taan. Téstd syystd useat timén liikkeen edustajat joutuivat
muuttamaan pois Vendjén rajojen ulkopuolelle.

Tassa artikkelissa rajoitutaan esittimisin yhden merkitti-
vimmistd Jumalan etsij6istz, Nikolaj Berdjajevin ja erdiden
hénen aikalaistensa kisityksid uskonnosta ja moraalista.

Nikolaj Aleksandrovi¢ Berdjajev syntyi Kiovassa vuonna
1874, liittyi opiskelijavuosinaan revisionisteihin seki taisteli
marksismia vastaan koettaen yhdistii Marxin yhteiskunnal-
lisia opetuksia Kantin moraalikiisityksiin. Tdssa taistelussaan
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Berdjajev osoittautui kiihkedksi romanttisesti véritetyn idea-
lismin puolustajaksi. Vuoden 1905 vallankumouksen jilkeen
Berdjajev siirtyi kantilaisuudesta mystisismiin, ja hinesté tuli
my0s feodaalis-teokraattisen yhteiskuntaidealismin kannatta-
ja. Vuonna 1922 hinet karkoitettiin erdiden muiden henkil6i-
den kanssa maasta. Berdjajev jatkoi filosofista sanomalehti-
kirjoitteluaan aluksi Berliinissé, sitten vuodesta 1922 lahtien
Pariisissa, missd hian perusti aikakauskirjan »Put’». Han kuo-
li 1ihelld Pariisia vuonna 1948. Kaikissa teoksissaan Nikolaj
Berdjajev osoitti olevansa pikemminkin filosofoiva sanoma-
lehtikirjailija kuin varsinainen filosofi.

Berdjajev torjuu kantilais-tolstoilaisen uskonnontulkinnan,
jonka mukaan keskeisintd ihmiseni olemisessa on hinen mo-
raalisuutensa. Tami moraalisuus — mainitun tulkinnan mu-
kaan — tekee ihmisen varsinaisesti ihmiseksi, muovaa hénet
Jumalan kuvaksi ja Jumalan kaltaiseksi. Berdjajev katsoo,
ettd useimmat ihmiset sekoittavat uskonnollisuuden ja mo-
raalisuuden keskendin. » Moraalisuus ja uskonnollisuus eivat
ole sama asia. Useinhan moraaliset ihmiset eivit ole uskon-
nollisia, ja heiltd saattaa puuttua uskonnollinen tunne koko-
naan.»

Berdjajev muistuttaa myos siitd, ettd uskonnolliset ihmi-
set, huolimatta voimakkaista uskonnollisista elimyksistain,
osoittautuvat liian usein laittomuuden harjoittajiksi. Uskon-
nonpsykologian tulee Berdjajevin mielesti nidyttaad meille,
ettd ihmiset eivit 1aheskain aina lihesty uskontoa moraalisis-
ta syistid. Olevaisuuden syvyys ei avaudu meille moraalisuu-
desta kisin, eikd ihminen 16yda pelastusta kulkemalla moraa-
lin tietd. Karsimykset ja elimin monenlaiset puutteet eivit
ole seurausta uskonnollisuudesta, vaan péiinvastoin uskon-
nollisen elimén vajavaisesta toteutumisesta.

Berdjajevin mielestd uskontoa tarkastellaan liian usein
harhaanjohtavalla tavalla filosofisesta tai tieteellisestd nako-
kulmasta, puhutaan uskonnon moraalisesta, esteettisesti,
antropologisesta tai historiallisesta luonteesta ja unohdetaan
sen uskonnollinen luonne. » Syntiinlankeemus ei ollut moraa-
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linen, esteettinen tai intellektuaalinen tapahtuma, vaan us-
konnollinen tapahtuma», Berdjajev muistuttaa. Vaikka us-
konnollinen esteettisyys saattaa aiheuttaa suurta epijirjes-
tystd elamassa, se ei silti ole niin vaarallinen kuin moralismi.
Estetiikka saattaa olla demonista, jumalatonta, kuten moraa-
likin, mutta nimenomaan moralismilla on taipumus muuttua
uskonnonvastaiseksi itseriittivyydeksi. Thmissielun valheel-
linen psykologia ja metafysiikka irroittavat moraalin ihmis-
luonnon koko tiyteydesti ja muuttavat sen hedelméttomaksi
moralismiksi. Berdjajev katsoo, etti moraalisuuden kieltei-
seen puoleen kiinnitetédéin liian vihin huomiota.

Ihmisluonto ei ole olemukseltaan moraalinen, vaan ylimo-
raalinen, se on mystinen ja orgaaninen, ja sen perusta on
moraalisuutta paljon syvempi. Berdjajev arvostaa Dosto-
Jevskia, joka »avasi uskonnonpsykologian transsendentit sy-
vyydet ja muita paremmin osoitti uskonnon moraalisen tul-
kinnan kestiméttomyyden.» Dostojevskia kiinnostaa vain
se, mikd on lopullista, loppua kohti suuntautuvaa, ja hinen
tuotantonsa onkin ldpeensd eskatologinen. Hinen profeetal-
linen taiteensa on hengen vulkaanisen maaperiin avautumista
Ja hengen sisdisen vallankumouksen kuvausta. Berdjajev rin-
nastaa Dostojevskin Nietscheen ja Kierkegaardiin, jotka oli-
vat 1800-luvulla 16ytineet traagisuuden. Dostojevskin pro-
feetallinen eskatologisuus vei hinet kuitenkin historiallisen
kristinuskon ulkopuolelle. Koska tuon ajan ortodoksisuus
ilmeni, Berdjajevin mielestd, usein uskonnollisena moralis-
mina, Dostojevskin etidintyminen ortodoksisuudesta oli
olennaisesti moraalisuudesta irti sanoutumista.

Kuten muutkin Jumalan etsijat (Merezkovskij, Bulgakov
ym.), Berdjajev puhuu historiallisesta kristinuskosta, joka
otti Kristuksen uskonnon vastaan yksipuolisen askeettisesti
ja muutti sen taivaan ja maan, hengen ja ruumiin, Kristuksen
ja Antikristuksen dualismiksi. Historialliseen kristinuskoon
»mahtui vain Kristuksen uskonnon kielteinen, askeettinen
puoli, sen piirissd taivas ymmarrettiin maan Kieltimiseni ja
henki ruumiin kieltimiseni.» Historiallisessa kristinuskossa
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kaikki eldméain sisiltyva maallinen ja ruumiillinen julistettiin
synniksi. » Sukupuolinen elamé, yhteiskunnallinen elimi se-
ki koko maallisen elimin ihanuus, taide ja tiede nayttivit
olevan historiallisen kristinuskon uskonnollisen itsetietoi-
suuden vastapoolina.»

Maailmaa vihaavalla ja moralismiin sitoutuneella askeetti-
suudella ei Berdjajevin mielestd ollut kykyid ymmértasa edes
Logos-Jumalan inkarnaatiota eikd hidnen maailman pelastuk-
seksi koitunutta ylosnousemustaan: »Itse asiassa synkille
askeettisuudelle Kristus oli kaikkein vihiten Vapahtaja ja
kuoleman Voittaja, mutta sitdkin enemmén kuoleman Opetta-
ja. Kristuksen keskeistd merkitystd vapauden ja rakkauden
tuojana ei ymmarretty, vaan hinta pidettiin erdinlaisena it-
sekidutukseen kutsuvana ulkonaisena voimana.»

Historiallisen kristinuskon omaksuma askeettisuus oli
elamai vieroksuvaa ja kuolemaan liheisesti liittyvis uskon-
nollista metafysiikkaa, joka uskoi enemmiin vihan kuin hy-
vyyden voimaan ja joka tistd syystd ei voinut myoOskiin
toimia maailman vapauttamiseksi. Berdjajev torjuu oman ai-
kansa kristinuskon »ortodoksisena siclunmessuna» (pravos-
lavnaja panihida) todeten, ettd Jumala ei ole kuolleiden, vaan
elivien Jumala. Berdjajev kritisoi ankarasti kristinuskoa, jo-
ka on hdnen mielestidin mielistynyt »kuoleman makeuteen»
ja muuttunut siind méérin » kuoleman uskonnoksi», ettei siini
eldma enai tuntunut.

Uusi uskonnollinen tajunta nousi torjumaan historiallisen
kristinuskon sairaalloista asketismia ja pyhittimain maallista
elamii. Se ei voinut hyviksya hengen ja ruumiin, taivaan ja
maan dualismia, joka oli ollut luonteenomainen nimenomaan
keskiaikaiselle uskonkésitykselle.

Berdjajev on antanut tunnustusta erityisesti Merez-
kovskille, koska timé on muita syvillisemmin ymmértinyt
uskonnollisen dualismin kestiméttomyyden ja pyrkinyt uu-
den uskonnollisen synteesin luomiseen. MereZkovskin us-
konnollisen ajattelun lihtokohtana oli eri tavoin ilmenevia
dualismi: kristinusko ja pakanuus, henki ja ruumis, taivas ja
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maa, Jumalihminen ja Ihmisjumala, Kristus ja Antikristus.
Kaksiosaisessa teoksessaan »Tolstoj ja Dostojevskij»
Merezkovskij yritti ratkaista dualismin ongelman hylkdamal-
13 molemmat dualistiset vaihtoehdot uskonnossa ja luomalla
uuden, kolmannen ratkaisun. Siten hén tuli uuden uskonnol-
lisen tajunnan mukaiseen kristillisyyden muotoon, joka ei
enai ollut traditionaalista kristinuskoa. Toisinaan tuntuu sil-
td, ettd Merezkovskin tarkoituksena olisi ollut luoda synteesi
Kristuksesta ja Antikristuksesta. TAmén vaaran venéldinen
uskonnollinen ajattelija ja kirjailija toki ymmaérsi ja yritti
myoOs valttda sitd. Hinen ajattelunsa nayttai olleen suuntau-
tunut voimakkaasti Tulevaan, Kolmanteen testamenttiin.
Merezkovskij aavisteli suuren kosmisen mullistuksen olevan
lahestymiassda. Tamédn mullistuksen jilkeen tapahtuisi Kris-
tuksen toinen tuleminen.

Ruumiillisuuden oikean arvon tarkednid tunnustamisen
muotona Jumalan etsijat pitivat sukupuolten vilisen rakkau-
den vapauttamista siiti ikeestd, jota timén rakkauden syn-
niksi leimaaminen merkitsi. Kritiikin kohteeksi joutuivat se-
ki kirkon ettd yhteiskunnan piirissd vallinneet kisitykset
rakkaudesta ja avioliitosta. Berdjajev puhui valhekristil-
lisestd askeettisuudesta ja spirituaalisuudesta, jotka olivat
myrkyttaneet ihmisen sielun ja ruumiin, muuttaneet suku-
puolielaman joksikin kielteiseksi, saastaiseksi ja hapeallisek-
si sekd kuolettaneet uskontoon sisdltyvan suuren ajatuksen
sukupuolisuuden ja rakkauden pyhvydesti. Toisaalta Berdja-
jev moitti Rozanovia, joka hiinen Kisityksensd mukaan puhui
sukupuolisuudesta liian paljon ja liian avoimesti seka »jannit-
ti jousen toiseen Adrimmaiseen suuntaan». Rozanovin ansio-
na on pidetty kuitenkin sitd, ettd héin on asettanut rohkeasti
kysymyksen sukupuolisuudesta sekd sanoutunut vallanku-
mouksellisella tavalla irti moraalin kohtuuttomista vaatimuk-
sista. Jumalan etsijiin ruumiillisuutta koskevat opetukset
ovat osaltaan edistineet erotiikan levidmista Vendjan kirjalli-
suuteen erityisesti reaktion aikakaudella.

Uuden uskonnollisen ja moraalisen kisityksen omaksunut
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ihminen ei voinut endi pitdd pakanuutta teesini ja kristin-
uskoa sen antiteesind, vaan hén etsi synteesii. Han niki seki
pakanuuden etté kristinuskon jumalallisen ilmoituksen ilmen-
tyména seka piti koko maailmanhistoriallista kehitysta jatku-
vana jumalallisena ilmoituksena. Miki kirkolta oli jafinyt riit-
tamattOmasti tai kokonaan pyhittimattd, oli julistettava nyt
pyhéksi. Tdmé vaatimus ei koskenut ainoastaan joitakin eli-
man osa-alueita, vaan elimii kokonaisuudessaan.

Uskonnollisuuden ja moraalisuuden kysymykset eivit ole
luonnollisestikaan vain uskonnonfilosofien tai teologien on-
gelmia, vaan ne koskevat kaikkia ihmisii heidin uskostaan
tai epduskostaan riippumatta. Siksi Berdjajevin ja hinen ai-
kalaistensa antamilla, uskontoa ja moraalia koskevilla vas-
tauksilla on jatkuvaa merkitystd, vaikka emme heidin vas-
tauksiaan ehki hyviksyisikaan.
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Reino Tillanen: Religion and Morals According to Nikolaj Berdjaev
and Some of His Contemporaries

At the beginning of this century there appeared in Russia a religious-philosophical
movement called bogoiskatel’stvo (Seeking of God). Nikolaj Berdjaev, among
others, was inspired by this movement. The critical stand taken by its members
towards the state authorities eventually caused many to be later expelled from the
country.

6 Ortodoksia
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Berdjaev rejects the Kantian-Tolstoyan interpretation of religion (according to
which the most central element in man’s existence is his morality, for morality
makes man to be man, that is, in God's image). The depth of Being will not be
opened to man through morality. On the contrary, moralism may grow into
anti-religious self-sufficiency. Due attention, therefore, should be paid to the
negative side of morality. The essence.of humaa nature is not moral but mystical znd
organic, for Being is above morality.

According to the bogoiskatel’stvo hListorical Christianity has adopted mainly the
negative, ascetical side of the religion of Christ. This has led to a certain dualism.
Earthly goods, as a result, were declared sinful. Christ, instead of being the Victor
over Death was made the Teacher of Death: and Christianity became a religion of
death.

Merezkovski, another philosopher of this movement, tried to solve this dualistic
problem. His thought was strongly oriented towards the coming »Third Testamert»,
i.e. an era after a great cosmic upheaval. This vpheaval would bring in new religious
and moral ideas. Christianity and heathenism would no longer be seen as
antithetical, rather, the »new man» would see both as manifestations of divine
revelation. Indeed, the whole history of the world must be seen as a continious
divine revelation.

The problems of religiosity and mosality are not only problems for philosophers
and theologians. They are common tc all, whatever their faith or convictiens.
Therefore, the deliberations of Berdjaev and 1is contemporaries concerning these
problems are always pertinent, although we m:ght not accept their views.
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KATSAUKSIA

ORTODOKSISEN TEOLOGIKOULUTUKSEN
TULEVAISUUS

Uudistuksen tarve

Ortodoksinen pappiskoulutus on Suomessa jirjestetty vuon-
na 1972 annetulla asetuksella (593/72). Silti asiallisesti koulu-
tuksen Iuonne ja asema ovat vanhaa perua. Suomen koulu-
tusjarjéstelmien laajamittainen uudistamistyd ei ole vaikutta-
nut ortodoksiseen pappiskoulutukseen juuri ollenkaan. Tyy-
pillisti tilanteen jalkeenjiineisyydelle on, ettd lihimmin ver-
tailukohdan pappisseminaarille tarjoavat kansakoulunopet-
tajia valmistaneet seminaarit, joita kuitenkaan ei ole enii
olemassa. Ne on sulautettu osaksi korkeakouluissa annetta-
vaa opettajakoulutusta. On selvii, etti tillaisesta tilanteesta
aiheutuu runsaasti epaselvyyksii ja hankaluuksia.

Sisdistd kehitystd pappiskoulutuksessa toki on ollut. Kay-
tann0ssd koulutus on muuttunut ylioppilaspohjaiseksi, vaik-
ka asetus edellyttdd vain peruskoulun oppiméairin suoritta-
mista. Seminaarin siirtyminen vuonna 1961 Kuopioon on
merkinnyt olosuhteiden paranemista, liheistd yhteytti Kir-
kon keskusjohtoon ja luontevaa osuutta maamme ortodoksi-
an tarkeimmin keskuksen hengelliseen elimisin. Myds yh-
teydet maamme ortodoksisiin luostareihin ovat tiivistyneet.
Erityisesti Valamossa tapahtuneella kehitykselld on ollut
vaikutusta koulutukseen.

On kiistatonta, ettd ortodoksinen pappiskoulutus kaipaa
uudistuksia. Tarkeimmit syyt tihin lienevit seuraavat:

1. Nykyisen koulutuksen asema Suomen koulutusjirjes-
telmissd on episelva.

2. Tutkintojen rinnastaminen ja vertailu on vaikeaa. Tami
vaikeuttaa huomattavasti mm. jatko-opintojen tarkoi-
tuksenmukaista jarjestimisti.
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3. Lukuunottamatta Helsingin yliopiston ortodoksian lai-
tosta edellytykset jarjestelmaélliselle ja mielekkaalle or-
todoksian tutkimukselle puuttuvat.

4. Suomen ortodoksisen kirkon sisdinen kehitys, sen kas-
vava merkitys suomalaisessa kulttuurissa ja sen entista
nakyvampi kansainvilinen asema edellyttiviit koulu-
tuksen ja tutkimuksen kehittimisti.

5. Aineenopettajan koulutuksessa on tapahtunut muutok-
sia, joihin uskonnonopettajien koulutuksen tulisi jous-
tavasti niveltya.

6. Kanttorikoulutus on jarjestettiva pysyville pohjalle ja
liitettdva luontevasti muihin seké teologisiin ettd musii-
killisiin koulutusjarjestelmiin.

Luettelosta kiynee selville, ettid uudistuksen taustalla ovat
seka tarkoituksenmukaisuus- ettd oikeudenmukaisuusniko-
kohdat.

Tarpeet ovat olleet tiedossa jo kauan. My0s selvitystyota
on tehty runsaasti. Vuonna 1965 asetti kirkolliskokous kor-
keakoulutoimikunnan, jonka tuli selvittdd mahdollisuudet
yliopistollisen teologisen opetuksen jirjestimiseksi ja kehit-
tamiseksi. Vuonna 1967 valmistuneessa mietinndssa esitet-
tiin useampiasteista koulutusta, joka korkeakoulutason osal-
ta olisi kytketty Helsingin yliopiston teologiseen tiedekun-
taan. Samanaikaisesti tyOskenteli niinikdin kirkolliskokouk-
sen 1965 asettama toimikunta, joka keskittyi pappisseminaa-
rin opetusohjelman uudistamiseen ajan vaatimusten ja kirkon
kollishallituksessa tapahtuneen kasittelyn yhteydessé siihen
liitettiin piispojen eridva mielipide. Mainittakoon, etti jo néi-
ti toimikuntia aikaisemmin oli vuonna 1960 asetettu komitea
arkkipiispa Paavalin johdolla opetusohjelman uudistamista
miettimdin. Kaytannossi sen tyoskentelyn tulokset muodos-
tuivat erdanlaiseksi esityoksi em. toimikunnille.

Ortodoksinen teologikoulutus on ollut esilli myds niissa
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kaavailuissa, joita on tehty 1960-luvulta lihtien toisen suo-
menkielisen teologisen tiedekunnan perustamiseksi. Viralli-
nen selvitystyo tistd kdynnistettiin vuonna 1977. Lihtékoh-
tana on tosin ollut Helsingin ylisuuren koulutusyksikon pie-
nentiminen, mutta samalla tdssi on nihty mahdollisuus or-
todoksisen teologian opetuksen ja tutkimuksen kehittimi-
seen.

Tunnettua on, ettd timin kysymyksen yhteydessi on
esiintynyt myds korkeakoulujen omaa aktiivisuutta, joka on
ilmennyt erdéinlaisena kilpailuna uudesta koulutusyksikésta.
Tunnetuin tulos niistd lienee Kuopion korkeakoulun halli-
tuksen asettaman tyoryhmin mietintd, joka jétettiin huhti-
kuussa 1980. Siind pyrittiin yhdistimain ekumeeniset ja klii-
nis-hoidolliset ndkokulmat Kuopion korkeakoulun kehitti-
miseen.

Niitd em. selvityksid ja mietintdja tirkeimmiksi nousee
kuitenkin kaksi uutta dokumenttia, joissa kisitelldéin laajasti
ortodoksista teologikoulutusta ja esitetiiin yksityiskohtaisia
ehdotuksia sen hallinnolliseksi ja sisallolliseksi uudistami-
seksi. Ensimméiinen niistd on ortodoksisen kirkollishallituk-
sen 1980 asettaman ortodoksisen pappiskoulutuksen kehit-
tdmistoimikunnan mietint, joka valmistui joulukuussa 1980.
Toinen on opetusministerion marraskuussa 1981 asettaman
ortodoksisen teologikoulutuksen kehittimistydoryhméan mie-
tint6. Se jatettiin maaliskuussa 1983. Seuraavassa esittelen ja
arvioin nditd kahta merkittdvai asiakirjaa. Edellisesti kiytin
nimitystd kirkollishallituksen toimikunta, jilkimmaisesti
puolestaan opetusministerion tyéryhma.

Ehdotukset

Huolimatta eri toimeksiantajista tissa kisiteltaviit mietinnot
noudattelevat samantapaisia linjoja. Osittain tim3 johtunee
kokoonpanojen tietysti paillekkdisyydesti, osittain taas sii-
ta, ettd opetusministeridssi yleisemminkin on viime vuosina



86

pyritty varsin pitkalle ottamaan huomioon ortodoksisen kir-
kon erityisongelmat ja toivomukset.

Kirkollishallituksen toimikunnan 120-sivuinen mietintd on
ennen kaikkea perusteellinen kartoitus ortodoksisen pappis-
seminaarin historiasta, Suomen koulutusjarjestelmien kehi-
tyksestd sekd nykyisisti ongelmista ja kehittdmistarpeista.
Koulutuksen sisidlt6én komitean mietintd ei kovin yksityis-
kohtaisesti puutu. Erittdin mielenkiintoinen on mietinnon laa-
jahko osa, missid pyritdan arvioimaan pappisseminaarin ny-
kyisen koulutuksen vastaavuuksia ja kytkentdji. Numeeri-
nen vertailu on tehty huolellisesti ja se osoittaa, ettd pappis-
seminaarissa opiskelevien vuosittainen tyOmaara vastaa hy-
vinkin teologisessa tiedekunnassa opiskelevien tyOmaéraa.
Kuitenkin on huomautettava, etti titi paljon olennaisempaa
on laadullinen vertailu. Opetuksen tekee korkeakoulutasoi-
seksi sen laatu eikd maira.

Ehdotuksissaan toimikunta ldhtee siitd, ettd saman koulu-
tuskokonaisuuden piiriin on liitettiva papiston ja uskonnon-
opettajien lisdksi myos kanttorit sekd muutkin »kirkkokunnan
tarvitsemat tyontekijairyhmét» (sairaalasielunhoito, diakonia-
ty0, nuorisoty0 jne.). Tutkinto olisi kehitettiva korkeakoulu-
tasoiseksi. Tidhin edettiisiin kahdessa vaiheessa. Aluksi
pappiskandidaatin tutkinto olisi toisaalta selvapiirteinen osa
teologian kandidaatin tutkintoa ja toisaalta itsendinen pappis-
seminaarin loppututkinto. Teologian kandidaatin tutkinto
suoritettaisiin loppuun jommassakummassa maan teologisis-
ta tiedekunnista. TAmia tuottaisi myos jatkokoulutuskelpoi-
suuden. Kuitenkin lopullisena tavoitteena on pappisseminaa-
rin kehittiminen korkeakouluyksikoksi. Kirkollishallituksen
toimikunta kallistuu sille kannalle, etti timén tulisi tapahtua
»itsendisen akatemian» muodossa. Taman yksikOn puitteissa
harjoitettaisiin myos ortodoksiaan kohdistuvaa tutkimustyo-
ti yhteistoiminnassa teologisten tiedekuntien kanssa. Yhteis-
tyokumppaneita mainitaan runsaasti muitakin, mutta yhteis-
tyomallien késittely ja tismallisten tavoitteiden esittiminen
jaavit ylimalkaisiksi. Siirtymikauden opetuksen tulisi alkaa
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syksystid 1983. Ehdotukseen sisiltyy luonnollisesti yksityis-
kohtaisia hallinnollisia kaavailuja, joita en tassd Kisittele.
Virkojen osalta pappisseminaarin kolme opettajan virkaa
muutettaisiin yp. lehtorin viroiksi. Alusta lihtien tarvittaisiin
lisaksi kirkkomusiikin lehtori ja kirkkohistorian ja patristii-
kan yhdistetty assistentuuri. MyShemmin pyritiin etene-
maan »optimaaliseen opettajatilanteeseen», mikd merkitsee
ylemmaén opettajakunnan osalta yhtd professuuria ja kolmea
apulaisprofessuuria. Tahidn padstiisiin »lehtoraatteja asteit-
tain kehittamalla».

Kirkollishallituksen toimikunnan esityksiin liittyy ehdotus
koulutussuunnittelun pikaisesta toteuttamisesta paitoimisen
tutkimusassistentin toimesta. Lisdksi kiireellisini erityisky-
symyksind Kkiinnitetdin huomiota aineenopettajien kelpoi-
suusehtoihin sekd pappisseminaarin opettajien raskaaseen
opetusvelvollisuuteen.

Opetusministerion tyoryhmé on tehnyt perusteellista tyo-
td. Sen lapiviemiseen on ratkaisevasti auttanut, etti pastori
Matti Sidoroff on voinut toimia lihes vuoden ajan tyoryhmén
padtoimisena sihteerini. Tyoryhmi on myo6s kuullut monia
asiantuntijoita. Erityisen merkittivi on ollut kesilla 1982
Valamossa jérjestetty laaja neuvottelu, johon tyoryhmin li-
séksi osallistui ortodoksisen Kirkon johto lihes kokonaisuu-
dessaan sekd huomattava joukko asiantuntijoita. Myds Hel-
singin yliopistolta on saatu Kirjallinen lausunto.

Mietinto sisaltdd osittain samoja aineksia kuin kirkollishal-
lituksen toimikunnan mietinté. Laajemmin on kuitenkin Kiin-
nitetty huomiota ortodoksisen teologian ja kirkollisen elimin
asettamiin vaatimuksiin sekid ortodoksisen teologikoulutuk-
sen tavoitteisiin. Uutta on ennen kaikkea yksiloity ehdotus
perustutkinnon koulutusohjelmaksi, joka on laadittu korkea-
koulujen tutkinnonuudistuksen edellyttaméilti pohjalta ja teh-
ty vastaamaan teologian kandidaatin tutkintoa. Tosin opinto-
jaksokuvaukset tavoitteineen, perussisiltdineen ja opetus-
menetelmineen vield puuttuvat ymmérrettivisti syisti. Laa-
jasti on kisitelty myo6s koulutusyksikkératkaisun vaihto-
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ehtoja, joita ovat seuraavat nelja: (1) itsendinen teologinen
akatemia, (2) koulutuksen jarjestiminen korkeakoulun yh-
teyteen, (3) koulutuksen jirjestiminen teologisen tiedekun-
nan yhteyteen seki (4) ekumeeninen tiedekunta.

Ehdotuksissaan tyoryhmi paityy ortodoksisen teologian
koulutusohjelmaan, jonka eri suuntautumisvaihtoehdoissa
voisivat saada koulutuksensa kaikki ortodoksisen teologian
asiantuntemusta tarvitsevat tyontekijaryhmit. Suuntautu-
misvaihtoehdot valmistaisivat siis (1) papillisiin ja diakonisiin
tehtiviin, (2) ortodoksisen kirkkomusiikin asiantuntemusta
edellyttaviin tehtiviin sekd (3) uskonnon aineenopettajan
tehtiviin. Liséksi olisi mahdollisuus erillisopintoihin, joiden
turvin mm. nykyiset pappiskandidaatit voisivat hankkia itsel-
leen jatkokoulutuskelpoisuuden.

Koulutusyksikon osalta tvéryhma ehdottaa, ettd Joensuun
korkeakouluun perustettaisiin  ortodoksinen teologinen
koulutusyksikko. Helsingin yliopiston tarjoama vaihtoehto
torjutaan melko ylimalkaisella viittauksella siihen, ettei rat-
kaisulle ole »korkeakoulupoliittisia edellytyksisi». Hengelli-
sen kasvatuksen osalta koulutuksesta vastaisi kirkkokunnan
alaisena toimiva sisdoppilaitos, joka vastaa my6s tutkintoon
kuuluvien liturgisten harjoitusten jirjestimisesti.

Teologiseen koulutusyksikkoon tarvitaan 11 opetusvirkaa,
jotka tulee perustaa vuosina 1985—89. Osa naista luonnolli-
sesti syntyisi nykyisid virkoja muuttamalla. Koulutusohjel-
maan viiteen teologiseen oppiaineeseen tulisi saada kuhunkin
professorin tai apulaisprofessorin virat. Nimi oppiaineet
ovat eksegetiikka, kirkkohistoria ja patristiikka, systemaatti-
nen teologia, kaytiannollinen teologia sekd kirkkomusiikki.
Tarvittavien professuurien tulisi olla perustettuina viimeis-
tddn silloin, kun ensimmiiset opiskelijat aloittavat syventi-
viin opintoihin kuuluvat pdaaineopintonsa.

Mietinndn perusteluissa pohditaan paljon ortodoksisen
teologian erityisluonnetta. »Ortodoksinen teologia on luon-
teeltaan seki kirkollista ettd hengellista. Kirkko edellyttis
omien teologiensa elavan henkilokohtaisessa yhteydessi kir-
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kon hengelliseen perinteeseen ja tunnustavan omikseen kir-
kon yleisesti omaksumat hengelliset arvot.» Talla on seu-
rauksia hallintoon ja opetusvirkojen hoitamiseen. Kirkolla on
oltava tietty kontrolli koulutuksessa ja myo6s opettajien on
nautittava kirkon luottamusta. Opiskelijoilta edellytetaian
»aitoa ja myonteisti kiinnostusta kirkon uskoa kohtaan.» Siksi
Joensuun koulutusyksikkdoon on saatava hallinnollisesti Kir-
kon virallinen edustus. Opetusvirkojen- ja toimenhaltijoilta
on edellytettiva yleisten kelpoisuusehtojen lisdksi, etti he
ovat suorittaneet ortodoksisen teologisen loppututkinnon tai
muulla tavoin syvéallisesti perehtyneet ortodoksiseen teologi-
aan, liturgiseen eldmidn ja kaytinnon Kkirkolliseen toimin-
taan.

Investoinneista suurin muodostuu sisdoppilaitoksen raken-
tamisesta Joensuuhun. Opetushenkiléston lisiyksesta aiheu-
tuva kustannusten lisiys on arvioitu noin 0,7 miljoonaksi
markaksi vuodessa.

Arviointia

Mietinndissa tartutaan huolellisesti moniin Kipeisiin epikoh-
tiin, jotka vaativat korjausta. Molemmissa ilmenevéa tavoite
ortodoksisen teologikoulutuksen kehittimisesta korkeakou-
lutasoiseksi on tirked ja oikeutettu. On vaikea sanoa, kumpi
mietinndistd on mahtipontisempi. Kirkollishallituksen tyo-
ryhmén ajatus itsendisestd akatemiasta on epailemitti epa-
realistinen. Toisaalta myds opetusministerion tyOoryhmén
kaavailut pienen opetusyksikon opetushenkilostoksi vaikut-
tavat ylimitoitetulta.

Minulla ei ole edellytyksid arvioida ehdotuksia ortodoksi-
sen kirkon kannalta. Siksi keskitynkin muihin nikékohtiin.

Mietintdjen perusteluissa vilahtaa ajatus, etti ortodoksisel-
la teologialla on »oma tieteenkisitys», joka méiratietoisesti
poikkeaa lantisestd. Erityisen selvisti timi tuotiin Valamon
neuvottelussa esiin. Vaikka kirkon teologia on tietysti oma-
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leimaista, tillainen ideologinen lihtGkohta on kestimiton.
Miti tieteen yleiseen laht6kohtaan, teorianmuodostukseen ja
metodologiaan tulee, korkeakouluopetuksen ja -tutkimuksen
on seurattava yhteniisid peruslinjoja. Tdhén liittyy valtta-
mittd tutkimuksen vapaus, pyrkimys objektiivisuuteen ja
metodologinen kritiikki. Ellei tdstd padstd yhteisymmair-
rykseen, uudistuksen perusta murenee taysin. Hallinnollises-
ti tima edellyttid korkeakouluyksikk$jen itsendisyytta ja
virkojen osalta yleisiin patevyyskriteereihin pitiytymista
(lukuunottamatta kaytdnnollistd teologiaa). Tamidn ovat
myo0s opetusministerion tyéryhmaén jasenet Laasonen ja Thu-
rén selvisti ilmaisseet.

Hallinto, tarvittavat aineelliset resurssit ja opetusohjelmat
voidaan tietysti ratkaista teknisesti. Kuitenkin hanke lepia
ratkaisevasti henkisten resurssien varassa. Epiilemitti
Suomen ortodoksinen kirkko on kehittiméassi niita resursse-
ja. Silti kisitykseni on, ettad téllainen hanke ei voi pysyi
pystyssd vain kirkon omalla henkisellad kapasiteetilla. Tietty
ekumeenisuus ja tieteidenvalisyys on valttimittomyys jo tie-
teellisen tason takaamisen vuoksi. Epiilemittd silld olisi
myonteisid seurauksia myO0s maamme ekumeeniseen tilan-
teeseen ja rooliimme kansainvilisessi ekumeenisessa lik-
keessa pitkilld aikavalilla.

Nain ollen katson, etti molemmat esittelemistéini mietin-
noistd kylld antavat tarpeellisen pohjan uudistukselle. Silti
lopullinen ratkaisu olisi realistisin, mik#li se rakennettaisiin
erillisen kirkollisen koulutusyksikén ja korkeakoulun ope-
tusohjelman kombinaatiolle siten, etti molemmat sailyttiisi-
vit selvin profiilinsa. On nikyvissid merkkeja siité, etti kehi-
tys myOs luterilaisen teologikoulutuksen osalta on menossa
ajan oloon tdhan suuntaan.

Martti Lindgvist
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FAITH AND ORDER ASIAKIRJA: KASTE,
EHTOOLLINEN JA VIRKA

Asiakirja kasteesta, eukaristiasta ja pappeudesta on merkit-
tivi saavutus Faith and Order -liikkeen historiassa. Se on
juuri sellaista ekumeenista keskustelua, jota ortodoksiset
kirkot toivovat enemmin KMN:n piiriin: se johdattaa syvil-
liseen teologiseen pohdintaan tavoittelemamme ykseyden
edellytyksisti ja esteistd. Luonnollisesti timékin asiakirja on
vain yksi askel pitkilld tielld, se ei ole uusi yhteinen tunnus-
tus. BEM-asiakirja ei ilmaise kirkkojen yhteistd kantaa ei-
vitka sen hyviksyneet ortodoksisten kirkkojen edustajat al-
lekirjoita kaikkea mité siind sanotaan.

Eukaristia on lihtokohta ortodoksiseen sakramenttiteolo-
giaan. Pyhd ehtoollinen on sakramenteista tirkein, sakra-
menttien sakramentti. Kaikki muut sakramentit ja koko Kir-
kon elimi ovat suhteessa eukaristiaan, se on niiden taytty-
mys; timi kily ilmi esim. papiksivihkimisestd, joka aina toi-
mitetaan eukaristisen liturgian yhteydessi tai avioliitosta ja
kasteesta, jotka liturgiasta erilladnkin toimitettuina edellytta-
vit osallistumista ehtoolliseen seuraavassa liturgiassa. Usein
puhutaan ortodoksisen kirkon seitsemistd sakramentista,
mutta sellaista lukumiirdd ei ole milloinkaan maédritelty.
Kaikki nk. sakramentit ovat samaa Jumalan valtakunnan
esimakua, Kirkon mysteerin manifestaatiota, ja kysymyk-
sessid on yksi uskon salaisuus, Kristuksen ruumiin sakra-
mentti.

Eukaristia on Kristuksen Kirkon olemassaolon akti, Tai-
vasten valtakunta maan pailld, siind aktualisoituu inkarnaa-
tio, Jumalan pelastava kenosis ihmisten keskelle. Siind Kir-
kosta tulee se miti se jo on, Kristuksen Ruumis. Kirkkoisét
ja nykyinen ortodoksinen teologia lihestyvit eukaristiaa
useammin yhteison kuin yksilon nikOkulmasta. »Kristus on
keskellimme» — ndméa alkukristillisen tervehdyksen sanat
kertovat ytimekkiisti sekd yksilon ettd yhteison kokemuk-
sesta ortodoksisessa eukaristiassa. Eukaristia tekee jokaises-
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ta sunnuntaista padsidisen ja arkisesta tydpiivastikin kristil-
lisen juhlan, eiki mikdin muu. Ortodoksisia kristittyja kutsu-
taan osallistumaan eukaristiasta jokaisessa liturgiassa.

Eukaristia siis konstitutioi ortodoksisen nikemyksen mu-
kaan kirkon. Se on kristillisen ykseyden sakramentti, ja
siksi my0s yhteinen ehtoollinen edellyttdd tiytti uskon ja
elimin ykseytti, jisenyyttd samassa Kirkossa. Usein toistet-
tu toteamus on, ettei yhteinen ehtoollinen — nk. interkom-
muunio — ole ekumeenisen ykseyden keino, vaan sen suuri
paamadrd. Osallisuus eukaristiasta on Kirkon jasenyytti ja se
Jjoka ei siihen osallistu sulkee itsensi pois Kirkon yhteydesta.
Ortodoksisen synninpédstorukouksen ydinajatus on: »Juma-
la sovittakoon sinut pyhian Kirkkonsa kanssa ja yhdistikéon
sinut sithen Kristuksessa Jeesuksessa.» TAma yhdistyminen
toteutuu, kun synninpééston saanut sitten osallistuu eukaris-
tiaan. Tastd seuraa myds, etti ne, jotka ovat eukaristisen
ykseyden ulkopuolella, ovat myds Kirkon ulkopuolella. In-
karnaatio on ortodoksisen teologian avainkisite, ja myos
ekklesiologisesti uskomme, etti yksi pyhi katolinen ja apos-
tolinen Kirkko on olemassa konkreettisena, historiallisena
ilmiéné. Tahdn konkreettiseen Kirkkoon liitymme, kun orto-
doksisen uskon mukaan toimitamme eukaristian ja osallis-
tumme muihin Kirkon mysteerin manifestaatioihin. Tamin
Kirkon ulkopuolella meidin on vaikea nihdi Kristuksen
Ruumiin mysteerin ilmentymia eli sakramentteja. Timi or-
todoksien ekumeeninen peruslidhtékohta palauttaa mieliim-
me sen, ettd timankdin BEM-asiakirjan tirkein tehtivi ei
ole 10ytad yhteisid maidritelmid joillekin yksityiskohdille,
vaan keskeisti on se kuinka etenemme ja etenemmeké todel
liseen Kirkon ykseyteen yhden alttarin ympérilla.

On ilahduttavaa ja toivoa heriittivaa havaita, etti asiakir-
Jjassa nihdién eukaristia vihiisii korostuseroja lukuunotta-
matta samassa hengessd kuin ortodoksisen Kirkon opetuk-
sessa. Eukaristian epiklesis-, ylistysuhri- ja anamnesis-luon-
teen esille ottaminen samoin kuin puhe eukaristisesta yhtei-
sOstd Jumalan valtakunnan esimakuna on yhtipitivii orto-
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doksisen niakemyksen kanssa. Asiakirjassa ei kuitenkaan
tuoda esille sitd ekumeenista ongelmaa, etti eukaristian ja
Kirkon viran vililli on suhde. Tarkei merkKki siitd, ettd euka-
ristia toimitetaan todella Kirkon mysteerind on se, ettd sele-
brantti on apostolisesti vihitty, ja toisaalta apostolinen pap-
peus jatkuu aidon eukaristisen yhteison sisalld.

Laaja virkaa kasitteleva luku tuntuu monissa ongelmakoh-
dissa riittimattomalta ja huolimattomasti laaditulta — taméa
kertonee siitd kuinka monimutkaisia ongelmia viran ekumee-
niseen problematiikkaan liittyy. Luvun alussa kuvattu ylei-
nen pappeus on my0s ortodoksisen Kirkon kannalta tarkeai,
ja Kirkon jasenten kuninkaallinen pappeus kuuluu keskeises-
ti varhaisten isien teologiaan. — Ortodoksisessa kirkossa pu-
humme siitd yleensé voitelun mysteerin yhteydessia. Aposto-
lista pappeutta ei ortodoksisen uskon mukaan kuitenkaan
johdeta yleisesti pappeudesta ikdin kuin pragmaattisena
seurauksena, vaan aina korostetaan molempien papistojen
yhtildistd, rinnakkaista merkitystd. Sakramentaalinen pap-
peus perustuu Kristuksen asettamaan apostoliseen piispuu-
teen, piispoissa ndemme apostolit, Kristuksen itsensi liahet-
timit paimenet. Piispat ovat varsinainen papisto, ja presby-
teerit ja diakonit ovat heididn avustajiaan. Kohdassa 20 ku-
vattu varhaisen Kirkon virkandikemys on tAnakin paivani
ortodoksisen kirkon Kisitys. Piispa ja hdnen sijaisenaan pap-
pi on Kristuksen edustaja, Kristuksen ikoni, erityisesti silloin
kun hin yhdessi muiden Kirkon jisenten kanssa toimittaa
eukaristiaa. Niin ollen kommentin 11 kehotus olla viittaa-
matta Kristuksen tahtoon ja asetuksen viran eri muotojen
suhteen on ortodoksisesta nakékulmasta omalaatuinen. Ky-
symys naispappeudesta on monitahoinen, mutta mielestini
asiakirja —- kommentissa 18 — antaa riittiméttdmin kuvan
niiden perusteista, jotka eivit ordinoi naisia.

Apostolinen suksessio on ortodoksisessa kirkossa paitsi
historiallinen yhteys vihkimysten sarjan kautta itse pappeu-
den lidhteeseen ja todelliseen pappiin, Kristukseen, myds ha-
nen opetuksensa, isien apostolisen uskon jatkuvuutta. Todel-
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linen suksessio edellyttas seki historiallista jatkuvuutta etti
ortodoksista opetusta. Ortodoksien on tiltd pohjalta vaikea
suostua kohdan 37 toteamukseen, etti olisi ndhtiva apostoli-
nen suksessio my0s niissd kirkoissa, jotka eivat vilitd siitd
piispuuden jatkuvuutena.

Kastetta kisitteleviassid luvussa on ortodoksina ilahdutta-
vaa lukea mita kirjoitetaan kasteessa annetusta osallisuudes-
ta Kristuksen kuolemaan ja ylésnousemukseen sekid Kirkon
jasenvyteen. Pyhin Hengen vaikutus kasteessa — kohta 5§ —
on keskeistd myOs Iddn opetuksessa mutta se korostuu sel-
kedsti voitelun mysteerissé, joka normaalisti toimitetaankin
kasteen yhteydessi. Kaste koetaan ortodoksisessa kirkossa
henkilokohtaiseksi padsidisend, syntymana uuteen elimiin,
ja Pyhin Hengen lahja, henkilokohtainen helluntai yhdiste-
tadn voitelun mysteeriin.

Nk. aikuis- ja lapsikasteesta puhuttaessa on varottava
lyomasta yksiselitteisid leimoja eri yhteisGihin ja jakamasta
kristittyja vastakkaisiin rintamiin. Ortodoksisen kirkonkin
opetus nimittdin tuntee Kristittyjen perheiden lasten aikuis-
kasteen, vaikka Jumalan lahjoittamaa armoa korostava lapsi-
kaste onkin vallitseva kaytinté. Kastettavan opetus, lahinna
kummien vastuulle kuuluva johdatus uskoon, on keskeinen
korostus, joka ymmairtiakseni lieventdd keinotekoista ai-
kuis-lapsikastejakoa.

Vanhan kirkon synodien mukaisesti ortodoksinen kirkko
pitdad kastettuna henkil6d, joka on vedelld kolmasti kastettu
Pyhin Kolminaisuuden nimeen. Upotus on normaali kasteen
muoto — sitihdn verbi vaptizo myds merkitsee — mutta ei
mikain patevyysehto.

Lopuksi kiinnitin huomiota siihen raittiiseen ja perustel-
tuun tapaan, jolla asiakirjassa viitataan uskomme sosiaali-
seen ulottuvuuteen. NiillA Kristuksen Ruumiin elimén kes-
keisimmilla asioilla on yllittaen myos kiaytinnon merkitysti;
niissi annettu osallisuus Kirkon mysteeristi, Jumalan lasna-
olosta vaikuttaa myos arkipdivin elimissi. Kaste, eukaristia
ja pappeus johdattavat liturgiaan liturgian jilkeen, antavat
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Kirkolle kutsumuksen olla sorrettujen, riistettyjen, kirsi-
vien, yksindisten ja heidin ihmisyytensi puolella. Tatd ter-
vettd teologista johtopaittelyd kaipaan nykyisti enemmin
myOs oman kirkkokuntani keskusteluun seki suomalaisen
ekumenian aihepiiriin — oikealla, kristillisen teologian turval-
lisella pohjalla.

Heikki Huttunen
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KANSAINVALINEN ORTODOKSIS-LUTERILAINEN
TEOLOGINEN DIALOGI V. 1981 JA 1983

Elo-syyskuun vaihteessa 1981 kokoontui Espoossa, Suomes-
sa, ensimmaisen kerran kirkon historiassa kansainvilinen or-
todoksis-luterilainen teologinen komissio teologisiin neuvot-
teluihin, joiden lopullisena paamadrand on tdysi yhteys ja
ykseys ortodoksisten ja luterilaisten kirkkojen kesken. Orto-
dokseja edustivat Ekumeenisen patriarkaatin lisiksi Jerusa-
lemin, Moskovan ja Romanian patriarkaatit sekd Kyproksen,
Kreikan, Gruusian, TSekkosiovakian ja Suomen ortodoksiset
kirkot. Luterilaisen delegaation nimitti Luterilainen Maail-
manliitto, ja siind oli mukana teologeja Intiasta, Ita- ja Lan-
si-Saksasta, Romaniasta, Suomesta, Unkarista, USA:sta ja
Tsekkoslovakiasta. Suomen luterilaisesta kirkosta komission
jaseneni on piispa Samuel Lehtonen ja ortodoksisesta kir-
kosta Helsingin metropoliitta Johannes ja isi Ambrosius.

Ortodoksisten ja luterilaisten kirkkojen keskindiset koske-
tukset ja yhteydet juontavat historiassa aina 1500-luvulle
saakka. Toisen maailmansodan jilkeen useiden ortodoksis-
ten ja luterilaisten kirkkojen vililld on kidyty kahdenkeskisid
teologisia dialogeja. Vuonna 1968 panortodoksinen konfe-
renssi paitti pyrkii dialogiin luterilaisten kirkkojen kanssa, ja
virallinen kutsu esitettiin luterilaisille kirkoille vuonna 1976
Luterilaisen Maailmanliiton (LML) kautta. Seuraavan vuo-
den alussa LML vastasi tihan kutsuun myonteisesti, minka
jalkeen dialogin konkreettinen valmistelu alkoi. Ortodoksi-
nen valmistelutyoryhméi, jossa Suomen kirkon edustajina
olivat Helsingin metropolii:ita Johannes ja isi Ambrosius,
kokoontui Sigtunassa 1978, Hannoverissa 1979 ja Skalholtis-
sa Islannissa 1980. Dialogin ensimmaéiseksi yleisteemaksi va-
littiin Osallistuminen kirkon mysteerioon.

Komission ortodoksiseksi puheenjohtajaksi tuli Silibrian
metropoliitta Emilianos Ekumeenisesta patriarkaatista ja lu-
terilaiseksi puheenjohtajaksi professori Georg Kretschmar
Miinchenistd. Sihteeriksi valittiin Helsingin metropoliitta Jo-
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hannes. Toukokuussa 1983 hinen ollessaan estynyt osallis-
tumaan komission toiseen kokoukseen Limassolissa sihtee-
reind toimivat isd Ambrosius ja lisdksi arkkimandriitta Meli-
ton Jerusalemista seki tohtori Giinther Gassman LML:sta.
Tahan komission toiseen kokoukseen oli myOs Antiokian
patriarkaatti lihettinyt edustajansa.

Espoon kokouksessa oli esilld kolme eri asiakokonaisuut-
ta. Ensiksi, sielld tutkittiin sitd asiakirjamateriaalia, jonka
ortodoksit ja luterilaiset olivat tuottaneet tahoillaan dialogin
valmisteluvaiheessa. Toiseksi, komissio tutki nikealais-kons-
tantinopolilaisen uskontunnustuksen merkitysté; samalla vie-
tettiin sen ja toisen ekumeenisen synodin 1600-vuotisjuhlaa.
Komissio totesi yksimielisesti, ettd tima uskontunnustus,
joka on kdytossd kummankin kirkon jumalanpalveluksissa,
on auktoritatiivinen ilmaus koko apostolisesta uskosta, kos-
ka se ilmentdd Kkaikille Kkristityille Vapahtajan, Jeesuksen
Kristuksen ja pyhien apostoleiden opin tiyteytti. Sellaisena se
on synopsis kirkkojemme opista ja uskomme pysyvd normi.
Kolmanneksi, komissio pohti dialogin teemaa, osallistumista
kirkon mysteerioon sekd teki konkreettisia suunnitelmia
teeman tulevaa kisittelya varten. Komissio asetti myos erilli-
sen alakomission, jonka tehtiviana oli laatia luonnos yhtei-
seksi asiakirjaksi vuoden 1983 kokousta varten.

Tiedotteessaan komissio totesi, ettd dialogin tirkeimpia
tehtidvid on auttaa kirkkoja ymméartimain paremmin toinen
toisensa traditionaalista kielta ja teologisten kysymysten tar-
kastelutapoja, koska on varsin selvii, etti kummallakin kir-
kollisella traditiolla on maarattyja omia kisitys- ja tarkastelu-
tapoja, joiden syntyyn on vaikuttanut nimenomaan kirkkojen
erilainen historiallinen tausta. Siten komissio Espoossa vais-
tosi aivan oikein, etti varsinkin dialogin alkuvaiheessa erilai-
set traditiot teologisessa kielessd ja lihestymistavoissa saat-
tavat nousta ongelmaksi.

Niin epiileméttd kidvikin Limassolin kokouksessa Kyp-
roksella toukokuussa 1983, jolloin torméttiin voimakkaasti
lannen ja idan kristillisyyden erilaisten teologisten perintei-

7 Ortodoksia
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den metodologian ja terminologian kompleksisuuteen. Myos
eraiden ortodoksisten delegaattien keskindinen kiistely var-
sinkin kokouksen yhteisistunnoissa loi ilmapiiriin tiettyé jan-
nittyneisyvtti.

Ongelmaksi tuli myos se, ettd alakomission valmistama
Iuonnos yhteiseksi asiakirjaksi ei tuntunut saavuttavan ko-
mission yhteisistunnossa varauksetonta kannatusta miltidn
taholta. Tassi tilanteessa oli tormitty samantyyppisiin meto-
dologisiin ongelmiin, jotka myds kansainvilinen roomalais-
katolis-ortodoksinen komissio koki kipeiksi ensimmaisissi
istunnoissaan. Kun luonnokset yhteisiksi asiakirjoiksi val-
mistellaan alakomissioissa, kokee varsinainen komissio it-
sensi helposti syrjaytetyksi tyon edetessi. Silld ei ole aina
edes edellytyksii tai mahdollisuuksia ymmartaa siti asiakir-
jaluonnoksen svnnytysprosessia, joka alakomissioissa on ta-
pahtunut jo ennen varsinaisen komission kokousta.

Limassolin kokous totesi myos, ettd henkilomairdltasin
komission yhteisistunnot ovat liian laajoja; hedelméllisempi
tyoskentely edellyttdd komission jakautumista pienempiin
ryhmiin. Timé& nimittiin tarjoaa mahdollisuuden henkilokoh-
taisempaan vuorovaikutukseen ja konkreettisempaan osallis-
tumiseen komission kaikille jasenille. Esimerkiksi ortodok-
sis-anglikaanisessa komissiossa tami ongelma on ratkaistu
siten, etti komission padasiallinen tyéskentely tapahtuu la-
hes kokonaan kolmessa alakomissiossa eikd niin ollen varsi-
naisen komission kokousten vililld tarvita erityisid valmiste-
levia alakomissioita.

Limassolin kokouksessa keskusteltiin yleisteemaan liitty-
en kirkon olemuksesta, kirkosta pelastushistoriassa, kirkon
tunnusmerkeisti ja siitd, milla tavoin Kristuksen pelastustyo
toteutuu kirkossa ja kirkon kautta. Seuraavissa kokouksissa
paitettiin tarkastella yleisteeman pohjalta varsinkin ekklesio-
logiaa, ilmoituksen teologiaa ja kristityn osallistumista kirkon
mysteerioon, eritvisesti kun se ymmaérretidn illuminaationa
ja teosiksena tai vanhurskauttamisena. Vuoden 1984 ko-
kouksen teemana on Jumalallinen ilmoitus.
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Ortodoksisten kirkkojen maailmanlaajuisesta dialogista
seki katolisten ettd anglikaanien kanssa tiedimme, etti mis-
sain dialogissa ei alku ole ollut helppo. Luotamme kuitenkin
sithen, etti ortodoksis-luterilainen dialogi tulee jatkumaan
hedelmaillisesti. Useiden ortodoksiteologien mielesti 1dhto-
kohdat dialogiin nimenomaan luterilaisten kirkkojen kanssa
ovat erityisen hyvit siiti syysti, etti luterilaisessa traditiossa
on paljon jintevimpi ja yhtendisempi systemaattisen teologi-
an ja spiritualiteetin perint6 kuin esimerkiksi anglikaanisessa
kirkossa.

Isd Ambrosius
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ORTODOKSIS-ANGLIKAANINEN DIALOGI VUOSINA
1982 JA 1983

Ortodoksisten kirkkojen ja anglikaanisten kirkkojen vilinen
maailmanlaajuinen teologinen dialogi on jatkunut kymmenen
vuotta. Moskovan kokouksessa vuonna 1976 se sai valmiiksi
ensimmaiisen teologisen asiakirjan (The Moscow Agreed
Statement). Tarkoitus on, ettd Englannissa vuonna 1984 ko-
koontuva komission seuraava kokous julkaisee toisen viralli-
sen asiakirjan.

Komissio kokoontui Christ Church Collegessa Canterbu-
ryssi heindkuussa 1982 ja Jumalaniidin kuolonuneen nuk-
kumisen luostarissa Odessassa syyskuussa 1983. Sen pu-
heenjohtajana on ortodoksisella puolella Tyatiran ja Iso-Bri-
tannian arkkipiispa Methodios, anglikaanisella puolella piis-
pa Henry Hill Kanadasta. Kaikkiaan mukana on 11 paikallis-
kirkkoa, kun vuodesta 1982 lahtien myos Antiokian patriar-
kaatti ja Puolan kirkko ovat ldhettineet omat edustajansa.
Suomen kirkkoa on viimeksimainituissa kokouksissa edusta-
nut isi Ambrosius Uudesta Valamosta Helsingin metropoliit-
ta Johanneksen ollessa estynyt osallistumasta. Odessan ko-
koukseen osallistui 35 komission jasenti.

Komission tydskentely on tapahtunut padasiassa kolmena
alakomissiona. Niihin on sisidltynyt molempien kirkkojen
edustajien pitamia esitelmia, joista on keskusteltu ja joiden
pohjalta on laadittu kannanottoja pohjaksi seuraavalle viralli-
selle asiakirjalle. Alakomissioiden teemat ovat olleet seuraa-
vat:

1. Kirkon mysteerio. Tarkastelukohteena ovat erityisesti
olleet kirkon tunnusmerkit Cudessa testamentissa, kir-
kon apostolisuus, primaatti sekd todistus, evankelioi-
minen ja palvelu.

2. Pyhin Kolminaisuuden armoon osallistuminen ja Kristil-
linen pyhyys. Siind yhteydessid on pohdittu myo6s orto-
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doksista rukousperinnetti ja filioque-kysymysti linnen
kirkon teologisessa traditiossa.

3. Traditio ja jumalanpalvelus. Komissio lausui kannan-
otossaan, etti »usko ja jumalanpalvelus kuuluvat erot-
tamattomasti yhteen». Kirkon opinkappaleet eivit ole
abstraktisia aatteita, vaan ilmoituksen kautta saatuja
pelastavia uskontotuuksia ja realiteetteja, jotka saatta-
vat ihmisid Jumalan yhteyteen. Komissio korosti myds
sitd, ettd Kristuksen mysteerio avautuu nimenomaan
kirkon liturgisen elimin kautta. Komissiossa tarkastel-
tiin myds ikoneita kirkon uskon ilment#jini ja osana
Jjumalanpalveluseldiméi sekd perhehartauden merkitys-
td elimellisend osana kirkon jumalanpalveluselimii.

Komission edellinen puheenjohtaja, Canterburyn arkKipiispa
Runcie, on sanonut: »Olemme oppineet puhumaan toinen
toisillemme, mutta emme ole vield oppineet puhumaan niille
kirkoille, joita edustamme.» Runcie on epailemitti oikeassa.
Téssi dialogissa on jo 10ydetty vakiintuneet muodot. Komis-
sion jasenet ovat oppineet tuntemaan toisensa ja paljolti on
opittu myds puhumaan samaa teologista kielta. On todennéa-
koisté, ettd vuonna 1984 valmistuva teologinen asiakirja voi-
daan yksimielisesti allekirjoittaa.

Suhteessa roomalaiskatolisuuteen molemmat kirkot ovat
samoilla linjoilla monessa kysymyksessia. Ne suhtautuvat
kriittisesti mm. linnen kirkon traditionaaliseen vaatimukseen
paavin universaalisesta primaatista. Siihen liittyen Odessan
kokous esitti useita kriittisiA kommentteja anglikaanis-roo-
malaiskatolisen kansainvélisen komission vuoden 1981 asia-
kirjaan.

Anglikaanit ja ortodoksit ovat yksimielisid my0s siini, etti
filioque-lisiyksella ei saisi olla mitdéin sijaa uskontunnustuk-
sessa, ja se tulisi poistaa lannessi kaytOssa olevasta uskon-
tunnustuksesta. Useat anglikaaniset kirkot ovat sen jo teh-
neetkin, vaikka monet vield harkitsevat asiaa. Myos esimer-
kiksi kysymyksessé ikoneista ollaan vihitellen piiisemiissi
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yksimielisyyteen, koska anglikaanisessa traditiossa on kas-
vavaa ymmarrysté ja kunnioitusta ikoneita kohtaan.

Vaikka anglikaanit ja ortodoksit ovat varsinkin viimeisen
sadan vuoden aikana Eihentyneet toinen toistaan jatkuvasti ja
vaikka monissa kirkkoja erottavissa keskeisissid teologisissa
kysymyksissd on l6ydetty yksimielisyys, tie kohti keskindis-
td yhteytta ja ykseyttd ei silti ole helppo eikd ongelmaton.
Tallainen dialogi on lopulta vain vksi osa kirkkojen kasvua
toistensa tuntemisessa, keskindisessi yhteydessa ja rakkau-
dessa. Silti se on vilttimitén osa kirkkoa erottavien uskon
ja kirkkojarjestyksen ongelmien selvittelyd. Yhti tarkedd on
vuorovaikutus myoOs kirkkojen elaméan muilla ulottuvuuksil-
la. Siind keskeisid ovat yhteinen rukous, katumus ja toivo.

Isad Ambrosius
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SUOMEN LUTERILAISEN KIRKON JA VENAJAN
ORTODOKSISEN KIRKON KUUDES
OPPIKESKUSTELU

Kesdkuun 3.—13. pna 1983 pidettiin Leningradissa Suomen
ev.lut. kirkon ja Venijian ortodoksisen kirkon kuudes oppi-
keskustelu, jonka puheenjohtajina toimivat arkkipiispa John
Vikstrom ja Leningradin metropoliitta Antoni. Kokouksen
aiheina olivat kirkkokisitys ja Kristittyjen osallistuminen
rauhanty6hon.

Aikaisemmin vastaavia neuvotteluja on pidetty Turun Si-
napissa (1970), Zagorskissa (1971), Jarvenpidissd (1974),
Kiovassa (1977) ja Turussa (1980).

Taménkertaisessa neuvottelussa molemmista kirkoista oli
kymmenhenkinen valtuuskunta. Arkkipiispa Vikstromin li-
siksi Suomesta kokoukseen osallistuivat mm. piispa Kalevi
Toiviainen, piispa Samuel Lehtonen, prof. Kauko Pirinen ja
prof. Jukka Thurén. Allekirjoittanut oli mukana Suomen or-
todoksisen kirkkokunnan lahettiméni tarkkailijana.

Varsinaisen kokoustydskentelyn lisdksi ohjelmaan sisiltyi
péivittdisii aamu- ja iltahartauksia, seki luterilaisen etti or-
todoksisen perinteen mukaan pidettyja jumalanpalveluksia,
virallisia vastaanottoja ja tutustumista kirkolliseen elimiin.
Torstaina 9.6. vierailtiin Petroskoissa ja maanantaina 13.8.
Novgorodissa. Kokouksen aikana arkkipiispa Vikstrom seu-
rueineen vieraili myos Moskovassa, jossa hiin tapasi Hinen
Pyhyytensi patriarkka Pimenin, patriarkaatin ulkomaanosas-
ton johtajan metropoliitta Filaretin ja uskontoasiain neuvos-
ton puheenjohtajan Vladimir V. Kurojedovin. Tapaamisten
aikana keskusteltiin stipendiaattien ja luennoitsijoiden vaih-
dosta seki oppikeskustelujen jatkamisesta.

Sekd kirkkokasityksestd ettd kristillisesti rauhantydsti
molempien osapuolten edustajat pitivit kaksi yleisesitelmai.
Kunkin esitelmén pohjalta kiytiin alustava yhteinen keskus-
telu ja sen jilkeen tyGskentelyi jatkettiin kahdessa ryhméssi,
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joista toinen paneutui kirkkokasitykseen ja toinen rauhan-
tyon kysymyksiin.

Veniliisten puolelta kirkko-oppia koskeneita esitelmii pi-
tivat Vologdan ja Veliki Ustjugin arkkipiispa Mihail ja Lenin-
gradin akatemian dogmatiikan opettaja Sergei S. Rasska-
zovski. Suomalaisten puolelta alustajina olivat prof. Jukka
Thurén ja Tampereen hiippakunnan yleissihteeri teol.tri Juha
Pihkala. Rauhantyitd selvitelleitd esitelmii pitivit Lenin-
gradin teologisen seminaarin ja akatemian opettajat pappis-
munkki Aleksi ja pappismunkki Januari sekd suomalaisista
prof. Kauko Pirinen ja rovasti Maunu Sinnemaki.

Kirkkokisitysta koskevia kysymyksia selviteltiessi todet-
tiin, ettd kirkko on hyvin moniselitteinen ilmid, josta ei ole
olemassa yleisesti hyviksyttyjia mairitelmii. Joillekin ulko-
puolisille kirkko saattaa olla vksinkertaisesti vain riiston ja
sorron vilikappale, joillekin méirittyjen moraalisten nor-
mien yllapitdja, joillekin taas vanhojen perinteiden ja rituaa-
lien vartija. Uskoville kristityille kirkko syvimméltiin on
eliva organismi, Kristuksen ruumis, jossa toteutuu elimelli-
nen yhteys Kristukseen ja muihin uskoviin.

Erityisesti ortodoksien keskuudessa korostettiin, etti eh-
toollinen on kirkon elimin huipentuma. Ortodoksisessa kir-
kossa vuorokauden muut jumalanpalvelukset ovat valmistau-
tumista eukaristiaan ja kaikki muut sakramentit ovat alkuaan
olleet sithen tavalla tai toisclla yhteydessia. Tama vain on
jadnyt unohduksiin kirkollisessa kiytannossa.

Rauhantyon kysymyksii selviteltiessa todettiin, ettd viime
vuosina julkaistuissa eri kirkkojen rauhanohjelmissa on niah-
tdvissi kolme erilaista toimintalinjaa: radikaalipasifismi,
ydinasepasifismi ja poliittinen rauhanliike. Radikaalipasifistit
pitdavat kaikesta viakivallasta luopumista kristillisen rauhan-
tyon perimmaiiseni tavoitteena. Ydinasepasifismi hyvaksyy
tavanomaiset aseet, mutta suhtautuu ehdottoman torjuvasti
ydinaseisiin. Tallaisen kannan ovat omaksuneet mm. Kirkko-
jen maailmanneuvosto ja Hollannin reformoitu kirkko. Se on
saanut kannatusta my0s Yhdysvaltain katolisten piispojen
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keskuudessa. Poliittinen rauhanliike pyrkii liennytyksen
edistimiseen. Tallaista linjaa edustavat esimerkiksi Luteri-
laisen Maailmanliiton ja Saksan evankelisen kirkon rauhan-
ohjelmat.

Rauhanohjelmista on ndhtédvissid yksimielinen Kisitys siité,
ettd rauha ei merkitse vain sodan poissaoloa, vaan myos
oikeudenmukaisuuden ja ihmisoikeuksien toteutumista. Siksi
esimerkiksi kirkkojen kehitysapu on tirkei osa kansainviilis-
td rauhantyGta.

Esitelmien ja keskustelujen pohjalta ryhmien ty6n tulokse-
na syntyivit seki kirkkokasitysti ettd rauhantyoti koskeneet
teesit, joissa tiivistetyssd muodossa esitetiin molempien
osapuolten hyviksymit keskeisimmit korostukset.

Keskusteluista saattoi huomata, ettd monista vaikeistakin
kysymyksistd paastiin yksimielisyyteen hamméistyttivin
helposti. Arkkipiispa Mihailkin, joka vielid Turun kokoukses-
sa vuonna 1980 antautui kiivaisiin viittelyihin, oli nyt yll4tta-
vin vaitelias. Toisaalta on todettava, etti kaikkein ongelmal-
lisimpiin kysymyksiin, esimerkiksi virkakiisitykseen ja
sakramenttioppiin, ei kajottu juuri ollenkaan. Eukaristinen
ekklesiologia, nykyajan ortodoksisen teologian valtavirtaus,
jai miltei kokonaan sivuun. Vain Sergei Rasskazovski viittasi
sithen esitelméssian.

Mielenkiintoista oli panna merkille, ettd rauhanteologiassa
ortodokseilla ja luterilaisilla on ainakin jossain méirin toisis-
taan poikkeavia korostuksia. Esimerkiksi John Vikstrémin
puheenvuoroista kavi ilmi, etti luterilainen teologia peruste-
lee rauhanty6ti lihinnd ensimméisesti uskonkappaleesta ki-
sin, luomiskisityksen pohjalta lihtien. Rauhantyd on osalli-
suutta Jumalan luovaan toimintaan. Ortodoksien puheenvuo-
roissa taas korostettiin, ettii todellisen rauhan lihtékohta on
ihmisen sovittaminen Jumalan kanssa, sisiinen rauha, joka
Jeesuksessa Kristuksessa on lahjoitettu. Niitd korostuseroja
kannattaisi ehké tulevaisuudessa perinpohjaisemminkin sel-
vitella.

Naytti siltd, etti molemmat osapuolet pitivit titi kuudetta
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oppikeskustelua onnistuneena. Laajoista kansainvilisistd yh-
teyksistd tunnettu Leningradin akatemia oli erinomainen ko-
kouspaikka. Isantien vieraanvaraisuus oli ylenpalttista ja
joistakin teknisistd ongelmista huolimatta jirjestelyt sujuivat
erinomaisesti.

Yksi tarked kokouksen onnistumiseen vaikuttanut tekija
epiilemitti oli puheenjohtajien panos. Vaativassa tehtivis-
sddn molemmat puheenjohtajat osoittivat suurta valppautta
ja hienovaraista tahdikkuutta.

Veikko Purmonen
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KIRKKOJEN MAAILMANNEUVOSTON KUUDES
YLEISKOKOUS VANCOUVERISSA 1983

Kun ortodoksiselta kannalta pohtii heinid-elokuun vaihteessa
1983 Kanadan Vancouverissa pidettya Kirkkojen maailman-
neuvoston kuudetta yleiskokousta, voi osallistujan koke-
muksen nojalla heti alkuun todeta, ettd kokouksen ohjelma ja
asiakirjat viittaavat kahteen teologisesti varsin erilaiseen ke-
hityslinjaan. Toisaalta Vancouverissa oli paljon sellaista, mi-
ka osoitti KMN:n joiltakin osilta ajautuneen yha kauemmas
perinteisesti teologisesta ajattelusta ja yleensikin teologisis-
ta lahtokohdista. Sielld oli monia, joitten esitykset ja puheen-
vuorot liittyivit niin sanoakseni »ilman teologiaa» poliit-
tis-yhteiskunnallisiin ongelmiin, joskus hyvinkin jyrkalld ta-
valla. Toisaalta ilmeni kokouksessa rohkaisevaa pyrkimystia
lahestya vanhan kirkon teologiaa ja kuunnella my6s ortodok-
sien aantd. Edelliset ainekset loivat joskus voimakkaan tun-
teen vieraudesta ja »ulkopuolisuudesta» aina murheen ja
tympéaintymisen mielialaan asti. Jalkimmaiset seikat heritti-
vat tietyssd médrin uusia toiveita. Ortodoksisen ja protes-
tanttisen ajattelutavan erot ovat kuitenkin useissa kohdin
oleellisen suuret. Lisdksi on todettava eriaand perusongel-
mana, ettid siellakin missi on yhd enemmin yhtymikohtia
dogmaattisessa tulkinnassa, ovat nima yhtymikohdat vailla
kirkollista merkitystd niin kauan kun puuttuu kirkon viran
yhteisyys. Téati ei useinkaan ymmérreti protestanttien kes-
kuudessa.

Vancouverissa oli jumalanpalveluksilla merkittiva paikka
kokousohjelmassa aamuin illoin ja joskus muulloinkin. Nii-
den luonne ja rakenne vaihtelivat. Joskus rukouksestakin
tehtiin poliittis-yhteiskunnallisen toiminnan viline, toisinaan
lisdksi hyvin yksipuolisella tavalla. Toisaalta saattoi eri yh-
teyksissd panna merkille vanhakirkollisen liturgisen sanon-
nan kasvavan osuuden. Ortodoksiselta kannalta on titi pi-
dettavda arvokkaana mahdollisuutena. Niin siitikin syysta,
etti koska kirkko myos opettaa rukoustensa vilitykselld,
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merkitsee vanhakirkollisen rukousaineksen kasvava arvos-
taminen ja kaytto ikddnkuin ortodoksista opetusta, jonka jat-
kuva vastaanottaminen tuskin jaa vaille myOnteista vaikutus-
ta ajan mittaan. Kaikkeen tdhén liittyy myos se tietylld taval-
la arvaamaton tekiji, etti monissa kirkoissa on joko yksityi-
sid jdsenii tai jopa ryhmié, jotka rukous- ja jumalanpalvelus-
yhteydessd ovat valmiit meneméain pitemmalle kuin heidin
kirkkonsa. Tamai velvoittaa kirkkoja entisti enemmaén selvit-
timaan erottavien tekijoiden luonnetta ja valttimattomyytta
seki toisaalta edellytyksid mahdollisesti muuttuviin kKaytian-
toihin, tradition totuutta kieltAmitta.

Kokemusten ja vaikutelmien moninaisuuden keskella poh-
dimme Vancouverissa useitten ortodoksien parissa kysymys-
t4 siitd, miten meidén olisi osallistuttava KMN:n toimintaan
tasti eteenpiin. Ilman ortodokseja lakkaisi KMN olemasta
ekumeeninen ja se muuttuisi yleisprotestanttiseksi. Tamén-
kin takia monet haluavat meidin pysyvin mukana, vaikka
eivit aina haluaisikaan kuulla meidin dintimme. Toisaalta
Vancouverissa oli selvisti niitikin, jotka olisivat valmiit luo-
pumaan ortodoksien mukanaolosta, jonka he kokevat »jar-
ruksi» omalle radikaaliselle linjalleen. Mutta haluammeko me
itse olla mukana? Yleisesti ottaen on vastaus selvin myon-
teinen omalla tahollamme. Kirkon ykseyden perinteen erityi-
send vaalijana on ortodoksialla erdédnlainen sisdinen velvoite
olla tukemassa ykseyden asiaa laajemminkin, ja KMN on
selvisti ilmoittanut tavoitteekseen nikyvin ykseyden. Van-
couverissa kuitenkin yhi useampi meisti kysyi, olisiko mei-
dian kenties rajoitettava aktiivinen osallistumisemme todella
juuri ykseyden rakentamiseen teologisessa mielessi ja titen
keskitettivd voimamme ja panoksemme Faith and Order-ja-
oston/alueelle. Till4 hetkella kysymys on ehki vield ennen-
aikainen. Heraako se vastaisuudessa voimakkaampana, riip-
puu KMN:n omasta kehityksestd. Kenties teologian arvos-
taminen saa vahvistua Vancouverista eteenpain, kuten jotkin
merkit viittaavat. Tuo vahvistuminen riippuu myGs omasta
panoksestamme. Metropoliitta Johannes
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YKSEYS JA LAHETYS — SYNDESMOKSEN
YLEISKOKOUS KREETALLA

Syndesmoksen yhdestoista yleiskokous pidettiin Kreetalla
14.-19.8.1983. Kokouksen teemaksi oli valittu » Ykseys ja
lihetys», ja tapahtumaa vietettiin samalla Syndesmoksen
30-vuotisjuhlana. Kuten Valamossa kolme vuotta aikaisem-
min niin tdilldkin kokoukseen liittyi laajempi nuorisotapah-
tuma, Camp Agape. Kastellissa, Kisamoksen ja Selinonin
metropoliitan residenssin yhteydessa olevan kirkon yllipiti-
méin ammattikoulun suojissa jirjestetyt tapahtumat kokosi-
vat yhteensd runsaat 200 ortodoksinuorta eri puolilta maail-
maa. Niistd yleiskokouksen adnivaltaisia edustajia oli yh-
teensd 68. Kirkollinen ympéristd, elokuun aurinko seki V-
limeren tuulten ja aaltojen syleily loivat yhdessé kreetalaisen
vieraanvaraisuuden ja keittotaidon kanssa Syndesmoksen
30-vuotisjuhlatapahtumille miellyttivit ja mieliinjafvit puit-
teet.

Kokous oli alunperin suunniteltu pidettiviksi Kreetan
Akatemian tiloissa Kolimbarissa, Gonian luostarin valittd-
massi laheisyydessa. Osanottajajoukon suuruuden vuoksi si-
td el voitu pitdd sielli. Kuitenkin kokouksen varsinainen
avaus pidettiin sielli Neitsyt Marian kuolonuneennukku-
misen juhlana luostarissa pidetyn juhlallisen jumalanpalve-
luksen jilkeen. Piispa Kallistos (Ware) piti pidalustuksen
kokouksen yleisteemasta. Samanaikaisesti oli Kreetan Aka-
temialla kansainvilinen fyysikkojen kokous, jossa kisiteltiin
nonlineaarisia ilmi6itd; timin kokouksen osanottajia oli
mydGs kuulemassa piispa Kallistoksen alustusta, ja titi seu-
rannut keskustelu oli osaltaan tieteen ja uskon kohtaamista.
Tilaisuuteen liittyi myos Kreetan Akatemian esittely, jonka
suoritti laitoksen johtaja tri Alexandros Papaderos.

Yleiskokouksen tyoskentelyssid noudatettiin Syndesmok-
sessa jo vakiintunutta tapaa: aluksi kuultiin viralliset pAisih-
teerin ja presidentin raportit seké esitettiin tilit. Kaksi paivas
oli omistettu komitea- ja komissiotydskentelylle, ja lopuksi
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késiteltiin tiysistunnoissa komissioiden raportit, valittiin
toimeenpaneva komitea seki laadittiin toimintaohjelma seké
taloussuunnitelma seuraavalle kolmivuotiskaudelle.

Komissioiden teemat ehkd selkeimmin heijastavat siti,
mista asioista Syndesmos toimintansa 30-vuotisjuhlansa ai-
kana on kiinnostunut. Kokouksen yleisteeman mukaisesti
yhden komission aiheena oliykseys ja toisen ldhetys. Ykseyt-
ti on|edistettdvi lihtien paikallisseurakunnan tasolta, liturgi-
asta, yhteisestd ehtoollisesta. Tdmén yhteyden tulee heijas-
tua seurakuntalaisten keskindiseen elimédin myos liturgian
ulkopuolella, jotta he voisivat antaa tistd yhteydestéd elavan
todistuksen kirkon ulkopuoliselle maailmalle. Ykseyden toi-
sena tasona on paikalliskirkkojen valinen yhteys, jonka to-
teuttaminen erityisesti lintisen maailman diasporassa on ai-
kamme suuria tehtévia.

Léhetyksen suhteen tuntui, etti Syndesmokselta olisi odo-
tettu enemman kuin se on kyennyt antamaan. Erityisesti
Afrikan edustajat tuntuivat olevan pettyneitd Syndesmoksen
aikaansaannoksiin Kenia-projektin sammuttua kesken kau-
den. Todettiin, ettd Syndesmos €i voi varsinaisesti itse toimia
lahetysorganisaationa resurssiensa niukkuuden vuoksi, maut-
ta sen tehtivini on toimia lahinnd yhteyksien vilittdjana ja
informaatiokeskuksena. Nairobissa tini vuonna toimintansa
aloittanut pappisseminaari merkitsee suurta edistysaskelta
Afrikan kirkon kehitykselle. Silti nuori kirkko tarvitsee jat-
kuvasti toisten tukea, ja erityisen tirkeda on, etti muualta
Afrikkaan meneviit Lihetystyontekijat valmistautuvat tehti-
vainsd etukidteen mahdollisimman hyvin.

Teologinen koulutus, Jumalan kansan kasvatus, ekumeeniset
suhteet seki seurakunnan pastoraalinen missio olivat mui-
den komissioiden aiheina. Osa edustajista oli tullut Kreetalle
suoraan Vancouverista, Kirkkojen maailmanneuvoston yleis-
kokouksesta, minki vaikutus nikyi selvisti ekumeenisen
aktiivisuuden entistd voimakkaampana vaatimuksena. Toi-
saalta esitettiin my6s mielipiteitd, ettd ortodoksien keskinéi-
sen yhteyden rakentaminen on kiireellisempi asia kuin eku-
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meenisten yhteyksien vahvistaminen. Erityisti huomiota
kiinnitettiin kuitenkin orientaalisten ortodoksikirkkojen saat-
tamiseen entistd ldheisempéin yhteistyohdén Syndesmokses-
sa. Intian syyrialais-ortodoksisen kirkon seki Egyptin kopti-
laisen kirkon nuorisojarjestot olivat liitinnéisjisenind ko-
kouksessa edustettuina.

My®és tiedotuksesta puhuttiin. Juuri ennen Kreetan ko-
kousta oli Ateenassa pidetty asiaan liittyvi konsultaatio, jon-
ka suositukset kansainvilisen tiedotuksen kehittimisesti hy-
vaksyttiin. Miten timi Ranskassa jo toimiva keskus (SOP)
paisee kehittyméaan ortodoksien keskiniisti yhteytts edisti-
vana tiedottajana, tulee riippumaan paljolti siitd, kyetiinkd
organisaation pydrittamiseksi 10ytaméén riittivisti varoja.

Talouskomitean tehtdva ei ollut tillikéin kertaa helpoim-
pia. Jarjeston talous on viime kaudella nojannut ratkaisevasti
ladhinnd kolmelta taholta tulevaan tukeen: Syndesmoksen
toimiston isintdmaasta Suomesta ortodoksiselta kirkolta se-
kd muilta eri tahoilta tulleet avustukset, Amerikan ortodok-
sisten seurakuntien ja kirkkokuntien avustukset sekii Kirkko-
jen maailmanneuvoston kautta (CICARWS) saadut avustuk-
set. Suomen ortodoksiselle kirkolle esitettiin erityiset kiitok-
set siitd, ettd se on huolehtinut siiti, etti Syndesmoksella on
ollut turvatut toimintaedellytykset. Vuodelle 1984 seki seu-
raaville vuosille vahvistettiin talousarvio, joka paittyi loppu-
summaan 53.500 Amerikan dollaria. Ottaen huomioon sen,
ettd Syndesmos on ainoa ortodoksinen maailmanjirjestd,
budjetti ei ole suuri, mutta varojen kerdaminen saatujen ko-
kemusten perusteella ei ole helppo tehtivi. Seuraavalle toi-
mintakaudelle Syndesmos voi kuitenkin lihted ilman yleis-
kokouksesta aiheutuneita suuria velkoja toisin kuin Valamon
kokouksen jilkeen.

Syndesmoksen paimaja niyttai tilla kertaa vakiintuneen
Suomeen. Vaikka paisihteeriksi ei nyt valittukaan suoma-
laista, kuten kahdella edelliselld kerralla, totesi yleiskokous
yksimielisesti, ettd Suomi on paimajalle tati nykya paras
mahdollinen sijaintipaikka. Paisihteeriksi valittiin yksimieli-
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sesti amerikkalainen Mark Stokoe, joka jo vuoden ajan oli
toiminut Suomessa apulaispddsihteerind huolehtien paa-
asiassa yleiskokouksen jarjestelyista. George Nahas Libano-
nista jatkaa maailmanjirjeston presidenttind. Varapresi-
dentiksi valittiin Sergei Rasskazovski (Neuvostoliitto),
Alexis Struve (Ranska) sekd Arkkimandriitta Ignatios (Geor-
gacopoulos, Kreikka). Afrikan edustajien ilmoitettua, ettei-
vat he halua osallistua eksekutiivikomitean tydskentelyyn,
sai my6s Suomi kaksi edustajanpaikkaa, joihin tulivat vali-
tuiksi Heikki Huttunen ja Vesa P. Takala. Muiksi hallituksen
jaseniksi tulivat John Dibs (USA), Ephtim Ephtimios
(Egypti), Kwame Labi (Ghana), Jean Michel Michailidis
(Ranska), Helen Polydefkidou (Kreikka) sekd pappismunkki
Nikon (Yakimov, Itd-Eurooppa/Ranska).

Jarjeston jisenpohja laajeni sikali, etta tiysjaseneksi hy-
viksyttiin Puolan ortodoksisen kirkon nuorisojirjestd, jonka
panos yleiskokouksen tyGskentelyssi oli varsin ndyttiva ja
vakuuttava. Taysjiseneksi hyviksyttiin my6s kyprokselai-
nen nuorisojarjestd.  Liitdnndisjiseniksi  hyviksyttiin
P. Hermanin teologinen seminaari (Alaska), joskaan sen
edustajia ei ollut paikalla, P. Johannes Damaskolaisen nimed
kantava ikonimaalarien ja arkkitehtien kansainvilinen jarjes-
to sekid P. Gerasimoksen nuorisojirjestd Ateenasta.

Virallisten kokousasioiden ohella ohjelmaan sisdltyi joka
ilta eri alueiden esittiytyminen. Niissi tilaisuuksissa vilitet-
tiin ensikiden tietoa maailman diresta toiseen. Eri kirkkojen
edustajat kertoivat omien kirkkojensa ja nuorisojirjestdjensa
kuulumisista lyhyissa esityksissd, jotka tosin tuntuivat pyr-
kivin venymiin poikkeuksetta sovittua pitemmiksi ja niin
kivivit ajoittain visyttaviksi. Koreassa aloitettu pappiskou-
lutus, Puolan kirkon voimakkaasti kehittyvd nuorisotyo,
Saksassa organisoituva assyrialaisen kirkon toiminta, Ruot-
sin ortodoksien ongelmat ja moni muu asia nousivat ainakin
tuolla koolla olleen joukon tietoisuuteen. Yleiseksi jarkytyk-
seksi saatiin kuulla koptien paavi Shenoudan vankeudesta
seki erityisesti sodan repiman Libanonin kirsimyksistd, mis-
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ta konkreettisena muistuttajana oli sekin, ettii Kreetalle odo-
tettu 70 libanonilaisnuoren ryhmai ei paissyt lentokentin sul-
kemisen vuoksi lainkaan Kreetalle.

Suomen kirkon edustajina saimme tuntea olevamme jolla-
kin tapaa etuoikeutetussa asemassa. Valamon kokouksesta
saatu myoOnteinen palaute, Syndesmokselle osoitettu talou-
dellinen ja materiaalinen tuki seki Afrikkaan suunnattu lihe-
tystoiminta tuottivat kirkollemme lukuisia limpimii kiitos-
mainintoja. Toisaalta ortodoksisen maailman ongelmat ja
paikoittain suoranainen hiti velvoittavat suomalaisia orto-
dokseja tekemiin kaiken voitavansa ulkonaisesti huonom-
massa asemassa olevien veljiensd tukemiseksi. Syndesmok-
sen kautta siihen on jatkossa ilmeisesti entistdi paremmat
mahdollisuudet.

Suomalaisina edustajina olivat kokouksessa ONL:std Outi
Piiroinen, Matti Sidoroff, joka toimi suomalaisvaltuuskunnan
johtajana, sekd Vesa P. Takala, Ortodoksisten Opiskelijain
Liitosta Kirsi Kohtaméki, Risto Aikonen ja Jyrki Hirkénen
sekd Pappisseminaarin Oppilasyhdistyksesta Katriina Patro-
nen, Juhani Résénen ja Soili O6rni. Syndesmoksen hallituksen
Jasenind olivat mukana lisdksi edellinen paisihteeri Rauno
Pietarinen sekd Heikki Huttunen. Suomalaisedustajaksi voi-
daan lukea my0s Jaana Tiensuu, joskin hin nyt edusti
P. Viadimirin seminaaria Amerikassa, jossa hin titi nykyi
opiskelee.

Kokouksen hengen luojina merkittivi vaikutus oli paikal-
lisella metropoliitta Ireneoksella, jonka isillinen huolenpito
teki syvan vaikutuksen. Hin otti koko 40-henkisen suoma-
laisvaltuuskunnan vastaan valottaen tilldin monipuolisesti
hiippakuntansa toimintaa seki laajemminkin koko Kreetan
historiaa. My6s Haniassa residenssidén pitiva Kydonian ja
Apokoronasin metropoliitta Ireneos (»nuorempi») omisti
runsaasti aikaansa ja huomiotansa tille kokoukselle.

Yleiskokouksen jalkeen oli kokouksen osanottajille varattu
mahdollisuus matkustaa yhdessi Ateenaan, Jjossa tutustuttiin
sikdldiseen kirkolliseen eliméain. Pienempi ryhmé jatkoi

8 Ortodoksia
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matkaansa pyhiinvaelluksena Konstantinopoliin, jossa Eku-
meeninen Patriarkka otti joukon vastaan ennen sen hajaan-
tumista ja kunkin paluuta omiin maihinsa.

Matti Sidoroff
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KIRJALLISUUTTA

Arkkipiispa Paavali, Rukous ikonin edessi, 1982 WSOY

Harvalukuisessa suomenkielisessi ikonikirjallisuudessa jokainen ilmestynyt teos on
otettu vastaan merkkitapauksena. Erityinen ilonaihe oli syksyllda 1982 WSOY:n
Julkaisema 159 sivuinen Rukous ikonin edessi. Tissi teoksessa on yli 70 koko sivun
virivalokuvaa Suomessa olevista ikoneista. Kirja koostuu aukeamista, joista toisella
sivulla on kuva, toisella viereiseen kuvaan liittyvi teksti. Kirjassa on kolme lukua:
Jumala jhmisten keskelld, Jumalaniidin ylistys ja Jumalan kirkkaus hinen pyhis-
saan.

Kirjan ansiot ovat monet. Jo pelkistisin Vesa-Pekka Takalan erinomaiset valoku-
vat ovat tirkedd kulttuurity6td; tuskinpa kirkkokunta tahi kirkkomuseo pystyisi
painattamaan tillaisia suuria upeita kuvia, jotka toimivat samalla dokumenttina:
kuvista ndkyvit kaikki yksityiskohdat halkeamia ja restauroijien retusointeja myo-
ten.

Kirjan teksti edustaa ortodoksisen kirkon #éinti. Ikoni ja rukous ovat erottamat-
tomia, ikoni on rukousta. Niinpi varsinaisien ikoniin liittyvien tietojen ohella teksti
koostuu raamatun jakeista, rukouksista, kirkkoveisuista, pyhien isien mietteisti.
Téssd mielessd kirja on hartauskirja. Pyhien tekstien otteisiin lukija yrittid ndyrésti
syventya hengelliseksi rakennukseksi.

Ehein kokonaisuus kirjassa on jakso »Jumalan kirkkaus hinen pyhissiin». Té-
min luvun tekstitys seuraa kaavaa: ensin ikoniin liittyva kirkkoveisu, sitten ytime-
kds pyhin elimikerta, mainitaan pyhin muistopiivi kalenterissa seki todetaan,
kuinka monta kirkkoa Suomessa on pyhitetty kyseisen pyhin muistolle. Valitetta-
vasti kirjan 159 sivua eivit salli koko kirkkokalenterin lipikdymisti samaan tapaan!

Arkkipiispa selittii myos, mitii oikeastaan tarkoittavat sellaiset sanat kuin akatis-
tos, marttyyri, legenda jne.

Joissakin tapauksissa teksti jai epaselviksi. Selittiméatts jii, miksi sivun 10 ikoni
»Kristus Kaikkivaltias» tekstin mukaan esittis »Kristusta ennen ihmiseksi synty-
misti», kun taas samanniminen ikoni s. 66 »ei ole vasta profeettain ennustama vaan
jo ihmiseksi syntynyt Vapahtaja».

Vaikeaselkoinen on myds (s. 8) lause: »Ikoni kuvaa Kristusta Sanana, ennen
inkarnoitumista eli ihmiseksi syntymisti.» Koska kirkon oppi ikoneista perustun
inkarnoitumiseen, — vasta inkarnoituminen teki ikonin mahdolliseksi — olisi selitti-
vé teksti saanut olla vield perusteellisempi.

Sivun 46 viimeisessé lauseessa on virhe: toiseen sivuoveen ei ole kuvattu enkelii
vaan toinen marttyyridiakoni.

Siind missé eris toinen arkkipiispa omassa ikonikirjassaan (Arhiepiskop Anatolij:
Ob ikonopisanij, 1867, Sankt-Peterburg) tuomitsee jyrkisti linsimaalaisvaikutteiset
ikonit ja 6ljyvirit kirkon tradition hylkéimisens edustaa Arkkipiispa Paavali pehme-
4mp#i linjaa ja sallii kirjansa kuvien joukkoon muutamia naturalistisia ikoneja (ss.
140, 145, 155) ja jopa erdiin uskonnollisaiheisen vesivirimaalauksen (s. 121). Esimer-
kit linsimaalaisvaikutteisista ikoneista kirjassa ovat silli puolustettavissa, etti niiti
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on paljon. Vaikka traditionaalinen ikoaimaalaus tietoisesti hylkiisi naturalismin so-
pimattomana askeettiseen symbolismiin, »sentimentaalisuus ja tunteilu huomaamat-
ta hiipiviit pyhyyden paikalle kirko_liseen taiteeseen» (Sergei Bulgakov), ja suurin
osa Suomessa olevista ikoneista edustaa tuota historiallista vaihetta. Vaikka maa-
laukset olosuhteiden pakosta ovat myOhiiseltd ajalta, joukossa on myds erittain
hienoja traditionaalisia ikoneja (mm. ss. 13, 30, 43, 66, 84, 91, 109, 123, 143).

Helena Nikkanen

IKONITUTKIMUSTA

Richard Temple, Icons, a search for inner meaning, 1982
The Temple Gallery, Loadon

Lontoolaisen ikonigallerian omistajan 144 sivuinen teos tarjoaa tiyden vastakohdan
kirjalle Rukous ikonin edessé. Kirjoittaja on lukenut buddismista, antiikin filosofias-
ta, hesykasmista, ja niisti yhdessi tieteen ja raamatun kanssa hin saa aikzan
sotkun, jonka hoystid ala-arvoisilla sutkauksilla (Ikonista 23 hiinelld ei ole junri
muuta sanottavaa kuin sananlasku »Jos jotain tapahtuisi Jumalalle, meilli on aina
P. Nikolaos»). Lukija ei voi vakavuudella suhtautua Templen viitteeseen (s. 34),
ettd ympyrin muoto vendldisiin ikoneihin tulee muinaisten skyyttien metalliesi-
neisti, jne.

Tekstissd on vilistd myds kiyttokelpoista ja oikeaa tietoa, lihdeluettelossa on
myds luotettavie kirjoja. Tekiji ei ole kuitenkaan sisdistinyt asiaa, esim. erafissi
ikonissa hén toteaa kiden siunaavan, toisessa ikonissa kiiden siunaava ele on jisnyt
tajuamatta ja puhutaan »mystisesta eleesti» (s. 91%. Kun ortodoksisessa kirkossa
ikoni silmien vélityksellz kertoo saman kuin mité korvat valittivit (Basileios Suuren
usein siteerattu lause) niin Richard Temple puolestaan on siti mielti Lasaruksen
herityksen ikonografiasta s. 42 etti »Lasaruksen heriityksen esitys tuolla tavzlla
vie, niin kaus kuin vain kuva voi, pois raamatun kertomuksen Kkirjaimellisesta
ymmartimisesti .

Sen sijaan kirjan kymmenet vir- ja mustavalkoiset kuvat edustavat ikonimaa-
lauksen kulta-aikaa ja ovat osittain ennen julkaisemattomia. Suomalainen lukija
katsoo haikeudella virikuvaa 2, joka ei ole mikaian muu, kuin suomalaisesta Hintzen
kokoelmasta ulkomaille myyty 1400-luvun lopulle ajoitettu Profeetta Salomon ikoni.

Helena Nikkanen
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BYSANTIN PERINTO

John Meyendorff, The Byzantine Legacy in the Orthodox Church, St.
Vladimir's Seminary Press, New York 1982, 268 s.

Esiteltdvina olevassa teoksessa prof. John Meyendorff selvitielee Bysantin histori-
aa ja bysanttilaisen perinndn merkitysti nykypéivien ortodoksisessa kirkossa. Kir-
jassa on 11 esitelmai tai tutkielmaa, joiden aiheina ovat mm. Bysantin kirkon
historian erityispiirteet, kirkon ja valtion suhteet, bysanttilainen kasitys islamista,
liturginen perinne, Gregorios Palamas hesykasmin puclustajana, Basileios Suuri ja
karismaattinen johtajuus kirkossa seki ekumeeninen patriarkaatti eilen ja téndan.
Kirjan lopussa on hyddyllinen kisiteltyihin aihepiireihin liittyvé bibliografia.

Teoksessaan Meyendorff romuttaa useitakin Bysantin historiaan liittyvid myytte-
Jja. Yksi téllainen myytti on erityisesti lantisissi tutkimuksissa usein esiintyva kisi-
tys bysanttilaisesta cesareopapismista. MeyendorfT toteaa, etti Bysantissa cesareo-
papismia ei hyviksytty jo siiti yksinkertaisesta syysti, ettd papismia ei koskaan
hyviksytty. Idan kirkon kisitys hengellisestd auktoriteetista kasvoi kokonaan toi-
selta pohjalta.

Hyvin ajankohtaista on kaikki se, miti Meyendorff sanoo ekumeenisen patriar-
kaatin asemasta. Hin kisittelee aihetta seki teologisista ettéi historiallisista lihtd-
kohdista kisin selvitellen ensin primaattikisitystd varhaisessa kristillisessi ekkle-
siologiassa sekd Konstantinopolin primaattiaseman syntyi ja kehitystd. Meyendorff
osoittaa, ettd tuossa kehityksessa historialliset ja poliittiset tekijat ovat olleet ratkai-
sevia.

Bysantin keisarikunnassa ja vield kauan Bysantin kukistumisen Jjélkeenkin eku-
meeninen patriarkaatti tiedosti, etta sen tehtavina oli olla yleismaailmallinen orto-
doksisuuden keskus. Meyendorffin mukaan Konstantinopolin tragedia on siin, etti
1900-luvulle tultaessa se lankesi kreikkalaiseen nationalismiin, fyletistiseen harha-
oppiin, jonka se itse aikaisemmin oli tuominnut. Patriarkaatista tuli asteittain kreik-
kalaisen ortodoksisuuden esitaistelija.

Ulospéssy nykyisestd umpikujasta Meyendorffin mukaan on mahdollista siten,
ettd ensiksikin palataan alkuperdiseen ortodoksiseen ekklesiologiaan, jossa tunnus-
omaista on piispojen johtama territoriaalinen hallinto ja episkopaatin ykseys. Tami
ykseys edellyttés, ettd on olemassa 'ensimmiinen piispa’, jolla ei ole hallintovaltaa,
mutta joka synodin puheenjohtajana voi ilmaista kirkon konsiliaarisuutta. Toiseksi
Konstantinopolin tulisi luopua Kalkedonin synodin 28. kanonin kirjaimellisesta tul-
kinnasta, jonka mukaan sille yhi vield kuuluvat ne etuoikeudet, mm .’barbaarialuei-
den’ jurisdiktio, jotka sille keisarillisena hallintokaupunkina myGnnettiin. Kolman-
neksi nykytilanne edellyttiisi, ettd patriarkaatissa olisi pysyvid edustajia kaikista
paikallisista kirkoista ja kansainvilinen sihteeristd.

Tihan tapaan menneisyyden taustaa vasten Meyendorff analysoi muitakin kirkol-
lisen eldmin ilmiGitd ja esittdd hyvin perusteltuja ratkaisumalleja ajankohtaisiin
ongelmiin. Teos osoittaa syvillistd historian tuntemusta ja toisaalta myos tervettd
nykymaailman realiteettien tajua.

Veikko Purmonen
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TUTKIMUSTA JA HARTAUSKIRJALLISUUTTA

Thomas Hopko, All the Fulness of God. Essays on Orthodoxy, Ecumenism
and Modern Society, St. Vladimir’s Seminary Press, New York, 1982, 188 s.

Thomas Hopko (toim.), Women and the Priesthood, St. Vladimir's Seminary
Press, New York, 1983, 190 s.

Thomas Hopko, The Lenten Spring. Readings for Great Lent, St. Vladimir’s
Seminary Press, New York, 1983, 162 s.

Pyhin Vladimirin seminaarin dogmaattisen teologian apulaisprofessori Thomas
Hopko on viime vuosina ollut Yhdysvaltain nuoren ortodoksisen teologipolven
ndkyvimpid edustajia. Hin on osoittautunut himméstyttivin energiseksi ja
tuotteliaaksi. Varsinaisen opetustyon ohella han on tihedin esiintynyt vierailevana
luennoitsijana sekid kotimaassaan etti muualla maailmassa ja vuosittain on
ilmestynyt ainakin yksi kirja, parhaina kaksi. Samaan aikaan hin on saanut
paatokseen ja  menestyksellisesti puolustanut Fordham  University’ssa
vaitoskirjaansa, jonka aiheena on ollut »God and the world: An Eastern Orthodox
Response to Process Theology». Koko ajan Hopko on lisdksi toiminut
seurakuntapappina jossain New Yorkin alueen seurakunnassa.

Esiteltavisti teoksista » All the Fulness of God» -kirja on valikoima artikkeleita,
joista osa on julkaistu jo aikaisemmin jossain yhteydessi. Artikkeleiden aiheina ovat
mm . ortodoksinen jumalakisitys ja ihmiskasitys, Raamattu ortodoksisessa kirkossa,
katolisuus ja ekumenia, lapset ja Pyhi Ehtoollinen seka todistus ja palvelu ortodok-
sisen kristityn elamassa.

Namai artikKkelit osoiftavat, ettd Hopko ei ole pelkistiain eiki edes ensisijaisesti
akateemisen tutkimuksen edustaja, vaan pappi ja julistaja, feologi sanan varsinai-
sessa ja alkuperdisessa merkityksessa. Toisaalta timi vahva kerygmaattinen ote
paikoitellen ehka hdiritsee viilein akateemiseen ja ’tieteelliseen’ kisittelytapaan
tottunutta.

»Women and the Priesthood» on Hopkon toimittama kirja, jossa monipuolisesti
ortodoksiselta kannalta kisitelldan laajaa polemiikkia herdttanytti kysymysta. Kir-
joittajina toimittajan lisdksi ovat Kallistos Ware, Nicholas Afanasiev, Georges
Barrois, Kyriaki FitzGerald ja Deborah Belonick.

Niistd artikkeleista nakyy, ettd naispappeuskysymys on laajempi ja monisé-kei-
sempi kuin yleensa on totuttu ajattelemaan. Ainakaan se ei ole pelkki tasa-arvoky-
symys. Useat kirjoittzjat painottavat, etti naispappeutta on tarkasteltava osana
koko kristillisen uskon traditiota, ei siit3 irrotettuna erilliseni asiana. Koko kysymys
hyvin syvilliselld tavalla liittyy knstilliseen jumalakasitykseen, ihmiskuvaan ja
kirkko-oppiin.

Hyvin kiinnostava on artikkeli, jossa kisitelldin varhaisimpina vuosisatoina laa-
jalle levinnyttd diakonissan virkaa. Kyriaki FitzGerald osoittaa, etti naispuoliset
diakonissat on perustelusti luettu vihittyyn papistoon kuuluviksi. Heilld oli liturgisia
tehtivia mm. aikuisia naishenkiléita kastettaessa. Heididt my6s vihittiin virkaan
alttarilla suunnilleen samanlaisen kaavan mukaan kuin diakonitkin. Kysymyksessa
siis oli kheirotonia, ei kheirotesia.
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»The Lenten Spring» -kirja sisiltda 40 opetuspuhetta, jotka kisittelevit suureen
paastoon liittyvia aiheita. Syvallisen teologisen tietimyksen lisiksi nditi mietteitd
sdvyttdd suuri hartaus ja aito hengellinen kokemus.

Veikko Purmonen

ORTHODOXY IN FINLAND

Veikko Purmonen, editor, Orthodoxy in Finland, Past and Present,
Orthodox Clergy Association, Kuopio, Finland, 1981. 101 pp. with 26 photographs.

In the last decades, as the Finnish Orthodox Church has become increasingly
involved in inter-Orthodox and ecumenical activities, there has been a growing need
for reliable information in English conceming its history and present situation.
Orthodoxy in Finland therefore is very welcome. The thirteen essays included in this
attractive little volume provide a convenient introduction to most aspects of the
Finnish Orthodox Church, from its history and institutions to its art, missionary
activities and international contacts.

As so often happens in collective works of this sort, the essays sometimes
overlap. Yet even the resulting repetition can be instructive. An impression — an
image — is created that goes beyond the factual material conveyed in the text.

One element entering into this general impression arises from the fact that the
Finnish Orthodox Church is »established». Though its members comprise but a
small percentage of the population of Finland, it is nonetheless a state church, with
the public prerogatives and responsibilities that go with this status. For example, the
church keeps official public records of births, marriages and deaths — hence the
meticulous statistics appended to Orthodoxy in Finland, which contrast so strikingly
with the generally unreliable estimates on which the Orthodox elsewhere rely. As
this example suggests, the sense of »establishment» of the Finnish Orthodox Church
goes beyond mere legal status. The church as an institution is more visible,
structured and tangible than elsewhere in the West. Relatively absent is the
»voluntarism» so pervasive in the United States and elsewhere, according to which
a »church» is simply the voluntary association of individuals who share the same
religious sentiments. Particularly as one gets closer to old Karelia, one senses that
the church is not simply the product of its adherents’ energetic efforts but rather a
gracious gift, present and abiding even when its members ignore it.

At the same time, the Finnish Orthodox Church differs from most other Orthodox
»establishments» in that its faithful do not simply »take it for granted», as a
self-evident aspect of life no more in need of reflection and explanation than food or
shelter. Orthodoxy in Finland exhibits what may be a national preoccupation with
identity, a preoccupation intensified among the Orthodox, who must explain not
only what it means to be Finnish but also what it means to be Finnish Orthodox.
Particularly since the Winter War of 1939, which left the traditionally Orthodox
Karelians uprooted and dispersed throughout the Finnish republic, the Orthodox
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Church has had to define both its place in national life and its role within
international Orthodoxy. Thus, though it is »established» and therefore a »given>,
the Finnish Orthodox Church is also a creation still in the making, a task at which the
faith and their leaders are consciously laboring. As with any work of creation, there
is the risk of artificiality or preciosity. Instead of the effective presence in and for the
world of Christ’s saving activity, the church could become simply the religious
section of a museum of folk art and crafts. Fortunately for the Finnish Orthodox
Church, its sense of »establishment» has curbed the subtler and therefore moze
dangerous of such temptations. Absent, at least, is the sectarian impulse so
wide-spread in the West, which has made many Orthodox unwilling simply to be the
church and has led them instead to create sects based on this or that preconceived
notion of what is true Orthodoxy. In Firland, the church remains the church. Of that
fact, Orthodoxv ir Finland eloquently testifies.

John H. Erickscn
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HELSINGIN YLIOPISTON ORTODOKSIAN
LAITOKSEN KIRJASTON VUOSINA 1970-81
LUETTELOITUA KIRJALLISUUTTA

Helsingin yliopisto University of Helsinki
Ortodoksian laitos Department of Orthodox Studies

Fabianinkatu 33

00170 Helsinki 17

puh. 191 2754
191 2412

ORTODOKSIAN LAITOKSEN KIRJASTO

Helsingin yliopiston ortodoksian laitos perustettiin v. 1961.
Laitoksen kirjastoon on hankittu runsaasti padasiassa lntisil-
1a kielillda, mutta myds kreikaksi ja vendjiksi ilmestynytta
tieteellistd ortodoksian tutkimusta. Erikoisaloista mainitta-
koon ikonografia. Kirjaostojen ohessa Kirjaston nidosmaira
on karttunut myoés lahjoitusten kautta (esimerkiksi Elna Pel-
kosen testamenttaamat Kirjat).

Kirjasto sisdltid, nimensd mukKaisesti, ensisijaiseti orto-
doksian (toissijaisesti yleensi Iddn kirkkoihin kohdistuvia)
tutkimuksia ollen luonteeltaan seki kansallinen ettd kansain-
valinen. Se palvelee yksittiisia tutkijoita, opiskelijoita ja alan
harrastajia tarjoamalla heidin kiytettavikseen (yleensi kuu-
kauden laina-ajalla) kisikirjastoa lukuunottamatta kotilainoi-
na kaiken kirjastoon hankitun kirjallisuuden, lehdet ja sarjat.

Kirjaston kansainvilisyys liittyy sen asemaan osana Hel-
singin yliopiston ortodoksian laitosta. Laitoksen monitietei-
set tutkimukset ja laajat kansainviliset kontaktit tarjoavat
mahdollisuuden seurata ulkomaisen ortodoksian tutkimuk-
sen uusimpia vaiheita. Niistd tiedottaminen on taméan luette-
lon paiasiallinen tarkoitus.

Seuraavaan luetteloon on aakkostettu tirkein vuosina
1970—1981 luetteloitu kirjallisuus. Aiemmin kortistoidusta
kirjallisuudesta on olemassa erillisid monisteita, joita on saa-
tavissa Ortodoksian laitokselta.
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THE LIBRARY OF THE DEPARTMENT OF
ORTHODOX STUDIES

The library of the Department of Orthodox Studies at the
University of Helsinki (founded together with the
Department of Orthodox Studies in 1961) is the largest
orthodox library for the modem scientific study of Orthodox
in Finland.

The library, as its name indicates, serves orthodox studies
primarily, and secondly the study of Eastern Churches in
general. The library endeavors to acquire the most
representative literature on orthodox studies especially in the
western languages. Iconography is one of the special lines of
the library. In addition to normal buying of books the number
of titles in the library is multiplied by donations. One may
state as an example the bequest of Miss Elna Pelkonen.

The nature of the library could be characterized as both
national and international. It is national in serving private
scholars, students and persons interested in Orthodoxy by
offering them the opportunity (usually for one month’s period
of loan), excluding handbooks, to borrow all the literature the
library can supply.

The international aspect of the library is related to its
position as a part of the Department of Orthodox Studies at
the University of Helsinki. The Department’s interscientific
researches and extensive international contacts permit the
library also to follow the lates studies of Orthodoxy abroad.
To give information about those studies abroad is also the
main purpose of this catalogue.

This catalogue enumerates, in alphabetical order, the most
important titles and volumes registered in 1970— 1981. Of the
literature catalogued earlier there are copies available in the
Department of Orthodox Studies.
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HELSINGIN YLIOPISTON
ORTODOKSIAN LAITOS

Vuosina 1970—81 luetteloitua kirjallisuutta™

Koonneet Teuvo Laitila, Raili Pentti ja Veronica Shenshin.

(Ensimmiinen sana on kirjan piisana, jonka mukaan kirja on aakkostettu.)

A. HAKUTEOKSET JA
KASIKIRJAT

Bespuda, Anastasia, Guide to
orthodox America. Preface by
Alexander Schmemann. Crestwood,
N.Y. 1965. 150 s., ill.

Biblejsko-biograficeskij slovar, ili
Zizneolisanija vseh lic, upominaemih v
svjas$Cennih knigah vethago i novago
zavetov, i drugih imevseh kakoe-libo
vlijanie na hod i rasprostranenie cerkvi
boZiej na zemle. . . Sostavidi Th. K.
JackebiCo i P. Ja. Blasobecenskij. Tom
1. A-I, Tom II, I-N, Tom III, O-Th,
Tom IV, dopolnenie. Sanktpeterburg
1849. 248, 283, 188, 85.

Brandreth, Henry, An outline guide to
the study of eastern christendom.
London 1961. 34 s.

Dictionary of biblical theology. Ed. by
Xavier Leon-Dufour. Transl. under
the direction of P. Joseph Cahill. New
York 1967. 617 s.

Coodacre, Hugh, A handbook of the
coinage of the Byzantine Empire. In
three parts. Repr. London 1971.

361 s., ill.

Handbook of American orthodoxy.
S. 1. 1972. 191 s., ill.

Handbuch der Ostkirchenkunde.
Hrsg. von Endre Ivanka (etc.).
Diisseldorf 1971. 32, 839 s.

Jahrbuch der Orthodoxie.
Schematismus 1976/77. Hrsg. von
Alex Proc. Recklinghausen s.a. 244 s.

Katalog knig, natel’'nyh krestikov i
ikon. Jordanville, N.Y. 1972-73.

Keller, Hiltgart L., Reclams Lexikon
der Heiligen und der biblischen
Gestalten. Legende und Darstellung in
der bildenden Kunst. 4 Aufl. Stuttgart
1979. 591 s.

Kolari, Veli, Karjalaista sanoma- ja
aikakauslehdist6d 1821—1969.
Luettelo. Toim. Sulo Haltsonen.
Helsinki 1971. 159 s.

Leskien, A., Handbuch der
altbulgarischen (altkirchenslavischen)
Sprache. Grammatik — Texte —
Glossar. 8. Aufl. Heidelberg 1962.
364 s. (Indogermanische Bibliothek.
Reihe 1. Lehr- und Handbiicher.)

Lexikon der christlichen Ikonographie.
Hrsg. von Engelbert Krischbaum &
Wolfgang Braunfels. 1—8. Rom
1968—1975.

List of the writings of professors of the
Russian Orthodox theological institute
in Paris 1925—-1954. Ed. (by) L. A.
Zander. Paris s.a. 98 s.

Luettelo ulkomaisten arkistojen
asiakirjajiljenteistid Suomessa. Toim.
Raili Huvinen. Helsinki 1981. 87 s.
(Valtionarkiston monistesarja, 3.)

* Vuosina 1965—69 luetteloidusta kirjallisuudesta on monisteita Ortodoksian laitoksessa.
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Maakunta-arkistojen yleisluettelo.
(Julk.) Valtionarkisto. 1—3. Helsinki
1971. 208, 210—-395, 397670 s.
(Moniste.) (Valtionarkiston
monistesarja 2: 1-3.)

Meinardus, Otto F. A., The Saints of
Greece. Athens 1970. 251 s, ill.

Meyer, Franz Sales, Handbook of
ornament. A grammar of art industrial
and architectural designing in all its
branches for practical as well as
theoretical use. Translation. New
York 1957. 548 s., ill.

Nimi ja usko. Ortodoksinen
ristiminimiopas. Toim. A. Kasanko.
Kuopio 1952. 135 s.

Orthodoxer Kirchenkalender.
Herausgeber: Russische Orthodoxe
Kirche zu Dresden. 1979. 1980.

The Oxford dictionary of the Christian
Church. Edited by F. L. Cross. First
published 1957. Reprinted (with
corrections) 1958. Oxford 1958.

1492 s.

Polnyj pravoslavnyj bogoslovskij
enciklopediceskij slovar’. Repr. 1-2.
London 1971. 1119, 1131—-2463 s.

Raamatun hakusanakirja. 1. Vanha
testamentti. 2. Uusi testamentti. Toim.
Vilho Vuorela. 4. p. Porvoo 1973. 716,
553 s.

Reallexikon zur byzantinischen Kunst.
Hrsg. von Klaus Wessel. Bd. 1-2.
Stuttgart 1966, 1971. 1254, 1278 s.

Reallexikon zur byzantinischen Kunst.
Hrsg. von Klaus Wessel & Marcell
Restle. Bd. 3. Stuttgart 1978. 1242 s.

Suomen kirkonarkistojen mikrofilmien
luettelo. Toim. Heikki Helasti.
Helsinki 1973. 153 s. (Valtionarkiston
julkaisuja.)

Ukazateli k dokumentam vtorogo
vatikanskogo sobora. Brjussel’ 1975.

57 s.

Widnds, Maria, La collection des
manuscrits de la section slave de la
bibliotheque universitaire de Helsinki.
(Miscellanea bibliographica XI.
Helsingin yliopiston kirjaston
julkaisuja, 35, Helsinki 1971, s.
123-135.)

Widndis, Maria, Neuvostoliiton ja
Suomen slaavilaisia kirjastoja. (Katse
Neuvostoliittoon, s.1. & a., s.
117-134.)

Widnds, Maria, Valamo kloster-
bibliotek. (Nordisk Tidskrift fér bok-
och biblioteksvisen. Arg. XXVII,
Uppsala 1940, s. 81-96.)

B. SARJAT

Analecta Vladaton. Bd. 1-22,
1969—1974. Thessaloniki.

Analecta Vlaton, 23—30, 32.

23: Johan Meijer, A successful
council of union. A theological
analysis of the photian synod of
879—880. Thessaloniki 1975.

293 s.

(24): Maximos, Metropolitan of
Sardes, The oecumenical
patriarchate in the Orthodox
Church. A study in the history
and canon of the Church.
Thessaloniki 1976. 357 s.

24: Elia Ant. Boulgaraki, Hai
kathekheseis tou Kyrillou
Ierosolymon. Ierapostolike
theoresis. Thessaloniki 1977.
674 s.

25: Antoniou Papadopoulou,
Theologike gnosiologia kata tous
neptikous pateras. Thessaloniki
1977. 174 s.

26: L. W. Barbard, Studies in Church
history and patristics.
Thessaloniki 1978. 415 s.

27: Pan. K. Khrestou, O megas
Basileios. Bios kai politeia
sygegrammata theologike skepsis.
Thessaloniki 1978. 355 s.



28: Theokhare E. Detorake, Kosmas
o melodos. Bios kai ergo.
Thessaloniki 1979. 257 s.

29: Basileiou D. Phanoupgake, Hai
odai Solomontos. Symbole eis ten
ereunan tes hymnographias tes
arkhaikes ekklesias. Thessaloniki
1979. 183 s.

30: Theodorou N. Zese, Gennadios
B’ (II) Skholarios. Bios —
syggrammata — didaskalia.
Thessaloniki 1980. 555 s.

32: Zakharia N. Tsirpanle, To
helleniko kollegio tes Romes kai
hoi mathetes tou (1576 —1700).
Symboli sti meleti tis morfotikis
politikis tu Vatikanu. Thessaloniki
1980. 935 s.

Bogoslovskie Trudy. 6—7, 1971,
10—11, 1973. Moskva.

Jahrbuch der Osterreichischen
Byzantinistik. Hrsg. von der
Kommission fiir Byzantinistik der
Osterreichischen Akademie der
Wissenschaften und dem Institut fiir
Byzantinistik der Universitit Wien.
Bd. 20, 1971, Bd. 21, 1972. Wien.

Kirche im Osten. Bd. 12—-23,
1969~ 1980. Géttingen.

Kirche im Osten. Studien zur
osteuropdischen Kirchengeschichte
und Kirchenkunde. Bd. 23 (1980), Bd.
24 (1981).

Kleronomia. Periodikon demosieuma
tou patriarkhikou idrymatos paterikon
meleton. Tomos 1—. Thessalonike
1969—

Marianum. Ephemeride mariologiae
cura patrum ordinis servorum Mariae
facultatis theologicae collegii
internationalis S. Alexii Falconieri de
urbe. Vol. 76—. Anuus XXIII—
(1961-).

Orientalia christiana periodica.
Commentarii de re orientali aetatis
christianae sacra et profana editi cura
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et opere Pontificii instituti orientalium
studiorum. 1972—1980.

Ortodoksia 16—24. Ortodoksisten
pappien liiton 50-vuotisjuhlasidos.
26.9.1975. Toim. K. Tapani Repo
(etc.). Helsinki 1975.

Ortodoksia 21—30. Julk.
Ortodoksisten pappien liitto ja
Helsingin yliopiston ortodoksian
laitos. 1972—81. Kuopio.

Proche-Orient chrétien. Revue
d’études et d’informations. (Par les)
Peres Blancs de Sainte-Anne de
Jérusalem. 1970— 1979.

Religion och bibel. Nathan
Siderblom-séllskapets arsbok. 1—29.
1942-1970. Stockholm & Lund.

Slavische Geschichtsschreiber.
Herausgegeben von Dr. Giinther
Stokl. BD. 8-10, 1975—78. Graz.

Sophia, Quellen Sstlicher Theologie.
Herausgegeben von Julius Tyciak &
Wilhelm Nyssen. Bd. 6—10.
1965—1973. Freiburg. Trier.

Vestnik. Le méssager orthodoxe.
Périodique de 1’action chretiénne des
étudiants russes. 1960—1980. Paris.

Das éstliche Christentum.
Abhandlungen im Auftrage des
Ostkirchlichen Instituts der deutschen
Augustiner, Wiirtzburg. Hrsg. von Dr.
Hermenegild M. Biedermann. Bd. 23,
25-30. 1970-78. Wiirtzburg.

C. TEKSTIJULKAISUT

Actes de la conference des chefs et des
representants des Eglises Orthodoxes
Autocephales, . . . de la celebration
solennelle des du 500 anniversaire de
I’ Autocephalie de I’Eglise Orthodoxe
Russe 8—18 Juillet 1948. 2. Moscou
1952. 478 s.

Apokryfiset evankeliumit. Suom.
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Johannes Seppild. Joensuu 1979.
148 s.

Die Apostolischen Viter.
Neubearbeitung der Funkschen
Ausgabe von Karl Bihlmeyer. 2. Aufl.
mit einem Nachtrag von Wilhelm
Schneemelcher. Tiibingen 1956. 163 s.
{Sammlung ausgewihiter Kirchen und
dogmengeschichtlicher
Quellenschriften. 2. Reihe, 1:1.)

(Basilius Magnus Caesariensis), Il
battesimo. (Di) Basilio di Cesarea.
Testo, traduzione, introduzione e
commento a cura di Umberto Neri.
Brescia 1976. 455 s. (Testi e ricerche di
scienze religiose, 12.}

Der byzantinische Bilderstreit. Hrsg.
von H-J. Geischer. Giitersloh 1968.
71 s. (Texte zur Kirchen- und
Theologiegeschichte, 9.)

Comnena, Anna, The Alexiad. Transl.
by E. R. A. Sewter. Harmondsworth,
Middlesex 1969. 560 s. (Penguin
Classics.)

Conférence de toutes les Eglises et
associations religieuses de I'URSS
pour la défense de la paix dans le
monde. Moscou 1952. 319 s., ill.

St. John, Climacus, The ladder of
divince Ascent. Transl. by Lazarus
Moore. With an intr. by M. Heppell.
Willits, Calif. 1959. 270 s.

(Cyrillus Alexandrinus), Querellos IV,
1: Homilien und Briefe zum Konzil
von Ephesos. Von Bernd Manuel
Weischer. Wiesbaden 1979. 195 s.
(Athiopistische Forschungen, 4.)

The Early Christian fathers. A
Selection from the writings of the
fathers from St. Clement of Rome to
St. Athanasius. Edited and translated
by Henry Bettenson. Repr. London
1958. 424 s.

(Elia Tisbeldinen), Pyhi profeetta Elia
Tisbelidinen. (Julk.) Ortodoksisen

kirkkokunnan julkaisuneuvosto.
Joensuu 1980. 19 s., ill.

Filokalia, Kokoelma pyhien
kilvoittelijaisien kirjoituksia. Koonn.
Makarios Notaras & Nikodeemos
Athosvuorelainen. Suom. sisar
Kristoduli. 1. (Helsinki) 1981. 368 s.

(Gregorius Nyssenus), Uber das
Wesen des christlichen Bekenntnisses.
Uber die Vollkommenheit. Uber die
Jungfraulichkeit. (Von) Gregor von
Nyssa. Eingeleitet, iibers. und mit
Anmerkungen versehen von Wilhelm
Blum. Stuttgart 1977. 169 s.
(Bibliothek der griechischen
Literatur, 7.)

(Ignatij, piispa), Piispa Ignatijn
laatimat kZyttidytymissddnnot
munkkikokelaille ja nuorille munkeille.
Sortavala 1935. 45 s.

(Johannes Chrysostomus), Kuusi
kirjaa pappeudesta. (Kir.) Pyha
Johannes Krysostomos. Suom. Helena
Lampi. Joensuu 1981. 130 s., ill.

(Johannes Damascenus),
Ortodoksisen uskon tarkka esitys. 1.
(Kirj.) Johannes Damaskolainen.
Suom. Johannes Seppild. Joensuu
1980. 80 s., ill.

(Johannes Damascenus),
Ortodoksisen uskon tarkka esitys. 2.
(Kirj.) Johannes Damaskolainen.
Suom. Johannes Seppili. Joensuu
1980. 128 s., ill.

Keisarin ja patriarhojen kirjoitukset
pyhimmén synoodin asettamisesta
itdisen kathoollisen kirkon
jalouskoisen tunnustuksen selityksen
kanssa. Suom. Th. Friman. Pietiri
1849. 66.

Kirkkovuoden pyhat. (Julk.)
Ortodoksisen kirjallisuuden
julkaisuneuvosto. 2. p. 1—2. Joensuu
1979. 575, 582—1162 s., ill.

The later Christian fathers. A
Selection from the writings of the



fathers from St. Cyril of Jerusalem to
St. Leo the Great. Ed. and transl. by
H. Bettenson. London 1970. 294 s,

Missel ou livre de la synaxe liturgique.
Translation. Paris 1962, 93 s.
(Coliection »Documents liturgiques».)

(Nikolaos Pyhi), Pyhi Nikolaos
ihmeidentekija. (Julk.) Ortodoksisen
kirjallisuuden julkaisuneuvosto.
Joensuu 1979. 31 s., ill.

Nikolaus (Metropolit), Fiir den
Frieden. Reden und Appelle. 2.
(1952—1954). Moskau 1955. 167 s.

Novyj Zavet Gospoda naego lisusa
Hrista. Bruxelles 1964. 755 s.

(Origenes), Traité des principes. (Par)
Origéne. Introd., texte critique de la
version de Rufin, trad. par Henri
Crouzel et Manlio Simonetti. 1—2.
Paris 1978, 1978. 413, 254 s. (Sources
chrétiennes, 252, 253.)

Ortodoksisen kirkon kanonit
selityksineen. Suom. Antti Inkinen.
(Joensuu) 1980. 467 s., ill.

Perpetuan ja Felicitaksen
marttyyripassio. Suom. Jaakko
Aronen. Joensuu 1979. 16 s.

The Philokalia. The contemple text
comp. by St Nikodimos of the Holy
Mountain and St Makarios of Corinth
Transl. & ed. by G. E. H. Palmer,
Philip Sherrard & Kallistos Ware. 1.
London 1979. 378 s. 19.

Piiroinen, E(rkki), Karjalan pyhit
kilvoittelijat. 2. p. Joensuu 1979. 80 s.,
ill.

Postanovlenie pravoslavnoj cerkvi v
Finljandii. Helsingfors 1925. 92, 12 s.

Russkaja pravoslavnaja cerkov’ i
Velikaja oteCestvennaja vojna.
Sbornik cerkovnyh dokumentov.
Moskva 1943. 99 s,

Scylitzes, Ioannes, loannis Scylitzae
synopsis historiarum. Recensuit
Ioannes Thurn. Berlin 1973. 579 s.
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(Corpus fontium historiae Byzantinae,
5)

Towards the Great council.
Introductory reports of the
Interorthodox commission in
presentation for the next Great and
holy council of the Orthodox Church.
Translation. London 1972. 54 s.

Tverin- ja novgorodinkarjalaisia satuja.
Koonnut ja julkaissut Joh. Kujola.
Erip. Helsinki 1932. s. 95—133,
(Karjalan kielen niytteiti, 1.)

Vanhan testamentin apokryfikirjat.
Johdanto, siséllysluettelo ja jaoittelu:
Aarne Toivanen, Suomennos. Helsinki
1977. 354 s.

(Vaticanum 2) Idin katoliset kirkot.
Vatikaanin 2. kirkolliskokouksen
marraskuun 21. pné 1964 julistama
dekreetti De ecclesiis orientalibus
catholicis. (Suomennos.) Helsinki
1965. 17 s.

(Vaticanum 1I), Indices verborum et
locutionum decretorum concilii
Vaticani II. 4. Decretum de Ecclesiis
Orientalibus Catholicis. Orientalium
Ecclesiarum. Bologna 1981. 44 s.

(Vaticanum 1I), Indices verborum et
locutionum decretorum concilii
Vaticani II. 6. Decretum de pastorali
episcoporum munere in Ecclesia.
Christus Dominus. Bologna 1981.
120 s.

(Vaticanum 1), Indices verborum et
locutionum decretorum concilii
Vaticani II. 16. Constitutio pastoralis
de ecclesia in mundo huius temporis.
»Gaudium et spes». Bologna 1980.
416 s.

(Vaticanum 2) Jumalallisesta
ilmoituksesta. Vatikaanin 2.
kirkolliskokouksen marraskuun 18.
péivind 1965 hyviksyma
dogmaattinen konstituutio De divina
revelatione »Dei verbum». Suom. Jac.
Reijnders. Helsinki 1968. 23 s.
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(Vaticanum 2) Katolinen kirkko ja
kristittyjen ykseys. Vatikaanin 2.
kirkolliskokouksen marraskuun 21.
pna 1964 julistama dekreetti De
oecumenismo. (Suomennos.) Helsinki
1965. 27 s.

(Vaticanum 2) Kirkon
lihetystoiminnasta. Vatikaanin 2.
kirkolliskokouksen joulukuun 7.
paivani 1965 hyvaksyma dekreetti De
activite missionaali ecclesiae » Ad
gentes». Suom. Gertrud Vornanen.
Helsinki 1968. 54 s.

(Vaticanum 2) Kirkon suhteesta
ei-kristillisiin uskontoihin. Vatikaanin
2. kirkolliskokouksen lokakuun 28.
paivana 1965 hyvaksyma julistus De
ecclesiae habitudine ad religiones
non-christianas » Nostra aetate».
Suom. Rauni Vornanen. Helsinki
1967. s. 27—32. Nidoksessa:
(Vaticanum 2), Uskonnon vapaudesta.

(Vaticanum 2) Kirkosta. Vatikaanin 2.

kirkolliskokouksen marraskuun 21.
pna 1964 julistama dogmaattinen
konstituutic De ecclesia » Lumen
gentium». (Suomennos.) Helsinki
1966. 100 s.

(Vaticanum 2) Kristillisesta
kasvatuksesta. Vatikaanin 2.
kirkolliskokouksen lokakuun 28.
piivani 1965 hyviksyma julistus De
educatione christiana » Gravissimum
educationis». Suom. Jaakko
Kaksonen. Helsinki 1968. 17 s.

(Vaticanum 2) Maallikkojen
apostolaatti. Vatikaanin 2.
kirkolliskokouksen marraskuun 18.
piivand 1965 hyviksyma dekreetti De
apostolatu laicorum » Apostolicam
actuositatem». Suom. Thea Aulo.
Helsinki 1967. 39 s.

(Vaticanum 2) Pyhista liturgiasta.
Vatikaanin 2. kirkolliskokouksen
joulukuun 4. paivini 1963 hyviaksyma
konstituutio De sacra liturgia. Suom.
Thea Aulo. Helsinki 1966. 48 s.

(Vaticanum 2) Tiedotuksen vélinee:.
Vatikaanin 2. kirkolliskokouksen
joulukuun 4. paivina 1963 hyviksymi
dekreetti De instrumentis
communicationis socialis »Inter
mirifica». Suom. Rauni Vornanen.
Helsinki 1967. s. 47— 57. Nidoksessa:
(Vaticanum 2), Maallikkojen
apostolaatti.

(Vaticanum 2) Uskonnonvapaudesta.
Vatikaanin 2. kirkolliskokouksen
joulukuun 7. pdivina 1965 hyviksyma
julistus De libertate religiosa
»Dignitatis humanae». Suom. Rauni
Voranen. Helsinki 1967. 20 s.

D. VIRALLISET KIRKOLLISET
KIRJAT JA OPPIKIRJAT

(Bibha, engl.), Come receive the light.
Good news Testament in today’s English
version. With Orthodox Bible study

and the church fathers on social issues.
Publ. by the American Bible society.

4. ed. (New York) 1977. 793 s., ill.

Biblia, suom., Pyhi raamattu. Vanha
testamentti. Uusi testamentti. Turku
1971. 1035, 363 s.

Cerkovnyj kalendar’. Bruxelles, 1975.

Dekret o pastyrskoj dolznosti
episkopov v cerkvi. Vatican 1967.
30 s. (SvjasCennyj vselenskij
vatikanskij sobor II.)

Dekret o podgotovke k svjascenstvu
Vatican 1967. 19 s. (SvjasCennyj
vselenskij vatikanskij sobor II.)
Dekret o sluzeni i zizni svjas§cennikov
Vatican 1967. 37 s. (SvjasCennyj
vselenskij vatikanskij sobor I1.)

Dekret o stredstvah social’nogo
soob3Cennija. Vatican 1968. 15 s.
(SvjasCennyj vselenskij vatikanskij
sobor I1.)

Dekrzt o vosto¢nyh katoliCeskih
cerkvah. Vatican 1968. 14 s.



(Svjascennyj vselenskij vatikanskij
sobor I1.)

Dekret »Ob apostol’stve mirjan».
Vatican 1967. 36 s. (SvjasCennyj
vselenskij vatikanskij sobor II.)

Dekret ob obnovlenii monaseskoj Zizni
s primeneniem ee k sovremennym
uslovijam. Vatican 1968. 16 s.
(Svjascennyj vselenskij vatikanskij
sobor 11.)

Deklaracija o religioznoj svobode.
Vatican 1967. 16 s. (SvjascCennyj
vselenskij vatikanskij sobor II.)

Deklaracija ob otnosenii cerkvi k
nehristianskim religiam. Vatican 1967.
8 s. (SvjasCennyj vselenskij sobor II.)

Ehtoo- ja aamupalvelus. Arkip#ivini.
Kuopio 1970. 44 s.

Ennenpyhitettyjen lahjain jumalallinen
liturgia. Paastohetket, ehtoopalvelus,
liturgia. (Suomennos) Kuopio 1971.
92 s.

Eutologion. Pyhien toimitusten
kisikirja. Kuopio 1974. 334 s.

Eukaristia. Liturgiasivelmisto. 2. p.
Kuopio 1970. 113 s.

Eukaristia mieskuorolle. Sov. Kauko
Eklund. Kuopio 1970. 48 s.

Evankeliumikirja. XII Yleisen
Kirkolliskokouksen v. 1938 kiiytto6n
ottama suomennos. Toim. veli
Timoteus. Helsinki 1981. 539 s.

Den gretisk-katolska bonboken med
forklaringar till bonerna. Utarb. af M.
Lisowskij. Helsingfors 1909. 32 s. —
Den Helige Johannes Chrisostomi
liturgi, sidan den i grekisk-ryska
kyrkan forrittas, med forklaringar till
den. (Av) M. Lisowskij. Helsingfors
1909. 35—180 s.

Herman (arkkipiispa), Eukaristia.
Kuopio 1959. 20 s.

Herman (arkkipiispa), Kirkkojuhlia.
Kuopio 1945. 166 s., ill.

9 Ortodoksia
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(Johannes Chrysostomus), Pyhiin
isiimme Johannes Krysostomoksen ja
Basileios Suuren jumalallinen liturgia.
Pieksdamaki 1954. 208 s.

(Johannes Chrysostomus), Pyhin
isimme Johannes Krysostomon
liturgia. Nelifanisesti. Toimitti Kr.
-katolisen kirkon
jumalanpalvelus-kirjain
Suomennos-komitea. Jyviskyld 1901,
67 s.

(Johannes Chrysostomus), Pyhin
Johannes Krysostomoksen
liturgialaulut. Ortodoksisen kirkon
muinaisten sivelmien hengessi
sdveltinyt A. Arhangelskij. Sovittanut
Valamon luostarin pappismunkki
Paavali (Olmari). Kuopio 1941. 32 s.

Jumalallisen ja pyhin liturgian
kirkkoveisujen seuraaminen.
Suomennos. Pietéri 1867. 24 s.

Jumalanpalvelus
Kreikkalais-Wenélidisessi kirkossa
Paisidis-Sunnuntaina. Sawonlinna
1884. 16 s.

Kaikkein pyhimmin

Jumalansynnyttdjan kuolinuneen
nukkuminen pyhin perimitiedon
kertomana. Sortavala 1938. 12 s.

Katkismus kansakouluja varten.
Suomen kreikkalaiskatolisille
seurakunnille. Sortavala 1924. 47 s.

Kiitos-rukous Herralle, joka on
toimitettawa helmikuussa 19 ja
elokuussa 26 paiwini. S. Peterburg
1877. 26 s. (Teksti venijiksi ja
suomeksi.)

Kiitos ja rukous-weisun seuraaminen
Herralle Jumalalle, jota weisataan
meidén Pelastajamme Jesuksen
Kristuksen syntymin paiwini, kirkon
Jja Wendjin Waltakunnan pelastamisen
muistoksi, Ranskalaisten, ja niitten
seurassa kahdenkymmenen kansan
péillekarkauksesta. S. Peterburg
1877. 31 s. (Teksti venajiksi ja
suomeksi.)
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Kirkkolauluja 21-23, 25, 27. XIII
laulupiivien ohjelmistoa.

J. v. Gartner, A. Gretschaninov,

P. G. Tschesnokov, V. Iljenko seki
valamolaisia sdvelmid. Kuopio
1971-72.

Kirkkoveisuja rukoushetkissi ja
avioliiton vihkimisessé. Jyvaskyld
1909. 59 s. (Pyh. Sergein ja Hermanin
Veljeyskunnan toimituksia.
LXXXIV.)

Klisko, V., Vmesto sobora
obscestvennaja stolovaja. (Zakrytie
Petrozavodskogo kafedral’nogo
sobora.) Petrozavodsk 1931. 18 s., ill.
(Valokopiot)

Kommjunike bogoslovskogo
sobesedovanija mezdu
predstaviteljami Russkoj Pravoslavnoj
Cerkvi i EvangeliCesko-Ljuteranskoj
Cerkvi Finljandii s 23 po 28 maja 1974
goda. Moniste.

(Kotimaisia ortodoksisia
kirkkoséavellyksid), Valikoima
arkkipiispa Hermanille omistettuja
kotimaisia ortodoksisia
kirkkosavellyksid. Tekstannut

L. Kasanko. Lahjoitusvaroilla
kustannettu julkaisu. Kuopio 1952.
102 s.

Kreikkalaiskatolinern kenttahartaus.
Hamina 1943. 64 s.

Kreikkalais-Wendldisen Uskonnon
Sakramentit eli Salaisuudet. Joensuu
1880. 22 s.

Lavea jalouskoisen itidisen kathoolisen
kirkon ristillinen katehisis, Tutkittu ja
hyviaksi nihty Pyhimmalta
Hallitsevaiselta Synoodilta, ja annettu
opetettavaksi opistoissa, ja kaikkien
Jalouskoisten Ristittyjen
nauttimiseksi. Korkeimmasta Hinen
Keisarillisen Majesteettinsa Kaskysti.
Venijasta suomenti Th. Friman.
Pietéri 1849. 198 s.

Liturgia nelidénisesti. Kolmas,

korjattu ja tiydennetty painos.
Jyviaskyld 1913. 166 s.

Lyhyt kirkon historia. Kansakoulujen
kreikkalaiskatolisia oppilaita varten.
3. p. Kuopio 1938. 83 s., ill.

Moliivennik. Helsinki 1944. 93 s.

Novum testamentum Graece. Cum
apparatu critico curavit Eberhard
Nestle. Novis curis elaboraverunt
Erwin Nestle et Kurt Aland. Editio
vicesima quinta. 25. Aufl. London
1969. 670 s.

Ob ékumenizme. Vatican 1965. 22 s.
(Postanovlenie vatikanskogo sobora.)

Ohjeita Raamatun lukijalle. Thomas
Hopkon englanninkielisesti teoksesta
»Reading the Bible» (New York 1970)
suom. Markku Aroma. Hyviksytty
Suomen Ortodoksisen kirkkokunnan
piispainkokouksessa 12. 9. 1979.
(Julk.) Ortodoksisen kirjallisuuden
julkaisuneuvosto. Joensuu 1979. 4§ s.

Oikea-uskoisen Katholisen Itimaisen
Seurakunnan lawea kristillinen
katekismus, Pyhimmiin Hallitsewaisen
Synodin tarkastama ja hywiksyma ja
oppilaitoksissa luettawaksi ja kaikkien
oikea=uskoisten kristittyjen
kiytettiwiksi Hanen Keisarillisen
Majestetinsa korkeimmasta kiskysti
toimitettu. Suomensi 67:nnesta
painoksesta Synodin asettama
Toimikunta jumalanpalwelus-kirjain
suomentamista warten. Sortawala
1892. 142 s.

Oikea-uskoisen katolisen itimaisen
seurakunnan lavea Kristillinen
katkismus. Suomennos. 2. p.
Sortavala 1914. 148 s.

Oikeauskoiskatolisen Kirkon
Sunnuntai- ja Juhlapiiwien
Kirkkoweisu- ja Hartauskirja.
Wiidessi osassa. Ensimmaiinen osa:
Pysyviiset ja muuttuvaiset weisut
sunnuntai-jublapalweluksessa.
Entisistd suomennoksista ja
suomentamalla uusia weisuja



kokoonpani kirkkoherra A. Jakubow.
Suomen Arkkipiispa Sergein
kustannuksella. Wiipuri 1908. 190 s.
(Ehdotus)

Olen ortodoksi. 1—3. Peruskoulun 1—3
luokka. (Laat.) Viktor Railas. Helsinki
1978-1980. 111, 108, 141 s., ill.

Orthodoxer Kirchenkalender
1977—78. Gesamthersteller Michal
Dandar. Hrsg. (von)
Russisch-Orthodoxe Kirche zu
Dresden. Ubers. (von) Joachim
Miiller. Dresden 1976—77.

Ortodoksinen kalenteri. 1927,
1930-32, 1935. Helsinki 1926,
1929-31, 1934—66; Tapiola 1967—76,
Espoo 1977—.

Ortodoksinen usko. Uskonoppi.
(Suomennos) Helsinki 1975. 92 s.

Ortodoksinen usko. Uskonoppi. 2. p.
Pieksamaki 1977. 130 s.

Ortodoksisia kirkkolauluja.
Kuudensien Ortodoksisten
Laulupdivien ohjelmistoa. Kuopio
1948. 47 s.

Ortodoksisia kirkkolauluja.
Seitseminsien Ortodoksisten
Laulupiéivien ohjelmistoa. Kuopio
1951. 36 s.

Ortodoksisia kirkkolauluja.
Kahdeksansien Ortodoksisten
Laulupiivien ohjelmistoa. S.1. & a. 20
20 s.

Ortodoksisia kirkkolauluja.
Yhdeksénsien Ortodoksisten
Laulupdivien ohjelmistoa. (Kuopio)
1956. 44 s.

Ortodoksisia kirkkolauluja.
Kymmenensien Ortodoksisten
Laulupéivien ohjelmistoa. (Kuopio)
1960. 60 s.

Den ortodoxa kyrkans ritualbok. ITI.
Sjukes kommunion, pannychis
(sjalamessa), fullvuxnes idfvensom
spada barns jordfistning. Helsingfors
1912. 66 s.
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Den ortod(o)xa kyrkans ritualbok. IV.
Den helija smérjelsen, den forkortade
vattenvigningen, ritual vid lutherska
trosbekénnares 6fvergang till den
ortodoxa kyrkan,
myrrhabesmorjelsens ritual.
Helsingfors 1914. 70 s.

Otteita jumalanpalveluksesta. 1.
Herran kasteen ja temppeliintuomisen
piivini 6 p. tammikuuta ja 2 p.
helmikuuta v.1. Suomennosehdotus.
Jyviskyld 1915. 52 s. (PSHV:n
toimituksia, XCIV).

Palvelus Jumalan-synnyttijéin
syntymiselle. Suomennos. Pietiri
1867, 41 s.

Pastyrskaja konstitucija »radost’ i
nadezda» o cerkvi v sovremennom
mire. Vatican 1967. 102 s.
(Svjas¢ennyj vselenskij vatikanskij
sobor I1.)

Penie boZestvennoj liturgij sv. Jonna
Zlatoustago i Vasilija Veligato. S.
Peterburg 1873. 27 s. (Nuotinnettu,
teksti suomeksi.)

Piiroinen, Erkki, Ortodoksinen
uskontokirja. Uskonoppi.
Jumalanpalvelusoppi. Kirkkohistoria.
Rukouksia ja kirkkoveisuja. 5. p.
Kuopio 1970. 176 s.

Piiroinen, Erkki, Ortodoksisten
nuorten siveysoppi. Kuopio 1947.
98 s.

Piiroinen E(rkki), Ortodoksisten
nuorten siveysoppi. 6. p. (Helsinki)
1978. 108 s.

Protokol. Tret’i bogoslovskie
sobesedovanija mezdu
evangeli¢esko-ljuteranskoj cerkov’ju
Finljandii i russkoj pravoslavnoj
cerkov'ju v gorode Jarvenpja v
prihodskom tehnikume cerkvi
Finljandii 23—28. 5. 1974 g. 248 s.
(my0s suomeksi)

Pyhd ja suuri paasto. 2—3. Kuopio
1971, 1976. 173, 158 s.
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Raamatunhistoria. Raamatun tekstista
kirkollisella perimétiedolla tiydentien
toimittanut Aari Surakka. 4. p. Kuopio
1970. 187 s., ill.

Rukous-weisun seuraaminen Herralle
Jumalallemme, Keisarista ja kansasta,
jota weisataan sota-aikana wihollista
wastaan. S. Peterburg 1877. 23 s.
(Teksti venéjiksi ja suomeksi.)

Semenoff-Tian-Chansky, Alexandre,
Catéchisme Orthodoxe. 2. éd. Paris
1966. 152 s.

Service to our Holy and God-bearing
father Saint Herman, wonderworker of
Alaska. Translation. Platina, Calif.
1970. 23 s.

Seurakunnan kirkollisista menoista ja
sdAnnodistd. Sortavala 1906. 16 s. (Pyh.
Sergein ja Hermanin Veljeyskunnan
toimituksia, LXX.)

Seurattu psaltari. Ensimméinen Kirja.
Suomennos. Pietéri 1866. 120 s.
(Painoarkkeina.)

Siili, Pirkko, Uskon yhteen Jumalaan.
Helsinki 1972. 30 s., ill.

Siili, Pirkko, Valamo. Opintokurssi
Ortodoksisen kirkon kilvoituselimésti
nuorten kerhojen ohjaajalle. Helsinki
1974. 8 s. (Moniste.)

Siili, Pirkko, Valamo. Opintokurssi
Ortodoksisen kirkon kilvoituselimisti
aikuisten kerhojen ohjaajalle. Helsinki
1974. 8 s. Moniste.)

Siili, Pirkko & Houtsonen, AKki, Se
toinen tie. ONL:n Valamo-kurssi
pienimmille. Sl. & a. n. 25 s., ill.
(Moniste.)

Smirnov, Peter, Alkeistiedot kirkon
historiasta. Suomentanut muutamilla
lisdyksilld ja muutamilla lyhennyksilld
Pyhimmin Hallitsevan Synoodin
asettama jumalanpalveluskirjain sekd
oppikirjain Suomennoskomitea. (Julk.)
Pyhin Hallitsevainen Synodi.
Sortavala 1906. 94 s., ill.

Sunnuntain ja muiden Juhlapaiwien
wiettimisesti. Wapaasti suomensi
Wenijin kielesti, kolmannesta -
painoksesta, K. Sch. Sortavala 1892.
24 s.

Suuren paaston jumalanpalvelus.
Toimittanut Suomen
kreikkalaiskatolisen kirkon
suomennos- ja toimituskomitea.
Sortavala 1931. s. 3—16, 53—76.

Synodikon. Rospis’ 1-2. O byvaemyh
povsjagodno v raznyh mesjaceh i
cisleh pominovenijah...S1. & a. 19 s.

Warshanskij, Nikolai, Jalo tunnustus.
(Oikeauskoinen lahkolaisvastainen
oppixirja katekeettiesitelmii varten
kansalle, tarkastanut
Korkeastisiunattu Antoni, Wolynin
Arkkipiispa. Jatkoa kuudenteen osaan
ja loopu.) Suomensi tekijin luvalla
kirkkoherra A. Jakubow. Viipuri 1914.
s. 275-312.

Viisi akatistoshymnia. (Julk.)
Ortodoksisen kirjallisuuden
julkaisuneuvosto. 2. p. Joensuu 1981.
144 5., ill.

E. SAARNA- JA
HARTAUSKIRJALLISUUS

Akaiistos Jumalankantajaisillemme
Sergeille ja Hermanille. Kuopio 1976.
31s.

Colliander, Tito, Aarnikotka. Suom.
Kyliikki Harkapad. Helsinki 1968.
218 5. (Weilin & Go606sin kirjasto, 13)

Colliander, Tito, Asketernas vig.
Helsingfors 1952. 112 s.

Colliander, Tito, Grekisk-ortodox tro
och livsvn. Stockholm 1951. 57 s.
(Studentjoreningen Verdandis
smaskrifter, 513.)

Coliiander, Tito, Ihmisen d4ni. Suom.
Kyllikki Hiarkiapai. 4. p. Porvoo 1977.
215 s.



Colliander, Tito, Kahdet kasvot.
Suom. Kyllikki Harkdpii. 2. p.
Helsinki 1973. 235 s.

Colliander, Tito, Kohtaaminen. Suom.

Kyllikki Harkéapai. 2. p. Helsinki
1973. 201 s.

Colliander, Tito, Kortfattad ortodox
trosldra. Stockholm 1966. 31 s., ill.
(Ortodoxa sméskrifter, 2.)

Colliander, Tito, Kristillisyys ja
kulttuuri. (Julk.) Ortodoksinen
Veljesto. Kuopio 1953. 16 s.

Colliander, Tito, Lapsuuteni huvilat.
Suom. Kyllikki Harkapii. Helsinki
1967. 246 s. (Weilin & G66sin
kirjasto, 8.)

Colliander, Tito, Lihelld. Suom.
Kyllikki Harkdpaa. 2. p. Helsinki
1973. 265 s.

Colliander, Tito, MAltid. Helsingfors
1973. 276 s.

Colliander, Tito, Nuoruuden sillat.
Suom. Kyllikki Hiarkipai. Helsinki
1970. 224 s. (Weilin & Go6sin kirjasto,
20.)

Dimitri Rostovilainen, Hengellisen
elimén aakkoset. Sortavala 1938.
151 s.

Filaret (arkkipiispa), Yhdeksin
opetuspuhetta Herran rukouksesta.
Suom. A. Jakubow. Sortavala 1921.
47 s. (P. Sergein ja Hermanin
Veljeyskunnan toimituksia, 47.)

(Filippus, metropoliitta), Pyha
Filippus, Moskowan metropolita.
Elimikerta. Suomennos weniliisesti
wiikkolehdesti »Russkij Palonik».
Sortavala 1887. 19 s. (Pyh. Sergein ja
Hermanin Veljeyskunnan
toimituksia, V.)

Frojda dig. Akathisterna till var
hogvilsignade Hirskarinna,
Godamoder och Eviga Jungfru Maria,
och till var allraljuvaste Herre Jesus
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Kristus. Overs. (av) Tito Colliander.
Helsingfors (1949). 74 s., ill.

Herman (arkkipiispa), Ahdistuksessa
karsivillising, I-II. Jyviskyli 1950,
Kuopio 1953. 112, 161 s.

Herman (arkkipiispa), Elimin
myrskyissid. Savonlinna 1940, 52 s.

Herman (arkkipiispa), Elamain
matkaajille. Kuopio 1941. 69, 5 s.

Herman (arkkipiispa), Katoamaton
nuoruus. Opetuspuheita ja
tervehdyskirjeiti kirkkoni nuorille.
Kuopio 1959. 159 s.

Herman (arkkipiispa), Naisen voima.
Kuopio 1942. 56 s.

Herman (arkkipiispa),
Paisidistervehdys rintamalla ja
kotirintamalla olevalle
kreikkalaiskatoliselle viestdlle. S.1. &
a. 14 s.

Herman (arkkipiispa), Raittius on
hyveitten ovi. Helsinki 1949, 23 s.

Herman (arkkipiispa), Rakkaat
kristityt, paljon kéarsivi siirtoviki,
arvoisat kansalaiset: Kristus nousi
kuolleista! K. s. herra arkkipiispa
Hermanin Kuopiossa huhtikuun 28
P:ni 1940 pitima radiopuhe. Kuopio
1940. 14 s.

Herman (arkKipiispa), Taivaan
esikartano. Kuopio 1943. 67 s.

Herman (arkkipiispa), Vihollinen N:o
1. Viisi lukua raittiudesta. Kuopio
1951. 57 s.

Johannes (skeemaigumeni), Valamon
vanhuksen Kirjeitd. Suom. arkkipiispa
Paavali. 2. p. Porvoo 1976. 199 s.

(Johannes Sergijew), Kronstadtin
rovasti Johannes Sergijew. Sortavala
1909. 48 s., ill. (Pyh. Sergein ja
Hermanin Veljeyskunnan toimituksia.
LXXXII.)

Karpin, Aleksanteri, Ikkuna
idisyyteen. Kristillisyys



134

ortodoksisessa katsomuksessa.
Helsinki 1970. 256 s.

Loima, Hannu, Oksa heimopuun.
Papin puheita, mietteitd ja mielipiteitd
ortodoksisesta uskosta ja
karjalaisuudesta. Joensuu 1981. 214 s.,
ill.

Kontiopdd, B. W., Siinain luostarissa.
Kuopio s.a. 16 s., ill. (P. Sergein ja
Hermannin veljeskunta, 164.)

Opetuspuheita meidan Herramme
Jeesuksen Kristuksen kidrsimyksisti,
jotka on pitényt Filaret Gumilewski,
Tshernigow'in arkkipiispa. Wenéjan
kielen kolmannesta painoksesta
suomensi A. Jakuboff. I-II. Sortavala
1888, 1907. 454 s. (Pyh. Sergein ja
Hermanin Veljeyskunnan toimituksia.)

Ortodoksinen hartauskirja. 6. p.
Joensuu 1977. 64 s.

Ortodoksinen hartauskirja. 7. p.
Joensuu 1977. 69 s.

Ortodoksinen hartauskirja. 7. p.
Joensuu 1977. 69 s. (Moniste.)

Ortodoksinen laulukirja. (Koon.)
Paavali (pappismunkki). Helsinki
1944. 92 s,

Ostroumov, St., Meididn
yhteydestimme taivaallisen
seurakunnan kanssa. Sortavala 1907.
15 s. (Suomensi A. Sol-v.) (Pyh.
Sergein ja Hermanin Veljeyskunnan
toimituksia, LXXIV.)

Paavali (arkkipiispa), Erimaan
hedelmélliset puutarhat. Erakkoisien
opetuksia. Toim. ja suom. Arkkipiispa
Paavali. Porvoo 1978. 101 s.

Paavali (pappismunkki), Tamin
hetken nakGaloja. Ortodoksisen kirkon
ja sen jisenten kutsumuksesta. (Julk.)
Ortodoksinen Veljesté. Kuopio 1945.
26 s.

Piiroinen, Erkki, Elamai ja iloa
ortodoksisuudessa. Puheita ja saarnoja
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