® ® 0 KIRJA-ARVIOT

Demin Duan,
Tocqueville Between East and West
Cardift: University of Wales Press, 2025, 223 s.

PEKKA KORHONEN

DUAN Demin (B#E#)) on varsin tuottelias Pekingin yliopiston politiikan tutkimuksen apu-
laisprofessori, saman yliopiston Eurooppa-tutkimuskeskuksen johtaja, sekd myds Kiinan Eu-
rooppa-tutkimusyhdistyksen johtaja. Han viitteli tohtoriksi 2011 KU Leuvenin yliopistossa
Belgiassa ja on erikoistunut Eurooppatutkimuksen ohella politiikan teorian, poliittisen ajatte-
lun historian ja vertailevan poliittisen ajattelun tutkimukseen. Duanin erityinen mielenkiinnon
kohde on Alexis de Tocquevillen kirjoitusten tulkinta, mistd aiheesta hian on julkaissut useita
teoksia.

Samaa aihepiirid kisittelee hanen uusinkin kirjansa, jossa hian soveltaa de Tocquevillen ka-
sitteistod modernin Kiinan yhteiskunnan ja poliittisen eliman ymmaértdmiseen. Kirjan ilmei-
send pohjavireend on harmistuneisuus siitd, ettd ulkomailla, erityisesti Yhdysvalloissa ja Eu-
roopassa, Kiinan paille lyoddan yksiselitteinen “autoritddrisen uhkan” leima, eikd vaivauduta
perehtyméin sen tarkemmin siihen, millainen poliittinen jérjestelma Kiinassa oikeastaan kay-
tdnndssd toimii. Kuten Duan huomauttaa, moderni Kiina on kidynyt 1900-luvun alun jalkeen
lavitse useita vallankumouksia, joita voidaan hyvin verrata Ranskan suureen vallankumouk-
seen (1789-1799). Téarkeimpia niistd ovat kansallinen vallankumous 1911-1912, sosialistinen
vallankumous 1949 ldhtien, Kulttuurivallankumous 1966-1976 sekd vield Deng Xiaopingin
aloittamat uudistukset 1978 ldhtien, mitd sisaltdineen ja seurauksineen voi pitad kapitalistisena
vallankumouksena. Ndama syville kdyvat mullistukset ovat perustavanlaatuisesti muuttaneet
kiinalaista yhteiskuntaa. Liberaalia demokratiaa ne eivit ole Kiinasta tehneet, mutta lansimai-
sesta poliittisesta rakenteesta poikkeavan menestyksekkaisti toimivan jarjestelmin, joka ei ai-
noastaan ole tehokas taloudellisen kehityksen mielessd, vaan jossa on myos omat rakenteensa
vapaudelle, poliittiselle vastuullisuudelle, sekd poliittiselle edustuksellisuudelle. Lansimaissa
usein kaytettyd ihmisoikeuksien kisitettd Kiinaan ei ole kehittynyt, mutta eipa sitd ollut aristo-
kraatti de Tocquevillellakaan.

Duanin pddargumentti on, ettd Kiinaan on vahitellen 1980-luvulta lahtien kehittynyt sivii-
liyhteiskunta, joka on jossain madrin autonominen suhteessa valtioon ja sitd johtavaan Kiinan
kommunistiseen puolueeseen (KKP). Sen ilmentyménd on monenlaisen paikallisen yhteisolli-
syyden vahvistuminen, eli saman tyyppinen kehitys, jota de Tocqueville painotti tarkastellessaan
1800-luvun alun Yhdysvaltoja. Yksi elementti tétd siviiliyhteiskuntaa on erilaisen uskonnollisuu-
den nousu. Maassa on muslimeja, kristittyjd, buddhalaisia, daoisteja ja etenkin konfutselaisia.
Ateistinen hallinto tietysti pyrkii kontrolloimaan ilmiéti, etenkin jos siihen liittyy separatistisia
pyrkimyksid kuten Xinjiangissa tai Tiibetissd, mutta konfutselaisuuteen sen on vaikea puuttua.
Se on videstdn valtauskonto, jonka sisdltoé on pitkalti erilaisia ei-poliittisia tapoja, normeja ja
uskomuksia, ja johon valtio itsekin joutuu turvautumaan yrittdessdan rakentaa jo pitkalti kapi-
talistiseksi muuttuneessa yhteiskunnassa yhteisid arvoja (Wei ym. 2025). Duanin arvio tosin on,
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ettd konfutselaisuus nousee ajan mittaan yhd vahvemmaksi joka tapauksessa, valtion toimista
riippumatta; paremmin vield ilman niita.

Konfutselaisuus juurruttaa ihmisiin moraalisia arvoja, kuten koulutuksen arvostusta, eldmén
mittaista itsensd kehittimistd, vastuullisuutta yhteison jdsenend, kovaa tyoté ja perddnantamat-
tomuutta, sosiaalista harmoniaa, hierarkian kunnioitusta ja poliittista stabiliteettia. Nama ovat
pitkalti samanlaisia arvoja kuin puritaanisissa 1800-luvun yhdysvaltalaisissa paikallisyhteisdis-
sd, jotka voimakkaasti sosiaalistivat jaseniddn uskonnolliseen yhtendiskulttuuriin. Téllaiset ar-
vot toki pitdvat yhtadlta ylla hierarkista valtiollista keskusvaltaa ja yhtendistavit valtiota, mutta
toisaalta ne saavat keskusvallan jattamaan paikallisyhteisot jokseenkin rauhaan, koska silld on
paljon ongelmia ja hoidettavia jannitteitd muuallakin.

Yksi Duanin esimerkki on saman sukunimen omaavat patrilineaariset suvut, joiden koko
vaihtelee muutamien satojen ja kymmenien tuhansien jdsenien vililla, riippuen sukujen ko-
heesiosta ja siitd minne rajoja vedetadn. Kiinan historiassa erityisesti maaseudulla ne kéytan-
nossa hoitivat paikallishallinnon ja sosiaaliturvan, organisoivat uskonnolliset toimitukset, toi-
mivat omalle ryhmélleen pankkeina, tukijoina yrittelidisyydessd ja koulutuksessa, sekd olivat
padasiallisia identiteetin ldhteitd. Ne olivat niin vahvoja Kommunistipuolueen kilpailijoita, ettd
Kulttuurivallankumouksen yksi paakohde oli niiden eliminointi hajottamalla esi-isien temppelit
ja tuhoamalla genealogisen vuosisatojen taa ulottuvan sukuinformaation. 1980-luvulta lahtien
sukukirjat ja -tarinat on koottu jalleen yhteen ja sukutemppeleitd on rakennettu uudelleen. En-
tistd mahtiaan ne eivit ole saavuttaneet, mutta ne ovat jalleen keskeisid sosiaaliturvan, keskindi-
sen tuen ja identiteetin ldhteitd, vaikka markkinatalous ja koulutusjarjestelma ovat hajottaneet
jasenid kaupunkeihin ja ulkomaillekin.

Toinen Duanin esimerkki ovat yliopistot, joissa yhden professorin ohjaamat opiskelijat muo-
dostavat helposti tiiviin yhteison, joka kantaa tarkeind suhteina my6hempdin eliméddn. Samaa
ryhmédytymistd tapahtuu muuallakin koulutusjdrjestelméssa. Duanin argumentti ei ole syste-
maattinen empiirinen tutkimus kiinalaisista yhteisoistd, ja hdan esimerkiksi jattaa syrjadan taval-
listen tyopaikkojen tarkastelun. Jos argumentti koskisi Japania, olisi pakko keskustella maan yri-
tyskulttuurista, jolloin erityisesti voimakkaan talouskasvun aikaan 1900-luvun jalkipuoliskolla
yhtiot hoitivat tyontekijoilleen turvatun typaikan ohella asunnot ja tarvittaessa avioliitonkin,
vaatien vastapalvelukseksi voimakasta lojaalisuutta (Clark 1984). Niistd ei tosin puhuttu kon-
futselaisina yhteis6ind vaan spesifisti japanilaisina, mutta samaan kulttuuripiiriin ne kuuluvat.
Japanilaiset yhtiot eivat nykydédn ole endd yhta yhteis6llisid, ja kiinalaisetkin yritykset toimivat
pitkalti markkinalogiikan mukaisesti, mutta ei Duan téllaista keskustelua oikeastaan tarvitse-
kaan. Jo sukuyhteisoistd ja ryhmaytymisestd koulutusjdrjestelmdn puitteissa saa varsin vahvan
argumentin, koska jo ndma instituutiot koskettavat jokaista kiinalaista.

Kiinalaiset siviiliyhteiskunnan yhteisét eivdt haasta valtiota. Ne toimivat konfutselaisten ar-
vojen mukaisesti ja valtio joutuu ottamaan sen huomioon rakentaessaan omaa legitimiteettidan.
Konfutselaisittain valta on aina yhteydessa moraaliin, eli vallankdyton on oltava oikeudenmu-
kaista ja pyrittavd yhteiseen hyvadn. Tdmd asettaa rajoja despoottiselle vallankéytolle. Yksi de
Tocquevillen huomioista oli, ettd kansalaisten kaikenlainen toimeliaisuus on suurempaa demo-
kratiassa kuin despotiassa, mutta Kiinassa titd vapaata toimeliaisuutta tapahtuu nimenomaan
suku- ja paikallisyhteisojen sisdlld. Suuri osa Kiinan yksityisyrityksistd on kiytdnnossa sukuyri-
tyksid, joiden juuret ovat jossain tietyssa kyldssa tai kaupungissa. Koska ne ovat aina hierarkisia
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yhteisdjd, kyse ei ole individualistisesta yksilonvapaudesta, vaan kollektiivisesta vapaudesta. Yh-
teisot toimivat omissa piireissddn ja valtio omassaan.

Duanin argumentaatiota lukiessa selvida hyvin, ettd vaikka hin asetteleekin sanansa tarkoin,
niin Tocqueville-tutkijana hin selvisti pitdd kehitystd kohti demokratiaa Kiinassa jokseenkin
vadjadmattomand, tai tarkkaan ottaen “suhtautuu sellaiseen ajattelutapaan suurella sympatial-
la” (s. 107), mutta demokratisoituminen tapahtuu konfutselaisia kulttuurillisia arvoja noudat-
taen, eikd lopputulos liene samanlainen kuin atlanttisissa maissa. Singaporen paternalistinen ja
perin juurin konfutselainen demokratia, johon kansalaiset ovat padosin tyytyviisid ja ylpeita
hyvinvoivasta maastaan, voisi olla mahdollinen muoto. Kohtuulliseen oikeudenmukaisuuteen
pyrkivé valtiollinen hierarkia, jossa heikoimmistakin pidetddn huolta, yhdistyneena tiukkaan
yhteisollisyyteen, jonka kautta jasenilld on vapaus varsin suureen yksityiseen yrittelidisyyteen,
on toimiva poliittinen rakenne. Sen hahmottaminen demokratiana vaatii kdsitteen uudelleen-
tulkintaa niin, ettd keskeiseksi médritelmaksi ei nosteta automaattisesti vaalijirjestelmdd, vaan
yhtdaltd kansalaisten omatoimisuus yhteisdjensé jasenini ja toisaalta valtiollisen hierarkian toi-
minta kansan kannattamien arvojen ldpdisemand. Kansa voi vetda pois hyviaksymisensa, jos oi-
keudenmukaisuutta rikotaan. Kiinalaiset dissidentit sidnnonmukaisesti eivit aja Kiinaan puo-
lueisiin perustuvaa vapaata vaalijarjestelmad, vaan heidédn kritiikkinsd kohteena on jokseenkin
aina jokin epdoikeudenmukaiseksi mielletty keskus- tai aluevallan toimi. Kansa (8npog) siis
kayttaa valtaa (kpatog) kollektiivina, vaikkei dissidentti yksilona siind vélttdmattd onnistu. Ra-
kenteeseen voi toki liittdd myos vaalijarjestelmidn, kuten on tehty Singaporessa ja tietysti myos
Kiinassa, mutta se on lisdys, ei perustava elementti.

Téllaisessa rakenteessa hierarkia mielletddn legitiimiksi, jos se ei ole yksilon kannalta valtta-
mattd pysyvd, vaan rakenteessa voi liikkua niin yl6s kuin alaskin pidin. Se tasa-arvoistaa raken-
netta. Kiinalainen yhteiskunta on meritokraattinen. Eteneminen KKP:sséd perustuu saavutuksiin,
ja samoin koulutusjérjestelmé on hyvin kilpailullinen. Lahtokohdista riippumatta lahjakkuudel-
la ja kovalla tyolld voi edetd kansallisessa paasykokeessa onnistuessaan hyvaan yliopistoon ja
sieltd vaikutusvaltaiseen virkaan. Nyky-Kiinan jdrjestelméd on periaatteessa samanlainen kuin
vuosisatainen konfutselaiseen kansalliseen kokeeseen perustunut meritokraattinen eliitin valin-
tatapa. Vaikka tama vaatii lapsilta ja nuorilta paljon, jirjestelma on varsin arvostettu, koska sitd
pidetddn oikeudenmukaisena.

Selvé teoreettinen ero muinaisen Kiinan ja nyky-Kiinan vélilld on, ettd ainoa tapa legitimoi-
da valtaa on esittda se kansan tahtoon perustuvaksi. Taivaan mandaatti ei ole enda relevantti
kiinalaisen politiikan teorian kasite. Kansan tahto edellyttdd modernin kokoisessa valtiossa
edustuksellisuutta. Oikeudellisesti ja retorisesti asia juuri ndin toimiikin vaaleilla valitun Kii-
nan kansankongressin kautta. Tosin Duankin huomauttaa, ettd kdytainnossda KKP:n johto koor-
dinoi edustajien valintajérjestelmada ja kansankongressin agendaa tiukasti. Kansankongressi ei
silti ole pelkkd kumileimasin, koska sielld kdyddan joskus todellisiakin debatteja, ja KKP jou-
tuu muotoilemaan politiikkaesityksenséd niin, ettd ne ovat miellettdvissd legitiimeiksi. Tasta
huolimatta Duan joutuu keskittymddn argumentaatiossaan pitkélti nimenomaan retoriseen
tasoon, eli siihen, ettd kansanedustuksellisuus (A RfX 3, rénmin daibido) on vuosikymmeni-
en mittaan tullut keskeiseksi Kiinan poliittisessa kielessd. Ndin asia tietysti ilmaistaan Kiinan
perustuslaissa, mutta my6s KKP:n peruskirjan teksti menee nykydin niin, ettd se ei endd ole

“tyovdaenluokan etujoukko’, vaan se “edustaa Kiinan kansan suurimman osan perusintresseja’
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RERFEHR AARWBREFZR) (REH™% 2022). Samalla puolue itse on kasvanut yli
sadan miljoonan jdsenen suurorganisaatioksi, jossa on hyvin monenlaisia ihmisid. Samoin
vuonna 2021 huomiota herdttanyt Kiinan valtion julkaisema valkoinen kirja kiinalaisesta toi-
mivasta demokratiasta argumentoi paitsi Singapore-tyyppisen hyvinvoinnin lisddntymisen
pohjalta, myés vahvasti edustuksellisuuden kasitteen avulla (F4& A KL R E # R A R BUF
2021). Tama on tietysti vain kielellinen muutos, mutta ei merkitykseton.

Duanin teos on padosin teoreettinen ja kisitteellinen, ei empiirinen tutkimus Kiinan po-
liittisesta jarjestelmastd. Talouseldma jad siind vain maininnoille, eikd hén kisittele perinteistd
eikd Kiinan laajaa sosiaalista mediaakaan. Sen sijaan kirjassa on harkittu tocquevillelaisin ka-
sittein rakennettu esitys kiinalaisen poliittisen eldmdn teoreettiseksi ymmartamiseksi. Kiina
on tietysti autoritdarisesti hallittu keskusjohtoinen valtio, mutta sen poliittinen jdrjestelma ei
tyhjenny pelkkdin autoritddrisyyteen. Kiina on tuossa melkein Suomen vieressd Venijian takana
reilun 3000 km padssi, kasittdd melkoisen ison osan ihmiskuntaa ja sithen kannattaa politiikan
tutkijankin tutustua. Duanin argumentti on mielenkiintoinen, oppinut niin linsimaisen kuin
kiinalaisenkin politiikan teorian osalta ja asiantuntevasti kirjoitettu.
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