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P E K K A  KO R H O N E N

DUAN Demin (段德敏) on varsin tuottelias Pekingin yliopiston politiikan tutkimuksen apu-
laisprofessori, saman yliopiston Eurooppa-tutkimuskeskuksen johtaja, sekä myös Kiinan Eu-
rooppa-tutkimusyhdistyksen johtaja. Hän väitteli tohtoriksi 2011 KU Leuvenin yliopistossa 
Belgiassa ja on erikoistunut Eurooppatutkimuksen ohella politiikan teorian, poliittisen ajatte-
lun historian ja vertailevan poliittisen ajattelun tutkimukseen. Duanin erityinen mielenkiinnon 
kohde on Alexis de Tocquevillen kirjoitusten tulkinta, mistä aiheesta hän on julkaissut useita 
teoksia. 

Samaa aihepiiriä käsittelee hänen uusinkin kirjansa, jossa hän soveltaa de Tocquevillen kä-
sitteistöä modernin Kiinan yhteiskunnan ja poliittisen elämän ymmärtämiseen. Kirjan ilmei-
senä pohjavireenä on harmistuneisuus siitä, että ulkomailla, erityisesti Yhdysvalloissa ja Eu-
roopassa, Kiinan päälle lyödään yksiselitteinen ”autoritäärisen uhkan” leima, eikä vaivauduta 
perehtymään sen tarkemmin siihen, millainen poliittinen järjestelmä Kiinassa oikeastaan käy-
tännössä toimii. Kuten Duan huomauttaa, moderni Kiina on käynyt 1900-luvun alun jälkeen 
lävitse useita vallankumouksia, joita voidaan hyvin verrata Ranskan suureen vallankumouk-
seen (1789–1799). Tärkeimpiä niistä ovat kansallinen vallankumous 1911–1912, sosialistinen 
vallankumous 1949 lähtien, Kulttuurivallankumous 1966-1976 sekä vielä Deng Xiaopingin 
aloittamat uudistukset 1978 lähtien, mitä sisältöineen ja seurauksineen voi pitää kapitalistisena 
vallankumouksena. Nämä syvälle käyvät mullistukset ovat perustavanlaatuisesti muuttaneet 
kiinalaista yhteiskuntaa. Liberaalia demokratiaa ne eivät ole Kiinasta tehneet, mutta länsimai-
sesta poliittisesta rakenteesta poikkeavan menestyksekkäästi toimivan järjestelmän, joka ei ai-
noastaan ole tehokas taloudellisen kehityksen mielessä, vaan jossa on myös omat rakenteensa 
vapaudelle, poliittiselle vastuullisuudelle, sekä poliittiselle edustuksellisuudelle. Länsimaissa 
usein käytettyä ihmisoikeuksien käsitettä Kiinaan ei ole kehittynyt, mutta eipä sitä ollut aristo-
kraatti de Tocquevillelläkään. 

Duanin pääargumentti on, että Kiinaan on vähitellen 1980-luvulta lähtien kehittynyt sivii-
liyhteiskunta, joka on jossain määrin autonominen suhteessa valtioon ja sitä johtavaan Kiinan 
kommunistiseen puolueeseen (KKP). Sen ilmentymänä on monenlaisen paikallisen yhteisölli-
syyden vahvistuminen, eli saman tyyppinen kehitys, jota de Tocqueville painotti tarkastellessaan 
1800-luvun alun Yhdysvaltoja. Yksi elementti tätä siviiliyhteiskuntaa on erilaisen uskonnollisuu-
den nousu. Maassa on muslimeja, kristittyjä, buddhalaisia, daoisteja ja etenkin konfutselaisia. 
Ateistinen hallinto tietysti pyrkii kontrolloimaan ilmiötä, etenkin jos siihen liittyy separatistisia 
pyrkimyksiä kuten Xinjiangissa tai Tiibetissä, mutta konfutselaisuuteen sen on vaikea puuttua. 
Se on väestön valtauskonto, jonka sisältö on pitkälti erilaisia ei-poliittisia tapoja, normeja ja 
uskomuksia, ja johon valtio itsekin joutuu turvautumaan yrittäessään rakentaa jo pitkälti kapi-
talistiseksi muuttuneessa yhteiskunnassa yhteisiä arvoja (Wei ym. 2025). Duanin arvio tosin on, 
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että konfutselaisuus nousee ajan mittaan yhä vahvemmaksi joka tapauksessa, valtion toimista 
riippumatta; paremmin vielä ilman niitä. 

Konfutselaisuus juurruttaa ihmisiin moraalisia arvoja, kuten koulutuksen arvostusta, elämän 
mittaista itsensä kehittämistä, vastuullisuutta yhteisön jäsenenä, kovaa työtä ja peräänantamat-
tomuutta, sosiaalista harmoniaa, hierarkian kunnioitusta ja poliittista stabiliteettia. Nämä ovat 
pitkälti samanlaisia arvoja kuin puritaanisissa 1800-luvun yhdysvaltalaisissa paikallisyhteisöis-
sä, jotka voimakkaasti sosiaalistivat jäseniään uskonnolliseen yhtenäiskulttuuriin. Tällaiset ar-
vot toki pitävät yhtäältä yllä hierarkista valtiollista keskusvaltaa ja yhtenäistävät valtiota, mutta 
toisaalta ne saavat keskusvallan jättämään paikallisyhteisöt jokseenkin rauhaan, koska sillä on 
paljon ongelmia ja hoidettavia jännitteitä muuallakin. 

Yksi Duanin esimerkki on saman sukunimen omaavat patrilineaariset suvut, joiden koko 
vaihtelee muutamien satojen ja kymmenien tuhansien jäsenien välillä, riippuen sukujen ko-
heesiosta ja siitä minne rajoja vedetään. Kiinan historiassa erityisesti maaseudulla ne käytän-
nössä hoitivat paikallishallinnon ja sosiaaliturvan, organisoivat uskonnolliset toimitukset, toi-
mivat omalle ryhmälleen pankkeina, tukijoina yritteliäisyydessä ja koulutuksessa, sekä olivat 
pääasiallisia identiteetin lähteitä. Ne olivat niin vahvoja Kommunistipuolueen kilpailijoita, että 
Kulttuurivallankumouksen yksi pääkohde oli niiden eliminointi hajottamalla esi-isien temppelit 
ja tuhoamalla genealogisen vuosisatojen taa ulottuvan sukuinformaation. 1980-luvulta lähtien 
sukukirjat ja -tarinat on koottu jälleen yhteen ja sukutemppeleitä on rakennettu uudelleen. En-
tistä mahtiaan ne eivät ole saavuttaneet, mutta ne ovat jälleen keskeisiä sosiaaliturvan, keskinäi-
sen tuen ja identiteetin lähteitä, vaikka markkinatalous ja koulutusjärjestelmä ovat hajottaneet 
jäseniä kaupunkeihin ja ulkomaillekin. 

Toinen Duanin esimerkki ovat yliopistot, joissa yhden professorin ohjaamat opiskelijat muo-
dostavat helposti tiiviin yhteisön, joka kantaa tärkeinä suhteina myöhempään elämään.  Samaa 
ryhmäytymistä tapahtuu muuallakin koulutusjärjestelmässä. Duanin argumentti ei ole syste-
maattinen empiirinen tutkimus kiinalaisista yhteisöistä, ja hän esimerkiksi jättää syrjään taval-
listen työpaikkojen tarkastelun. Jos argumentti koskisi Japania, olisi pakko keskustella maan yri-
tyskulttuurista, jolloin erityisesti voimakkaan talouskasvun aikaan 1900-luvun jälkipuoliskolla 
yhtiöt hoitivat työntekijöilleen turvatun työpaikan ohella asunnot ja tarvittaessa avioliitonkin, 
vaatien vastapalvelukseksi voimakasta lojaalisuutta (Clark 1984). Niistä ei tosin puhuttu kon-
futselaisina yhteisöinä vaan spesifisti japanilaisina, mutta samaan kulttuuripiiriin ne kuuluvat. 
Japanilaiset yhtiöt eivät nykyään ole enää yhtä yhteisöllisiä, ja kiinalaisetkin yritykset toimivat 
pitkälti markkinalogiikan mukaisesti, mutta ei Duan tällaista keskustelua oikeastaan tarvitse-
kaan. Jo sukuyhteisöistä ja ryhmäytymisestä koulutusjärjestelmän puitteissa saa varsin vahvan 
argumentin, koska jo nämä instituutiot koskettavat jokaista kiinalaista. 

Kiinalaiset siviiliyhteiskunnan yhteisöt eivät haasta valtiota. Ne toimivat konfutselaisten ar-
vojen mukaisesti ja valtio joutuu ottamaan sen huomioon rakentaessaan omaa legitimiteettiään. 
Konfutselaisittain valta on aina yhteydessä moraaliin, eli vallankäytön on oltava oikeudenmu-
kaista ja pyrittävä yhteiseen hyvään. Tämä asettaa rajoja despoottiselle vallankäytölle. Yksi de 
Tocquevillen huomioista oli, että kansalaisten kaikenlainen toimeliaisuus on suurempaa demo-
kratiassa kuin despotiassa, mutta Kiinassa tätä vapaata toimeliaisuutta tapahtuu nimenomaan 
suku- ja paikallisyhteisöjen sisällä. Suuri osa Kiinan yksityisyrityksistä on käytännössä sukuyri-
tyksiä, joiden juuret ovat jossain tietyssä kylässä tai kaupungissa. Koska ne ovat aina hierarkisia 
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yhteisöjä, kyse ei ole individualistisesta yksilönvapaudesta, vaan kollektiivisesta vapaudesta. Yh-
teisöt toimivat omissa piireissään ja valtio omassaan. 

Duanin argumentaatiota lukiessa selviää hyvin, että vaikka hän asetteleekin sanansa tarkoin, 
niin Tocqueville-tutkijana hän selvästi pitää kehitystä kohti demokratiaa Kiinassa jokseenkin 
vääjäämättömänä, tai tarkkaan ottaen ”suhtautuu sellaiseen ajattelutapaan suurella sympatial-
la” (s. 107), mutta demokratisoituminen tapahtuu konfutselaisia kulttuurillisia arvoja noudat-
taen, eikä lopputulos liene samanlainen kuin atlanttisissa maissa. Singaporen paternalistinen ja 
perin juurin konfutselainen demokratia, johon kansalaiset ovat pääosin tyytyväisiä ja ylpeitä 
hyvinvoivasta maastaan, voisi olla mahdollinen muoto. Kohtuulliseen oikeudenmukaisuuteen 
pyrkivä valtiollinen hierarkia, jossa heikoimmistakin pidetään huolta, yhdistyneenä tiukkaan 
yhteisöllisyyteen, jonka kautta jäsenillä on vapaus varsin suureen yksityiseen yritteliäisyyteen, 
on toimiva poliittinen rakenne. Sen hahmottaminen demokratiana vaatii käsitteen uudelleen-
tulkintaa niin, että keskeiseksi määritelmäksi ei nosteta automaattisesti vaalijärjestelmää, vaan 
yhtäältä kansalaisten omatoimisuus yhteisöjensä jäseninä ja toisaalta valtiollisen hierarkian toi-
minta kansan kannattamien arvojen läpäisemänä. Kansa voi vetää pois hyväksymisensä, jos oi-
keudenmukaisuutta rikotaan. Kiinalaiset dissidentit säännönmukaisesti eivät aja Kiinaan puo-
lueisiin perustuvaa vapaata vaalijärjestelmää, vaan heidän kritiikkinsä kohteena on jokseenkin 
aina jokin epäoikeudenmukaiseksi mielletty keskus- tai aluevallan toimi. Kansa (δήμος) siis 
käyttää valtaa (κράτος) kollektiivina, vaikkei dissidentti yksilönä siinä välttämättä onnistu. Ra-
kenteeseen voi toki liittää myös vaalijärjestelmän, kuten on tehty Singaporessa ja tietysti myös 
Kiinassa, mutta se on lisäys, ei perustava elementti. 

Tällaisessa rakenteessa hierarkia mielletään legitiimiksi, jos se ei ole yksilön kannalta välttä-
mättä pysyvä, vaan rakenteessa voi liikkua niin ylös kuin alaskin päin. Se tasa-arvoistaa raken-
netta. Kiinalainen yhteiskunta on meritokraattinen. Eteneminen KKP:ssä perustuu saavutuksiin, 
ja samoin koulutusjärjestelmä on hyvin kilpailullinen. Lähtökohdista riippumatta lahjakkuudel-
la ja kovalla työllä voi edetä kansallisessa pääsykokeessa onnistuessaan hyvään yliopistoon ja 
sieltä vaikutusvaltaiseen virkaan. Nyky-Kiinan järjestelmä on periaatteessa samanlainen kuin 
vuosisatainen konfutselaiseen kansalliseen kokeeseen perustunut meritokraattinen eliitin valin-
tatapa. Vaikka tämä vaatii lapsilta ja nuorilta paljon, järjestelmä on varsin arvostettu, koska sitä 
pidetään oikeudenmukaisena. 

Selvä teoreettinen ero muinaisen Kiinan ja nyky-Kiinan välillä on, että ainoa tapa legitimoi-
da valtaa on esittää se kansan tahtoon perustuvaksi. Taivaan mandaatti ei ole enää relevantti 
kiinalaisen politiikan teorian käsite. Kansan tahto edellyttää modernin kokoisessa valtiossa 
edustuksellisuutta. Oikeudellisesti ja retorisesti asia juuri näin toimiikin vaaleilla valitun Kii-
nan kansankongressin kautta. Tosin Duankin huomauttaa, että käytännössä KKP:n johto koor-
dinoi edustajien valintajärjestelmää ja kansankongressin agendaa tiukasti. Kansankongressi ei 
silti ole pelkkä kumileimasin, koska siellä käydään joskus todellisiakin debatteja, ja KKP jou-
tuu muotoilemaan politiikkaesityksensä niin, että ne ovat miellettävissä legitiimeiksi. Tästä 
huolimatta Duan joutuu keskittymään argumentaatiossaan pitkälti nimenomaan retoriseen 
tasoon, eli siihen, että kansanedustuksellisuus (人民代表, rénmín dàibiǎo) on vuosikymmeni-
en mittaan tullut keskeiseksi Kiinan poliittisessa kielessä. Näin asia tietysti ilmaistaan Kiinan 
perustuslaissa, mutta myös KKP:n peruskirjan teksti menee nykyään niin, että se ei enää ole 

”työväenluokan etujoukko”, vaan se ”edustaa Kiinan kansan suurimman osan perusintressejä”  
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(代表中国最⼴⼤⼈民的根本利益) (中国共产党 2022). Samalla puolue itse on kasvanut yli 
sadan miljoonan jäsenen suurorganisaatioksi, jossa on hyvin monenlaisia ihmisiä. Samoin 
vuonna 2021 huomiota herättänyt Kiinan valtion julkaisema valkoinen kirja kiinalaisesta toi-
mivasta demokratiasta argumentoi paitsi Singapore-tyyppisen hyvinvoinnin lisääntymisen 
pohjalta, myös vahvasti edustuksellisuuden käsitteen avulla (中华人民共和国中央人民政府 
2021). Tämä on tietysti vain kielellinen muutos, mutta ei merkityksetön. 

Duanin teos on pääosin teoreettinen ja käsitteellinen, ei empiirinen tutkimus Kiinan po-
liittisesta järjestelmästä. Talouselämä jää siinä vain maininnoille, eikä hän käsittele perinteistä 
eikä Kiinan laajaa sosiaalista mediaakaan. Sen sijaan kirjassa on harkittu tocquevillelaisin kä-
sittein rakennettu esitys kiinalaisen poliittisen elämän teoreettiseksi ymmärtämiseksi.  Kiina 
on tietysti autoritäärisesti hallittu keskusjohtoinen valtio, mutta sen poliittinen järjestelmä ei 
tyhjenny pelkkään autoritäärisyyteen. Kiina on tuossa melkein Suomen vieressä Venäjän takana 
reilun 3000 km päässä, käsittää melkoisen ison osan ihmiskuntaa ja siihen kannattaa politiikan 
tutkijankin tutustua. Duanin argumentti on mielenkiintoinen, oppinut niin länsimaisen kuin 
kiinalaisenkin politiikan teorian osalta ja asiantuntevasti kirjoitettu. 
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