Lauri HoNEKO

Siirtymariitit

Thmisyhteison toimintaa ja henkisti perinnettd tutkivien tieteen-
haarojen tuotteliaisuus on kuluvan vuosisadan aikana paisunut sel-
laista vauhtia, ettd tuntuu, kuin koko tutkimuksen keskeisimmiksi
hankaluudeksi kohoaisi vihitellen kommunikaation, tietojen vilityk-
sen ja tulosten tunnetuksi tekemisen ongelma. Tuhannet tutkimukset
syntyvit ja hautautuvat vuorollaan enemmin tai vihemmén huonosti
tunnettujen aikakauskirjojen ja irrallisten kustanteiden poélyisiin
riveihin. Kohta ei 16ydy tutkijaa, joka vakavissaan kuvittelisi voi-
vansa joskus vield hallita oman tieteenalansa kansainvilisen kirjal-
lisuuden laidasta laitaan. Kielirajat ovat yhid mahtavia esteiti tie-
teellisessé ajatuksenvaihdossa ; ne eivit hevin jauhaudu edes tiuhaan
pyorivissd kongressimyllyissd. Kun toissa vuonna lahjoitin saksan-
kielisen teokseni erdille amerikkalaiselle kulttuuriantropologille,
jonka tyo6td suuresti arvostan, utelin samalla varovasti hinen saksan
taitoaan. Kivi ilmi, ettei hiin jaksa istua sanakirja kidessd lukemassa
saksankielisis teoksia, vaan joutuu luottamaan siihen, ettd kaikki tir-
keimm#t teokset ki#innetddin. Havaitsin my0s, ettel amerikkalaisen
kulttuuriantropologian opiskelijan edellytetd normaalisti lukevan yh-
tdin vieraskielistd teosta. Aivan samoin voi pitdd miltei luopiona
saksalaista tutkijaa, joka jaksaa hetkeksi irtautua kotoisen Geistesge-
schichten pauloista ja ryhtyy seuraamaan anglosaksisten kollegojen
puuhia. Soveltaessani amerikkalaista sosiaalipsykologista terminolo-
giaa teoksessani minulla oli epadmiellyttdva tunne, ettd olin keksi-
missd uudissanoja saksan kieleen. Mistdan saksalaisesta sosiaalipsy-
kologian sanakirjasta en 10ytdnyt keskeisimpien termien vastineita.
Tassd suhteessa voi jokin Suomen tapainen Euroopan provinssi olla
hiukkasen paremmassa asemassa. Ta3ll4 ei ainakaan pitdisi olla yhtd
hyvid edellytyksid harhakuvitelmaan, ettd toimeen voidaan mainiosti
tulla pelkiin omakielisen tieteellisen tradition varassa.
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Umpioitumisella ja puutteellisella kommunikaatiolla on omat seu-
rauksensa. Samat “keksinnot” tehdddn ja samantapaiset ideat formu-
loidaan yhi uudestaan — eikd lihesk#idn aina entistd paremmalla
tavalla. On varmasti suuri joukko tutkimuksia, joiden katoamista
nikopiiristd ei juuri kannata surra. Mutta yhti varmasti on pal-
jon niitd, joiden tulokset asianmukaisesti mainostettuina edist#isi-
vit kansainvilistd tiedettd. Kaikkein jinnittdvimpis ovat niiden oival-
lusten kohtalot, jotka syntyessiin saavat syystd tai toisesta laimean
vastaanoton, unohtuvat joksikin ajaksi, mutta palaavat uudelleen
paivinvaloon aikana, jolloin monet niiden syntykauden muotiaatteet
ovat jo auttamattomasti vanhentuneet.

Tallaisesta renessanssista ndyttdd olevan kysymys Arnold van
Gennepin siirtymériittiteorian kohdalla. Héinen teoksensa Les rifes
de passage ilmestyi Ranskassa vuonna 1909. Puoli vuosisataa myo-
hemmin se mursi kielirajan: englanninnos julkaistiin 1960.* Vili-
kautena ilmestyi suuri m#drd varhaiskantaisten uskontojen tutki-
muksen yleiskatsauksia ja hakuteoksia, jotka eiviit noteeraa siirty-
maériittejd lainkaan.? Muutamat kirjoittajat taas ohimennen mainit-
sevat van Gennepin keskeistermin, mutta tekeviit sen tavalla, joka
osoittaa, ettei termin pohjana oleva teoria ole paljoakaan vaikuttanut
heihin.? T#std huolimatta on siirtyméariittiteorian ldpimurto talla
hetkelld jo tosiasia ainakin amerikkalaisen ja englantilaisen sosiaali-
antropologian piirissd. Renessanssi alkoi vuonna 1942, kun amerikka-

t Alkuteos: Arnold van Gennep, Les rites de passage (Paris 1909). Ké#innos:
The Rites of Passage (London 1960). Seuraavassa viitataan kid#nngksen sivuille.
Mainittakoon, ettd teos kuuluu van Genrepin nuoruudentuotantoon. Tdmé flaami-
laissyntyinen tutkija (1873—1957) on ranskalaisen folkloristiikan suurmiehis ja
julkaisi mm. laajan teoksen Manuel de folklore francais contemporain I:1—86,
IIT, IV, VII: 1.

2 Esimerkkeji luettelee Solon T. Kimball englanninnoksen johdannossa, ks.
van Gennep mts. XI. Saksalaiselta taholta voi uudehkona esimerkkini mainita
Friedrich Heilerin Erscheinungsformen und Wesen der Religion; Die Religionen
der Menschheit 1 (Stuttgart 1961).

8 Ks. esim. Joachim Wach, Sociology of Religion (London 1947), 222, 258,
ja Geo Widengren, Religionens virld (Stockholm 1953 %), 172, 455. Hieman enem-
min hyddyntdd van Gennepin teoriaa G. van der Leeuw, Phinomenologie der
Religion (Tiibingen 19562), 210 jss. Mircea Eliade puolestaan mainitsee van
Gennepin vain alaviitteessi initiaatiomenoja (!) koskevassa tutkimuksessaan
Birth and Rebirth (New York 1958), 137.
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laiset E. D. Chapple ja C. S. Coon ottivat teoksessaan Principles of
Amnthropology riittien analyysin pohjaksi van Gennepin oivalluksen.*
Viime vuosina siirtymériittikésite on vakiinnuttanut paikkansa ame-
rikkalaisen kulttuuriantropologian asiahakemistoissa.® Myos Englan-
nissa sitd kohtaan on tunnettu kasvavaa kiinnostusta. Téastd on todis-
tuksena toissa vuonna ilmestynyt esseekokoelma Essays on the Ritual
of Social Relations, joka on omistettu Arnold van Gennepin muistolle
ja jossa neljid sosiaaliantropologia jatkaa hinen teoriansa kehittelyd.c

Miks sitten on tuo teoria? Van Gennepin pelinavaus on sosiologi-
nen. Hén huomauttaa, ettd yksilon eldmé yhteison jisenen#d koostuu
joukosta siirtymid: siirrytdin ikdryhmésti toiseen, jostain tehtdvistd
tai ammatista toiseen. Thmisen sosiaalinen asema muuttuu ratkaise-
vasti ndiden siirtymien kautta, hin joutuu luopumaan jostakin ja so-
peutumaan johonkin uuteen. Varhaiskantaisissa yhteisoissd téllaiset
siirtymat koetaan miltei poikkeuksetta tirkeiksi ja arkaluonteisiksi ta-
pahtumiksi, ei vain yksilon, vaan myos yhteison kannalta. Niihin liit-
tyy erddnlaista vaaran ja epdvarmuuden, jopa kriisin tuntua. Muun
muassa tdstd syystd nuo siirtymét sakraalistetaan riitein; muutos-
tapahtuma ik#in kuin siinnostellddn ja kontrolloidaan ohjaamalla
se perinndisen riittikaavan osoittamaan vaylddn. Thmisen eldmin-
taival on kuin erdénlainen asteiden tai asemien ketju, jonka jokaisella
lenkilld on omat tunnusmerkkinsd. Syntymai, lapsuus, nuorukais- tai
neitoikd, puberteetti, initiaatio eli tdysikasvuiseksi tulo, padsy jonkin
ryhmén jiseneksi, kihlaus, avioliitto, raskaudentila, isyys, siirto
sosiaalisesta luokasta toiseen, erikoistuminen johonkin ammattiin, jon-
kin vastuunalaisen viran saaminen, jopa sairaus ja vihdoin kuolema
ovat kaikki nditd eldménketjun toisiaan seuraavia lenkkeji. Siirty-
minen vaiheesta toiseen, asemasta tai tehtdvistd toiseen osoitetaan

¢ BE. D. Chapple and C. 8. Coon, Principles of Anthropology (London 19473%),
484—528.

¥ Ks. esim. Ralph L. Beals and Harry Hoijer, An Introduction to Anthro-
pology (New York 1959%), 555, ja Edward Norbeck, Religion in Primitive Society
(New York 1961), 139 jss.

¢ Max Gluckman (toim.), Essays on the Ritual of Social Relations (London
1962). Gluckmanin ohella kirjoittajina esiintyviit Daryll Forde, Meyer Fortes ja
Vietor W. Turner. Van Gennepin terminologiaa kehittelee modernisti myss Audrey
Richards kisitellessisin pohjoisrhodesialaista tyttojen initiaatiota teoksessaan
Chisungu (London 1956).
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varhaiskantaisissa yhteisGissd riitein, joiden tehtdviéni on mahdollis-
taa yksilon muutto tietystd, tarkoin miiritellysti asemasta toiseen,
yhté lailla selkeéisti madriteltyyn asemaan.

Juuri siksi ettd n#iden riittien yleispiimiiri on sama, voi-
daan niiden rakenteessa ja organisaatiossa havaita sdfdnnonmukai-
suutta, vaikka ne ideologiselta kiisite- ja uskomussisdll6ltadin vaihte-
levatkin erittdin suuresti. Van (Gennepin tirkein viite onkin tdmi:
jos kiinnitetddn huomio eri seremonioissa toimeenpantujen riittien
keskindiseen jérjestykseen, voidaan havaita se yhteinen perus-
kaava, jota kaikki siirtoseremoniat noudattavat. Ne nimittdin
jakautuvat kolmeen vaiheeseen. Fnsiksi tapahtuu séparafion, irtau-
tuminen: yksil irrotetaan, erotetaan, vieroitetaan edellisestd sosiaa-
lisesta asemasta, siteet tihin saakka vallinneeseen olotilaan katkeavat ;
héin Iuopuu niistd kidyttdytymismuodoista, velvollisuuksista ja oikeuk-
sista, jotka kuuluivat edeltdviin asemaan. T#t# tapahtumaa kuvaa-
vat riitit ovat irtawmariitteji (engl. rites of separation). Seuraava
seremonioiden vaihe on marge, 'marginaalikausi’ eli vaihde, jonka
kestdessd ihminen on ik##nkuin kahden aseman rajalla; hén on
hylinnyt vanhan, mutta ei ole vield omaksunut uutta, vaan vasta
valmistautuu siirtym#én siithen. Valmisteluvaiheen riitteji voidaan
nimittids vaihderiiteiksi (engl. rites of tramsition). Seremonioiden kol-
mas ja viimeinen jakso on agrégation, liittyminen, jonka yhteydessi
vksiloé omaksuu uuden asemansa ja sithen kuuluvat tehtivit, oikeudet
ja velvollisuudet ; hiin sopeutuu uuteen olotilaansa. Témin vaiheen
riitit ovat littymdrittiejd (engl. rites of incorporation).

Van Gennep sovelsi mielelldin rajan ja kynnyksen metaforaa
siirtyméprosessin kuvailussa. Hén jopa piti alueellista siirtymisté,
esim. valtakunnan rajan ylittimistd tai muuttoa uuteen asuinpaik-
kaan, sosiaalisen siirtymin perusmallina ja luki n#issd yhteyksissi
suoritetut seremoniat siirtymériitteihin.” Turvautuen latinan ’kyn-
nystd’ merkitseviin sanaan limen hin ehdotti, ettd siirtymin kolmea
periakkiistd vaihetta tarkoittaen puhuttaisiin preliminaaleista, limi-
naoleista ja postliminaaleiste riiteistd.® On kuitenkin kyseenalaista,
voidaanko tai onko tarkoituksenmukaista sisdllyttds siirtymériitteihin
myos rajanylitysmenot ja muuttoriitit. Téssd tullaan ongelmaan, jota

7 Ks. lukua ”The Territorial Passage”, van Gennep mts, 15—25.
¢ van Gennep mts. 11.
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van Gennepin ei voi katsoa lopullisesti ratkaisseen, nimittdin siirty-
maériittikisitteen rajoittamiseen. Teoksensa lopussa van Gennep esitti
kisitettd sovellettavaksi my6s erilaisiin kalendaarisiin menoihin ja
elinkeinokausien vaihtumista kuvaaviin riitteihin. Hanen mielestdin
sama peruskaava toteutuu myGs auringon ja kuun vaiheisiin liitty-
vissd, seremonioissa, uuden sato- tai metsistyskauden alkajaisissa ja
paattajaisissi, vuodenvaihteen rituaaleissa jne.® Téllaisenkin kannan
puolesta voi kylls esittid perinnepsykologisia perusteluja. Elinkeino-
kausien taitekohdat ovat kriittisid siirtymévaiheita nekin: niissé siir-
rytadn systeemistd tai elimdnmuodosta toiseen, uudet arvot ja normit
aktuaalistuvat, sekd yksiloiden ettd yhteisén tuleva elinkeino-onni
on vaakalaudalla. Vanha jirjestys ei enidd pide, on rituaalisesti muo-
vattava uusi. Hsimerkiksi vuodenvaihteen menoissa voidaan havaita
tyypillinen vaihdekausi, 12-pédividinen jakoaika, joka valmistelee siir-
tymistd uuteen vuoteen. Kuoleman ja uudestisyntymisen mytologialla
on niissi keskeinen asema, siis samalla aineksella, jota on pidettiva
erityisen luonteenomaisensa myos varsinaisille siirtymériiteille. Tésté
huolimatta ei liene aiheellista laventaa siirtymériitti-késitteen aluetta
tdhin suuntaan. Olennainen ero voidaan ndhdi siind, ettd varsinais-
ten siirtymériittien (syntymén, initiaation, hiiden jne.) perimméinen
liikkeellepaneva tekiji on y ks i1l 6 n sosiaalisessa asemassa tapahtuva
muutos, kun taas elinkeinokauden taitteen tai vuodenvaihteen aiheut-
tamat muutokset ja kriisit koskevat ensisijaisesti koko yhteisod tai
elinkeinoryhmai. Eroa on myos siind, ettd vuotuiskierron vaihde-
ajat toistuvat sddnnollisesti yhteison eldméissd, kun taas monet —
joskaan eivit kaikki — siirtymériitit osuvat yksilon kohdalle vain
kerran. Tédhin distinktioon p##tyivdt jo Chapple ja Coon ehdottaes-
saan, ettd niistd seremonioista, joiden tehtdvidnd on eliminoida ensi-
sijaisesti ryhmid koskettava kriisi, ryhdyttdisiin kidyttdmiin nimi-
tystd intensifikaatioriitts.’® Myos muuttoriitit kuuluisivat ndin ollen
tdhin luokkaan.

Syy siihen, ettei van Gennep tdysin onnistunut teoriansa ydin-
kiisitteen rajauksessa, voidaan nihdi toisaalta hinen innossaan osoit-
taa havaitsemansa riittikaavan yleispitevyys ja yleismaailmallisuus,
toisaalta taas silloisen sosiologisen terminologian kehittym&ttomyy-

® van Gennep mts. 166—188.
® Chapple ja Coon mts. 485, 528.
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dessi. Hin ei yksinkertaisesti voinut sanoittaa oivallustaan yhtd tis-
méllisesti kuin nykyp#ivin sosiologi voi. Jo edelli van Gennepid
referoidessani kiytin ilmausta “sosiaalinen asema’ yhteyksissé, joissa
hinen oli tyydyttivi metaforisempiin sanontoihin (ihminen siirtyy
“kategoriasta’ tai “maailmasta’” toiseen yms.). Nykyddn tuntuu luon-
nolliselta suorittaa hinen teoreettisen mallinsa uudestaanmé&arittely
hy6dyntien sosiaalisen statuksen ja roolin kisitteits, jotka Ralph Lin-
ton esitti niin myochddn kuin 1936.1 Niin saadaan seuraava operatio-
naalinen madritelmé: Sirtymdritit ovat perinniisid, yhteison organi-
soimia menoje, joilla yksilo sitrretidn sosiaalisesta statuksesta toiseen.*?
Niihin siséltyy yleensd irtaumariittejd, joilla yksilo erotetaan ja vie-
roitetaan aikaisemmasta statuksesta. Hinen tdh#dnastinen roolinsa
etddnnytetiin, desaktuaalistetaan; hidnen aikaisempi mindnsi “’sur-
mataan”. Niihin kuuluu edelleen vaihderiittejd, jotka valmistelevat
siirtymistd uuteen statukseen. Némé saattavat yksilon tietoiseksi ta-
pahtumassa olevasta elimé@nmuutoksesta, kuvailevat odotettavissa ole-
via uusia oikeuksia ja velvollisuuksia, valittdvit tietoja ja ohjeita
sekd asettavat asianomaisen kelpoisuuden koetteelle. THss# vaiheessa
vksilo usein joutuu omaksumaan luonteeltaan véliaikaisen ja vilitta-
vin roolin. Siirtymériitteihin kuuluu myoés liittymériittejd, joiden
kautta yksilo astuu uuteen sosiaaliseen statukseen ja omaksuu uuden
roolin. Tatd kuvastavat mm. symbolisesti suoritetut ’ensimmiiset”
uuden roolin mukaiset teot, joilla yksilé osoittaa halunsa sopeutua
uuden asemansa asettamiin vaatimuksiin ja kykynsi suoriutua siihen
kuuluvista tehtéivista.

Jo van Gennep kiirehti muistuttamaan siitd, ettel kysymykseen
tulevien erittdin monivaiheisten seremonioiden koko sisdltéd voida
tyhjentdvisti tulkita siirtymériitti-kdsitteen avulla.® Tosiasiassa nii-
hin menoihin kuuluu riittejd, joita ei ole lainkaan syytd pyrkié sijoit-

1 Ralph Linton, The Study of Man (New York 1936), 113 jss. Ks. myds
esim, Erik Allardt ja Yrjo Littunen, Sosiologia (Porvoo 1961), 17.

2 Brigt tutkijat, esim. Max Gluckman, pyrkivit tekem#iin tarkan eron mys-
tillisen tai supranormaalin elementin siséltéivien “rituaalien” ja rationaalisella poh-
jalla organisoitujen “seremonioiden” vililld. Ks. Gluckman mts. 20—24. Kéytan-
nossi tutkimuksen kohteiksi tulevat siirtymériitit kuuluvat miltei jarjestdéin edel-
liseen kategoriaan, mutta onko tdmé# asetettava suorastaan m##ritelménomaiseksi
ehdoksi, on syvemm#lti pohtien monitahoinen kysymys.

¥ van Gennep mts. 11—12.
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tamaan mihink&4n kolmesta mainitusta riittikategoriasta. Niinpd hiat
voivat sisaltdsd esim. hedelméllisyysmenoja, lapsen syntymin yhtey-
dessé suoritetaan turva- ja ennusriitteji, hautajaisten ohjelmaan kuu-
luu puhdistus- ja torjuntariittejd jne. Joskus yksi ja sama riitti voi-
daan nimeti eri tavoin sen mukaan, mistd nikékulmasta riitin merki-
tystd arvioidaan. Toiseksi van Gennep torjui ajatuksen, ettd siirtymé-
riittien kaava toteutuisi aina yht# tdydellisend. Hin huomautti, ettd
jokin riittilaji saattaa dominoida muiden kustannuksella: niinpi
irtaumariitit ovat keskeisid hautajaisissa, liittymé&riitit h&issd, kun
taas initiaation, kihlauksen ja raskaudenajan menojen péaidpaino on
vaihderiiteissé.'* Kolmaskin varaus on syytd tehdid. Irtauma-, vaihde-
ja litttymériittien keskindinen jirjestys el suinkaan aina ole kaavan
mukainen niin, ettd esim. héissi irtaumariitit olisivat aina seremonioi-
den alkupuolella ja liittymairiitit loppupuolella. Pdinvastoin, eri riitti-
tyypit toistuvat lukuisia kertoja hadjuhlien eri vaiheissa, usein melko
irrallisina ja muodostamatta peruskaavan mukaisia seurantoja. Vain
melkoisesti kuvaa pelkistimilld saadaan tuo van Gennepin propa-
goima ideaalikaava selviisti esiin. On varmasti totta, ettd morsiamen
kisittelyssd toteutuu séparation, marge ja agrégation, mutta pikku-
tarkan ldhikuvan vivahteikkuus antaa vihjeen siitd, etti pelissi on
mukana useiden statusten ja roolien konstellaatio, monien muidenkin
sosiaalisten suhteiden ja vuorovaikutusten julkipano. Téhin suuntaan
jatkaville siirtymiriittien tutkijoille uskaltaa luvata kiintoisia tu-
loksia.

Oppihistorioitsijat selvittdnevit joskus tarkemmin, mistd van Gen-
nep sai vaikutteita ja keihin hin puolestaan vaikkapa pinnanalai-
sesti vaikutti. Bmile Durkheimin, Henri Hubertin ja Marcel Maussin
sosiologikoulu oli varmasti yksi taustatekija, vaikkeivit Durkheim ja
van Gennep jostain syystd suvaitsekaan tuntea toisiaan teoksissaan.
Oppihistorian salapoliisit ovat todenneet, ettd yhdelld funktionalis-
min perustajista, A. R. Radecliffe-Brownilla, oli hallussaan van Gen-
nepin kyseinen teos, mutta hink#in ei mainitse siirtymériittiteo-
riaa.'® Joka tapauksessa voi pitdd todenndkdisend, ettd van Gennepin
teos oli yksi niistd latvavesistd, jotka laskivat kymmenisen vuotta
myohemmin syntyvdin funktionalismin kymeen.'® Moittiessaan ani-

* yvan Gennep mts. 11,
% (luckman mts, 13—14. .
18 Funktionalismin synnystd ks, Sananjalka 3 (Turku 1961), 140 jss.
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mismiteorian kannattajia siitd, etteivit niimi kyenneet systemoimaan
késittelem&aansd uskomus- ja riittiaineistoa, van Gennep kirjoittaa:
"Heidén kirjoituksensa ovat kokoelma paralleeleja, jotka on kiskaistu
irti asiayhteydestd ja laajemmista riittikokonaisuuksista.”?” Tai hin
huomauttaa, ettd on viirin tutkia jotain tabusiintod tai loitsua eril-
lisend. Ne “voidaan ymmirtdd vain suhteessa niihin aktiivisiin riit-
teihin, joiden yhteydessd ne elivit seremoniassa’.’® Funktionalistin
dinenpaino on myss huomautuksessa, ettd “siirtymériittien funk-
tiona on vdhentéd niiden [ = sosiaalisen aseman vaihdosten] haitallisia
vaikutuksia . .. yhteisén ja yksilon elimissd’.*® Itse asiassa koko siir-
tymaériitti-idea tdht#d samaan, mihin funktionalistitkin ovat pyrki-
neet, nimittdin kulttuuri-ilmiéiden rakenteen ja dynamiikan kuvaa-
miseen ja niiden psykologisten ja sosiologisten edellytysten syvem-
padn ymmirtimiseen. Hrityisesti siirtymériittien kokonaisrakenteen
ja osien keskindisen jiarjestyksen” silmillipito oli van Gennepin
tavoitteena. Se ettei hdn tyytynyt kuvailemaan yksityiskohtaisesti
vhden ainoan kulttuurin piirissd tavattavia siirtymériittejd — kuten
aito funktionalisti olisi tehnyt —, selittynee siitd, ettei hin katsonut
voivansa kokonaan muuttaa siithen mennessi yleisimmin kiytettyd
ja arvostetuinta todistamisen metodia. Voidakseen perustella viitet-
tdin, ettd siirtyméariittien kaavalla oli yleispdtevyyttd, hédnen oli
pakko poimia vertailuesimerkkejd Furoopasta, antiikin maista, In-
tiasta, Kiinasta, Melanesiasta, Afrikasta, Amerikasta jne. N&in teh-
dessddn hén ei voinut kokonaan vilttyd pintapuolisuudelta: nyky-
ajan lukijasta voi tuntua, ettd hin analysoi monet esimerkit liian
Iyhyesti ja hétdisesti, kuvailematta riittdvisti seremonioiden kult-
tuuritaustaa.z®

Vaikka van Gennepin vaikutus aikalaisiinsa ei yleisesti ottaen

¥ van Gennep mts. 5.

*# yan Gennep mts. 8—9.

¥ van Gennep mts, 13.

® Van Gennepilld oli teoksessaan siirtymiriittiteorian ohella toinenkin kun-
nianhimoinen tavoite. H#n halusi luoda yleispiteviin ja koko rituaalitekniikan
kattavan luokitusjirjestelmén. TémHn mukaan riitit olivat joko animistisia tai
dynamistisia, sympateettisia tai kosketukseen perustuvia, positiivisia tai negatii-
visia, suoria tai ep#suoria. Ndiden neljin toisistaan riippumattoman vastakohta-
parin kannalta oli jokainen riitti analysoitavissa ; riittikategorioita tuli n#in ollen
kuusitoista, Tém# raskaanlainen systeemi ei saavuttanut kannatusta, eikii van
Gennep itsekddin jaksanut soveltaa sitd jatkuvasti. Ks. van Gennep mts. 4—10,
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muodostunut kovin sensaatiomaiseksi, oli ainakin yksi tutkija, joka
luki hénen teoksensa melko pian sen ilmestyttyi ja sovelsi siini esi-
tettyja ajatuksia hyvin taidokkaasti omaan aineistoonsa. Hin oli
sveitsildissyntyinen ldhetyssaarnaaja Henri Alexandre Junod, joka
tyoskenteli yhteensd lihes kolme vuosikymmentd Mosambikissa, Por-
tugalin Itd-Afrikassa asuvan bathonga-heimon keskuudessa. Junodin
isd oli pappismies ja Sveitsin riippumattoman protestanttisen kirkon
perustaja. 26-vuotiaana Henri Junod, jolla oli ollut myss luonnon-
tieteellisid harrastuksia, padtti omistaa eliminsd ldhetystychon. Hin
saapui Afrikkaan 1889, kerdili aluksi toimensa ohessa arvokkaita
luonnontieteellisifi aineksia, mutta kiinnostui sitten pysyvisti etno-
grafiaan. Vuonna 1912 ilmestyi héinen p#adteoksensa The Life of a
South African Tribe ja vuonna 1927 saman teoksen uudistettu lai-
tos.?* Tatd tutkimusta on sanottu suurenmoisimmaksi monografiaksi,
miks afrikkalaisesta heimosta on koskaan kirjoitettu. Se on todella
ihailtavan monipuolinen kuvaus: kansanrunous esitelliin lajeittain
sananparsista satuihin; kieli, kansanmusiikki, uskonto, tyGtekniikka,
talousjirjestelmé ja yhteiskuntarakenne saavat kukin vuorollaan
asiantuntevan kisittelyn. Lammin kiinnostus kuvattaviin, eloisa tyyli
ja tieteellinen ote yhdistyvdt onnellisella tavalla Junodin tekstissd.

Bathonga-heimon keskuudessa jarjestetdin initiaatiomenot (ngo-
ma) 10—16 vuoden ikéisille pojille joka neljis tai viides vuosi. Kolme
kuukautta kestdvin seremonian keskeinen akti on ympérileikkaus.
Noviisit kootaan paidkaupunkiin, jossa heimon pi##llikké organisoi
“initiaatiokoulun”. Hdelliselld kerralla initioidut nuoret miehet eli
“vartijat” rakentavat metsin kitkoon “mysteerien pihan”, aitauk-
sen, jonne menojen johtajat, vartijat ja noviisit eristdytyvit. Tata
paikkaa ei kukaan initioimaton saa lihestyd ; jos esim. nainen sattuu
nikemddn vilahduksenkin menoista, hin on kuoleman oma. Sere-
monia tapahtuu talvisaikaan, joka télld kolkalla osuu kesd-elokuuhun.
Alkamishetken madrdd Venus-tihden ilmestyminen, silld — kuten
muuan neekeri selittdd — tuo aamutidhti “edeltdd aurinkoa, niinpi
sen on johdatettava pojat heiddn uuteen eldm#insd, pimeydestd
valoon”. Noviisien matkaa mysteerien pihaan voidaan pitdd irtau-
mariittind: erffssi kohdassa liekkimeri katkaisee tien ja heidin on

% Seuraavassa kiytetdin teoksen uusinta painosta: Henri A. Junod, The Life
of a South African Tribe, I: Social Life, II: Mental Life (New York 1962).
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ylitettavd tuli hyppdimilld. Sitten he suorittavat kujanjuoksun kah-
den vartijarivin vilitse; raipan iskut satelevat heidin selkiiénsd, ja
kujan padssd neljd miestd repii heiddn yltdsin kaiken vaatetuksen.
Myos tukka leikataan pois, ts. kaikki irrotettavissa olevat mennei-
syyden merkit hévitetdin. Ennen eristyspihaan astumista tapahtuu
tuskallisin toimitus, ympérileikkaus. Sen tapahduttua kokelaan kat-
sotaan “kulkeneen yli” (neekerien sanonta), lapsuudenkausi on jaa-
nyt lopullisesti taakse, se on leikattu irti, ja ruumiissa on nyt ensim-
méinen aikuisen miehen statussymboli. Initiandi on valmis astumaan
mysteerien pihaan, sungiin.

T&aalld alkavien vaihderiittien yhteydessd noviisit maalataan val-
koisiksi savea kidyttden. Tuo outo ihonvéri on ylimenokauden ulko-
nainen merkki. Marginaaliaika kuvastuu myos eufemistisessa kielen-
kiytossd: “lampaan rasvan syéminen” tarkoittaa joka-aamuista ruu-
miin valkoiseksi sivelyd, “lampaan lihan sy6minen” taas ympé&rileik-
kaushaavan kédreiden vaihtamista ja “pukin maidon juominen” var-
tijoiden antamaa selkdsaunaa. Poikkeustila heijastuu koko heimon
elimiin siten, ettd tietyt sukupuolieldmén normit kéidnnetdan pad-
laelleen: miesten on nyt lupa puhutella naisia siveettomin ja karkein
ilmauksin, sen sijaan kaikki sukupuolisuhteet ovat kiellettyjid. Sun-
gissa asuessaan noviisien on joka aamuaterian jilkeen viskattava
ruuantdhteet aitauksen juurelle ja huudettava samalla karkeita louk-
kauksia initioimattomille entisille leikkitovereilleen, jotka tietenk&dn
eivét ole paikalla niitd kuulemassa. Témé on vaihdekaudelle ominai-
nen toistuva irtaumariitti, jonka tehtdvini on palauttaa initiandien
mieleen, etteivit he endd kuulu lasten leikkiryhméén.

Sungissa toimeenpannut menot jakautuvat kahteen padryhméin,
kelpoisuuskokeisiin ja heimon traditioiden opettamiseen. Edellisistd
ovat tarkeimmit kylmyys, jano, vastenmielinen ruoka, kepeilld anne-
tut iskut ja ankarammat rangaistukset. Viimeksi mainittujen koh-
teeksi joutuvat vain ne, jotka tavataan rikkomasta tabusdant6ja,
esim. juomasta vettd. Kalvava janontunne, makaaminen hievahta-
matta 1dpi yon paljaalla maalla +5 Celsius-asteen 1immdssé nuotion
kuumottaessa pddtd ja jalkojen palellessa ovat kirsimyksid, jotka
vahitellen kiristdvit sietokyvyn ddrimmilleen. Ruokaa on hotkittava
nopeasti valtavat m#irit; vaikka se on vastenmielisen makuista, se
on myos ravitsevaa, niin ettd noviisit palaavat sungista lihavina.
Eivit kuitenkaan kaikki; muutamat kuolevat ympérileikkauksen ai-
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heuttamiin tulehduksiin. Heiddt haudataan salaisesti ja seremonioitta,
eikd heitd saa surra, ei edes nimeltd mainita. Kelpoisuuskokeiden
padmadrand nidyttdd olevan psykofyysisen kestokyvyn, vihemméssé
méifrin ndppiryyden mittaaminen (kokelaiden on mm. tehtdvi niin
monimutkaisia solmuja, etteivit miehet saa niitd auki). Heimon tra-
ditioiden opettaminen on bathonga-kansan keskuudessa melko tri-
viaalilla tasolla. Kokelaat opettelevat ulkoa joukon lauluja, jotka ovat
tulvillaan initiaatiomenojen eri vaiheita tarkoittavaa metaforiikkaa.
He oppivat myos seksuaaliterminologian karkeimpia ilmauksia ja tun-
nussanoja, joiden avulla initioidut tuntevat toisensa. Joka aamu koke-
laat toistelevat kauan lyhyttd laulua: ”Laula laulusi, aamun lintu!
Me olemme initioituja, me olemme miehid!” Piiviat kuluvat erilaisiin
sotaleikkeihin ja metsdstyksen harjoitteluun.

Vaihdekauden lopulla noviisit kootaan paalun juurelle, joka on
pystytetty sungin takaosaan. He asettuvat seldlleen makaamaan, pdi
paaluun péin ja sanovat: "Hyvidd huomenta, isoisd!” Paalun huipusta
kuuluu &ini: "Tervehdin teitd, lapsenlapseni.” Initiandit valittavat
kirsimyksidin ja pyytdavit lupaa pidstd kotiin. Seremonia toistetaan
useina aamuina. Mystillinen isoisfi edustaa vainajia, suvun esi-isii,
joihin nuoret nyt saavat ensimméisen kerran ottaa yhteyden. Tdmi
riitti voidaan tulkita kahdeltakin kannalta. Toisaalta se on liittymé-
riitti, joka myontdd vain aikuisille kuuluvan oikeuden puhutella tuo-
nelassa asuvia sukuyhteison jésenid, toisaalta se enteilee vaihdekau-
den pdattymistd ja irtautumista sungi-kokelaan roolista. Alkaa paluu
heimoyhteisén piiriin: merkillisiin lehvinaamioihin verhoutuneina
noviisit tanssivat sungin ldheisyyteen kutsuttujen naisten edessi.
Erddnd aamuna valkoinen viiri pestddn pois, eristyskautena kasvanut
tukka leikataan pois, uusia vaatekappaleita puetaan ylle ja vartalo
sivellddn okralla. Tadmé uusi viri on initiandien sosiaalisen paluun ja
liittymikauden tunnus. Sungi hivitetdin, ja kokelaat palaavat kyldin
arvokkaana kulkueena jéljitellen kameleontin verkkaisia askelia.
Kyldssd naiset, didit ja sisaret, alkavat etsid joukosta omaansa ja
I6ydettyddn antavat tdlle lahjoja ja suutelevat tétd. Mutta nuoru-
kainen lyo heitd kepilld uuden valta-asemansa merkiksi, ja didit puh-
keavat lauluihin poikansa ylistykseksi. Kun saattue on vieraillut eri
kylissd, okra pestddn pois ja palataan normaaliin eliménmenoon.??

% Thssi esiteltyd aineistoa ks. tarkemmin Junod mt. I, s. 74—94. Mainitta-
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Bathonga-heimon initiaatioseremonia on muuten hyvi esimerkki,
mutta siitd tuntuu puuttuvan muuan hyvin olennainen piirre, nimit-
tdin heimon myyttitradition opettaminen ja ennen kaikkea se myytti,
joka kertoisi seremonian jumalallisesta alkuperistd.?* Niinpéd esimer-
kiksi australialaisen yuin-heimon nuorukaisille paljastetaan korkeim-
man olennon, taivaanjumala Daramulunin nimi ja ndytetddn hinen
kuvansa, joka on piirretty puun runkoon. Kerrotaan myos myytti:
Daramulun asuu taivaassa ja seuraa sieltd ihmisten toimia. Hin on
sadtinyt heimon lait, héneltd saavat heimon poppamiehet voimansa.
Aikojen alussa hin itse johti ensimméistd initiaatioseremoniaa, jonka
yhteydessi hin surmasi pojat, leikkeli kappaleiksi ja poltti heidat,
mutta palautti sitten heiddt jélleen eldm##n uusina olentoina, joilta
jokaiselta kuitenkinkpuuttui yksi hammas. Niin myytti perustelee
seremonian pyhyyden ja statussymbolin, puuttuvan hampaan, alku-
perin. Poppamies samastaa itsensi Daramuluniin l#hestyessddn tans-
sien noviiseja ja iskiessdéin kultakin pois yhden etuhampaan pientd
vasaraa ja talttaa kayttden.?* Kamilaroi-heimon keskuudessa nuoru-
kaisten eristysalueena on kaksi ympyrinmuotoista aitausta, joita
yvhdistivan polun varressa ndhdain joukko savesta muovailtuja kuva-
patsaita. Kookkain niistd, noin neljin ja puolen metrin korkuinen,
esittdd ylintd jumalolentoa Baiamaita. Muut patsaat kuvaavat myy-
tillisid esi-isidl ja niitd kahtatoista nuorukaista, jotka olivat Baiamain
mukana ensimméiisessi initiaatioleirissd.?® Koko niayttimo on siis
alkuaikojen mallin mukainen, eiki itse riitti ole muuta kuin pyhéin
esikuvan, Baiamaian suorittaman vihkimyksen, kertausta.

Mircea Eliade on teoksessaan Birth and Rebirth esittinyt initiaa-
tiomyyttien typologian, eikd téssd ole tarpeen puuttua niihin tdmén
enempéad. Kuoleman ja ylosnousemuksen myytit yleensd dominoivat,
mutta niiden ohella tavataan muitakin, esim. brahmanismin piirissé
embryologinen myytti (symbolinen paluu kohtuun, uusi hedelmoéitys

koon, ettd Junod arvelee ympé#rileikkaustavan voivan olla seemildistd alkuperid
heimo, jonka jisenet asuvat hajallaan muiden heimojen keskuudessa. Junod mt. I,
8. 72—-173,

# Bathongilla esiintyy téssti yhteydessé vain noita metaforisia lauluja, jotka
tietenkin voivat olla myyttien substituuttejakin,

# Fliade mts. 11—13.

» Eliade mts. 4—6.
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ja syntymi), skandinaavisella taholla herooinen taisteluinitiaatio
(berserkit) ja Samanistisissa kulttuureissa kdynti tuonelassa tai tai-
vaassa.?®

Nuorukaisten ja neitojen initiaatiot merkitsevit siirtoa lasten
aseksuaalisesta maailmasta aikuisten seksuaaliseen maailmaan. Tam3
ndkyy muun ohella siitd, ettd initiaatiota usein seuraa perinteellinen
seurustelukausi, jonka kuluessa nuoret ovat melko vapaasti keske-
nddn ja valikoivat itselleen kumppaneita. Kuitenkaan ei initiaatio-
menoja ole syytd nimittdd puberteettiriiteiksi, silld kuten jo van Gen-
nep vakuuttavasti osoitti, fysiologisella puberteetilla ja initiaatiolla
ei ole mitddn kiintedtd riippuvuussuhdetta.?” Puberteettiriittejé ovat
vain ne — mnormaalisti initiaatiosta erilldin suoritetut — menot,
joihin ryhdytddn sukukypsyyden ensimméiisten merkkien ilmaan-
tuessa. Ne voidaan mainiosti kiisitelld omana ryhminéén, kuten esim.
Henri Junod tekee.?® Kuinka vdhin fysiologiset seikat saattavat mer-
kitd uskonnollis-sosiaalisten perustelujen rinnalla, nikyy esim. eteld-
abessinialaisen konso-heimon tavoissa. Koska initiaatio jirjestetdin
vain joka 18. vuosi, ehtii moni nuorukainen valita jo itselleen vai-
mon ennen aikuiseksi julistamistaan. Heimon kisityksen mukaan
initioimattoman siemen on kuin vettd, eikd hin voi tulla isiksi. Niinpi
jos hiinen vaimonsa kuitenkin synnyttdd, tatd syytetddn aviorikok-
sesta ja lapsi hyldtddn metsiin.?®

Siirtymaériittien tutkimukselle initiaatiomenot tarjoavat mité kiin-
toisimman aineiston, ovatpa sitten kysymyksessi luonnonkansat tai
korkeakulttuurit. Viipyméttd niiden parissa pitempédin viitattakoon
vain siihen, ettd aineksen ryhmittelyssd tuntuu luontevalta noudattaa
seuraavaa kolmijakoa. Ikdryhmdinitiaation kiyvat livitse periaat-
teessa kaikki vhteison jédsenet saavuttaessaan aikuisuuden ja tdyden
vhteiskuntakelpoisuuden. Seurainitiaation kokevat vain ne, jotka kel-
puutetaan jdseniksi johonkin salaseuraan, kultti- tai mysteeriryh-
madn, ammattikuntaan jne. Kufsumusinitiaatio koskee aina vain yhtd

% Eliade mts. 130 et passim, — Hieno esimerkki Samaanin initiaatiovisiosta
sisdltyy A. A. Popowin kirjoitukseen tavgy-samojedeista. Ks. V. Didszegi (toim.),
Glaubenswelt und Folklore der sibirischen Vilker (Budapest 1963), 150—159.

# van Gennep mts. 65—74.

% Junod mt. I, s. 94—98.

® Ad. E. Jensen, Mythos und Kult bei Naturvilkern (Wiesbaden 1951),
59—60.
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yksilod ja merkitsee hinelle poikkeuksellisen korkean, esim. poliitti-
sen tai uskonnollisen statuksen saavuttamista (Samaanin initiaatio,
papiksi vihkiminen, kuninkaan tai pdéllikon asettaminen virkaansa).
Vaikka eri initiaatiolajeissa esiintyy samantapaisia aineksia, voi ndi-
den havaita korostuvan hieman eri tavoin. Niinpd ikdryhmé&initiaa-
tiossa pédpaino on erilaisissa kuntokokeissa, seurainitiaatiossa taas
ryhméin salaisuuksiin vihkimisessd ja kutsumusinitiaatiossa uuteen
asemaan liittyvin vallan julkipanossa ja statussymboleissa.

Raskaudenaika, synnytys ja sitd seuraava toipumiskausi on rituaa-
listettu useimmissa varhaiskantaisissa yhteisGissd. Tisséd aineistossa
kuvastuu kahden henkilon, didin ja lapsen, sosiaalisten suhteiden k-
sittely. Lapsen kohdalla on keskeisinté yhteison jiseneksi padsyn var-
mistaminen, ihmisalkion “sosiaalisen kohtalon” muovailu, yhteiskunta-
kelpoisuuden toteaminen ja ensimmiisen statuksen luominen. Aidin
kohdalla taas on kyseessd siirtyminen arkisesta, profaanista vaimon
roolista sakraaliseen synnyttijin rooliin. Odottava #iti erotetaan joko
erilaisin tabusddnnoin tai aivan konkreettista eristimisti soveltaen t&-
hinastisesta ymparistostian, kylayhteisosta, perheestd, toisesta suku-
puolesta ja joskus myos omasta sukupuolesta. Synnyttdjin roolissa
hén toimii uudenlaisten normien mukaan, ja yhteisén suhtautuminen
héneen on monin tavoin sddnndstelty. Kun synnytys on tapahtunut,
el didin (ja lapsen) paluu yhteisén piiriin seuraa valittomésti, vaan
vasta tietyn karanteenikauden jilkeen. Aidin sosiaalisen paluun yhtey-
dessd suoritetut liittymiriitit palauttavat hénelle entisen statuksen,
aviovaimon roolin. Jos kysymyksessi on ensisynnyttajé, ei siirtymaé-
kauden pidittyminen merkitse paluuta entiseen, vaan uuteen statuk-
seen, nimittdin didin. Monissa kulttuureissa vasta esikoisen saaminen
suo naiselle tdydet vaimon statukseen kuuluvat oikeudet; lapsetto-
mien vaimojen osa ei ole mitenkddn kadehdittava varhaiskantaisissa
yhteisoissd. Taltd kannalta voisi nuorikon eldméid, ts. aviosuhteen
solmimisesta esikoisen syntymé#n ulottuvaa ajanjaksoa, pitdd koko-
naisuudessaan tietynlaisena siirtyméakautena.

Jos lapsensaannin rituaali olisi luonteeltaan vain fysiologisen
prosessin myotailyd ja sen aiheuttamaa, olisi kai odotuksenmukaista,
ettd riitit tihentyisiviit kriittisen synnytystapahtuman kohdalle. N&in
ei suinkaan tapahdu kaikissa kulttuureissa. Eteldintialaisen toda-
kansan keskuudessa synnyttéji eristetdfn yhteisGstd viidentend ras-
kauskuukautena toimeenpannuin seremonioin, joille on tunnusomaista
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mm. erdiden tabusdintdjen kumoutuminen (nainen joutuu kosketuk-
siin maitotalouden ja meijerihuoneen kanssa, jotka normaalisti ovat
miesten huostassa ja hinelle tabuja), rukoukset synnytyksen juma-
lille ja poltinmerkkien painaminen k#siin (uuden statuksen symbo-
lit). Sitten nainen siirtyy kuukaudeksi eristysmajaan kyldn ulkopuo-
lelle ; sukulaiset ja ystdvit saapuvat aika ajoin jonkin matkan pii-
hén eristysmajasta, jattdvit lahjoja ja huutelevat: ”Oletko polttanut
kiitesi?” Niin koko yhteisoé joutuu toteamaan tapahtuneen sosiaalisen
aseman vaihdoksen.®® Paluu eristysmajasta tapahtuu eri klaaneissa
hiukan eri tavoin: nainen jokonauttii sakraalisen maitoaterian, vaihtaa
vaatteet ja palaa kotiinsa noudattaen sielld noin kuukauden kestdvia
ruokajirjestystd, tai hin siirtyy aterian nautittuaan kylin sisdlld
olevaan “toisen asteen” eristysmajaan, jossa liikkumista ym. rajoit-
tavat sddnnot ovat lievemmit kuin edellisessd. Viikon kuluttua hén
poistuu téstd majasta nauttien jilleen maitoaterian. Tdmin jil-
keen naisen asema on taas aivan normaali, ja hin toimittelee tavan-
omaisia aviovaimon tehtdvid. Mikaili kyseessd on ensisynnyttdji, jar-
jestetddn seitsemintend raskauskuukautena menot, joiden tarkoituk-
sena on isdn varmistaminen syntyville lapselle. Koska aviojirjes-
telmé on polyandrinen, voi nainen valita isiksi kenet tahansa suku-
puolipartnereistaan, olipa tdmi lapsen todellinen isi tai ei. Itse syn-
nytys on aivan arkipdiviinen tapahtuma, vailla erityisid seremo-
nioita ja tabusiddntoji. Kolme piivid syntymin jilkeen diti ja lapsi
siirtyvit samaan eristysmajaan, jota kiytettiin viidennelld raskaus-
kuukaudella. Lihto- ja paluumenot ovat miltei samat kuin edelliselld
kerralla, ja eristysaikaa kestdd seuraavaan uuteen kuuhun. Muuan
lisdpiirre on siind, ettd #idin ja lapsen on péivinvarjoilla suojeltava
itsefiisin valolta, jonka kuvitellaan saapuvan jostain auringon lihelld
sijaitsevasta taivaankappaleesta nimeltd Keirt. Suojautuminen aurin-
gonvalolta manifestoi siirtymisen arkaluonteiseen statukseen ; paluu-
seremonioiden alkaessa #iti ké&ntdd kasvonsa huomiota herdttdvisti

® W. H. R. Rivers, The Todas (London 1906), 313—316. Miksi eristiminen
pannaan toimeen juuri viidennelld raskauskuukaudella, on kysymys, jota Rivers
ei lainkaan pohdi. Tahéin aikaan raskauden merkit alkavat olla selvisti nikyvissd,
lapsi alkaa ”eldd”, liikahdella kohdussa; my0s keskenmenon vaara kasvaa suu-
resti, Viimeksi mainitun seikan kokemusperiinen huomioonotto on voinut johtaa
4idin ja lapsen suojelun kannalta tarkoituksenmukaiseen ratkaisuun, olivatpa
tavan uskomukselliset perustelut sitten mitk# tahansa.
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lohti aurinkoa — merkki siitd, ettd siirtym#vaihe on paittynyt ja
ettei Keirt endi voi vahingoittaa.s ’

Toda-kansan seremonia osoittaa, ettei rituaali aina ole syntymiin
liittyvien pelkojen ja fysiologisten riskien provosoima. Ensimmiinen
eristyskausi julkistaa yhteisélle synnyttijin, kun taas toinen eristys-
kausi tuo esille didin ja lapsen. Kummassakin tapauksessa asianomai-
nen erotetaan yhteisostd, pannaan karanteeniin ja liitetddin jilleen
yhteisoon. Kun yhteisérakenteessa tapahtuva muutos on pantu niyt-
teille ja kun sille on hankittu kollektiivinen hyviksymys, on riitin tar-
koitus saavutettu. Tdmé aspekti jid usein havaitsematta niiltd uskonto-
tieteilijoiltd, jotka kiinnittdvét padhuomion #itif ja lasta uhkaaviin
supranormaaleihin olentoihin ja voimiin. Analyysi tapahtuu t#lloin
yksipuolisesti kansanomaisen ajattelun tasossa, ja tapojen selityk-
siksi hyviksytddn ne perustelut, joita uskovan yhteison jasenet itse
antavat. Esimerkkimme kohdalla tdmintyyppinen analyysi johtaisi
seuraavaan paidtelmiin: toinen eristyskausi on olemassa siksi, ettd
uskotaan Keirtin voivan vahingoittaa #itis ja lasta. Keirt ei kuiten-
kaan ole muuta kuin erdin normin sanktio, vahvike. Ja erittdin usein
itse normit ovat vanhempia kuin niiden supranormaalit perustelut;
kenties todatkin muinoin perustelivat valolta suojautumisen tarpeel-
lisuuden toisin tai sovelsivat jotain muuta normia eristdmisen tdhden-
teend. Liaajan fenomenologisen vertailuaineksen nojalla voidaan van-
hakantaiseksi osoittaa vain itse eristdminen, ja sen primaariset syyt
taas loytyvdt luontevammin sosiaalisista seikoista kuin vaihtuvista
uskomuksista.3?

 Rivers mts. 316—332.

- Agko Vilkuna on syntymériitteji koskevassa tutkimuksessaan kiintoisasti
valaissut synnyttijin asemaa ja lapsen eliméin ensi vaiheita suomalaisen tradition
kannalta. Eriin paikoin analyysi kuitenkin tuntuu liiaksi rakentuvan synnyttijin
ja hinen ulkopuolellaan olevan supranormaalin uhkaajan (”das aggressive Sub-
jekt”) vilisen kontrastin varaan., Naisen ja uhkaajan vililli varhemmin vallinnut
tasapaino on raskauden aikana vaarassa jarkky#d naisen kannalta epidedulliseen
suuntaan. ”Allein die verstirkte Defensive der Frau, die stindige Wachsamkeit
und Vorsicht kann zum Gleichgewicht zuriickfiihren. Um sich vor dem aggres-
siven Subjekt zu schiitzen hat die Frau fiir verschiedene Situationen Verhaltens-
normen geschaffen, je nachdem, wie gross der sich gegen sie richtende Druck ist.”
Ks. Asko Vilkuna, Die Ausriistung des Menschen fiir seinen Lebensweg, FF Com-
munications 179 (Helsinki 1959), 12, — Tdm3i kuvaustapa ei liene paras mahdol-
linen, koska ei ole lainkaan varmaa, ettd normien primaarilihteend olisi naisen
supranormaalia uhkaajaa kohtaan tuntema pelko tai ettdi nainen itse olisi nuo
normit ”luonut”,



132 Lauri Honko

Esimerkkeji synnyttijin eristdmisestd ja didin sosiaalisen paluun
seremonioista voisi helposti poimia myo6s meille 1iheisemmistd kult-
tuureista. Suomalainen nainen siirtyi saunaan, ”pyhiin pirtteihin”33;
vogulivaimo taas “joutui eri padalle”, ”meni pikku kotaan” (met-
sissd sijaitsevaan eristysmajaan).’* Eri puolilla Eurooppaa eristys-
kausi paattyi synnyttineen didin “kirkotteluun”: esim. Vienassa nai-
nen vaelsi kuusiviikkoisen saunassa pysyttelyn paitteeksi tSasounalle
papin siunattavaksi tai — mikéili ei voinut mennd — luki korvik-
keeksi jopa tuhat rukousta pyh#inkuville kumarrellen.?* Bulgariassa
paistetaan lapsen synnyttyd leipd, josta diti syé ensimméisen palan
sukulaisten jakaessa loput (muruakaan ei saa jaadid jiljelle). Kah-
deksantena p#ivind syntymistd tapahtuu kastaminen. Viidenteni-
toista paivind #iti leipoo kakkuja, sukulaiset ja naapurit (etenkin
naiset) saapuvat kesteihin tuoden lahjaksi jauhoja. Neljidnkymme-
neen piiviin nuori &iti ei saa poistua kotoa eikd olla aviomiehensd
vieressdl. 40. pdivand hin ottaa hopeapalasen ja péhkingitd, jotka on
kastettu lapsen ensimmiisessd pesuvedessd, ja ldhtee miehensd ja
anoppinsa kanssa kirkkoon, jossa pappi siunaa tulijat. Paluumatkalla
he poikkeavat kolmeen taloon, joissa heille annetaan lahjoja ja lapsen
ylle sirotellaan jauhoja. Seuraavana piivind sukulaiset saapuvat jou-
kolla vieraisiin; nuori #iti pirskottaa juhlan pi&tteeksi pyhidsd vettd
talon ja pihan kaikkiin nurkkiin, ja eldmé palaa normaaliin nuomaan.*®
Huomiota kiinnittdvit nuo lukuisat liittymariitit, joiden avulla diti
(ja lapsi) integroidaan, ei vain perheryhméin ja sukuun, vaan myos
kylayhteisoon ja kristilliseen seurakuntaan — ja lopuksi vield asuin-
paikkaan, talon ja pihan miljooseen. Liittymdriitit ovat monimerki-
tyksisis sikdli, ettd niilld osoitetaan (1) didin sosiaalinen paluu nor-
maaliin eldmiin, eristyskauden padttyminen, ja (2) lapsen ja #idin
yvhteiskuntakelpoisuus; lukuisat sosiaaliset ryhmit ilmaisevat hyvik-
syvéansd didin ja lapsen keskuuteensa.

THssd tullaan jo syntymériittien toiseen suureen kuvitelma- ja
kiyttdytymiskompleksiin: lapsen yhteiskuntakelpoisuuden muovai-

3 Agko Vilkuna, Das Verhalten der Finnen in ”heiligen” (pyhd) Situationen,
FF Communications 164 (Helsinki 1956), 23—28.

# K. F. Karjalainen, Jugralaisten uskonto (Porvoo 1918), 40—42.

% 8. Paulaharju, Syntymi, lapsuus ja kuolema, Kalevalageuran julkaisuja 2
(Porvoo 1924), 41.

% A, Strausz, Die Bulgaren (Leipzig 1898), 294—207.
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luun ja ilmipanoon. Huoli lapsen kohtalosta, hiinen fyysisesti, psyyk-
kisestd ja sosiaalisesta kelpoisuudestaan, hallitsee #idin ajatuksia ja
normijirjestelmid. Liukemattomat sellaiset normit, jotka objektiivisesti
ottaen tdhtddvat didin terveyden suojeluun, katetaan lapsen kehi-
tykseen viittaavin sanktioin. Vienassa nainen ei saa kontata seulan
eikd kankaiden alitse, ettei lapsesta tulisi pienikasvuinen. Jos kdyttasd
seulaa, lapsesta tulee kipedsilmiinen ; jos astuu reen aisojen yli, lap-
sesta tulee vidrdsddrinen. Ei saa riidelld, suuttua eikd kiroilla, ettei
lapsesta tulisi pahantapainen ja kiroilija. Taytyy kéyttdd puhtaita
vaatteita, jotta lapsesta tulisi puhdasluontoinen. Ei saa katsella teu-
rastusta eikd tulipaloa, ettei lapsesta tulisi kaatumatautinen jne.®”
Vaakalaudalla ei ole vain embryon fyysinen kehitys, vaan tulevan
ihmisen koko persoonallisuus. Persoonallisuutta ja eldménkohtaloa
voidaan ik#dnkuin muovailla sekd ennen syntymié ettd vield pitkddn
sen jilkeen. Vastasyntynyt on jatkuvassa luomisen tilassa; hénen
ilmeinen turvantarpeensa ei kohdistu pelkistdin suhteellisen vaati-
mattomien ruumiillisten tarpeiden tyydyttdmiseen. Hénelle on jo
pienend luotava ja taattava tietty henkinen ja yhteiskunnallinen pii-
oma. Ellel ndissd pyrinndisséd onnistuta, voi seurauksena olla lapsen
hylkdédminen yhteisén piiristd. Epimuodostunut tai omituisesti kiyt-
taytyvi lapsi voidaan tuomita vaihdokkaaksi; se ei ole alkuperdinen
“oikea” lapsi, vaan tilalle tuotu episikid, jota vanhempien ja suvun
ei tarvitse hyviksyé.

Asko Vilkuna on syntymiriittejd kisittelevissd teoksessaan ha-
vainnollistanut lapsen kehitystd yksiloksi seuraavalla kaavalla:

C...... Vo-o--o-- S——P ——
Thssd C = corpus, fetuksen alku, ...... = embryoaste, V = vita,
lapsen ensi liikahdus kohdussa, ----- = "eldvd” embryo, S = spi-

ritus, syntyméhetkelld lapseen tuleva henki, fyysisen ihmisen synty,
= pelkkd fyysinen ihminen, P = persona, persoonallisuuden
synty, ihmisen tdydellistyminen, =——— = valmiin ihmisen elim#.%®
Kiintoisa on etenkin tuo vaihe P, jossa lapselle lopullisesti okkupoi-
daan persoonallisuus ja jisenyys sukuyhteisossd. Vaiheen merkking
on Suomessa ollut esim. nimen saanti (antamalla lapselle eldvin tai

¥ Paulaharju mts. 21—22.
# Vilkuna mts, 111—112.
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kuolleen sukulaisen nimi tim#n persoonallisuus siirretiin lapsen
tueksi ja hénen jisenyytensd suvussa laillistetaan), ensimméiisen ham-
paan puhkeaminen ja ensimméisen aineellisen piioman luominen
(hammasraha, nimikkoeldin). Kaava on jonkin verran yksinkertais-
tava sikili, ettd todellisuudessa lapsen persoonallisuuden ja yhteiso-
kelpoisuuden muovailu alkaa jo raskausaikana ja jatkuu intensiivi-
send vaiheessa S—P.

Vienassa lapsen ensimmiisen sosiaalisen statuksen turvaaminen
alkoi syntymihetkelld isin identifioinnilla (lapsi k##drdistiin isén
likaiseen paitaan). Muutto pirttiin tapahtui erdin paikoin kolman-
tena piivinid syntyméstd. Sisdén astuvan didin oli kysyttavi olosijaa
talon taatolta ja maamolta, kydyiltd ja nadoilta, yleensd kaikilta
aikuisilta paitsi lapsen iséltd (lapsi oli jo saunassa liitetty rituaali-
sesti isdénsd). Nuori diti lausui esim.: "Meilld on td4l14 perheen lisdd.
Sopiiko tédnne? Suvaitsevatko vanhemmat?”’ Maamolle hin kumarsi
jalkaan sanoen: “"Rupea, maamoseni, hoitamaan ja katsomaan kuin
omaa lastasi!” Seuraava liittymiriitti integroi tulokkaat kyldyhtei-
so0on. Naapurin naiset alkavat kiyds lapsensaajaa katsomassa, “ham-
masrahaa kantamassa”. Jo saunassaoloaikana oli voitu kidyda “kyly-
hampaita kantamassa”, nyt oli ”pirttihampaiden” vuoro. Naiset an-
toivat ruuaksia didille ja vaatelahjoja lapselle miesten tuodessa raha-
hampaita”, rahaa.?® Niin yhteiséryhmit kukin vuorollaan ilmaisivat
julkisesti hyviksymyksensi.

Alumpana jo huomautettiin siitd, ettd hédseremoniat tarjoavat
poikkeuksellisen mutkikkaan ja monipuolisen aineiston siirtymériit-
tien tutkijalle. Vaikka h#fnidytelmin perusjuonena nayttdd olevan
neidon siirtdminen aviovaimon statukseen (ja sulhasen siirtdminen
aviomiehen statukseen), ei asetelma ole tosiasiassa aivan néin yksin-
kertainen. Hifndytelm&ian osallistuu hyvin monia erilaisia sosiaalisia
ryhmid, joiden jésenid morsian tai sulhanen ovat olleet tai joiden
jiseniksi he nyt padsevdt. Hadndytelméssd julkistetaan kokonaisen
statuskonstellaation purkaminen ja uudestaanhahmottelu. Esimer-
kiksi inkerildisessd hddseremoniassa ovat ainakin seuraavien ryhmien
intressit vaakalaudalla.*® 1) Perhe. Morsian menettdd tyttiren sta-

® Paulaharju mts. 28, 33—34, 42.
® Ks, esim. Viind Salminen, Inkerin kansan h&#runoelms muinaisine kosi-
mis- ja hifimenoineen (Helsinki 1916).
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tuksen vanhempiensa kodissa, ja hinet siirretiin minifin statukseen
sulhasen vanhempien johtamassa perheessid. Vaikka sulhasen jisen-
ryhm# niyttdd pysyvin samana, tapahtuu senkin rakenteessa muu-
tos, joka vaatii julkisen toteamisen ja johtajuussuhteiden vahvis-
tuksen. 2) Suku. Morsiamen siteet omaan sukuunsa holtyvit, ja
hénen tdytyy sopeutua ja samastaa itsensé sulhasen sukuun. Sulha-
sen puolestaan tdytyy solmia suhteet morsiamen sukuun ja hankkia
avioliitolleen sekd tdm#n ettd oman sukunsa hyviksyntd. Morsianta
ja sulhasta sitoo toisiinsa luonnollinen side, kiintymys ja perheen
perustamisen halu; sen sijaan heiddn sukujensa vililla ei tdllaista
luonnollista sidettd normaalisti ole. Liitto voidaan kokea sukujen
nikokulmasta melko mielivaltaiseksi ja sattumanvaraiseksi, jopa vas-
tenmieliseksi. Téstd syystd on myotdmielisten tai ainakin korrektien
suhteiden rakentaminen sukujen vilille ja mahdollisten aggressioiden
ja konfliktien tukahduttaminen erittdin keskeiselld sijalla.** 3) Kyla-
yhteis6. Naapureiden suopean suhtautumisen varmistaminen ei ole
tirkedtd vain siksi, ettd heidin apuunsa voidaan joutua turvautu-
maan, vaan myos sen vuoksi, ettd kateelliset, arvostelevat ja pahan-
suovat naapurit koetaan vaaraksi tidssd arkaluonteisessa tilanteessa,
jossa molemmat liittoa solmivat suvut joutuvat ikddn kuin hetkeksi
paljastamaan itsensi ja olemaan alttiina ympé#riston pahansuopuu-
delle. 4) Sukupuoliryhmi (sanan yleismerkityksessd). Mies- ja nais-
sukupuolen vastakohta korostuu h#issi eri tavoin; morsianta avus-
televat naiset (kaaso, olalliset), sulhasta taas miehet (patvaska, nuo-

4 Qikeastaan sukujen vilisid aggressioita ei tukahduteta, vaan ne — viisaasti
kylls, — puretaan perinteelliselli tavalla laulutaiston tai ivasanailun muodossa
riittikaavan taatessa sen, ettd iva pysyy hyviksyttivissi rajoissa. Inkerissd mor-
sian on ollut kitkOssé esim, aitassa, sieltd h#net noudetaan hiZaterialle, jota
siestidvit ylistys- ja pilkkalaulut (kumpikin suku ylisti8 omaansa ja moittii toi-
sen omaa). Ks. Salminen mts. 108—122, Vrt. M. Kuusi, Suomen kirjallisuus I
(Keuruu 1963), 171—172. Ja aivan samoin menetelléitin esim. Afrikassa. Bathonga-
- heimon morsian tuodaan esiin piilosta, jostain naapurikylin majasta; sitten seu-
raa sukujen vilinen ivailukahakka, jossa sulhasen viki kehottaa morsianta jitti-
m##in pahat tapansa, taipumuksen varasteluun ym., morsiamen suvun vastatessa
samalla mitalla: tyttd on aivan liian hyvi menem##n moiseen perheeseen, jonka
kunniattomuuden kaikki tietdvit. Kuitenkin jos joku innostuu liikaa moittimaan,
vanhemmat ithmiset kiiskevit héntd vaikenemaan ja muistamaan, etti kyseesss on
leikki. Samassa tilanteessa sanottiin Karjalassa: ”Al4 virsistd vihastu, dl4 suutu
suusanoista !” — Ks. Junod mt. I, s, 109—110.
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teet). 5) Nuorukais- ja neitoryhmét. Nim#i muodostuvat paitsi ifin
ja sukupuolen myds asuinpaikan perusteella (kylien vilinen kil-
pailu). Morsian eroaa kylédn neitojen ryhméstéd, sulhanen taas oman
kyldinsd nuorukaisjoukosta; kumpikin ryhmi ilmaisee symbolisesti
vihamielisyyttddn ym. sekd toisiaan ettd liiton solmijoita kohtaan
vaatien esim. lunnaita ja kestitystd. 6) Naineiden naisten ja miesten
ryhmét. Tuon tuostakin hiissd kiinnitetddn huomiota aviomiesten ja
aviovaimojen viliseen vastakohtaan, ja kumpikin ryhmi ilmaisee
sisdistd solidaarisuuttaan. — Koska hiddseremonioille on ominaista tdl-
lainen ryhméintressien kasauma, on tutkijan syytd aivan ensimmii-
seksi selvittdd, mitkd sosiaaliset suhteet ovat hddndytelmin kussakin
episodissa aktuaalisia ja dramatisoinnin kohteena.

Vaihdekauden ajaksi omaksuttujen vilittdvien roolien tutkimuk-
selle tarjoaa morsiamen eli ”antilaan’, pois annettavan, rooli yhtd
opettavaista aineistoa kuin initiandin rooli. Antilas saa moniviik-
koisen siirtym#kauden aikana yhi uudestaan havaita, ettei hiin nauti
endd talon tyttiren miellyttdvid oikeuksia, vaan ettd hin on joutu-
massa miniin monin verroin ankeampaan ja vaativampaan rooliin.
Seremonian hienous piilee siind, ettd vieraannuttelu aikaisemmasta
statuksesta ja totuttelu uuteen tapahtuu vihitellen eiki dkkijyrkisti.
Siteet vanhempiin, veljiin ja sisariin holtyvit; itketysvirsi kuvaa,
kuinka morsian kotiin palatessaan on 10ytdvd omaisensa kuolleina.
Toisin sanoen: #l3 etsi endd turvaa isinkodista. Téssé on jo initiaatio-
menojen kuoleman symboliikkaa: morsian kuolee suvultaan ja suku
héneltd. Vaihdekauteen sijoittuu kdytinndllinen opetus; neuvokki-
virsissd, morsiamen mieleen iskostetaan miniin rooliin kuuluvia nor-
meja. Ja valmennus jatkuu puhtaasti emotionaalisella tasolla: kodin
ja mieheldn vastakohta on kuin valkoisen ja mustan. Niinpid varoite-
taan liiallisesta optimismista ja ennakoidaan minifin kovaa osaa, ettei
uusi eldmé heti alkuun muodostuisi pettymykseksi.*? Voidaan tietysti
ajatella valmennuksen olevan osaksi symbolista luonteeltaan, ts. ope-
tus ei ehkd sisdlld paljoakaan sellaista, mitd antilas ei jo ennakolta
tietdisi. Mutta juhlallisesti julkipantuina nuo normit joka tapauk-
sessa saavat uutta vakavuutta ja aktuaalisuutta. Symbolisia ovat
myds ne “ensimméiset minidn ty6t”, lattian lakaisu, kaivolla kiynti
ym., joita suorittamalla nuorikko osoittaa omaksuneensa uuden roo-

“ Ks, Suomen kirjallisuus I, 122—123,
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linsa.** Hiiden piddtosvaiheessa sulhasen kotona nuori minid joutuu
toistuvasti osoittamaan alamaisuuttaan: hin kumartelee ja tarjoaa
viinaryyppyjid uusille sukulaisilleen, limmittsi kyldldisille saunan
jne. Lopuksi vahvistetaan uusi statusjirjestelmi kokonaisuudessaan
“nostajaisissa’”: jakkaran varassa kohotetaan talon isintd ilmaan,
héinet nostetaan apeksi ja hallitsevaksi isdnniksi, ja vuorollaan saa-
vat samanlaisen kohotuksen uusiin asemiinsa muutkin perheen jise-
net.**

Kuolinseremoniat sisdltdvit nekin runsaasti siirtymériittien tutki-
muksen kannalta keskeistd ainesta. Varhaiskantaisessa ajattelussa
kuolema ja tuonela merkitsevit vain uutta olotilaa, johon ihminen
siirtyy periaatteessa samalla tavalla kuin maanpdillisen eldminsé
eri kausiin. Ylldttdvimmin tdmé seikka kuvastuu niissi kulttuureissa,
joissa hengenldhtod ei hahmoteta ratkaisevaksi siirtymikohdaksi.
Melanesialaisten kielenkiytosss foa merkitsee ‘tervettd ihmistd’, sana
mate taas ’sairasta’ ja ’kuollutta’. Sairastuneelle jirjestetddn hauta-
jaiset, joihin hin itse ottaa osaa: hin on lopullisesti mate, ellei satu
paranemaan. Samoin menetellddn poikkeuksellisen korkean i&n saa-
vuttaneiden heimon jésenten kohdalla, vaikka ndmé olisivat terveité-
kin. Yhteison mielestd he ovat jo mafe.*> Karjalaisissa kuolinsere-
monioissa viljellddn irrottamisen symboliikkaa hengenldhdon het-
kelld: avataan ovi tal rappénd, kohotellaan kattolautoja, ”jotta henki
péadsisi poistumaan”. Vienassa oli paikoin tapana kutsua tédksi het-
keksi koolle sukulaiset ja naapurit; my6s nukkuvat herételtiin kii-
reesti. Ndin julkistettiin yhteison kollektiivinen osallistuminen alka-
vaan poikkeustilaan. Irtaumavaiheen tyypillistd sdinnostod olivat itku-
kiellot, ldhiomaisten karkottaminen hetkeksi kuolinvuoteen &irestd,
vainajan keskenerdisten toiden hivittiminen ja kuolinvaatteiden har-
siminen solmuja tekemittd.*® Hriilld irtaumariiteilld oli pesénselvi-
tyksen luonne: koetettiin tyydyttdd vainajan omaisuuteensa kohdis-

@ Kg, Salminen mts. 174—179, — Audrey Richards nimittis timintapaisia
menoja “roolinomaksumisriiteiksi” (rites of role assumption) ja kuvailee afrikka-
laisen bemba-kansan morsiamen kiyttdytymisestd vastaavissa tilanteissa, ks. Rich-
ards mts. 129 jss.

“ Salminen mts. 176.

4 W. H, R. Rivers, Psychology and Ethnology (London 1926), 40—43,

% Paulaharju mts. 71—72.
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tama vaade antamalla rakkaimmat esineet mukaan muun omaisuuden
jdddessd elivien k#yttoon; toisinaan vainajalle teurastettiin talon
paras lehmi, toisinaan tyydyttiin arvottomiin nienniisanteihin.
Vainajan matka tuonelaan ei ala vilittoméasti. Han on irtautunut
elivin ihmisen statuksesta, mutta ei ole vield saavuttanut vainajan,
tuonelan vakituisen asukkaan, statusta. Tédssd vilivaiheessa hin esiin-
tyy kotona viipyilevin vainajan roolissa, josta vienalaisittain voisi
kiyttdd nimitystd pokoitussa. Tavallinen vainajan nimitys on pokoi-
niekka, mutta tdmé samoin kuin vainajan oma nimi ovat tabuja;
niitd ei saa arkaluonteisena vaihdekautena mainita. Vaikka henki on
irronnut ruumiista, ei se ole poistunut talosta, vaan oleskelee esim.
kiukaan patsaan péissd; siksi tuohon paikkaan ei kosketa. Siind
pokoitussa "istuu ta katSoo, kun vainajaa pessih ta kropuo hankitah,
jotta mitd siind roatah”. Kolme vuorokautta henki istuu ’da vuottaa,
mihih késky tulou, kun ei ole vield tuomittu, mihih ménni”.** Vaina-
jan uskotaan kuulevan kaikki, mitd hénelle itkuvirsissi sanotaan.
Salaperdisten metaforien, kiertoilmausten ja eufemismien itkukieli
on takeena siité, ettd vainajaa puhutellaan soveliaalla tavalla. Kuolin-
itkuista kuvastuukin erinomaisesti vainajan muiston etddnnyttelyn
ja tuonelanmatkan problematiikka.*® Karjalaista itkijinaista voi hy-
vin perustein pitdd psykopompoksena, sielun tuonelaan johdattajana.
Seuraamatta pitempain hautajaisseremonioiden vahittiistd edisty-
mistd todettakoon vain, ettd niiden keskeisin teema on kuolleen liit-
tdminen suvun vainajien yhteisoon, sijaitsipa tdmi sitten kalmisto-
tuonelassa tai etdtuonelassa, vaivalloisen matkan takana. Erityisen
tirked liittymariitti on kuuden viikon kuluttua vietettdvd muisto-
juhla, “kuusnetiliset”, jolloin koko heimokunta kokoontuu suru-
taloon. Ateria nautitaan jo yolld, silli ennen paiviinsarastusta on
nikymittomin padvieraan, vastikdin kuolleen vainajan, poistuttava.
Hinen maanp#illinen litkkuma-aikansa padttyy nyt ja hinet inkor-
poroidaan manalan sukuyhteis6on. Kun vainaja oli téstd juhlasta
saatettu hautausmaalle, sanoivat vienalaiset: Viimeiset h#dt on
pidetty, ei en#ii sen h#itd pidetd.”*® Intialaisen kol-kansan sere-
monioissa kuvastuu sama symboliikka. Siirtymikauden péittyesséd

4 Paulaharju mts. 131—132, 170.
“ Kuolinitkuista tarkemmin ks, Suomen kirjallisuus I, 107—1186.
4 Paulaharju mts. 136.



Stirtymdrittit 139

vietetddn vainajan “kihlajaisia” iloisin hidlauluin ja -tanssein. N&i-
den menojen kautta vainajasta tulee tuonelan pysyvid asukas.5

Toisinaan vaihdekausi konkretisoidaan vainajasta tehdyn kuvan
tai nuken avulla. Pohjois-ostjakeilla oli tapana sijoittaa ruumis venee-
seen. Samaani kysyi vainajalta, miksi tAm# kuoli. Sitten hénet vietiin
kalmistoon ja jitettiin veneeseen jdisen maan piille, kasvot kohti
pohjoista, ympérilladn kaikki esineet, joita hin oli tuonpuoleisessa
tarvitseva. Paikalla syotiin ateria, johon vainajan uskottiin osallis-
tuvan. Sitten kaikki poistuivat. Kotona naissukulaiset valmistivat
nuken, vainajan eduskuvan. Sitd pestiin, puettiin ja syGtettiin sdin-
nollisesti erdén tiedon mukaan kuuden kuukauden ajan. Jos vainaja
oli mies, leski otti nuken viereensd yoksi. Mddrdajan kuluttua umpeen
nukke sijoitettiin hautaan.s?

Vainajauskossa on rauhattomilla, kummittelevilla vainajilla melko
keskeinen asema. Syntyméssé tai pian sen jilkeen kuollut lapsi, jota ei
ehditty ottaa yhteison jiseneksi, ei ole sosiaalisessa mielessé kuulunut
eldvien joukkoon. Niinpd hintd ei myoskdén voida liittdd vainajien
yhteiséon. Erifit kansat uskovat, ettei hetken aikaa eldneells vasta-
syntyneelld vield ollut sielua, ja viskaavat ruumiin pois suorittamatta
seremonioita. Kastamatta kuolleet lapset jadvat katolisen kisityksen
mukaan limbo infentiumiin eivitkd pidse koskaan siirtymévaihetta
pitemmaélle. Surmatut &périt, itsemurhaajat ym. on sekd kansan-
uskomuksissa ettd kirkollisessa lainsdddinnéssd suljettu vainajien
vhteison ulkopuolelle; heididt oli haudattava erilleen. Tadméntapais-
ten késitysten pohjalta on versonut sijattomien sielujen folklore,
jonka perusongelma on témi: vainajaa ei onnistuttu syystd tai toi-
sesta siirtdméin tuonelaan, hin jii puoliviliin, vaille asemaa eldvien
ja kuolleiden kaksoisyhteiskunnassa.

Tami katsaus on pyrkinyt antamaan joitakin viitteitd siitd, min-
kalaisissa yhteyksissd siirtymaériitti-kdsitteests voi olla hyotyd. Koros-
tettakoon kuitenkin, ettei ole syytd soveltaa ideaalikaavaa mekaani-
sesti eikd etsid sen toteutumia sieltd, missd niitd ei ole. Siirtymi-
riittien tutkimuksen tavoitteena ei ole van Gennepin teorian oikeaksi

% van Gennep mts. 152. Vastaavasti hdihin liittyy kuolemansymboliikkaa, vrt.
ed. ja ks. myds van der Leeuw mts. 218 jss. Toisin sanoen: kuolema on ’irtautu-
misen’ ja hi#t "liittymisen’ symboli par excellence.

% vyan Gennep mts, 149—150, Vrt. Karjalainen mts. 116.
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todistaminen, vaan uusien selitysmallien loytdminen. N#mi mallit
tulevat kenties olemaan yksityiskohtaisempia, monipuolisempia ja
vain jotain siirtyméiriittiaineiston osaa koskevia. Sosiaalisten suhtei-
den ritualisointi ja dramaattinen julkipano on joka tapauksessa niin
keskeinen ilmi6 varhaiskantaisissa yhteisGissd, ettei moderni uskonto-
sosiologi voi sen syiden pohtimista viistdd.s?

2 Alussa mainitusta englantilaisten sosiaaliantropologien esseekokoelmasta
nikyy, mihin suuntaan tdlld taholla halutaan siirtymé#riittien problematiikkaa
kehitelld. Max Gluckmania askarruttaa kysymys, miksi nykyaikaisissa yhteisGissé
esiintyy paljon vihemmén sosiaalisten suhteiden ritualisointia kuin alkukantaisissa.
Hiin arvelee syyn voivan piilld siind, etti rakenteeltaan yksinkertaisissa heimo-
yhteistissé kaikki roolit niyteltiin samalla ahtaalla néyttdmolld ja samalle ylei-
solle, kun taas nyky-yhteiskunnassa yksilon roolit sijoittuvat useille toisistaan
erossa oleville niyttimdille (koti, tyGpaikka, yhdistys, komitea jne.) eiviitkd
joudu niin helposti p##llekkéin, Koska heimoyhteistsst yksillld oli hyvin monia
sosiaalisia suhteita samojen ihmisten kanssa, roolin vaihto oli julkistettava ja
statukseen liittyvi auktoriteetti vahvistettava mystis-uskonnollisin perusteluin.
(Gluckman mts., 34—50.) Meyer Fortes nikee siirtymé&riittien olennaisimpana
piirteend ”statusten lisensioinnin”. Jo alkukantaisissa yhteisissd on oivallettu,
ettd yksilo on enemmén kuin héinelle kuuluvien virkojen, statusten ja roolien
summa. Nuo statukset ovat yhteis6n antamaa omaisuutta ja ik&#n kuin yksilon
ulkopuolella; tistd syystd ne voidaan antaa tai ottaa pois vain yhteiséllisen riitin
vilitykselld samalla kontrolloiden, ettf yksile todella alkaa kiyttdytyd uuden
statuksensa mukaisesti. Riitti mobilisoi statukseen liittyvin auktoriteetin ja lail-
listaa sen. (Gluckman mts. 86.) Daryll Forde kuvailee, kuinka yako-kansan kes-
kuudessa arvohenkilon kuolemasta aiheutuneet ongelmat (seuraajakysymys, eri
intressiryhmien kiistat, taloudelliset jirjestelyt) selvitetifin jo itse hautajais-
seremonian kuluessa. Vietor W. Turner puolestaan osoittaa ndembujen ympéri-
leikkausmenojen jakautuvan kolmeen vaiheeseen, statioon, joiden kunkin tunnuk-
sena on tietty puulaji, viiri yms.
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Lavrt Honko: The Rites of Passage

The theory of rites advanced by Arnold van Gennep in his book “Les rites
de passage” (1909) had no great influence on scholarship immediately after its
appearance. Many general surveys and reference books dealing with comparative
religion ignored it completely. In recent years, however, the theory has enjoyed
a kind of renaissance in American and British studies in social anthropology
(Chapple, Coon, Gluckmann, Fortes and others) ; van Gennep’s book appeared in
English in 1960.

Van Gennep’s idea was that the life of the individual in society contains a
number of transitions; one moves from one age group to another, from one
position or occupation to another. These transitions are felt to be important and
delicate matters, not merely from the point of view of the individual, but also
for society. They are consecrated by some rite; the act of transition is regulated
and controlled by channelling it according to a traditional rite-pattern.

Van Gennep’s main thesis was that all transition ceremonies (birth, initiation,
marriage, admittance to membership of some group or esoteric society, appoint-
ment to an important job, death ete.) follow the same basic pattern, which has
three characteristic phases: séparation, marge, agrégation.

This basic pattern may still be considered a useful theoretical model, which
will help the student in his analysis of rites of passage. On the other hand, it
would be wrong to suppose that Van Gennep has succeeded in the best possible
way in defining the concept of rites of passage. He includes material like rites
of territorial passage (crossing of borders, moving to a new home) and rituals of
the calendaric cycle, which should notwithstanding be excluded from the concept
of rites of passage. Seasonal shifts of occupation and the turn of the year may
of course constitute critical transitions, but here the crisis affects primarily a
whole group and not just the individual.

By using terms like ”’social status’” and ”social role” — which were not
coined until 27 years after Van Gennep’s book appeared — one can give the
following operational definition for rites of passage: Rites of passage are
traditional rituals organized by society, whereby the individual is moved from
one social status to another. They often include rites of separation, whereby the
individual is separated and estranged from his erstwhile status. His previous
rble is ”de-actualized”, and his old ego is put to death. They also include rites
of transition, which prepare for a transition to a new status. These make the
individual aware of the change in his life that is taking place, they describe
new duties and rights to be expected, transmit information and test the com-
petence of the individual concerned. As this stage the individual must adopt a
role that is temporary and transmitting by nature. To rites of passage also
belong rites of incorporation whereby the individual takes up a new social status
and adopts a new rfle. Characteristic of these are, for example, symbolically
performed first acts in the role, whereby the individual shows his willingness to
adopt himself to his new position and demonstrates his ability in carrying the
tasks demanded by it.
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Four reservations must be made in applying van Gennep’s ideal pattern to
the study of rites of passage. Firstly: those ceremonies which are referred to in
connection with rites of passage include a deal of material which eannot be
accomodated in any of the afore-mentioned rite-categories (for example, fertility
rites in connection with marriage, ominal rites in connection with birth, purifi-
cation rites in connection with burial). Secondly: the ideal pattern for rites of
passage is not fully realised in all ceremonies: one of the three types of rite may
dominate at the expense of the others. Thirdly: the mutual organisation of
separation, transition and incorporation rites does not always follow the pattern;
these rite types are repeated, for example, more than once at the different stages
of a marriage, often isolated and without forming three-stage sequences. Fourthly:
one and the same rite may sometimes be qualified differently according to the
point of view from which its significance is judged — that is to say, rites are
not susceptible of a single interpretation.

For the further study of rites of passage it is important to hear in mind
that in these ceremonies there is not just one change of status involved, but a
complicated constellation of several statuses and roles. Rites of passage contain
a dramatic interplay of réles and in them, all social relations subject to change
are made public and legitimate.

The second half of this paper contains detailed analyses of various types of
rites of passage which were chosen from Africa, Australia, India, Siberia, Bul-
garia, and Finland.



