Sosiaalipedagoginen tyoote
rippikoulutyossa

Kimmo Jaatila

Johdanto

Oli leirin viimeinen ilta ja jokainen leirillda mukana ollut sai sanoa
vuorollaan mitd halusi. Rippikoululainen Elsi sanoi: ”Kun téé lei-
ri alkoi, ajattelin, ettd tim& on suoraan sanottuna aika perseesta.
Mutta tdma onkin ollut tosi hyva juttu.”

Rippikoulu on merkittdva tydmuoto kirkon nuorisotydn kannal-
ta. Se tavoittaa vuosittain lihes 90 % ikdluokasta (vuonna 2007
88,5 %), joten sen merkitys myds osana nuorisokulttuuria on suuri.
Kirkon nuorisotyon kannalta silld on erityisasema, koska se on ainoa
kirkon kasvatustoiminnan muoto, joka mainitaan kirkkolaissa. (Sep-
pala 1988, 144, 145; Kirkon tiedotuskeskuksen tiedote 3.4.2008.)
Rippikoulu on viimeisten vuosikymmenten aikana ldhestynyt nuo-
risoty6td ja sen metodiikkaa, jossa yhdessd eldminen ja toimiminen on
olennainen elementti. Yleisin rippikoulun muoto on leiririppikoulu,
vaikkakin uusimman rippikoulusuunnitelman my®éta rippikoulun toteu-
tusmuoto on pyritty saamaan entistd monimuotoisemmaksi niin, etti
rippikoulun kesto on véhintdén puoli vuotta ja néin ollen se sisdltdd

! Tekstin esimerkKkisitaatit perustuvat todellisiin tilanteisiin kirjoittajan ve-
tamilla rippikoululeireilla.
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erilaisia opetuksen ja kasvatuksen muotoja varsinaisen rippikoululei-
rin liséksi. Rippikoulun kokonaiskesto on 80 tuntia opetusta. (Seppila
1988, 146; Elamai - Usko - Rukous: Rippikoulusuunnitelma 2001, 41.)

Tavoittavuudeltaan rippikoulu on ainutlaatuinen kirkon ja nuori-
sotyon tydmuoto. Nonformaalin kasvatuksen kentdssé on harvinaista,
ettd yksittdinen tydmuoto tavoittaa néin suuren osan ikéluokasta. Kos-
ka lahes yhdeksédn nuorta kymmenesté kay rippikoulun, kohtaavat rip-
pikoulun opettajat myds ikdluokan eliménkysymykset ja sosiaaliset
haasteet ja ongelmat koko kirjossaan.

Kiristillinen nuorisotyd liittyy kirkon perustehtivdan ja on siis
luonteeltaan hengellistd toimintaa. Toisaalta kirkko korostaa, ettd kir-
kon perustehtdvaén liittyvit tavoitteet pyritdén saavuttamaan ensisijai-
sesti kasvatuksellisin keinoin. Kirkon lapsi- ja nuorisotyon strategian
mukaisesti kirkko pyrkii kasvatustyotd tekemadlld vélittimaan uskon
traditiota sukupolvelta toiselle ja auttamaan ihmisid eldméédn mielek-
kadsti. Mielekkdin eldmén tavoite tarkoittaa, ettd kirkon nuorisoty0s-
sd kohdataan myos monia sosiaalisia kysymyksid, jotka liittyvdt muun
muassa osallisuuteen ja syrjdytymiseen, erityiseen tukeen ja lasten-
suojeluun. Siksi voidaankin sanoa, ettd kirkon nuorisotydssd — my0s
rippikoulussa — voidaan puhua hengellisestd, pedagogisesta ja sosiaa-
lisesta elementistd, jotka nousevat paitsi tyontekijoiden painotuksista
myds nuorten eldméntilanteista. (Launonen 2007, 1.)

Edelld mainituista syisti johtuen on perusteltua tarkastella rippi-
kouluty6té sosiaalipedagogiikan kannalta. Kattavuudeltaan se tarjoaa
erinomaiset mahdollisuudet vastata sosiaalisiin kysymyksiin. Luon-
teensa puolesta siind tdyttyvét useat sosiaalipedagogisen tyOotteen
kriteerit.

IThmiskasitys sosiaalipedagogiikassa ja
rippikoulutyossi
Pidin rippikoulutuntia kristillisestd ihmiskésityksestd. Puhuin sii-

td, kuinka jokainen ihminen on arvokas ja Jumalan silmissé kau-
nis. Rippikoululainen Tuula kuunteli opetustani silmit kyynelissa.
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Tama oli hénelle, oppimisvaikeuksista ja sosiaalisesta jannityk-
sestd karsivalle, uusi ndkokulma.

hmiskésitykseen sisdltyy arvoperusta, késitys siitd, mistd késin

minuus saavuttaa ykseytensd ja eheytensd, késitys yksilon suh-
teesta yhteis6on ja yksilon kehityksen normaalista ja epdnormaalista
kulusta. Perinteisesti ihmiskésitykset on jaettu neljadn pailuokkaan:
essentialismiin, kulturalismiin, naturalismiin ja eksistentialismiin.
(Launonen & Puolimatka 1999, 48.) Rippikoulutydssé ndisté liitytddn
lahinnd essentialismiin (kristillinen ihmiskésitys) seké teistiseen ek-
sistentialismiin.

Kristilliseen ihmiskésitykseen kuuluu ainakin kolme piirretté:

1) Ihminen on vastuullinen. Ihmiselle on annettu vapaus viljelld
maata, mutta hdnen tehtdvandin on myos varjella sitd. [hminen
on valinnoissaan itsendinen, mutta timé vapaus on vastuullis-
ta vapautta, koska vapauden tulee olla alistettuna lahimmai-
senrakkauden palvelukseen. Vastuullisuus merkitsee vastuuta
paitsi luonnosta, myds lahimmaéisesti ja itsesta.

2) Ihmiselld on ehdoton ihmisarvo. Jumalan luomana ja Juma-
lalta tehtdvin saaneena jokainen ihminen on ainutlaatuinen.
Ihminen on Jumalan kuva, jolla on tehtdvd maailmassa. Siksi
jokaisen ihmisen ainutlaatuisuutta tulee kunnioittaa. Toinen
ithminen on oma persoonansa, jolle kuuluu ihmisarvo niin
kuin itsellekin.

3) Thminen on langennut, mutta armahdettu. Thmisen olemuk-
seen kuuluu myo6s pahuus. Alkuperdinen Jumalan kuva on
hénessd turmeltunut eikd ihminen tiytd saamaansa tehtiavaa
vastuullisena ja rakastavana olentona. Kuitenkin kristilliseen
ithmiskasitykseen sisdltyy myds ihmisen pahuuden ja syylli-
syyden realistisen kohtaamisen lisdksi armahdus ja anteek-
siantamus Jeesuksen sovitustyon tdhden. Se merkitsee mah-
dollisuutta aloittaa uudelleen epdonnistumisista huolimatta.
(Niemi 1987, 50-52.)

Kristillinen ihmiskésitys on realistinen. Se antaa mahdollisuuden koh-
data rehellisesti ihmisen varjopuolen ja kisitelld sitd mutta ei jata ih-
misté epatoivon valtaan. Thmisarvo ja vastuullisuus puolestaan antavat
kasvattajalle tyokaluja kasvatuksen arvopohjan luomiselle.
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Hannele Niemen (1991) esilld pitdma Viktor E. Franklinin eksis-
tenssianalyyttinen ihmiskasitys tarjoaa myos dynaamisen nakokulman
ihmisen olemukseen. Toiseksi se korostaa ihmistd yhteison jasenena.
Siihen kuuluvat seuraavat osatekijét:

1) Oman eldmin tarkoituksen etsinnédn virittdiminen. Franklinin

mukaan tdmé on osa ihmisen perusluontoa.

2) Yhteisollisyyden korostaminen. Franklinin mukaan ihminen
ei eld vain itsedén varten, vaan hianen luova panoksensa suun-
tautuu usein toiseen ihmiseen ja yhteis6on.

3) Eldmysten tarjoaminen. Franklinin mukaan ihminen tarvitsee
eldmyksid, jotka virittdvét hdnessd halua ponnistella ja suun-
tautua asettamiensa pddmédrien suuntaisesti.

4) Suhde vaikeuksiin. Franklinin mukaan tarvitaan yhteisoa,
jonka toiminnassa konkretisoituu ajatus, jonka mukaan vai-
keudet haastavat ponnistelemaan ja vastaamaan vaikeuksiin
kukin omalla tavallaan, selviytymé&én niisté.

5) Vastuullisuuteen ohjaaminen. El&dméa saa merkitysté, kun ih-
minen nikee oman eldminsi tehtdvialuonteen. (Niemi 1991,
31-33))

Eksistenssianalyyttiselld ja kristilliselld ihmiskésitykselld on yhteyk-
sid my0s personalistiseen ihmiskisitykseen. Sen mukaan ihminen on
transsendenttinen olento, joka etsii omaa horisonttiaan eldmaissa. Ih-
minen on yksild, persoona, mutta hinen perustava kokemuksensa on
myds olla kommunikaatiossa toisen ihmisen kanssa ja osa yhteisda.
Tédmi antaa myo0s rippikoulutydlle ulottuvuutta, koska personalis-
min mukaan kasvatusinstituution ilmapiiriin tulisi kiinnittda erityista
huomiota, jotta ilo ja spontaanisuus voivat avata tietd avoimuudelle
ja kommunikaatiolle. Personalismin mukaan jokaista tulee auttaa 16y-
tdmadn luova kutsumuksensa mutta ei jittdd yksin tidssd prosessissa.
Transsendenssinen ulottuvuus puolestaan tarkoittaa, ettd kasvatuksen
prosessi on tarkedmpi kuin irralliset oppisiséllot. Tarkedmpéda kuin
yksittédiset faktat on tietojen hallinta ja ihmisenéd kasvaminen. (Kurki
2002, 96-99.)

Rippikoulun arvopohja ohjaa oppilasta pohtimaan eldmén tarkoi-
tusta kristillisestd viitekehyksestd kdsin. Se korostaa yhteisollisyytta,
koska rippikoulussa ollaan yhtend yhteisona pitkd aika. Néin ollen kes-
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kindinen vuorovaikutus, toisen ihmisen auttaminen ja huomioiminen
toteutuvat luontevalla tavalla. Se tarjoaa myos eldmyksid, joissa omien
arvojen selkeyttdminen on ldsnd. Tama tapahtuu esimerkiksi toiminta-
kokemuksellisten menetelmien kautta.

Rippikoulussa pohditaan my0s eldmin herkkyyteen ja haavoit-
tuvuuteen liittyvid kysymyksié, ja se voi toimia mallina ratkaista eld-
maén pieniin ja suurempiin vaikeuksiin liittyvid kysymyksid. Niemen
(1991) mukaan kasvattajan oma suhtautuminen vaikeuksiin ja myos
oppilaan epdonnistumisiin vilittyy oppilaalle konkreettisissa arkipdi-
véan tilanteissa. Kokoavana ajatuksena Niemen uskonnondidaktisessa
teoriassa on kasvattaa oppilaista eldmansé subjekteja. Kokonaisuutena
rippikoulu pyrkii — myds kristillisen ihmiskésityksen pohjalta — kas-
vattamaan rippikoululaisia vastuullisuuteen.

Pirkko Pitkasen (1996) mukaan hyvén eldmén padmédrien asetta-
misessa keskeistd on kyky omien tarpeiden ymmartdmiseen, ja tima
tarjoaa mahdollisuuden asioiden priorisoimiseen. Hyvéddn eldméén
kuuluu omien tavoitteiden asettaminen ja niiden tiedostaminen, joten
itsetuntemus on merkittdvdd arvo-osaamisen kannalta. Tahén liittyy
sekin, ettd intressiristiriitatilanteessa joudumme suhteuttamaan omat
pyrkimyksemme toisten intresseihin. Eettisen huomioonottamisen ja
oikeudenmukaisuuden kysymykset ovat keskeistd arvo-osaamista.
(Pitkdnen 1996, 35.) Rippikoulu voi parhaimmillaan tarjota tydkaluja
itsetuntemukselle ja luoda arvopohjaa, jonka perusteella on mahdol-
lista harjoittaa asioiden priorisointia.

Puolimatkan (1999) mukaan kasvatus merkitysnidkokentdssa mer-
kitsee, ettd kasvatusta hallitsee arvondkokenttd. Kasvatus merkitsee
yksilon kehityksen suuntaamista arvokkaisiin mahdollisuuksiin ja sen
ohjaamista pois tuhoavista vaihtoehdoista. Kasvatuksen tulisi johtaa
myds tiedon omaksumiseen siten, ettd tieto voidaan kokea mielek-
kddnd ja merkityksellisend. Samalla kasvatus merkitysnédkokentéssi
tarkoittaa ihmisarvoa kunnioittavien sekd kasvatettavan omaehtoi-
sen ja tiedostavan toiminnan vahvistamiseen pyrkivien kdytinteiden
suosimista. (Puolimatka 1999, 33.) Rippikoulutydssé timé merkitsee
vastuullista kasvatusasennetta, jotta se voi tarjota myonteisid koke-
muksia, joiden kautta nuori voi kokea késitellyt asiat itselleen mer-
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kityksellisind. Monta kertaa rippikoulu on puhutellut varmasti juuri
siitd syysté, ettd sen antama kokemus yhteisollisestd eldmasté ja sen
perustana toimivasta arvopohjasta on ollut niin erilainen, kuin mihin
nuoret ovat tottuneet. Esimerkiksi rippikouluyhteison piihteettomyys
voi olla monelle merkittidva kokemus.

Oppiminen rippikoulussa

Pidimme kyselytuntia perhe- ja seksuaalieettisiin kysymyksiin
liittyen. Kysymyslaatikossa oli lappu, jossa kysyttiin: "Miten
avioerosta voi selvitd?” Koetin selittdd, ettd vika ei koskaan ole
lapsessa ja kokemuksia olisi hyva ehké peilata jonkun turvallisen
aikuisen kanssa. Huomasin, ettd kysymyksen todennidkdinen esit-
tdjd oli saanut tyydyttdvin vastauksen kysymykseensa.

Rippikoulun aikana nuoren eliménkysymykset saatetaan vuoro-
puheluun kirkon uskonsisdllon kanssa. Asiat, joita rippikoulun
kuluessa kaisitellddn, eletddn todeksi rukouksessa ja jumalanpalve-
luksessa. (Eldma - Usko - Rukous: Rippikoulusuunnitelma 2001, 19.)
Téama merkitsee, ettd nuoren elaméntodellisuus on sekd opetuksen si-
sdlto ettd haasteellinen kohdattava.

Roger Siljon (2001) mukaan oppimisessa on kyse siitd, mitd ko-
kemuksia ihmiset saavat tilanteessa sekd mité siséltojé, tulkintoja ja
toimintamalleja he ottavat mukaansa muihin konteksteihin my6hem-
min eldmdssd. Oppimisessa on kyse tulemisesta osalliseksi tiedoista,
taidoista ja valmiuksista sekéd kyvystd kéyttda niitd tuottavalla tavalla
uusien sosiaalisten kdytintdjen ja toimintajarjestelmien puitteissa. Ei
siis ole syytd erottaa sisdistd ja ulkoista toisistaan. Ymmarrys, sisallot
ja merkitykset kulkevat ihmisten viélilla viestinnéllisissé kdytanteissé
ja osallistumme niiden tuottamiseen ja kdyttoon: jaamme ne muiden
kanssa emmeka siirrd niitd ulkoisesta sisdiseen. (Séljo 2001, 153.)

Postmodernissa kulttuurissa kasvatuksella ja opetuksella on suu-
ria haasteita edessddn. Voidaan puhua kulttuurisesta ja ideologisesta
kodittomuudesta kodin ja koulun kasvattavan merkityksen siirryttya
muun muassa medioiden, globaalien tietoverkkojen ja vertaisryhmien
tehtdvaksi. Vallitsevina arvoina ovat elamykselliset, itsensd kehittdmi-
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seen tahtddvat ja hetkessa tapahtuvat Zeitgeist-kokemukset, joiden mu-
kaan térkeintd on eldminen tdssd ja nyt ilman liittymistd sukupolvien
ketjuun. Samalla tulee esille vilinpitdmattomyys toisista ja empatia-
kyvyn puutteellisuus. Nuorten identiteetti on myds pirstaleinen, koska
nuoret voivat omaksua keskenddn ristiriidassa olevia arvoja (Kallio
2005, 29-30). Siksi opettamisella rippikoulussa on myos sosiaalipe-
dagogisesti suuret haasteet.

Postmodernissa kulttuurissa opetuksen tulee yleisen kisityksen
mukaan pohjautua dialogin periaatteelle, jota edustaa esimerkiksi Mar-
tin Buberin Mind—Siné-suhde, jossa toista ihmisti ei ndhda objektina,
vaan kaksi erillistd persoonaa kohtaavat toisensa. Samalla on kuiten-
kin mahdollista pitdd kiinni realistisesta ldhestymistavasta, jossa on
mahdollista tunnustaa yleispdtevien arvojen ja normien todellisuus.
Puolimatkan mukaan juuri realistinen ldhestymistapa avaa myds mah-
dollisuudet oman eettisen toiminnan itsekritiikille. [lman luotettavan
eettisen tiedon mahdollisuutta, jota realistinen ldhestymistapa edustaa,
annetaan tilaa “’kaytinnolliselle itsekeskeisyydelle”, koska yksilo ja
yhteisd voivat muokata arvot ja normit mieltymystensid mukaiseksi.
(Huttunen 2003, 131; Puolimatka 2006, 127.)

Rippikoulussa oppiminen on kokonaisvaltaista. Se eroaa muusta
seurakunnan toiminnasta siind, etti siihen liittyy voimakas jérjestet-
tyjen oppimiskokonaisuuksien osuus. Kuitenkin oppimista tapahtuu
koko ajan ja vuorovaikutuksen mééra toisten ihmisten kanssa on ta-
vanomaista suurempi. Siksi myds pedagogisen suhteen luominen
rippikoulun opettajan ja rippikoululaisen vélilld on luontevaa, koska
opettaja kohtaa rippikoululaiset muun muassa yhteisissi ruokailuissa,
vapaa-ajan peleissi ja leikeissd tai illanvietoissa. Nailld tilanteilla ei
ole vain vilinearvon asemaa kristillisen sanoman vélittimisen mah-
dollistamiseksi, vaan niilld on itseisarvo thmisend kasvamisessa. Siksi
olisikin tarkedd, ettd rippikoulussa olisi opettajina erilaisia persoonia,
jotta jokaiselle nuorelle 16ytyisi turvallinen samaistumiskohde, jon-
ka kautta voi tyOstdd ja testata ajatuksiaan (Pruuki 1995, 81). Juuri
henkilokohtainen vaikuttaminen lienee postmodernissa kulttuurissa
keskeisessd asemassa.
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Nils G. Holmin (2005) mukaan ihmisen psyyke tyostdd koke-
muksia ja luo niistd symboleja yhdistelemélld ja tiivistimalla asioita.
Tavanomaista voimakkaammat kokemukset jattdvat muistiin néky-
vammaén jéljen kuin heikot. Vaikka negatiiviset kokemukset on helppo
“unohtaa”, ne jadvit lepddmain sisdiseen eksistenssitilaamme. (Holm
2005, 156-157.)

Siksi ei ole yhdentekevid, millaisia kokemuksia rippikoulun ku-
luessa luodaan ja millaisia symboleja sen aikana pyritdén luomaan
nuorten mielessd. Niiden symbolien ja kokemusten avulla on mie-
lestdni mahdollista toteuttaa sosiaalipedagogista identiteettitydtd ja
ylisukupolvisuuden ajatusta. Talla tarkoitan sité, ettd esimerkiksi toi-
mimattomasta perheesté 14htoisin oleva nuori voi saada kokemuksen
toimivasta yhteisosté ja peilata omia kokemuksiaan turvallisia symbo-
leja vasten. Esimerkiksi Raamatun aineisto, jossa Jumalasta annetaan
turvallinen ja luotettava kuva, voi merkita tillaisen symbolin syntya.

Rippikoulu tiiviind yhteisond merkitsee myo0s varsinaisten sosiaa-
listen taitojen oppimista.

Rippikoululainen Tomi ei ollut ennen rippikoululeirid ollut kos-
kaan poissa kotoa pitkdd aikaa. Leirin aikana hin puhui joka ilta
pitkid puheluita kotiin. Leiri kuitenkin sujui hyvin ja konfirmaa-
tiopdivand opettajat saivat kiitoksia Tomin hyvéstd huolenpidosta
ja itsendistymisen tukemisesta.

Calderallan ja Merelin mukaan sosiaaliset taidot voidaan jakaa seuraa-
vasti:
1) toverisuhteet (toisten huomioonottaminen, keskustelutaidot)

2) itsesddtely (kyky kompromisseihin ja itsehillintdén)

3) toiminta (kyky vastaanottaa ohjeita ja hoitaa asiat loppuun
saakka)

4) tottelevaisuus (vapaa-ajan rakentava kaytto ja sdéntdjen nou-
dattaminen)

5) asseritiivisuus (kyky puolustaa itsedén ja toimia oikeudenmu-
kaisesti) (Kauppila 2005, 146).
Rippikoulussa ndmaé toteutuvat yhdessi olemisen ja tekemisen kautta.
Esimerkiksi vapaa-ajan rakentava kaytto ja sddntdjen noudattaminen
ovat pdivittdin 14sné. Isossa yhteis0ssid on otettava toiset huomioon
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ja edellytettdva toisilta samaa. Erilaiset arkipdivén tilanteet vaativat
viistaiméttd kompromisseja. Leirin palvelutehtdvit puolestaan tarjoa-
vat kyvyn harjoitella vastuuntuntoisuutta.

Sosiaaliset ongelmat ja haasteet rippikoulussa

Kuulin kysymyksen leirin vapaa-ajalla: ”Miksi tdélld puhutaan
perheestd? Eihén se liity uskontoon.” Siksi, ettd haluamme puhua
asioista, jotka ovat térkeitd eldméssd, ja perhe on. Ja siksi, ettd
suhteet omiin vanhempiin vaikuttavat vahvasti sithen, millaisena
koemme Jumalan. Sen, joka on kotona hakattu ja hylétty, on hyvin
vaikea uskoa rakastavaan Isddn. Jos joltakulta puuttuu kokemus
siitd, ettd vanhemmat ovat turvallisesti hantd vahvempia, hinen on
vaikea luottaa Jumalankaan hénti kantavan. (Valkama 2004, 168.)

Nuorten elamankysymykset ovat nuoren kehitysvaiheeseen liitty-
vid, sosiaali- ja yksileettisid tai kliinisen teologian kysymyk-
sid, joiden ldpikdyminen rippikoulussa on vilttiméatonté identiteetin
muodostumisen kannalta. Niiden késitteleminen on osaltaan ehkiise-
massd esimerkiksi syrjdytymiskehitystd. Rippikouluopetus on didak-
tilkkaan perustuvaa tavoitteellista kasvatusta, mutta se voi siséltda
my0s kliinisen teologian eli sielunhoidon elementtejd — aivan kuten
sosiaalipedagogiikan ja terapian suhdekin on veteen piirretty viiva.

Elaménkysymysten késittelyssd voidaan kéyttdd luovia menetel-
mid ja myo0s projektiivisuutta (muun muassa kuvitteelliset elaméntari-
nat tai sukupuutyoskentely). Myos narratiivinen pedagogiikka (sadut,
tarinat, kertomukset) voivat olla auttamassa eldmaé kantavien symbo-
lien muodostumisessa.

Kirkossa on ryhdytty jarjestiméan syrjdytymisvaarassa olevil-
le nuorille erityisrippikouluja. On nuoria, jotka eivét voi vammansa,
oppimis- tai sosiaalisten vaikeuksien tai muun syyn vuoksi osallistua
normaaliin rippikouluun.

Kehitysvammaisille nuorille kirkko on jérjestdnyt omia rippikou-
luryhmié jo vuosikymmenten ajan, ja nyt on jérjestetty ryhmid myds
muille erityisryhmille, kuten oppimisvaikeuksista kérsiville nuorille.
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Tallaisia nuoria joko kiusataan, he itse kiusaavat ja hiiritsevit toisia
tai jadvét yksin — aivan kuten koulussakin kéy.

Jos nuori ei 16yda itselleen soveltuvaa rippikouluryhmaéai ja jattaa
sen takia rippikoulun kokonaan kdyméttd, jad han vaille tiarkedta ko-
kemusta ja on vaarassa syrjaytyé entisestdén. Suurin véliinputoamisen
riski on niilld nuorilla, joilla ei ole selvdd diagnoosia ongelmastaan
— esimerkiksi dysfasia tai MBD — ja jotka eivit kuulu mihink&én tuki-
yhdistykseen. Téllaisilla nuorilla ei vélttdmatta ole mink&énlaisia kun-
nallisia tai muita tukitoimenpiteiti ja -verkostoja eldméssaén.

Erityisryhmien rippikoulussa ei ole erillisid oppitunteja eikd is-
tuta luokassa. Opetuksessa pyritddn kayttiméadn kokemuksellisuutta
esimerkiksi eldytyvéin draamatyoskentelyn avulla, josta on saatu hyvia
kokemuksia kehitysvammaisten nuorten kanssa. Valmista tekstid ka-
sitellessdén nuori voi purkaa omia vastaavia kokemuksiaan ja kohdata
uusia eldméntilanteita. Nuorille halutaan antaa positiivisia oppimisko-
kemuksia. Téarkeintd on toimintaan, vaikkapa Isd meidén -rukoukseen,
osallistuminen, ei ulkoléksyn opettelu. (Kirkon tiedotuskeskuksen tie-
dote 5.7.2000.)

Rippikoulussa nuoren ja opettajan vélille voi muodostua luotta-
mus, joka mahdollistaa myds kipeiden ja vaikeiden asioiden késittelyn
luottamuksellisesti. Jo kuulluksi tuleminen voi auttaa hitédantynytté ih-
mistd avuttomuuden ja yksindisyyden kokemuksen késittelyssd. Kuul-
luksi tulemisen jdlkeen opettaja ja nuori voivat yhdessa etsid ratkaisua
tai selviytymistapaa ristiriitojen keskelld. (Pruuki 1995, 78-79.)

Luottamuksen syntymistd edistdd kristillisen ihmiskasityksen mu-
kaisen ihmisarvon ja dialogisuuden ottaminen todesta. Myonteisen
palautteen saaminen voi varsinkin laiminlyddylle nuorelle olla kan-
tava voima vield vuosien jilkeen. Sama koskee anteeksipyytdmista,
koska osalla nuorista ei ole ollenkaan kokemusta siitd, ettd aikuinen
voisi olla vddrdssd nuoren ollessa oikeassa ja ettd aikuinen mydntiai
erehtyvénsi. Varsinkin nuori, joka on ehkd koko ikédnséd kokenut ole-
vansa ei-toivottu, saa kokemuksen, ettd aikuinen voi olla luotettava ja
ettd nuoren ajatuksissa on arvostettavaa. (Pruuki 2004, 152.)
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Lopuksi

Juha Hamaldisen (1999, 14) mukaan sana sosiaalinen voi merkité
ainakin kolmea seikkaa:
1) yhteiskunnallinen (esim. yhteiskunnan sosiaaliset ongelmat)

2) yhteisdllinen ja ihmisten vuorovaikutusta koskeva (esim. so-
siaaliset taidot)

3) solidaarinen, heikompien huomioonottamista ja auttamista
koskeva (esim. yksilon solidaarinen mielenlaatu).

Rippikoulussa ndmaé kaikki merkitykset ovat ldsni. Rippikoulussa koh-
dataan yhteiskunnan sosiaaliset ongelmat koko kirjossaan. Parhaim-
millaan nuorta voidaan tukea niiden kasittelemisessd. Rippikoulussa
opitaan lisdksi yhteisollisesti monenlaisia sosiaalisia taitoja. Sen ih-
miskasitys ja arvopohja parhaimmillaan luovat solidaarista asennetta
heikompiosaisia kohtaan — jo yksistddn silld, ettd myos heikoimmat
rippikoululaiset kannetaan mukana yhteinen matka.
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