EINIGE AUFGABEN DER JINISMUS-FORSCHUNG
ZU BEGINN DES 3. JAHRTAUSENDS

Klaus Mylius
Frankfurt am Main

Immer hat es der Verfasser bedauert, da in den Beitrigen zu Festschriften selten
etwas iiber deren Jubilar gesagt wird, Darum sei hier eben von Asko Parpola und
seinem Lebenswerk ausgegangen. Dessen Schwerpunkt liegt bekanntlich zu einem
nicht geringen Teil in der Ritualforschung, und daraus ergaben sich schon friihzeitig
Beriihrungspunkte mit den Arbeiten des Verfassers. Eine langjihrige Korrespon-
denz miindete schlieBlich in eine personliche Begegnung auf der IV. Welt-Sanskrit-
Konferenz, die im Jahre 1979 in Weimar stattfand. Schon damals hatte Parpola eine
groBe ritualwissenschaftliche Leistung erbracht: die meisterhafte, bis heute uniiber-
troffene Ubersetzung der agnistoma-Abschnitte aus den Srautasiitras des Latyayana
und Drahyayana (Parpola 1968-69). Imposant waren speziell die bahnbrechende
Ubersetzung des Kommentars des Dhanvin und der umfangreiche exegetische
Apparat. Ein besonderes Gewicht erhiilt diese Leistung, wenn man bedenkt, daf ihr
Urheber damals erst 25 Jahre ziihlte.! Der Verfasser bedauert es heute noch, daf
Parpola die Ubersetzung der genannten beiden Srautasiitras nicht zu Ende gefiihrt
hat, Vielleicht dienen thm aber diese Zeilen zur Anregung, die sich auch auf die
Katha und Maitrayani-Sambhita, das Taittiriya- und Gopatha-Brahmana oder das
Hiranyakesi-Srautasiitra — von allen diesen Texten besitzen wir noch keine voll-
stindigen, annotierten Ubersetzungen — erstrecken moge.

Der Verfasser fiihlt sich nicht berufen, in dieser Festschrift den ritualwissen-
schaftlichen Leistungen des Jubilars etwas hinzuzufiigen. Er mochte vielmehr
die Aufmerksamkeit der Leserinnen und Leser auf die Tatsache lenken, daf
der religionshistorische Horizont Parpolas ein sehr weiter ist, bilden doch die
Religionen Indiens das eigentliche Thema seiner Lebensarbeit. Darum sei die

Man wird an Otto von Bohtlingk erinnert, der die Ubersetzung und Erklirung der
Astadhyayi im Alter von 24 Jahren bewiiltigt hat.
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Gelegenheit genutzt, um eine indische religios-philosophische Lehre von zentraler
Bedeutung wieder stirker ins Blickfeld zu riicken: den Jinismus.

Seit jeher hatte die Jinismus-Forschung an MiBdeutungen und Fehlinterpretationen
durch abendlindische Wissenschaftler gelitten. Ein besonders drastisches Beispiel
aus der Feder von E. W. Hopkins sei hier herausgegriffen:

Of all the sects the Jains are the most colorless, the most insipid. They have no lite-
rature worthy of the name ... A religion in which the chief points insisted upon are
that one should deny God, worship man, and nourish vermin, has indeed no right to
exist; nor has it had as a system much influence on the history of thought. (Hopkins
1895: 296-297.)

Ein so extremer Standpunkt gehort sicherlich der Vergangenheit an. Anderer-
seits wird die Tatsache, daB Philosophie und Religionswissenschaft ohne den
Jinismus inkomplett bleiben, theoretisch gewil bejaht; in der Praxis hat sie sich
jedoch bislang nicht durchzusetzen vermocht. Treffend hat sich hierzu K. Bruhn
gedulert:

Trotz vielseitiger und andauernder Anstrengungen besteht hier eine Diskrepanz
zwischen Erreichtem und noch zu Verwirklichendem, wie sie sonst in der Indologie
nicht begegnet (Bruhn 1977: vii).

Der Verfasser formulierte es so:

Es ist wohl eine unbestrittene Tatsache, daB unter den indologischen Teildisziplinen
die Jinistik gegenwiirtig eine Rolle spielt, deren Geringfiigigkeit ihrer wirklichen
Bedeutung nicht entspricht.2

Die Ursache hierfiir liegt — neben den oben angedeuteten Fehlinterpretationen —
hauptsiichlich wohl darin, daf} die Jaina-Forschung im Schatten der Buddhologie
verharrt. Unter dem Eindruck der absolut unbestreitbaren Gedankentiefe des
Buddhismus wird oft iibersehen, daf die Jaina-Lehre Gesichtspunkte aufweist, die
dem Buddhismus gleichwertig oder gar iiberlegen sind — sofern es iiberhaupt
gestattet ist, an religios-philosophische Lehren WertmaBstibe anzulegen. Einige von
ihnen sollen hier kurz skizziert werden.

Es driingt sich zunichst die Frage nach der Kontinuitit auf. Seine Anpassungs-
fahigkeit lieB den Buddhismus zur Weltreligion werden, machte ihn aber auch fiir
Opportunismus und damit fiir exogene wie endogene Wandlungen so anfillig, daBl
etwa Nirvana und Sukhavati sich nicht nur graduell, sondern qualitativ grundlegend

2 In der Besprechung von N. L. Jain, Glossary of Jaina Terms (Mylius 1998: 270).



Einige Aufgaben der Jinismus-Forschung 389

voneinander unterscheiden. Der Buddha des Theravada hat mit dem spiteren
Demiurgen nur noch wenig gemein. Im Gegensatz dazu hat der Jinismus keine
innere Wandlung durchgemacht. Alle religiosen und philosophischen Grundge-
danken finden sich bereits in den iltesten literarischen Urkunden. Nachkanonische
Werke wie das Tattvarthadhigamasiitra des Umasvati ordnen und systematisieren
den Stoff, bringen aber nichts substantiell Neues.

Weiter. Das Problem des Verhiiltnisses von Statik und Dynamik wird wesent-
lich realistischer als im Buddhismus ventiliert; dies geht mit der Ablehnung der
“momentariness” einher. Auch die Frage nach der Realitit der Welt beantwortet der
Jinismus wirklichkeitsniher, denn die Welt ist ihm real und keineswegs ein Blend-
werk oder Trugbild (mdyd) wie im Yogacara. Die Materie ist ewig, die Welt uner-
schaffen.

Unbestreitbar ist die Uberlegenheit des Jinismus iiber den urspriinglichen
Buddhismus in philosophischer Hinsicht. Gautama Buddha hatte alle Gespriche
iiber Themen abgelehnt, die nicht unmittelbar der Erlosung dienen (vgl. Hamm
1964: 45-46). Im Jinismus wird schon friih philosophischen Erbrterungen nicht
ausgewichen, und es herrschen dezidierte Vorstellungen zur Ontologie und Er-
kenntnistheorie. Da den auf ewig Erlosten Allwissenheit zugesprochen wird, finden
sich in den kanonischen Schriften Erérterungen iiber Gestalt und AusmaBe der
Welt, iiber die vier Klassen von Geschopfen, iiber Ethik, Astronomie, Anatomie
und andere Disziplinen. Wir werden darauf noch zuriickkommen.

Ebenso deutlich ist die Uberlegenheit in Fragen der Organisation auf der Seite
des Jinismus. Das Verhiltnis der Ordensmitglieder zu den Laien war exakter
konzipiert und vor allem konsequenter verwirklicht als im Buddhismus. Im
Unterschied zu letzterem galt den Jinisten der Samgha als vierfach: er bestand aus
Ménchen, Nonnen, Laienanhingern und -anhingerinnen. Klostergriindungen
waren weniger zahlreich als im Buddhismus; der stindige Ortswechsel erhielt den
Ordensmitgliedern ihre Flexibilitdt. Entscheidend war aber der Umstand, daB der
jinistische Laienstand bis zum heutigen Tage eine Art Aufsicht iiber die Lebens-
fiilhrung der Monche ausiibt. Diese “Kontrolle von unten” hat dem Orden des Jina
— bei den Buddhisten war es vielfach anders — seine sittliche Hohe und Wider-
standskraft bewahrt und die Kontinuitit auf dem indischen Subkontinent mal3-
geblich gewihrleistet.

Aber auch gegeniiber dem Hinduismus weist der Jinismus Gesichtspunkte auf,
die hervorgehoben zu werden verdienen. Zunichst ist wiederum an die unver-
gleichlich groBere Kontinuitit des letzteren zu erinnern. Im Brahmanismus-Hindu-
ismus wurden dagegen die Samhitas, Brahmanas und Upanisaden durch Puranas
und Tantras inhaltlich nicht nur modifiziert, sondern weitgehend umgestaltet. Wie
schon ausgefiihrt, ist fiir den Jinismus die Welt unerschaffen und unverginglich
und somit keinem periodischen Entstehen und Vergehen unterworfen. Noch
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eindrucksvoller ist das vom Jinismus gegeniiber dem isvara-Glauben priisentierte
humanistische Weltbild. Nicht Gotter gelten als Religionsstifter, sondern Menschen,
und nur Menschen — nicht Gotter — sind es, die erlost werden konnen. Heil und
Erlosung erwirbt man nicht durch géttliche Gnade, sondern nur durch Arbeit an
sich selbst. '

Es gibt also eine Fiille von Griinden, die philosophische und religions-
geschichtliche Bedeutung des Jinismus in der indologischen Forschung wieder
stirker zu berticksichtigen.

Absichtlich sage ich “stirker”, denn vieles ist in der Vergangenheit bereits
geleistet worden. Erinnert sei — um nur einige Namen verstorbener Fachkollegen
anzufithren — an H. von Glasenapp, H. Jacobi, E. Leumann, R. Pischel, W.
Schubring und A. Weber. Mehrere Werke dieser Gelehrten besitzen unvergiing-
lichen Wert.? Aber auch grofle Traditionen konnen verlorengehen, wenn sie nicht
weitergefiihrt werden. Auf die mit dieser notwendigen Weiterfiihrung verkniipften
Aufgaben wollen wir nun zu sprechen kommen.

Um Aufgaben formulieren und Arbeitsschwerpunkte herausarbeiten zu
konnen, ist zuvor eine Inventarisierung erforderlich. Anders ausgedriickt: wir
bendtigen dringend eine umfassende, alle einschligigen Aspekte beinhaltende
Bibliographie der Jaina-Forschung. Sie konnte #hnlich gegliedert sein wie die
vorziigliche, jedem Indologen bekannte Bibliographie védigue von L. Renou bzw.
deren Weiterfithrung als Vedic Bibliography von R. N. Dandekar. Mit Hilfe einer
solchen Bibliographie wird man schnell die noch reichlich vorhandenen Wissens-
liicken erkennen und auf deren Schliefung die Forschungskapazitiiten orientieren.
Ebenso dringend wird — nicht zuletzt als Unterstiitzung fiir die vergleichende
Religionswissenschaft — eine Enzyklopidie des Jinismus benétigt.* Enthalten sollte
diese die Termini der Mythologie, Kosmologie, Hagiographie, der philosophischen
und religiosen Lehren und ihrer literarischen Quellen einschlieBlich der relevanten
Belegstellen.® Ein in diese Richtung unternommener Versuch ist leider als weit-
gehend gescheitert® anzusehen: es werden zwar iiber 3000 Stichwéorter priisentiert,
doch sind Kosmologie und Hagiographie kaum beriicksichtigt; die Lemmata
erscheinen in Sanskrit statt in Ardhamagadhi; die Definitionen sind unzureichend,;
Belegstellen fehlen giinzlich. Hier eroffnet sich also der Jaina-Forschung noch ein
weites Arbeitsfeld.

Dieses Feld wird aber ohne die erforderlichen sprachlichen Voraussetzungen
nicht erfolgreich bearbeitet werden kénnen. Hier liegt nun ein offenkundiger

3 Stellvertretend fiir andere sei das von profunder Gelehrsamkeit erfiillte Werk von W,
Schubring (1935) erwiihnt.

Diese konnte sich in vielem orientieren an Vettam Mani 19735.

5 Als Grundlage kénnte dienen Nagin J. Shah 1998,

5 Jain 1995; vgl. oben, Anm. 2.
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circulus vitiosus vor: wegen der Unterschitzung des Jinismus glaubt man vielfach,
auf das Studium der Ardhamagadhi verzichten zu kénnen; da diese also kaum noch
gelehrt wird,” geht es mit der Fihigkeit, jinistische Originaltexte lesen und inter-
pretieren zu konnen, immer mehr bergab. Immerhin kann auf teilweise ausge-
zeichnete Materialien zuriickgegriffen werden. Unverzichtbar bleibt das Standard-
werk von R. Pischel (1900); fiir das praktische Erlernen der Ardhamagadhi liegt
ein von A. M. Ghatage erarbeiteter Band vor, dem ein hohes didaktisches Geschick
innewohnt (Ghatage 1993a).

Viele ungeloste Probleme liegen auf dem Gebiet der Ardhamagadhi-Lexiko-
graphie. Schon im Pili sind nicht alle friihbuddhistischen Termini erklirbar. Wegen
der zahlreichen durch Konsonantenelisionen bzw. -assimilationen entstandenen
Homonyme ist die Situation in der Ardhamagadhi noch viel schwieriger. Konnen
wir doch nicht einmal fiir alle Titel der kanonischen Werke die chaya mit voller
Sicherheit bestimmen!

Ein von H. D. T. Sheth verfaBtes Worterbuch hat als Zielsprache Hindi und
umfaBt nur ausgewihlte Belegstellen (Sheth 1963). Verdienstvoll ist das fiinf-
bindige Wérterbuch von Ratnachandra mit Aquivalenten in Gujarati, Hindi und
Englisch.® Allerdings waren die Mitarbeiter, die die Gujarati-Version ins Englische
tibersetzten, keine Indologen, so daB die englische Fassung nur mit Vorsicht
benutzbar ist. Im Entstehen ist schlieBlich unter der Herausgeberschaft von A. M.
Ghatage ein enzyklopidisch-lexikographisches Werk (Ghatage 1993b). Es weist
hochsten wissenschaftlichen Standard auf, doch ist zu befiirchten, dafl ihm ein
dhnliches Schicksal bevorsteht wie dem Critical Pali Dictionary, das, obwohl 1924
begonnen, von seinem Abschluff immer noch weit entfernt ist. Der Verfasser ist
gegenwiirtig bemiiht, ein einbindiges, auf etwa 25000 Lemmata berechnetes
Worterbuch Ardhamagadhi-Deutsch zu erarbeiten, um damit insbesondere die
Lektiire der Texte des Jaina-Kanons zu fordern.

Was nun die Textausgaben anlangt, so stellt G. Roth mit Recht fest, daf}
es trotz der Verdffentlichungen der Prakrit Text Society Series (Ahmedabad) und
der Jaina-Agama-Series (Bombay) fiir die kanonischen Texte noch weitgehend an
kritischen, heutigen wissenschaftlichen Anspriichen geniigenden Editionen fehlt
(Bechert & Simson 1993: 82).

Auch die Zahl textkritischer Einzeluntersuchungen ist noch recht gering,
obwohl es dazu vorbildliche Beispiele gibt, so eine Studie von W. Kirfel zum
dritten Uvamga, dem Jivabhigamasutta.”

: Der Verfasser ist mit dem Versuch, das Studium der Ardhamagadht an den Universitiiten
Leipzig und Bayreuth einzufiihren, ebenfalls gescheitert.

8 Ratnachandra 1923-32 (auch Neudruck). Erwiihnung verdient noch der zwischen 1954 und
1979 von Anandasagarasiiri erarbeitete Alpaparicitasaiddhantikasabdakosga,

9

Genannt sei etwa Kirfel 1924.
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Erstaunlich grof3 ist der Mangel an kritischen und hinreichend annotierten
Ubersetzungen. Das betrifft

— unter den Amgas: Thanamga, Samavayamga, Panhavagaranaim, Vivagasiiya

— alle Uvamgas

— alle Painnas'®

— unter den Miilasuttas: Avassaganijjutti

— ferner das Nandisutta.

Nur iiber die Cheyasuttas sind wir durch die Arbeiten von H. Jacobi und W.
Schubring besser unterrichtet. Im iibrigen ist zu priifen, inwieweit die aus der
Friihzeit der Jinistik stammenden Ubersetzungen einer Neubearbeitung bediirfen.

Es wiirde hier viel zu weit fiihren, alle speziellen Aufgaben auf den Gebieten
der Religionswissenschaft, der Kosmologie und Hagiographie anzufiihren. Als
Beispiel fiir die Fiille — aber auch fiir die Attraktivitit — der gegebenen Probleme
soll jedoch noch mit einigen Worten auf die Philosophie eingegangen werden.

Generell'! stehen sich in der Philosophie — und also auch in der indischen —
zweil Grundanschauungen gegentiber. Fiir die eine ist nur die beharrende Substanz
wahrhaft seiend; deren Veridnderungen gelten als unwesentlich, also das Wesen
der Substanz nicht beriihrend. Fiir die andere sind nur die Eigenschaften wichtig;
die Existenz einer unverinderlichen Substanz, die ihnen zugrunde liegt, wird
bestritten, denn alles in der Welt ist vergénglich und darum wesenlos. Die erste
dieser beiden Anschauungen - sie erinnert an die Philosophie des Parmenides — ist
die der Upanisaden und der auf ihr fuBenden Weltanschauung des orthodoxen
Brahmanismus, des Vedanta. Die zweite vertritt der urspriingliche Buddhismus
(cum grano salis mit Heraklit vergleichbar). Fiir ihn gibt es kein beharrendes Sein,
sondern nur ein Werden. Es existieren keine Wesen, sondern nur Daseinselemente,
die sich im betreffenden Moment zusammengefunden haben. Der Jinismus nun
versucht — und das ist philosophisch zweifellos verdienstlich und der weiteren
Untersuchung wert —, zwischen diesen beiden Standpunkten zu vermitteln. Er
erkldrt beide in ihrer extremen Haltung fiir einseitig. Sein Standpunkt ist der des
relativen Pluralismus (anekkamtavaya): in jedem Wesen, in jeder Substanz ist etwas
Bleibendes und etwas Wandelbares vorhanden. Alle Substanzen (davva) sind also
ewige Entitdten (atthikdya), welche bestimmte, unveriinderliche Wesensmerkmale
besitzen, an welche sich akzidentielle, veriinderliche Eigenschaften anschlieBen
konnen. _

In diesem Zusammenhang sei auf ein ungeldstes Problem verwiesen. Der
Jinismus unterteilt die Substanzen in geistige (jiva) und ungeistige (ajiva). Zu
den letzteren zihlen der Raum (agdsa), die Zeit (kala), die Materie (poggala) und

10
11

Jedoch kann man sich beim Tamdulaveyaliya stiitzen auf Schubring 1969.
Vgl. hierzu auch Glasenapp 1925.
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zwei philosophisch noch nicht hinreichend erforschte Kategorien, némlich das
Medium der Bewegung (dhamma) und das der Ruhe (adhamma). Diese ither-
artigen Substanzen rufen selbst zwar keine Bewegung oder Hemmung hervor,
sondern sind nur die unerliBlichen Voraussetzungen fiir deren Entstehen, wie das
Wasser die Voraussetzung fiir das Schwimmen der Fische ist. Diese Medien
kommen nur in der Jaina-Philosophie vor; die Griinde ihrer Postulierung wie auch
die ungewohnte Verwendung der Termini dhamma und adhamma gilt es noch zu
erforschen.

Fragen gibt es aber auch in bezug auf die Materie. Fiir den Jinismus besteht sie
aus unendlich vielen, nicht mehr zerlegbaren kleinsten, gestaltlosen Teilen
(paramanu). Das ist die dlteste Atomtheorie in der Philosophie. Mit ihr haben die
Jainas den Atomismus noch vor Leukipp (500 bis 400 v.Chr.) und hundert Jahre
vor Demokrit (460 bis 370) begriindet. Nun hat bekanntlich spiter die brah-
manische Schule des VaiSesika ebenfalls eine Atomtheorie entwickelt. Die Jainas
meinen irrigerweise, dal ein Abtriinniger, Chaluya Rohagutta, das VaiSesika-
System begriindet habe. Ob das Vaisesika tatsidchlich aus der jinistischen Atom-
theorie geschopft hat oder unabhingig von dieser entwickelt wurde, ist aber eine
immer noch ungeloste philosophiegeschichtliche Frage.

Das Verhiiltnis des Denkens zum Sein, des Geistes zur Materie ist Gegenstand
weiterer Probleme. Es bedarf noch griindlicher Untersuchungen, um die Parallelen
— aber auch die Divergenzen — des religiosen Atheismus der Jinisten mit éihnlichen
Anschauungen im urspriinglichen Buddhismus sowie in den orthodoxen Systemen
der Mimamsa und des Samkhya schirfer zu erfassen, als wir dies heute konnen.

Auch die spezifisch jinistische Methode in der Philosophie verdient mehr
Beachtung, als ihr bisher zuteil wurde. Die Materie gilt, wie oben ausgefiihrt, als
ewig. Ansonsten ist sie aber nach Qualitit und Quantitit unbestimmt; sie kann
praktisch jede Form und Eigenschaft annehmen. Diese Annahme fiihrt zu einer
besonderen dialektischen Methode, dem siyavaya: man kann von jedem Ding
sagen, daf es ist (atthi), dal es nicht ist (natthi) oder daB beides nicht zutrifft, dafl
es also unsagbar (avattavva) ist. Dem Heptalemma des siyavaya — wir kdnnen hier
nicht alle Aspekte des letzteren betrachten — stehen als logische Erginzung die
nayas zur Seite: die sieben Hauptstandpunkte, von denen aus man ein Ding ansehen
und beurteilen kann und die philosophiegeschichtlich bisher nur inaddquat ge-
wiirdigt worden sind. Nach Ansicht der Jinisten ist es gerade die jeweils einseitige
Betonung eines dieser sieben Standpunkte, die zu den Fehlern der nichtjinistischen
Systeme gefiihrt hat.

Die Ethik der Jainas bietet ebenfalls noch etliche offene Fragen. Es empfiehlt
sich beispielsweise, die von den Laien abzulegenden Geliibde mit denen der
Monche zu vergleichen und der vélligen Besitzlosigkeit der letzteren das iccha-
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parimdna — einen bislang nur schwach konturierten Begriff — der Laien gegen-
iiberzustellen.

Die Weite des Seelenbegriffs im Jinismus erklirt die zentrale Bedeutung der
Kategorie ahimsa im System der Ethik. Es erhebt sich die Frage, ob die groBe
Rolle, die ahimsa auch bei M. K. Gandhi spielt, auf Entlehnung aus dem Jinismus
beruht.!? Und man fragt, inwieweit dieser Begriff auf die praktische indische
Politik der Gegenwart Einfluf nimmt.

SchlieBlich ist hervorzuheben, da der Jinismus und seine Philosophie keine
tote Vergangenheit sind, sondern der Gegenwart angehoren. Es mull darum postu-
liert werden, die religidsen, philosophischen und ganz besonders auch die sozialen
Aspekte des zeitgendssischen Jinismus zu erforschen. Diese Notwendigkeit hat uns
kein Geringerer als H. von Glasenapp gelehrt, der in einem seiner Standardwerke
(Glasenapp 1925) die Darstellung des Jinismus bis in die damalige Gegenwart
gefiihrt hat.

Rekapitulierend stellen wir fest, dal nach jinistischer Auffassung alle philo-
sophischen Systeme einen Kern von Wahrheit enthalten, doch hindern sie ihre
Einseitigkeit und die Vermischung mit Falschem an der vollkommenen Erkenntnis.
In diesem Lichte mochten wir einen solchen Kern von Wahrheit auch in der Jaina-
Philosophie sehen. Um diesen sachgerecht zu fokussieren und dann einzuschiitzen,
bedarf es aber einer weit intensiveren Beschiftigung mit der doch so unver-
wechselbar profilierten Jaina-Lehre, als sie ihr gegenwiirtig zuteil wird.

Es ist zu wiinschen, daB diese kurze Skizzierung der jainakundlichen Forschungs-
aufgaben — denen noch viele weitere anzufiigen wiren — die jungen Indologinnen
und Indologen im Zusammenwirken mit Sprachwissenschaftlern, Religions-
historikern, Philosophen und Vertretern anderer Disziplinen an der Schwelle zum 3.
Jahrtausend zur Fortsetzung der groBen Traditionen und zu neuen Erfolgen auf
diesem so vielversprechenden Arbeitsfeld motivieren moge.

Haben wir diese kurze Betrachtung mit einem Blick auf den Jubilar dieser
Festschrift begonnen, so wollen wir sie auch in ebendieser Weise schliefien. Asko
Parpola hat sich nicht nur als Gelehrter bleibende Verdienste erworben; er hat in der
Gemeinschaft der Indologen stets das alle Verbindende betont und das Trennende
zuriickgestellt. Der Schreiber dieser Zeilen hat es Parpola nicht vergessen, dal} seine
an der damaligen Karl-Marx-Universitit Leipzig entstandenen Arbeiten im Hohe-

12 Immerhin hatte Gandhi vor der Aufnahme seines Studiums in England ein Enthaltsamkeits-

geliibde vor einem Jaina-Monch abgelegt.
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punkt des Kalten Krieges der westlichen Wissenschaftswelt von dem heute in
dieser Festschrift Geehrten bekannt gemacht wurden (Parpola 1974). Und er spricht
die Hoffnung aus, dafl der Jubilar diese spiite Hommage bei bester Gesundheit ent-
gegennehmen und sich noch viele Jahre ungestorter Schaffenskraft erfreuen moge!
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