ELINA GROTHE-PAULIN (Basel)
DER AGYPTISCHE SARG IN HELSINKI

I. Einleitung

Diese Arbeit beschreibt den altiigyptischen Sarg aus dem Nationalmuseum von Finnland
in Helsinki (Inventar-Nr. KM/Vk/14560:660). Er besteht aus Sargkasten und Sargdeckel
und stellt in der dortigen kleinen dgyptischen Sammlung das eigentliche Prunkstiick dar.
Bisher fehlt eine ausfiihrliche Publikation iiber diesen Sarg, nur J. Lieblein hat vor iiber
hundert Jahren in seinem Buch Die aegyptischen Denkmdler in St.Petersburg, Helsing-
fors, Upsala und Copenhagen, Christiania 1873, S. 63-71, Taf, XIII-X VI, XXXI, unter
Nummer 72 einige Texte dieses Sarges mit Abschrift und Ubersetzung herausgegeben.

Sargkasten und Sargdeckel, die beide eine reiche, gut erhaltene und sehr schone
Dekoration aufweisen, werden im Folgenden beschrieben und analysiert. Bedeutung
sowie Anordnung der Dekoration wird, soweit moglich, untersucht. Auch Herkunft und
Datierung des Sarges wird behandelt. Leider sind mit diesem Stiick vergleichbare Sirge
nur unvollstindig oder gar nicht publiziert. Daher ist der Vergleich mit anderen Beispielen
nur begrenzt moglich und auch dann kénnen oft nur Einzelbilder zu Rate gezogen
werden, Eine Zusammenstellung der Publikationen iiber Sirge aus der in Frage kom-
menden Zeitperiode ist bei A. Niwinski, Studies on the Decoration of the Coffins of the
Priests of Amun from Thebes (XXI Dynasty) zu finden!, deren ungedrucktes Exemp-
lar von Prof. E. Hornung mir zur Verfiigung stand.

Die Inschriften werden in Umschrift und Ubersetzung, die meisten der unverstind-
lichen Textzeilen nur in Abschriften wiedergegeben. Grammatik, Schreibvarianten oder
Schreibfehler in den Inschriften werden nur am Rande behandelt. Die Textiibersetzungen
dienen vor allem dazu, die in ihnen erwihnten Personennamen und Gottheiten heraus-
zufinden, diese mit den bildlichen Darstellungen zu vergleichen und zu identifizieren.

Die Beschreibung des Sarges erfolgt in einzelnen Bild- und Textabschnitten, wobei
die Zuordnung von rechts und links nicht vom Betrachter, sondern von der im Sarg
liegenden Person aus zu sehen ist.

In runden Klammern erscheinende Zahlen fiir Hieroglyphen entsprechen der Zei-
chenliste bei A. Gardiner, Egyptian Grammar, Oxford, 19793

Diese Arbeit wurde als Lizentiatsarbeit and der Philosophisch-Historischen Fakultit
der Universitit Basel im Fach Aegyptologie bei Prof. Erik Hornung angefertigt.

1 A. NIWINSKI, Studies on the Decoration of the Coffins of the Priests of Amun from Thebes (XXI
Dynasty), (im Druck), S. 52-63. Der Sarg in Helsinki erscheint hier als Nummer B 57. (Nachher hier mit
A. NIWINSKI, Studies, zitiert).
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II. Herkunft und Geschichte des Sarges

Die Geschichte dieses Sarges liegt groBtenteils im Dunkeln. Aufgrund von Vergleichen
mit Sérgen bekannter Fundorte muB man jedoch annehmen, daf dieser Sarg aus Theben
stammt. Ein weiteres Indiz dafiir ist die Erwiihnung des Amun-Tempels im Titel des
Sargbesitzers. Eine Zuordnung zu einer bestimmten thebanischen Nekropole ist jedoch
nicht moglich 2.

Aus den mir zur Verfiigung stehenden Unterlagen des Nationalmuseums von Finnland
geht hervor, daB der Sarg vermutlich vom Orientalisten und Forscher der arabischen
Sprache Georg August Wallin in Alexandria erworben wurde. Dieser bereiste Agypten,
Arabien (u.a. Mekka), sowie den Vorderen Orient in den Jahren 1843-1849. In einem
seiner Briefe erwihnt G. A. Wallin eine aus Kairo im Jahre 1848 nach Finnland
abgeschickte Sendung, die einen Sarg mit Mumie enthalten habe. Ob es sich dabei um
diesen Sarg handelte, ist nicht bekannt3. Er ist einer jener Sirge, die in den Jahren
1840-1850 erworben wurden und an verschiedene Orte in alle Welt gelangten4, dies vor
der Entdeckung der bekannten Cachettes in der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts’,

Seit 1860 ist der Sarg im Besitz des Nationalmuseums in Helsinki®. Der Inhalt, die
Mumie des Verstorbenen, war schon zum damaligen Zeitpunkt verschwunden. 1970
wurde der Sarg fiir eine Ausstellung in Helsinki restauriert”. Seither befindet er sich im
Magazin des Museums und sollte in Zukunft einen ihm gebiihrenden Platz im Museum
selbst bekommen.

III. Angaben zum Sarg

Es handelt sich um einen bemalten Holzsarg, dessen Deckel und Kasten mit acht Holz-
zapfen miteinander verbunden waren. Er wurde aus Brettern aus Sykomorenholz zusam-
mengesetztd. Der ganze Sarg ist sehr gut erhalten, Beschiidigungen sind vor allem am
FuBende des Deckels und an der linken Kopfseite des Kastens vorhanden. Auf dem
Deckel sind an einigen Stellen Farbschiiden zu erkennen, die wahrscheinlich in friiheren
Zeiten durch unsachgemiiBles Reinigen entstanden sind.

Bei der Restauration im Jahre 1970 wurde festgestellt, daf} die bemalten Holzflichen
der AuBenseiten urspriinglich mit drei Schichten bedeckt waren, zuerst eine sandhaltige
Mortelschicht als bindende Grundierung, dann eine Masse mit Stroh und Stoffasern als
Modellierungsschicht und zuletzt eine mit Alabasterpulver vermischte weie Gipsschicht.
Hierauf wurde die Dekoration in Temperatechnik aufgetragen. Der Hintergrund ist gelb,
daher spricht man im allgemeinen bei diesen Sirgen von einem "gelben Sargtyp". Bei den

2 R. Holthoer, Egyptology in Finland, in First Internat. Congress of Egyptology, Acts, Berlin 1979,
(307-311), S. 308 "probably originates from the Deir el Bahri-cache".

3 Die Information iiber G. A. Wallin sind aus K. TALLQVIST, Bref och dagboksanteckningar af Georg
August Wallin, Helsingfors 1905. Zum Sarg mit Mumie S. 343.

4 U.a. die Basler Sirge III 30 und I1I 32 im Jahre 1840,

5 A. NIWINSKI, Studies, S. 33ff.

6 Damals von einem Marineleutnant Devienne dem Museum vererbt. Diese Angabe in den Museums-
unterlagen ist nicht eindeutig.

7 Katalog "Muinainen Egypti — Taide ja kulttuuri”, Helsinki 1970, Abb. S. 14.

8 Zu der Herstellung und Baumethode der Sirge vgl. A. NIWINSKI, Studies, S. 123ff.



Der Hgyptische Sarg in Helsinki 9

Figuren dominieren die Farben rot, hell- und dunkelblau, wobei sich die blauen Téne
aufgrund des auf die Oberfldche aufgetragenen gelblichen Firnis weitgehend in griin
veriindert haben®. Jedoch sind auf dem Deckel noch deutlich blaue Figurenteile
vorhanden. Dazu kommen als weitere Farben weiBl und schwarz. Die Hieroglyphen sind
in roter und griiner Farbe zu sehen.

Die Hintergrundfarbe im Sarginneren ist ebenfalls gelb. Die dortigen Textzeilen sind
auf weilen Grund geschrieben. Auch hier ist ein gldnzender, oftmals dick aufgetragener
Firnis vorhanden.

Unbemalt und undekoriert blieben die Innenseite des Deckels, das innere und dullere
FulBbrett sowie die Aulenwand des Sargbodens.

Die Abmessungen sind:

Linge 2,06 m; grofite Breite 0,64 m, am Fufl- und Kopfteil jeweils 0,40 m; Hohe des
Sargkastens variierend zwischen 0,45 m (Fuf) und 0,49 m (Kopf); Hohe des Deckels
0,52 m (FuB3) und 0,40 m (Gesicht). Die Linge von mehr als zwei Metern bedeutet, daf3
es sich um einen AufBensarg handelt, deren Durchschnittslinge 1,95-2,10 m betriigt10,

IV. Der Sarginhaber und die Datierung des Sarges

Der Sarg in Helsinki gehort einem Mann namens Anchefenamun (“Er lebt fiir Amun")!1,
Sein Name erscheint zusammen mit seinem in sehr vielen Schreibvarianten
vorkommenden Titel an mehreren Stellen auf dem Sargt. Hierzu folgende Beispiele:
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Die Lesung dieses Titels weist einige Probleme auf und erlaubt keine eindeutige Uber-
setzung. Dies hat zu Folge, daB} die Funktion des Mannes im Amun-Tempel nicht ganz
geklirt werden kann. Bisher wurde der Titel als "Meister der Bauleute im Amon-
Hause"12 oder "overseer of the works of the estate of Amun"13 iibersetzt. Demnach
wiire die Lesung folgende: hrj k3.t pr-Jmn, in der das Zeichen des "Altars" bzw. des
"treppenartigen Mobels" nicht beriicksichtigt wird oder als Determinativ zu k3.t gesehen
wird. Das Zeichen wird immer als Ideogramm geschrieben, (manchmal mit einem t
versehen). Eine weitere Moglichkeit wiire die Lesung des Titels als "Vorsteher der Triger

9 Uber die verschiedenen Lehrmeinungen zu den Farben, vgl. A. NIWINSKI, S. 131ff.
10 1bid. S. 135.
11 H, RANKE, Die altigyptischen Personennamen Bd.I, Gliickstadt 1935, S. 67, 5. Variante ‘ap-Jmn.

12 y, LIEBLEIN, Die aegyptischen Denkmiiler in St. Petersburg, Helsingfors, Upsala und Copenhagen.
Christiania 1873, S. 64.

13 R. HOLTHOER, Egyptology in Finland, in First international Congress on Egyptology, Acts, Berlin
1979, (307-311), S. 308.
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von (Altiren) des Amun-Tempels", (hrj £3j.w ? pr-Jmn), der ich folgen méchte,
obwohl der tragbare Gegenstand weiterhin ungeklirt bleibt, solange keine Parallele
gefunden wird!4, Nach Meinung von Prof. H. De Meulenaere "... sollten wir darauf
verzichten, den genauen Titel des Inhabers zu lesen, solange die Lektiire des Ideogramms
nicht aus einer Vollschreibung ersichtlich wird..."13.

Eine Lesung fiir den "Altar" stellt moglicherweise das Wort hat dar, welches mit
einem dhnlichen treppenartigen Gestell determiniert wird und mit "Stéinder fiir Getriinke
(in Flaschen) u.i." iibersetzt wird!6, Da aber auch diese Moglichkeit nicht zu beweisen
ist, erscheint der Sargbesitzer in dieser Arbeit als "Vorsteher der Tréger von ? des Amun-
Tempels ‘ab.f-n-Jmn",

Aufgrund der gelben Hintergrundfarbe und der anthropomorphen Form des Sarges
kann man ihn einem bestimmten Zeitraum zuordnen. Schon im Mittleren Reich hat es ver-
einzelt anthropomorphe Innensiirge gegeben!”, der Durchbruch der menschengestaltigen
Sirge geschah aber am Ende der Zweiten Zwischenzeit mit dem Aufkommen der sog.
"Rischisiirge", deren Bezeichnung von ihren Federmuster hergeleitet wird. Spiter unter
Thutmosis III. verschwinden die schon immer in Gebrauch befindlichen holzernen
Kastensiirge sowie auch die meist aus einem Baumstamm angefertigten "Rischisirge".
Ubrig bleibt der sog. "weiBe Sargtyp", der in der Zeit von Thutmosis I. bis Thutmosis
I11. in gebrauch ist. Diese tragen als AuBendekoration oft die Darstellung des Bestattungs-
rituals'®, innen sind sie dagegen undekoriert. Der niichste Sargtypus ist der sog.
"schwarze Sarg", der in der Zeit von Hatschepsut bis Haremhab bezeugt ist!9. Parallel
zu den schwarzen Siirgen erscheinen die sog. "gelben Sirge", deren friiheste Datierung
nicht genau festgelegt werden kann, da sie von der bisher unsicheren Datierung des
Grabes von Sennedjem in Deir el-Medina (TT 1), in dem gelbe Sérge in situ gefunden
wurden, abhiingt20, A. Niwiriski schldgt daher vor, den Wechsel vom schwarzen zum
gelben Sargtypus in die Zeit zwischen das Ende der 18. und der Mitte der 20. Dynastie
anzusetzen2l, Diese gelben Holzsiirge werden bis in die 22. Dynastie benutzt, als dann
unter Osorkon L. Sirge aus Kartonage angefertigt werden und ein neuer, schlichter
Dekorationsstil beliebt wird?2.

Die gelben Sirge konnen durch ihre Fundorte, durch inschriftlich datierbare Stirge
und durch Ikonographie und Dekorationsgestaltung genauer in eine typologische und
chronologische Folge geordnet werden. Dies wurde von A. Niwinski in seiner obenge-
nannten Dissertation [1] fiir die Sirge der 21. und friihen 22. Dynastie durchgefiihrt. Aus

14 Wb, 1,574,5-8 v.a. Belege fiir hrj £3j.w.
15 Briefliche Mitteilung vom 6.10.1987.

16 wp, 111,301,12. 19.-20. Dynastie. Vgl. H. K. NELSON, Three Decrees of Ramses III of Karnak,
JAOS 56, 1956, (232-241), S. 232-235 mit Plate I.

17 LA V432, Stichwort "Sarg AR und MR".
18 LA V435, Anm. 12, Abb. 2, Stichwort "Sarg NR-SpZt", auch auf "Rischisarg" belegt; W. C.
HAYES, The Scepter of Egypt, Part 11, Cambridge Mass. 1959, S. 31, Fig. 14.

19 LA V,437, Anm. 18, die friiheste Datierung ist umstritten.
20 A, NIWINSKI, Studies, S. 15f.

21 1bid, S. 16.

22 LA V 445f, Stichwort "Sarg NR-SpZt",
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dieser Zeit sind besonders viele Exemplare erhalten und sie stammen fast alle aus Theben,
wo man jetzt unter den Hohenpriestern des Amun nicht mehr dekorierte Griiber anlegte,
sondern die Sirge, auf die die Grabdekoration iibertragen wurde, in geheimen Verstecken
(Cachettes) bestattete. Diese Ubertragung der Grabdekoration auf die kleinen Flichen der
Sargwiinde und der DeckelauBenseite verursachen oft den Eindruck von "horror vacui”,
was auch bei unserem Sarg vor allem auf dem Deckel der Fall ist.

Fiir die genaue Datierung unseres Sarges besitzt sein Deckel wichtige Merkmale: den
riesigen wsh-Kragen, der den ganzen Oberkdrper iiberdeckt, die plastischen Héinde (aber
nicht die Arme) und die roten "Mumienbiinder" auf dem Kragen. Diese Merkmale ordnen
den Deckel dem Typus V in der Typologie von A. Niwinski zu, der zeitlich die spiiteste
Gruppe der gelben Siirge bildet?3. Die iltesten datierten Deckel dieses Typus stammen
aus der Regierungszeit von Siamun, die jiingsten aus der Zeit von Osorkon I24.

Die Innendekoration des Sargkastens ist gekennzeichnet durch die gelbe Grundfarbe,
die Hauptdarstellung auf dem Boden sowie durch die Vielfarbigkeit der dargestellten
Figuren. Hier handelt es sich bei A. Niwinski um den Typus 4a. Da eines der Boden-
bilder grofler als die anderen ist, ist die Komposition semihorizontal und zentrifugal, da
kein Ubergreifen der Bodenbilder auf die Innenwanddarstellungen erfolgt2s.

Die AuBendekoration des Sargkastens zeigt an der Oberkante einen Fries aus Uriien
mit Sonnenscheiben. Unter diesem ein langes Inschriftenband. Die bildlichen Darstel-
lungen bestehen aus einem groBeren und drei kleineren Bildfeldern, die durch vertikale
Textzeilen getrennt werden. Dies ist die sog. semihorizontale Komposition des Typus
C26, der bis in die Zeit Osorkon I. belegt ist.

Bei der niheren Betrachtung des Sarges in Helsinki werden wir in dieser Arbeit die
meisten der Datierungskriterien wiederfinden, die fiir die Sirge der spiiten 21. und friihen
22, Dynastie typisch sind?7:

Auf dem Deckel: die "Mumienriemen", den groBen Halskragen, die plastischen

Hiinde auf dem Kragen.

An den AuBlenwiinden: Szenen aus Amduat und Totenbuch.

Im Sarginneren: einen vergottlichten Konig und Opferszenen mit dem Sargbesitzer.

In den Inschriften: Genealogien und fremde Personennamen.

23 A. NIWINSKI, Studies, S. 173-176, Typ V dort ca. 967-900 v.Chr.

24 Die Sirge Leiden AMM 18 und Cleveland CMA 14.714 sind beide in die Zeit Osorkons 1. datiert, A.
NIWINSKI, Studies, S. 174f.

25 A, NIWINSKI, Studies, S. 226, Fig. 34b. Dat. Ende 21. Dyn. — Anf. 22. Dyn. vgl. Sarg in Krakau,
A. NIWINSKI, Cercueil de prétre égyptien & I'Université Jagellone, BIFAQ 86, 1986, (257-266), S. 263.
26 1bid. S. 200f.

27 Ibid. S. 323f, unter den Hohenpriestern Juput und Scheschonk.
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V. Detaillierte Beschreibung der Sargdekorationen

1. SARGDECKEL (Abbildungen Seite 61-63)
Der obere Teil des Sargdeckels erfat Kopf
und Oberkdrper und enthilt keine Bilder
oder Inschriften. Auf dem unteren Teil dage-
gen sind viele kleine Einzelszenen abgebil-
det, welche durch vertikale und horizontale
Textzeilen voneinander abgegrenzt sind. Die
Beschreibung dieses Teiles erfolgt nach der
in der Skizze aufgezeigten Einteilung.

HT-L
HofiRomTALE
TEATRE\HEN ¢
ya—
HT-R. e VT EL
VERTIKALE / \_\- VT ML
TEXTREIHEN 1 \ vr-M
WT-SR VT- MR

Der anthropomorphe Sargdeckel, der die Mumiengestalt des Verstorbenen nachahmt,
zeigt ihn als Osiris mit gekreuzten Armen. Er trigt eine blau und goldgelb gestreifte
Periicke, die auf der Brust in goldgelben waagrechten Streifen endet. Der Kopf wird von
einem mehrteiligen bunten Stirnband umgeben. Das Gesicht wirkt, trotz der Beschi-
digungen, friedlich durch die schénen, groen Augen. Am Kinn tréigt er den langen ge-
bogenen Gotterbart. Den Kérper und die gekreuzten Arme bedeckt ein groBer wsh-
Halskragen, der aus mehreren Reihen bemalter Perlen und Stibchen zusammengesetzt ist
und in einem Bord aus Lotusbliiten und Rosetten endet28, Uber dem wsh—Kragen sind
zwei gekreuzte rote Binder, auf deren gelben Enden der Name des Verstorbenen ge-
schrieben steht. Diese "Mumienriemen" erscheinen unter Siamun und dauern bis in die
Zeit von Osorkon 1., es sind Imitationen von echten Mumienriemen?®. Zwischen der
Periicke und den Hinden ist am oberen Ende der Biinder eine Fliigelsonne abgebildet. Die
Hiinde sind plastisch gearbeitet und mit einem Holzzapfen auf dem Kragen befestigt, ty-
pisch fiir alle Sirge der 21. und den Anfang der 22. Dynastie0. Geballt, wie immer bei
dem gelben Sargtyp fiir Ménner?!, halten sie ein kurzes mks—Symbol.

28 ygl. P. FORTOVA-SAMALOVA, Das 4gyptische Orament, Prag 1963, P1. 71,305, mit einem #hnli-
chen Ornament aus der 19. Dyn.

29 LA V444, Anm 46, Stichwort "Sarg NR-SpZt", mit datierbaren Belegen u.a. in Leiden und in Cle-
veland aus der Zeit von Osorkon 1.

30 LA v,442, Stichwort "Sarg NR-SpZt",

31 Ibid. 439.
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Unterhalb des Kragens beginnt der untere Teil des Sargdeckels mit der Hauptszene
H-I, die um die Mittelachse des Deckels eine symmetrisch angeordnete Komposition

zeigt,

1.1 Hauptszene H-I (Abbildung Seite 62)

Zuoberst erscheint nochmals die Fliigelsonne, deren rote Scheibe auf dem Sargdeckel
reliefartig hoher als die anderen Figuren gestaltet ist. Sie wird auf beiden Seiten vom Ver-
storbenen angebetet. Uber ihm sein Titel: Wsjr hrj £3j.w ? pr-Jma. Darunter folgt die
Darstellung des Sonnenlaufes, umgeben von zahlreichen Schutzfiguren, die paarweise
dargestellt sind. Jeweils eine Gottin, deren Name nicht zu erkennen ist, breitet ihre Fliigel
schutzgebend aus. Dariiber wird ein liegender Sphinx mit einem SalbgefiB als Atum an-
gegeben. In den unteren Ecken sitzt der Verstorbene anbetend auf einem Stuhl, iiber ihm
erscheint die Kurzform seines Namens und sein Titel: Wsjr hrj £3j.w ? ‘ab-Jmn
m3“-hrw. Den unteren Abschlufl der Szene bildet die kniende Gottin Nut. Sie hat ihre
gefliigelten Arme ausgebreitet. Die Gottin trégt eine rote Sonnenscheibe, deren Rand aus
blauen Punkten besteht. Diese bilden den Leib von zwei Urden mit Atef-Krone, die ihre
Oberkorper iiber die Schulter der Nut erheben. Diese Komposition wird von zwei Pavia-
nen mit erhobenen Armen und den Worten dw3 R¢ (Re preisen) angebetet.

Uber der Sonnenscheibe der Nut sehen wir einen Skarabius mit Federkrone,
Sonnenscheibe, Widderhorner und Urien. Uber diesem eine weitere Sonnenscheibe mit
Uriéien und ‘ab—Zeichen. Der Skarabius wird von zwei Geiern mit ‘nh—Zeichen flan-
kiert, welche ein mnj.t—Gegengewicht auf ihren Riicken tragen. Hinter den Geiern sind
von einer Sonnenscheibe gekronte Kartuschen und zwei hockende Falken abgebildet. Zu-
oberst sehen wir zwei stehende Falken. Diese tragen die Doppelkrone. Bei ihnen sind die
Hieroglyphen fiir w3d pwj / w3dj.t geschrieben. Ob diese Worte die beiden Kronen,
den Horus oder die Schlangen meinen, ist ohne Determinativ nicht zu entscheiden, mog-
licherweise alle zusammen, da sowohl eine maskuline als auch eine feminine Schreibung
vorliegt. Das Wort w3d, welches eigentlich "griin, frisch” bedeutet, ist auch fiir Horus
als Sohn des Osiris belegt32. W3d.tj kann auch fiir die beiden Kronen und die beiden
Urdusschlangen verwendet werden33,

Hier haben wir die Darstellung des Sonnenlaufs, bei der die Sonne aus der Gestalt
des Skarabdus (Hprj) in der Erde entsteht. In dieser Aufwiirtsbewegung ist Chepri die
Morgengestalt und Re die Sonne am Mittag. Eine Entstehung und Verwandlung, wie
schon das mit dem Bild des Kiifers geschriebene Wort hpr sagt®4. Die Wiedergeburt der
Sonne wird von Schutzwesen und Regenerationssymbolen begleitet und von Adoranten
(z.B. Pavianen) begriif3t.

Die Gottin Nut wird seit dem Neuen Reich (18. Dyn.) auf dem Sargdeckel abge-
bildet®> und erscheint auf fast allen Sirgen der 21. und friihen 22. Dynastie kniend mit

32 Wb. 1,264,6-7. (Gr.)
33 Wb. 1,269,1-2.
34 Wp. 111,260f.

35 A, RUSCH, Die Entwicklung der Himmelsg6ttin Nut zu einer Totengottheit, MVAeG Jg. 27., H.1.
Leipzig 1922, S. 27f. Sarg von Tuja.
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ausgebreiteten Fliigeln36. Nut ist die Himmelsgottin, die den Toten im Sarg beschiitzt.
Schon die Pyramidentexte sprechen von dem Toten als ihrem Sohn, den sie schiitzt:
"Deine Mutter Nut hat sich iiber dich gebreitet. Sie schiitzt dich vor allen schlechten
Dingen..." (Pyr. 825) oder auch "Schirme diesen NN, damit er nicht stirbt” (Pyr.
779)37. DaB Nut als Sarg und als Grab, in der der Verstorbene liegt, verstanden wurde,
macht ein weiterer Pyramidentext (Pyr. 616) deutlich: "Du wirst gegeben deiner Mutter
Nut in ihrem Namen 'Grab', sie umschlieBt dich in ihrem 'Sarg’; du kommst zu ihr (zum
Himmel) hinauf in ihrem Namen 'Grab'."38

1.2 Bilder R-I/L-I sowie R-II/L-II (Abbildungen Seiten 62, 63)

Unter dem Hauptbild H-I sind vier Opferszenen mit jeweils zwei Gottheiten und einem
Opferbringer in einem offenen Schrein mit Uréenfries abgebildet. Die vertikale Trennung
erfolgt durch drei Textzeilen (VT-ML/VT-M/VT-MR), die sich bis zum FuBiende fort-
setzen.,

In den oberen Paneelen R-I und L-I thront Atum mit einem undefinierbaren, flachen
Kopfschmuck vor einem Ba-Vogel. Er triigt die Osiris-Insignien Krummstab und Geilel
in den Hiinden. Hinter ihm steht die Gottin Neith, rechts in rotem, links in griinem Kleid.
Am Bildrand steht ein Opfernder mit Salbgefif3.

Die unteren Bilder R-II und L-II zeigen jeweils zwei Gottinnen. Im rechten Bild
thront Neith in einem roten Gewand. Im linken Bild ist eine Gottin in griinem Gewand,
deren Kopfschmuck zerstort ist. Vermutlich handelt es sich aus Symmetriegriinden auch
hier um Neith. Die Géttin faBt mit ihrer Hand zu einem hohen Blumenstab. Die stehende
Goéttin in beiden Bildern ist Nephthys, gekleidet einmal in ein griines und einmal in ein
rotes Gewand. Diesmal ist der Opfernde als Sem-Priester zu erkennen. Unter diesen
Opferszenen liuft eine weile, horizontale Textzeile.

1.3 Bilder R-III und L-III (Abbildung Seite 62)
Das FuBteil des Sargdeckels ist sehr stark beschidigt und deswegen eine Beschreibung
und Identifizierung der Details nicht moglich.

Rechts thront vor einem Opferer mit einem Salbgefid der Sonnengott, einen Imiut
haltend. Dahinter ist eine gefliigelte Géttin, deren Identitit wegen der Beschddigungen
unklar bleiben muB. Sie wendet sich einem menschengestaltigen Gott zu, welcher eine
Federkrone trigt und ihn somit als eine Erscheinungsform des Sonnengottes auszeichnet.
Davor ist noch ein Falke mit der Doppelkrone zu erkennen.

Im linken Bild sitzt der gleiche Sonnengott vor einem Sem-Priester, hinter ihm steht
Nephthys mit schiitzenden Fliigeln vor einem weiteren Bild des Sonnengottes(?). Vor
diesem ist ein Falke mit einer Feder zu erkennen.

Weitere Opferszenen mit dem Sonnengott befinden sich auf der rechten Auenwand
des Sargkastens in AWR I-III und werden dort néher betrachtet.

36 A. NIWINSKI, Studies, S. 250f.

37 j. BERGMAN, Nut-Himmelsgéttin-Baumgéttin-Lebensgeberin, Scripta Instituti Donneriani Aboensis
10, Religious Symbols and their Functions, Uppsala 1979, (53-69), S. 58.

38 Ibid. S. S8f.
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1.4 Textzeilen auf dem Sargdeckel (Abbildung Seite 62)

1.4.1 Vertikale Textzeile Mitte links (VT-ML) und Mitte rechts (VT-MR)

Linke Textzeile:

Dd mdw jn Jnpw nb t3 dsr hntj zh ntr hrj-hb tpj s.t 5t3.t ntr 3 tpj dw.f dj
shr hrj.t-ntr Nb.t-hw.t sn.t ntr.w haw.t pr dj.sn prj b3.k r (m33) n jtn
Wsjr hrj £3j.w ########4 Jmn m3-hrw z3 hrj f3j.w ?.t pr-Jman Dd-hnsw-
(jw.f)-‘nh z3 ‘nb.f-n-Jmn ####

Worte zu sprechen durch Anubis, Herr des heiligen Landes, Gebieter der Gotteshalle,
oberster Vorlesepriester der Stitte des Geheimnisses, der groBe Gott, der auf seinem Ber-
ge, der "Ratgeber" der Nekropole/des Totenreichs. Nephthys, die Schwester der Gétter,
Herrin des Hauses, sie mogen veranlassen, dafl dein Ba hinausgehe, um die Sonne (zu
sehen), Osiris, Vorsteher der Triger von ? (des Amun-Tempels, ‘ah.f-n)-Jmn
gerechtfertigt, Sohn des Vorstehers der Triiger von ? des Amun-Tempels, Dd-Hnsw-
(jw.f)-“nh Sohn des “ah.f-n-Jma ####,

Rechte Textzeile:

Jnd hr.k Wsjr p3 sr wr ntj htp m 3bdw dj.sn.k m hw.t-pth sp3 b3.w jwaow
msj k3 nb.f Wsjr dj.f htp m hnw ##t.t Wsjr hrj f3j.w ? pr-Jmn “np.f-n-
Jmn m3*-prw z3 hrj f3j.w ? pr Jmn Dd-hasw-jw.f-‘nh m3°-hrw z3 “nb.f-
n-Jmn m3°-prw z3 Ns-p3-3-s ######

Gegriillt seist du, Osiris, der groBe Fiirst, der in Abydos ruht. Du gibst sie in Ptah-
Tempel, den Sepa, die Bas von Heliopolis, damit der Ka seines Herrn geboren wird, Osi-
ris, er veranla3t, dal Osiris NN, gerechtfertigt, im Inneren von  ?  (ev. mit Westen zu
ergiinzen) ruht, Sohn des Vorstehers der Triger von ? des Amun-Tempels, Dd-hasw-
jw.f-‘nh, gerechtfertigt, Sohn des ‘ab.f-n-Jmn, gerechtfertigt, Sohn des Ns-p3-<3-
S WHBHIEH,

Der Inhalt dieser rechten Zeile ist mir teilweise unversténdlich und die Ubersetzung daher
hypothetisch. Der Zusammenhang des Ptah-Tempels und der heliopolitanischen Michte,
zu denen auch der Sepa gehort39, mit dem "Ka seines Herrn" ist unklar. Ka ist die "Le-
benskraft", die der Mensch bei seinem Tod verliert; um aber im Jenseits weiterleben zu
koénnen, muB der Verstorbene mit seinem Ka wieder vereint werden??, Anscheinend ge-
schieht dies hier dadurch, daB der Ka "seines Herrn" (des Verstorbenen?), moglicher-
weise mit Hilfe der Bas und des Sepa von Heliopolis, im Tempel des Schépfergottes Ptah
geboren wird.

In der linken Textzeile wird der zweite Aspekt des Menschen, der Ba, genannt. Die-
ser ist nicht mit dem Leichnam des Toten verbunden, sondern frei beweglich. Dies wird
in unserem Text auch ausdriicklich erwiihnt, in dem "der Ba hinausgehen soll, damit er
die Sonne sehen kann". Dies sollen die auf diesem Sarg oft vorkommenden Gétter
Anubis und Nephthys ermoglichen (zu Ba mehr in AWR-IV). Anubis wird hier mit sei-
nen Beinamen als Totengottheit hervorgehoben. Ob die Ubersetzung fiir dj shr mit "Rat-

39 LA V 859863, Stichwort "Sepa” v.a. 860.
40 H, BRUNNER, Grundziige der altigyptischen Religion, Darmstadt 1983, S. 139.
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geber" genau zutrifft, ist nicht eindeutig, jedenfalls kann shr mit Rat oder Plan iibersetzt
werden4!. Dieser Beiname fiir Anubis ist mir sonst nicht bekannt, kommt aber auf die-
sem Sarg mehrmals vor.

In der linken Zeile werden der Verstorbene ‘nb.f-n-Jmn, sein Vater Dd-bnsw-
jw.f-<np?2 und sein GroBvater afy.f-n-Jmn genannt. In der rechten Zeile ist noch der
abgebrochene Name des UrgroBvaters Ns-p3-<3-s...43 erwiihnt. Sie tragen, wenn
iiberhaupt, nur den Titel des Sargbesitzers.

1.4.2 Horizontale Textzeilen rechts und links (HT-R/HT-L) (Abbildung Seite 63)

Rechte Textzeile:

Jrj nn z3.f r s‘ab ro hrj £3j.w ? pr Jmn Ns-p3-hr-h3.t m3°-brw

Dies hat sein Sohn gemacht, um leben zu lassen den Namen, der Vorsteher der Triger
von ? des Amun-Tempels, Ns-p3-hr-h3.t%, gerechtfertigt.

Linke Textzeile:

Jrj nn z3.f r s‘ab ro.f hrj £3j.w ? pr Jmn Ns-p3-hr-h3.t m3*-hrw

Dies hat sein Sohn gemacht, um leben zu lassen seinen Namen, der Vorsteher der Trédger
von ? des Amun-Tempels, Ns-p3-hr-h3.t, gerechtfertigt.

Diese beiden kurzen Inschriften erwihnen den Sohn des Sargbesitzers namens Ns-p3-
hr-h3.t mit dem gleichlautenden Titel des Vaters. Aus ihnen geht auch hervor, daB} der
Sohn seinem Vater den Sarg gestiftet hat, damit dessen Name weiterleben soll. Dies ist
die Voraussetzung dafiir, daB der Verstorbene im Jenseits sein Leben weiterfiihren kann,
denn ohne seinen Namen ist es dem Menschen nicht moglich, nach dem Tode weiter zu
existieren. Die Texte erwiihnen die drei Komponenten, den Ba, den Ka und den Namen,
die alle wichtig fiir das Fortleben sind. Die Bedeutung des Namens wird auf dem Sarg
noch durch die namentliche Aufzihlung weiterer ménnlicher Ahnen betont. Dadurch ha-
ben diese Anteil an den Opfergaben und ihr Weiterleben ist somit gesichert. Das Auf-
zeigen eines Stammbaumes bedeutet dariiberhinaus einen gewissen Familienstolz und die
Betonung von Kontinuitit. Nach A. Niwiriski ist das Auftreten der genealogischen Anga-
ben ein typisches Merkmal der Sirge der friihen 22. Dynastie43, ist aber bereits ab der
12. Dynastie bei Privatleuten belegt*®.

1.4.3 Vertikale mittlere Textzeile (VT-M)

Diese Zeile ist weitgehend zerstort. Von den Zeichen sind nur wenige eindeutig lesbar,
darunter der Name und Titel des Verstorbenen in der Mitte des erhaltenen Textes. Einige
Warter weisen auf die sog. Nut-Formel hin, die des fteren auf dem Sargdeckel erscheint.

41 Wp. 1V,258,10f.; IV,260 D jrj shr.w z.B. "Weisungen erteilen".
42 14, RANKE, Die #gyptischen Personcnnamen, Bd. 1, Gliickstadt 1935, S. 4124.
43 1bid, Bd. 11, Gliickstadt 1952, S. 295,7. Fiir diesen Sarg belegt.

44 Thid. Bd. 1, S. 175,12, der Name kommt in der Schreibvariante Ns-p3-hr-n-h3.t bzw. Ns-p3-hr-
n-t3-h3.t mehrfach s. 20 Dyn., vor.

45 A. NIWINSKI, Studies, S. 323f.
46 A 1,15, Anm. 20, Stichwort "Abstammung".
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Die Identifizierung der restlichen Worter war nicht moglich, da auf vergleichbaren Sirgen
keine #hnlichen und besser erhaltenen Textzeilen zu finden waren.

1.4.4 Vertikale Textzeile auf der rechten Seite (VT-SR) und der linken Seite (VT-SL)
Rechte Textzeile:

Htp dj nsw.t n R“Hr-3p.tj-Jtmw bntj hw.t-3.¢ atr 3ps prj m 3b.t shd.f
t3.wj m 3b.t wd3.tj.f(j) Wsjr nb nhh bntj jmat.t atc ‘3 nb 3bdw dj.sn
pr.t-brw h3 m htp h3 m k3. w 3pdw h3 m satr p3 m mnb.t jh.t nb.(t) nfr.c
wb.t n Wsjr hrj f3j.w 2.t pr-Jmn ‘nb.f-n-Jmn m3“-prw

Ein Opfer, das der Konig gibt fiir Re-Harachte-Atum, Gebieter des Tempels, erhabener
Gott, der aus dem Horizont hervorgeht. Er erleuchtet die beiden Linder mit dem
Lichtglanz47 seiner beiden Augen. Osiris, Herr der Ewigkeit, Gebieter des Westens, der
groBe Gott, Herr von Abydos. Sie mégen ein Totenopfer geben, tausend an Opfergaben,
tausend an Rinder und Vogel, tausend an Weihrauch, tausend an Kleidung, alle guten,
schénen, reinen Sachen fiir Osiris, Vorsteher der Triiger von ? des Amun-Tempels
‘af.f-n-Jmn, gerechtfertigt.

Linke Textzeile:

Htp dj nsw.t Wsjr nb nhh ntj jmn.t atr ‘3 nb 3bdw wa-nfr hq3 ‘np 3s.t
wr.t mw.t atr nb.(t) p.t jr.t R* haw.t pr-nfr dj.sn prj.k ‘q.k jb.k 3wj
wstn.k mj n(3) nb.w nhh n 3zp.k sn.####HHE hr h3w.t nb.w W3s.t n
Wsjr brj £3j.w pr Jmn ‘nbh.f-n-Jma m3°-prw

Ein Opfer, das der Konig gibt, Osiris, Herr der Ewigkeit, Gebieter des Westens, der
groBe Gott, Herr von Abydos, Wennefer, Herrscher des Lebens, Isis, die Grofie, die
Gottesmutter, Herrin des Himmels, Auge des Re, Herrscherin von pr-afr (=Balsamie-
rungshaus). Sie mdgen veranlassen, daB du herauskommst und hinausgehst, daf$ dein
Herz weit ist (=sich freut), daB du ungehindert schreitest wie die Herren der Ewigkeit,
daB du Opferbrote (empfingst, die dargebracht werden) auf dem Altar der Herren von
Theben, fiir Osiris, Vorsteher der Triger des Amun-Tempels ‘nb.f-n-Jmn, gerecht-
fertigt.

Die Erginzung "...empfingst, die dargebracht werden.." wurde von der Bitte 120 in den
Opferformeln bei W. Barta iibernommen?3. Die weiteren Bitten sind Teile der Formeln
115d und 173a%.

Durch diese zwei Opferformeln soll der Verstorbene im Jenseits die Bewegungs-
freiheit gleich den Gottern erhalten. Neben den Erhalt der erwiihnten materiellen Gaben
soll ihm noch der GenuB der Opferbrote auf den Altiiren der thebanischen Gotter moglich
werden. Dadurch ist seine Versorgung fiir das Leben im Jenseits gesichert.

47 vgl. LA 1,49, Stichwort "Ach".

48 W. BARTA, Aufbau und Bedeutung der altigyptischen Opferformel, AF 24, Gliickstadt 1968, S.
149, Bitte 120a "...prj m-b34..."

49 Thid. 115d auf der Seite 149, 173a auf der Seite 155, mit Varianten.
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1.5 Bilderreihen an der rechten und linken Deckelseite (R-IV/L-IV)
Die beiden Seiten des Sargdeckels zeigen jeweils eine Reihe von fiinf kleinen Bildern. Sie
sind untereinander angeordnet, beginnen unterhalb des Kragens und enden an der FuB-
kante des Deckels. Da die rechts und links auf gleicher Hohe vorhandenen Bilderpaare
kaum Unterschiede aufweisen, werden sie im folgenden gemeinsam beschrieben.

Das erste Bilderpaar zeigt einen Sphinx. Die restlichen acht Bilder zeigen jeweils ein
Ehepaar, welches sich in einem offenen Schrein mit Uréenfries befindet, wobei der Mann
immer vorne vor den Opfergaben sitzt.

Bilder R-IV/1 und L-IV/1:

Zuoberst ist ein liegender Sphinx, mit Nemes-Kopftuch und Gotterbart an seinem Men-
schenkopf. Er hat ein SalbgefdB und andere Opfergaben vor sich. Im linken Bild besitzt er
neben seinen Tierbeinen noch einen menschlichen Arm, mit dem er das Salbgefil be-
riihrt. Der Sphinx ist sicher identisch mit den beiden kleinen Figuren in der Hauptszene
H-1, die dort als Atum bezeichnet werdenS0. Die Funktion der Sphingen ist hier die ei-
nes Wiichters, der gleichzeitig eine apotrophdische Bedeutung besitzt>!. Im Hintergrund
ist ein Fiicher aufgestellt, die nicht nur Kithlung, sondern auch Schutz bietet.

Bilder R-IV/2 und L-1V/2:

Das Paar hat eine Trinkschale und eine Papyrus- bzw. eine Lotuspflanze in den Hinden.
Der Text im rechten Bild lautet: Wsjr hrj f3j.w ? pr-Jma ‘nb.f-(n)-Jmn m3°-
brw, Wsjr.t hm.t.s pr-nwb m3“.t-brw. Es sind also der Sargbesitzer und seine
Gattin abgebildet, wobei der Name der Frau nicht vollstindig geschrieben ist. Sie wird als
Osiris (fem. Form) mit dem Zusatz "sie ist die Frau des Goldhauses" anstelle des Namens
"Die des Goldhauses" (T-nt-pr-nwb)52 bezeichnet, der in anderen Abbildungen im
Inneren des Sargkastens vorkommt. Der Text im linken Bild erwihnt nur den Titel des
Verstorbenen, die Frau wird als "Herrin des Hauses" (nb.t pr) bezeichnet.

Bilder R-1V/3 und L-IV/3:

Auf beiden Seiten hiilt das Ehepaar eine Papyruspflanze und auf dem linken Bild zusiitz-
lich noch ein shm-Szepter in den Hinden. Dort ist der Verstorbene auch mit seinem Na-
men und seinem Titel (wie in R-IV/2 und L-1V/2) erwiihnt. Die Frau ist anonym, wird
aber auf der linken Seite mit dem Titel "Herrin des Hauses, Séngerin des Amun" (nb.t
pr ¥m*j.t Jmn) bezeichnet. Es sind die Titel, die ihr auch in anderen Darstellungen im
Sarginneren zukommen.,

Bilder R-1V/4 und L-1V/4:
Er hat eine Trinkschale, eine Pflanze, eine Stoffschleife und ein shm-Szepter in den
Hinden. Sie dagegen eine Papyruspflanze bzw. eine Stoffschleife. Anstelle des Opfer-

50 ygl. K. MYSLIWIEC, Studien zum Gott Atum, Bd. I, HAB 5, 1978, . 256, Taf. IV. Sarg JE 29659, 21. Dyn.

51 ¢, de WIT, Le role et le sens du lion dans 'Egypte ancienne, Leiden 1951, S. 78, eine Inschrift aus
der 26. Dyn., in der der Sphinx als Grabwiichter vorkommt,

52 H. RANKE, Die igyptischen Personennamen, Bd. I, Gliickstadt 1935, §. 360,5, als T3-nt-pr-nwb.
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tisches stehen nur einzelne GefiBe vor dem Verstorbenen. Links sind beide in der
{iblichen Weise, er mit Namen und Titel, sie nur mit Titel gekennzeichnet. Rechts sind fiir
ihn Titel angegeben, die sonst fiir den Sargbesitzer nicht auf dem Sarg vorkommen. Die
Inschrift lautet: Wsjr wb Jmn z§ pr-Jmn "Osiris, Reinigungspriester und Schreiber
des Amun-Tempels".

Bilder R-IV/S und L-IV/5:

Neben den iiblichen Attributen, Namen und Titeln wird er auf der rechten Seite als
"Qsiris, Herr des Himmels und der Unterwelt" (Wsjr ab p.t d3.t) und sie "Herrin des
Hauses, die Gelobte des Konigs" (nb.(t) pr hzj.(t) nsw.t) bezeichnet. Jeweils
gegeniiber, auf dem durch die Inschriftenbinder VT-SR und VT-SL abgetrennten FuBteil,
wendet sich rechts ein Opferer und links ein Sem-Priester dem Verstorbenen zu. Hinter
diesen sitzt Anubis vor einem Mann, der eine Reinigung durchfiihrt. Zuletzt kénnen wir
dort die Gottin Nephthys erkennen.

Zusammenfassend kann man sagen, daB diese symmetrisch aufgebauten Darstel-
lungen auf dem Sargdeckel die Regeneration und die Versorgung der Gtter und des Ver-
storbenen im Jenseits zum Thema haben. Die Gotterszenen konzentrieren sich auf die
Oberfldche des Deckels.

Die Hauptdarstellung in der Mitte des Sargdeckels zeigt das Bild des Sonnenlaufs,
die Wiedergeburt der Sonne, die auf allen vier Seiten mit gefliigelten, schiitzenden
Figuren und Gottheiten umgeben wird. Die weiteren Gotterdarstellungen bestehen aus
vier Opferszenen in Gotterschreinen, in denen Atum und Neith als Empfénger hervor-
gehoben und durch die Gaben zufriedengestellt werden. Durch diese Handlung verspricht
sich der Tote eine gesicherte Weiterexistenz im Jenseits.

An den AuBenseiten befinden sich dagegen die Bilder, die den Verstorbenen mit sei-
ner Gattin vor Opfergaben zum Inhalt haben. Die Gaben und Gegenstiinde in den Hinden
der Beiden stellen Symbole der Regeneration dar und sie verleihen dem Verstorbenen
Macht und Krifte fiir sein weiteres Leben.

2. SARGKASTEN (Abbildungen Seiten 61, 64-75)

2.1 Aullenwiinde

Die Beschreibung der AuBenwiinde erfolgt in einzelnen Bild- und Textabschnitten. Am
Kopfende (AuBenwand Kopf, AW-K) beginnend, zuerst in fortlaufender Numerierung
entlang der rechten Seite bis zum FuBBende (AWR-I bis AWR-IV), um dann vom linken
FuBende erneut bis zum Kopf (AWL-IV bis AWL-I) fortzufahren. Die dazwischenlie-
genden, vertikalen Textzeilen sind an der entsprechenden Stelle eingefiigt. Die gesamte
AuBenwand ist am oberen und unteren Rand von je einer waagrecht verlaufenden Text-
reihe umgeben (AWR-O, AWR-U; AWL-O, AWL-U). Deren Beschreibung beginnt je-
weils am Kopfende.
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Die Komposition der beiden Auflenwiinde am Sargkasten ist identisch, am Kopfende je
drei Paneele mit Opferszenen und dazwischenliegenden vertikalen Textzeilen, Diesen folgt
ab der Ellbogenhohe im unteren Teil eine lingere Darstellung, die auf beiden Seiten eine
Fahrt darstellt.

2.1.1 AuBenwand rechts: obere, horizontale Textzeile (AWR-0)

Dj ‘nb Wsjr nb p.t hq3 d.t htp dj nsw.t n R-Hr-3bh.tj-Jtmw nb (3.wj
jwaw.t 3m<j.t otr 3 # nb p.t prj m 3h.t Wan-afr hq3 ‘nb Jnpw nb 3 dsr
hw.t-baw jmjwt hatj zh nte ######H jmj.w psd.t ‘3.t jmj.w hrj.t-ntr psd.t
‘3.t jmj.w zh-ntr psd.t 3.t juj.w jmjwt dj.sn b3 m htp h3 m df3.w h3 m
t.w b3 m hnk.t b3 m k3. wt h3 m 3pd.wt h3 m satr.w h3 m mnh.t h3 m
jb.t nb.t nfr.t wb.t b3 m ## bar.t Wsjr hrj f3j.w ? pr-Jmn “ah.f-n-Jmn
m3*-hrw

Osiris, Herr des Himmels, Herrscher der Ewigkeit, dem Leben gegeben ist. Ein Opfer,
das der Konig gibt fiir Re-Harachte-Atum, Herr der beiden Linder, vom siidlichen Helio-
polis (Karnak), der grofie Gott, Herr des Himmels, der hervorgeht aus dem Horizont
Wennefer, Herrscher des Lebens, Anubis, Herr des heiligen Landes, von hw.t-baw,
der Imiut, Gebieter der Gotteshalle, (die groBe Neunheit) befindlich in ##, die grofe
Neunheit, befindlich in der Nekropole, die groe Neunheit, befindlich in der Gotteshalle,
die groBe Neunheit, befindlich in Imiut, sie mdgen geben tausend an Opfern, tausend an
Speisen, tausend an Brot, tausend an Bier, tausend an Rinder, tausend an Vgel, tausend
an Weihrauch, tausend an Kleidung, tausend an allen schonen, reinen Sachen, tausend an
stiBen (Sachen), Osiris, Vorsteher der Triiger von ? des Amun-Tempels ‘ab.f-n-Jmn,
gerechtfertigt.

2.1.2 AuBenwand rechts: untere, horizontale Textzeile (AWR-U)
dj ‘ab Wsjr ab p.t hq3 d.t htp dj nsw.t n Wsjr nb nhh hntj jmat.t ntr 3
nb d3.t Jnpw nb hw.t-baw jmjwt hatj zh atr atr ‘3 ab p.t dj shr m hrj.t-
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ntr Nb.t-hw.t sn.t ntr.w haw.t pr hrj-jb 3tj.t psd.t 3.t jmj.w p.t t3 psd.t
3.t jmj.w jmat.t (?) psd.t 3.t jmj.w 3bdw psd.t 3.t jmj.Ww jwaw dj.sn
b3 m htp 3 m df3.w b3 m t.w b3 m hnk.t h3 m k3w.t b3 m 3pd.w h3 m
sntr.w b3 m mnhb.t 3 m jh.t nb.t nfr.t wb.t B3 m jb.t ab.t bar.t Wsjr hrj
f3j.w ? pr-Jmn ‘ab.f-n-Jmn m3“-brw jm3bjj ###

Osiris, Herr des Himmels, Herrscher der Ewigkeit, dem Leben gegeben ist, ein Opfer,
das der Konig gibt fiir Osiris, Herr der Ewigkeit, Gebieter des Westens, der grofie Gott,
Herr der Unterwelt, Anubis, Herr von hw.t-bnw, der Imiut, Gebieter der Gotteshalle,
der groBe Gott, Herr des Himmels, der Ratgeber in der Nekropole, Nephthys, die
Schwester der Gotter, Herrin des Hauses, inmitten des Grabes, die groBe Neunheit, be-
findlich im Himmel (und) in der Erde, die groBe Neunheit, befindlich im Westen, die
groBe Neunheit, befindlich in Abydos, die groBe Neunheit, befindlich in Heliopolis, sie
mogen geben tausend an Opfern, tausend an Speisen, tausend an Brot, tausend an Bier,
tausend an Rinder, tausend an Vogel, tausend an Weihrauch, tausend an Kleidung, tau-
send an allen schonen, reinen Sachen, tausend an allen sii3en Sachen, Osiris NN gerecht-
fertigt, geehrt ###.

2.1.3 AuBlenwand links: obere, horizontale Textzeile (AWL-O)

Wsjr nb p.t hq3 d.t “ah htp dj nsw.t n R-Hr-3b.tj-Jtmw nb t3.wj jwaw
§m.t atr 3 ab p.t prj m 3b.t Jnpw nb 3 dsr nb hw.t-baw jmjwt hatj zh
atr atr 3 dj shr m hrj.t-ntr 3s.t wr.t mw.t atr jr.t R® hnw.t atrw nb.w
psd.t 3.t jmj.w p.t psd.t 3.t jmj.w t3 psd.t 3.t jmj.w jmnat.t psd.t 3.t
jmj.w j3b.t psd.t 3.t jmj.w (j)gr. (t) (?) psd.t 3.t jmj.w hr-h3 dj.sn
pr-t-brw k3.w 3pd.w satr mnh.t jh.t nb.t nfr.t wb.t jh.t nb.t bar.t Wsjr
hrej f3j.w pr-Jmn-R*° asw.t atr.w ‘nb.f-n-Jmn m*3-hrw ##i

Osiris, Herr des Himmels, Herrscher der Ewigkeit, des Lebens, ein Opfer, das der Konig
gibt fiir Re-Harachte-Atum, Herr der beiden Linder, von stidlichen Heliopolis, der grofie
Gott, Herr des Himmels, der hervorgeht aus dem Horizont, Anubis, Herr des heiligen
Landes, Herr von hw.t-bnw, der Imiut, Gebieter der Gotteshalle, der grofie Gott, der
Ratgeber in der Nekropole, Isis, die GroBe, die Gottesmutter, Auge des Re, Herrscherin
aller Gétter, die groBe Neunheit, befindlich im Himmel, die groie Neunheit, befindlich in
der Erde, die groBe Neunheit, befindlich im Westen, die groBe Neunheit, befindlich im
Osten, die groe Neunheit, befindlich im Totenreich (j) gr. (t) ?, die grole Neunheit, be-
findlich in hr-<h353, sie mbgen Gottesopfer geben, Rinder, Vogel, Weihrauch, Klei-
dung, alle schinen reinen Sachen, alle siiBen Sachen, Osiris, Vorsteher der Triiger von ?
des Tempels des Amun-Re, Konig der Gotter, “ab.f-n-Jmn, gerechtfertigt.

2.1.4 AuBenwand links: untere, horizontale Textzeile (AWL-U)

Wsjr ab p.t dt###### hotj jmo.tjw ate 3 nb p.t prj m 3b.t Pth-Zke-Wsjr
nb 3tj.t wan-afr hq3 “ah Nb.t-hw.t sn.t ntr.w haw.t pr hrj-jb 3tj.t Jnpw
nb 3 dsr jmj-wt ntr 3 nb p.t hatj zh-ntr hrj-hb tpj s.t m3°.(t) psd.t 3.t

53 Wb, 111,394,7, Stadt siidl. von Heliopolis, heute Alt-Kairo.



22 ELINA GROTHE-PAULIN

jmj.w 3bdw psd.t 3.t jmj.w hrj.t-ntr psd.t 3.t jmj.w br psd.t 3.t jmj. W
jmj.wt dj.sn htp.w df3.w t.w hnk.t sntr md.t mnbh.t Wsjr NN m3*-brw
R H

Osiris, Herr des Himmels, ####### Gebieter der Westlichen, der groe Gott, Herr des
Himmels, der hervorgeht aus dem Horizont, Ptah-Sokar-Osiris, Herr von tj.t, Wenne-
fer, Herrscher des Lebens, Nephthys, die Schwester der Gatter, Herrin des Hauses, in-
mitten des Grabes, Anubis, Herr des heiligen Landes, der Imiut, der grofie Gott, Herr des
Himmels, Gebieter der Gotteshalle, oberster hrj-hb der Stiitte der Wabhrheit, die grofle
Neunheit, befindlich in Abydos, die groBe Neunheit, befindlich in der Nekropole, die
groBe Neunheit, befindlich in gr (Nekropole von Theben)34, die groBe Neunheit, be-
findlich in Imiut, sie mdgen Opfer geben, Speisen, Brot, Bier, Weihrauch, Salbe, Klei-
dung, Osiris NN, gerechtfertigt. (Name und Titel entsprechen denen der oberen Zeile).

Die beiden oberen Opferformeln erwihnen den Sonnengott Re-Harachte-Atum, die unte-
ren Zeilen sind vor allem dem Herrscher der Unterwelt, Osiris, gewidmet. Damit wird
hier oben der solare Bereich und unten das osirianische Jenseits angeordnet, indem man
die zugehorigen Schriftzeilen an der Ober- bzw. Unterkante des Sarges anbringt. Anubis
und die groBe Neunheit, stellvertretend fiir das ganze Pantheon, sind in allen vier Zeilen
genannt, neben diesen kommen noch Nephthys (zweimal), Isis und Ptah-Sokar-Osiris (je
einmal) vor.

2.1.5 AuBenwand Kopf (AW-K) (Abbildung Seite 64)
Am Kopfende sehen wir ein grofes, rot-schwarzes Isisblut-Zeichen. Uber diesem eine
mit blauen Punkten umrandete, rote Sonnenscheibe. An dieser befindet sich links und
rechts je eine Uriius-Schlange, wobei der blaugepunktete AuBenrand der Sonne den
Schlangenleib darstellt. Unterhalb der Schlangenk&pfe hingen schwarze “nh-Hierogly-
phen am Schlangenkérper und wiederum darunter sind zwei blaue w3s-Szepter abgebil-
det. Diese Szene wird von einem Adoranten und einem, ein Salbopfer bringendem Opfe-
rer eingerahmt. Auf einem hohen Stéinder steht unter einer Lotusbliite ein nms. t-Gefil.

Auch auf anderen Sirgen der gleichen Zeit finden wir dhnliche Darstellungen, so
2.B. bei den Sirgen in Kopenhagen (AEIN 1069)55 und in Leiden (AMM 18/M 10)36,
Dagegen zeigt der Sarg in Krakau57 hier eine Darstellung von Isisblut mit menschlichen
Armen, die eine Sonnenscheibe hochheben. In der Sonnenscheibe ist dort ein wd3. t-Au-
ge abgebildet.

Der Text iiber dem Adoranten lautet: dw3 R® "Re preisen”, und der Text iiber dem
Opferbringer: dw3 Wsjr jqr qd "Osiris preisen, trefflich an Art".

In dieser kurzen Aussage, wenn richtig iibersetzt, ist das Wort fiir Osiris vorange-

54 Wb, 111,323,10, die Nekropole (von Theben), in unserem Falle ist das Determinativ das Zeichen der
Wiiste (N 25). Vgl. R, VENTURA, Living in a City of the Dead, OBO 69, 1986, S. 1-37.

55 0. KOEFOED-PETERSEN, Catalogue des sarcophages et cercueils égyptiens, Copenhague 1951, P1.
XLIX, mit 2 Westzeichen.

56 P, A. A. BOESER, Beschreibung der Agyptischen Sammlung des Niederlandischen Reichsmuseums
der Altertiimer in Leiden, Mumiensirge des Neuen Reiches, Bd. 11, Haag 1920.

57 A, NIWINSKI, Cercueil de prétre égyptien  I'Université Jagellone, BIFAO 86, 1986, (257-266), Fig. 1.
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stellt. Die Schreibung fiir qd ist uniiblich38. Das Zeichen k (V 31) steht vielleicht fiir d
(D 46), denn als Suffix k steht es an falscher Stelle vor dem zum Wort gehorenden
Zeichen nw (W 24). Leider ist das Zeichen am Ende des Satzes zerstort. Bei diesem
handelte es sich einmal um ein schmales vertikales Zeichen, evtl. um die Buchrolle als
Determinativ zu qd "Art, Gestalt, Wesen"3%, Da wir in diesem Satz kein m finden,
méchte ich das Wort qd als Genetiv auffassen.

Das Bild enthilt mehrere Symbole: Die Knotenamulette "Isisblut” (ig. tj.t) und ‘nb-
Zeichen bieten dem Verstorbenen Schutz vor Gefahren. Nicht nur vor den realen der
AuBenwelt in Form von Grabriubern, sondern vor allem vor denen im Jenseits, die dort
sein Weiterleben zu verhindern suchen.

Im "Spruch fiir ein Isisblut", dem Totenbuchspruch 15650 heifit es: "dein Blut
gehort dir , Isis, deine Zaubermacht gehort dir, Isis, ...Das Amulett ist der Schutz dieses
GroBen und behiitet (ihn vor) dem, der Verbrechen an ihm begeht."

Zu Isisblut gehort oft der Dd-Pfeiler als "Partnerfigur": Hier sehen wir ihn iiber dem
Isisblut in dem den Sarg am oberen Rand umgebenden Urienfries. Der Pfeiler triigt eine
rote Sonnenscheibe. Das ganze wird von zwei hohen Federn eingerahmt. Der Pfeiler ist
seit dem Neuen Reich mit Osiris, als dessen Riickgrat identifiziert worden®1. Der
Spruch 155 im Totenbuch handelt vom Dd-Pfeiler als schutzbringendes Amulett, das dem
Toten an den Hals gelegt wird62. dd (R 11) als Hieroglyphe bedeutet Dauer und Be-
stindigkeit63,

Ein weiteres Symbol ist das w3s-Szepter, das mit Heil und Wohlergehen zusam-
mengebracht wird®4, Auch die Urdusschlangen besitzen eine Schutzfunktion, denn
durch ihr gefihrliches Gift wehren sie jede Bedrohung ab. Schlangen gehoren zu den
Regenerationssymbolen, da sie durch ihre sich wiederholende Hiutung immer wieder
"neu geboren" werden. Da die Uriien als "Diadem des Re" bezeichnet werden, als "dessen
Auge, das Feuer speit", sind sie auch eng mit der Sonnenscheibe verbundenS3,

Der Sonnenlauf ist hier in einer der vielen méglichen Varianten dargestellt. In kurzen
Texten werden Re und Osiris gepriesen. Der Sonnengott und der Herrscher der Unterwelt
nebeneinander, als zwei Erscheinungsformen des Sonnengottes. Re wird zu Osiris im
Totenreich und erscheint allmorgentlich als Sonnengott wieder5®,

2.1.6 Textzeilen zwischen AW-K und AWR-I (Abbildung Seite 64)

1. Dd mdw jn Wsjr nb nhh hatj jmnt.t ? atr “3 nb p.t prj m.

2., Wsjr ntr (3) Jmn-R # # z§ n htp ntr o pr Jman Dd-mw.t-nb.(f)
3. Dd mdw jn Jnpw nb t3 dsr nb hw.t-baw jmjwtj hntj zh ntr

38 ygl. M. GORG, Zum Wechsel k/q in figyptischen Transkriptionen, JEA 63, 1977, S. 178-180.
59 wh. V., 75,7 "trefflich u . in seiner Art",

60 E, HORNUNG, Das Totenbuch der Agypter, Ziirich und Miinchen 1979, §. 335f,

61 LA 1,(1100-1105), v.a. 1102f., Stichwort "Djed-Pfeiler".

62 E, HORNUNG, Totenbuch, S. 334.

63 Wb, V,626,12.

64 H, BONNET, Reallexikon der #gyptischen Religionsgeschichte (RARG), Berlin 1952, S. 840.
65 LA VI,864-868, Stichwort "Urius", v.a. 865.

66 E, HORNUNG, Der Eine und die Vielen, Darmstadt 19833, S. 86f.
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4. Jm3hjj br Nb.t-hw.t sn.t atr.w haw.t pr hrj-jb stj.t dj.sn htp.w nb.w

1. Worte zu sprechen durch Osiris, Herr der Ewigkeit, Gebieter des Westens, 7
der grofie Gott, Herr des Himmels, der hervorgeht aus.

2. Osiris, der (groBe) Gott, Amun-Re (Konig der Gétter), der Schreiber des Gottes-
opfers des Amun-Tempels Dd-mw.t-‘nb. (f)

3. Worte zu sprechen durch Anubis, Herr des heiligen Landes, Herr von hw.t-bnw,
der Imiut, Gebieter der Gotteshalle,

4. Geehrt bei Nephthys, Herrin des Hauses, Schwester der Gotter, inmitten des Gra-
bes, sie mogen alle Opfergaben geben.

2.1.7 AuBenwand Rechts I (AWR-I) (Abbildung Seite 64)

Ein Adorant steht vor einem Gott. Dieser sitzt in einem offenen Schrein mit einem Uriien-
fries auf einem Block-Thron mit dem hw.t-Zeichen und triigt eine aus StrauBenfedern
und einer Sonnenscheibe bestehende Federkrone. Der Thron steht auf einer hb-Alabaster-
schale. Der Leib des Gottes ist ungegliedert und von einem dunklen Stoff mit rot-blauem
Oberteil umhiillt. Vor der Brust hilt er in seinen Hinden die GeiBel und den Krummstab
als Zeichen der Herrschaft.

Uber seinen FiiBen sehen wir die sog. Imiut-Standarte, die iiblicherweise als Tierbalg
abgebildet ist und zu Anubis als Balsamierer gehort. Das an einem Stab befesti gte Fell ist
in unserem Bilde als ein Leopardenfell zu erkennen, eine Darstellun gsform, die erst seit
der 19./20. Dynastie belegt ist. Das Imiut kommt seit der 1. Dynastie vor, im privaten Be-
reich allerdings erst im Neuen Reich, dann aber auch zusammen mit anderen Gotthei-
ten®’. Zusammen mit Re oder Osiris wird das Imiut erst in der 21. Dynastie nachgewie-
sen68,

Uber dem Gott sehen wir das Bild eines Geiers mit einer GeiBel auf dem Riicken.
Ein “nh-Zeichen steht vor ihm auf einem Korb. Die Figur des Geiers besitzt sehr ver-
schiedene Bedeutungen. So hat er nicht nur eine symbolische Bedeutung, sondern kommt
auch als Hieroglyphe vor. Diese steht dann fiir Gottin Mut (G 15) und auch fiir das Wort
"Mutter" (G 14). Auch kann die Gestalt des Geiers fiir die Géttin Nechbet stehen. In un-
serer Abbildung wird jedoch nicht eine bestimmte Gottheit dargestellt, sondern der Geier
ist hier ein Symbol fiir Schutz. Solche und dhnliche Darstellungen von Geiern sind auf
den Sirgen der 21. und 22. Dynastie hiufig anzutreffen®9,

Rechts vom Geier finden wir folgenden Text:
dj.sn htp Sie mogen Opfergaben geben
dj ‘nb nb d3.t  dem Leben gegeben ist, Herr der Unterwelt

67 LA 111,149-150, Stichwort "Imiut", iibersetzung von U. Khler fiir Imiut als "der, den Umbhiiller (d.h.
Balsamicrer) darstellt.

68 U. KOHLER, Das Imiut, Géttinger Orientforschungen, Reihe 4: Agypten Bd. 4, Wiesbaden 1975, S. 285-287,
69 Vgl. S. SIMONIAN, Untersuchungen zum Bilderschmuck der dgyptischen Holzsirge der XXI-XXII
Dynastie, Géttingen 1973, Fig. 189-192.; B. L. GOFF, Symbols of Ancient Egypt in the Late Period,
The Twenty-first Dynasty, The Hague 1979, S. 241-247,
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Der Anfang der drei Textzeilen iiber dem Adoranten ist zerstort. Ich méchte das fehlende
Zeichen mit dem Zeichen des Sternes (N 14) dw3.t "Lobpreis" erginzen’0, Sie lauten:
(dw3) .t ntr “3 nb pt d3.t (jw)

Wsjr n jt ntr n Jmn-R* nsw.t ntr. w

z§ n htp ntr n pr Jmn Nsj-htpw

(Lobpreis) fiir den groBen Gott, Herr des Himmels und der Unterwelt/der Unterwelt-
lichen,

2. Osiris, der Gottesvater des Amun-Re, Konig der Gétter,

3. Der Schreiber des Gottesopfers des Amun-Tempels Nsj-htpw.

—_— B =

Der Gott ist nicht namentlich genannt. Er wird mit den Beinamen als "Herr des Himmels"
und "Herr der Unterwelt" (d3.t) angerufen. Durch Parallelen kann man ihn jedoch als ei-
ne Erscheinungsform des Sonnengottes identifizieren’! und ich méchte den Abgebilde-
ten Gott aufgrund der oben genannten Beinamen als Re-Harachte-Atum bezeichnen. In
den Parallelen wird er manchmal Re-Harachte-Atum oder nur Atum genannt, Atum als die
Nachtgestalt des Sonnengottes. Dort und auch auf unserem Sarg tragt dieser Gott als Herr
der Unterwelt die Insignien des Osiris. Es scheint, daB Atum auf diese Art und Weise erst
in der 21. Dynastie abgebildet wird”2,

In den Textzeilen zwischen AW-K und AWR-I und auch in dieser Abbildung finden
wir Namen und Titel zweier Personen, Dd-mw.t-‘nh.(f) und Nsj-htpw?3, die nach
den Texten keine verwandtschaftlichen Beziehungen zu dem Verstorbenen aufweisen. Die
Erwiihnung solcher fremden Personen ist eine neue Erscheinung bei den Sirgen der spii-
ten 21. Dynastie.

2.1.8 Textzeilen zwischen AWR-I und AWR-II (Abbildungen Seiten 64, 65)
1. Jm3bjj br Nb.t-hw.t sn.t ntr.w haw.t pr hrj-jb 5tj.t dj.sn htp.w nb.w

2. IJm3bjj br n Pth-Zkr-Wsjr nb 3tj.c dj.sn htp.w

3. Im3hbjj br n Jnpw?S nb t3 dsr nb hw.t-baw jmjwt hatj zh atr

4. Jm3hjj br n 3s.t mw.t wr.t nb.t p.t jr.t R haw.t pr # # # pr

1. Geehrt bei Nephthys, Schwester der Gotter, Herrin des Hauses, inmitten des Gra
bes, sie mdgen alle Opfergaben geben.

2. Geehrt bei Ptah-Sokar-Osiris, Herr von 3tj.t76, sie mogen Opfergaben geben.

3. Geehrt bei Anubis, Herr des heiligen Landes, Herr von Hw.t-baw, der Imiut,
Gebieter der Gotteshalle.
4. Geehrt bei Isis, die groe Mutter, Herrin des Himmels, Auge des Re, Herrin des

70 wh. V,428,8ff,

71 K, MYSLIWIEC, Bezichungen zwischen Atum und Osiris nach dem Mittleren Reich, MDAIK 35,
1979, (195-213), S. 207, Abb. 6.

72 Tbid. S. 206 und Abb. 6.

73 H, RANKE, Die #gyptischen Personennamen, Bd. 1, Gliickstadt 1934, S. 410,17. Nsj-htpw ist bei
H. RANKE nicht aufgefiihrt.

74 ygl. A. NIWINSKI, Studies, S. 324.
75 Die Schreibung Jpw/Jpwj fiir Anubis kommt hier oft vor.
76 Whb. IV,559,4-20, Beiname fiir Sokar, Osiris und Ptah, itj.t als Heiligtum in Rosetau.
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Hauses, (der Rest ist unlesbar bis auf das letzte Zeichen pr).
Zur Formel jm34jj br ist in den Sitzen 2-4 ein zusitzliches n vorhanden. Auch sonst
fiigt der Schreiber dieses Sarges gerne ein unnétiges n bei, es bleibt offen, ob es sich um
Schreibfehler oder um Fiillzeichen, vor allem am Zeilenende, handelt.

2.1.9 AuBlenwand Rechts II (AWR-II) (Abbildung Seite 65)
Diese relativ schlecht erhaltene Opferszene zeigt ein dhnliches, zu AWR-I spiegelbildlich
dargestelltes Motiv. Unterschiede sind nur in Einzelheiten festzustellen.

Der Gott sitzt hier auf einem srh-Blockthron. Vor ihm sehen wir anstelle des Opfer-
tisches einen Ba-Vogel mit dem ‘anf-Zeichen, der seine menschlichen Arme im Ver-
ehrungsgestus erhoben hat. Der Gott hiilt das Imiut diesmal in den Hinden. Er triigt eine
griinliche Sonnenscheibe auf seinem Haupt, sein ungegliederter Leib ist dunkel gefirbt,
die gekreuzten Biinder sind rot bemalt. Anstelle des Gotterbartes triigt er den kurzen Bart.

2.1.10 Textzeilen zwischen AWR-II und AWR-III (Abbildung Seite 65)

1. Jm3hbjj br Wsjr nb p.t atr ‘3 prj m 3b.t dj.s(n) pr.t-hrw k3.w 3pd.w
sntr. w

2. Dd mdw jo Nb.t-hw.t 3.(t) hrj-jb # .t # wr.t.s haw.t.s pr-nfr dj.sn
pr.t-hrw jh.t nb.(t)

3. Im3hjj br o Jnpw nb t3 dsr nb hw.t-bnw jmjwtj hntj zh ntr ntj

1. Geehrt bei Osiris, Herr des Himmels, der groe Gott, der hervorgeht aus dem Hori-
zont, sie mogen Gottesopfer geben, Rinder, Vogel, Weihrauch.

2. Worte zu sprechen durch Nephthys, die GrofBe, inmitten von #77, sie ist die grofie
#, sie ist die Herrin des pr-nfr, mogen sie Gottesopfer geben, jede Sache.

3. Geehrt bei Anubis, Herr des heiligen Landes, Herr von hw._t-bnw, der Imiut,
Gebieter der Gotteshalle, welcher.

2.1.11 AuBlenwand Rechts III (AWR-III) (Abbildung Seite 65)

Auch dieses gut erhaltane Bild hat eine groBe Ahnlichkeit mit denen von AWR-I und
AWR-IIL. Uber dem Opferbringer lesen wir die Inschrift: wda jh.t Wsjr p.tj d3.tj
"etwas opfern (fiir) Osiris, den Himmlischen, den Unterweltlichen".

Uber dem Ba-Vogel steht geschrieben: Wsjr s.t $t3.t (?) "Osiris des geheimen
Ortes"78. dw3 jtmw "Atum preisen".

Die Inschrift bezeichnet diesen Gott als Atum, sodaB man wohl ohne weiteres
aufgrund der groBen Ahnlichkeiten annehmen kann, daB der Gott in AWR-II ebenfalls
Atum darstellt.

Hier ist er wieder mit der griinen Sonnenscheibe abgebildet, die eine rotblaue Urius-
schlange umgibt. Auch diese Erscheinungsform des Atum mit der Sonnenscheibe, als
niichtlicher Sonnengott, ist auf Sérgen mehrmals belegt?. Oft wird er dort Re-Harachte-

77 3. D. C. LIEBLEIN, Die Aegyptischen Denkmiiler in St. Petersburg, Helsingfors, Upsala und Copen-
hagen. Christiania 1873, Taf. XV 38, liest hier jwa.t,; S. 69 als Ont ev. Dendera.
78 Wb, 1V,551f %3 cher als stj.t. WB. IV,559,3ff.

K, MYSLIWIEC, Beziechungen zwischen Atum und Osiris nach dem Mittleren Reich, MDAIK 35
1979, (195-213), S. 208, Abb. 7.
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Atum vom siidlichen Heliopolis (Karnak) genannt.

Wir haben in diesen drei Opferszenen AWR-I bis AWR-III jeweils die Darstellung
einer synkretistischen Erscheinungsform des Sonnengottes mit den Insignien des Osiris,
die ihn als Herrscher der Unterwelt ausweisen. Darauf deuten auch die kurzen Aussagen
der Inschriften hin, die ihn als "Herrn des Himmels und der Unterwelt" bezeichnen. Er ist
also der Allgott, der nachts als Atum die Herrschaft in der Unterwelt besitzt und am Tage
als Re-Harachte den Himmel beherrscht. In den zwei bildlichen Darstellungen AWR-II
und AWR-III wird aber durch die blaue Sonnenscheibe der nichtliche Aspekt des Son-
nengottes betont. Der ungegliederte Leib, die Geifel und der Krummstab weisen auf Osi-
ris. Mit der Anlehnung an die Gestalt des Osiris iibernimmt der Gott dessen Funktion als
Richter im Totengericht. Beide gehen jedoch keine synkretistische Verbindung ein, nur
ihre uBeren Erscheinungsformen sind ineinander verschmolzen®0.

2.1.12 Textzeilen zwischen AWR-III und AWR-IV (Abbildung Seite 65)

1. Jm3bjj br Jms.t m prj (h.t ntr) nb jb.t nfr.c wb.t jh.t

2. Dd mdw ja Hpj atr 3 prj h.t ntr nb p.t hatj jqr.t

3. IJm3hbjj br Dw3-mw.t.f atr ‘3 prj h.t ntr nb jh.t afr.t wb.t

1. Geehrt bei Amset, der hervorgegangen ist aus dem Gottesleib, Herr von schénen,
reinen Sachen, Sachen.

2. Worte zu sprechen durch Hapi, der groBe Gott, der hervorgegangen ist (aus) dem
Gottesleib, Herr des Himmels, Gebieter des Totenreiches.

3. Geehrt bei Duamutef, der groBe Gott, der hervorgegangen ist (aus) dem Gottesleib,
Herr von schonen, reinen Sachen.

2.1.13 AuBenwand Rechts IV (AWR-IV) (Abbildung Seite 66)

Hier sehen wir die Darstellung einer Bestattungsprozession. Die Bestattung ist als zentra-
les Thema bildlich und textlich aus allen Zeiten der dgyptischen Geschichte belegt. Die
Vorbilder der Darstellungen auf den Sirgen der 21. und 22. Dynastie stammen aus den
Griibern des Neuen Reiches8!, Wir finden sie auch in unterschiedlicher Ausfithrung auf
verschiedenen Totenbuchpapyri als Vignette zum Totenbuchspruch 182,

Von den 16 Ritualgruppen des Bestattungsrituals ist auf unserer Sargwand die Fahrt
zum Grab dargestellt. Diese wird als Sargprozession von "Sais nach Buto"83 bezeichnet
und gehért zu den am hiufigsten anzutreffenden Bildern. "Sais" bedeutet den Talbereich
und "Buto" die Nekropole, so da man sich die Fahrt als eine Prozession durch das
Wiistengebiet vorstellen sollte. Diese Fahrt ist bei unserem Sarg sicherlich der Weg vom
Nilufer zur Nekropole in West-Theben.

80 B, ALTENMULLER, Synkretismus in den Sargtexten, Géttinger Orientforschungen, IV. Reihe:
Agypten, Bd. 7, Wiesbaden 1975, S. 43-45.

81 Eine ausfiihrliche Liste der Belege, chronologisch eingeordnet, ist in Lexikon der Agyptologie (LA)
1,747-750, unter dem Stichwort "Bestattungsritual” zu finden.

82 Liste der Belege fiir Totenbuchspruch 1 bei B. LUSCHER, Totenbuch Spruch 1, Kleine #igyptische
Texte, Hrsg. W. Helck, Wiesbaden 1986, S. 3-10.

83 LA 1,755, unter E, Stichwort "Bestattungsritual".



28 ELINA GROTHE-PAULIN

Das Bild beginnt mit einem Wagen. Dieser hat zwei Réider mit je acht Speichen.
Eigentlich handelt es sich um eine Barke, denn der Wagen ist mit Bug und Heck ver-
sehen. Am Bug ist eine Wpw3wt-Standarte, die den Weg fiir den Verstorbenen 6ffnen
soll. Der Verstorbene liegt als Mumie in einem offenen Schrein unter einem Baldachin,
seine Fiifle in Fahrtrichtung. Diese Stellung der Mumie scheint selten zu sein, iiblicher-
weise ist der Kopf des Verstorbenen vorne in Fahrtrichtung zu finden84. Der Baldachin
besteht aus einem Leiterfries aus roter, blauer und gelber Farbe, an welchem sich eine
Uriiusschlange aufbidumt. Vor ihm sehen wir hohe Papyrusdolden und zwei Opfervogel
mit ausgebreiteten Fliigeln. Am Schrein hiingt eine Art Vorhang mit rotgelb kariertem
Muster und blauen Punkten, von dem dunkelblaue Zotteln herabhéingen.

Die Mumie liegt auf einer Reihe von "Isisblut"- und Dd-Zeichen. Sie ist von einem
Stoff mit dunkelblauem Strichmuster umhiillt und mit roten Bandern umwickelt.

In den meisten Darstellungen liegt der Barkenschrein auf einem Schlitten und nicht
wie hier auf einem Wagen. Jedoch ist auch der Wagen einige Male im Bestattungszug
belegt. Dies u.a. im Grab des Sobeknacht in Elkab85, auf einem Sarg in Leiden36, auf
Mumienbinden®” und im Grab des Petosiris in Tuna el-Gebel88,

Gezogen wird der Wagen beim Bestattungszug entweder von Rindern oder wie in
unserem Falle von Ménnern®9.

Eigenartigerweise entdecken wir zwischen den beiden Riddern die Figur des Tekenu,
denn in der Regel wird der Tekenu auf einem eigenen Schlitten im Zug gezogen®?, Er ist
birnenférmig und liegend dargestellt, in einem Fell mit dem Muster eines schwarzweiflen
Kuhfells. Diese Darstellungsform gehort zu der sog. "Spiiten Gruppe", die erstmals im
Alten Reich und dann wieder unter Amenophis I. vorkommt. In der "Friihen Gruppe" im
Mittleren Reich und dann seit Amenophis IL, ist der Tekenu eine sitzende, bis zum Kopf
in Fell ein gewickelte menschliche Figur?!, Die Identifizierung des Tekenu wird mit der
Hockerleiche der Friihzeit zusammengebracht92.E. Hornung stellt die Hypothese auf,
nach der der Tekenu "...all das zusammenfaBt, was vom Menschen nicht mumifiziert
werden kann."?? Solan ge der Tekenu archiiologisch nicht nachgewiesen wird, mufl man

84 vgl. EFEUCHT, Das Grab des Nefersecheru (TT 296) Mainz am Rhein 1985, S. 46, Anm. 191-193.
85 vgl. K. H. DITTMANN, Der Scgelwagen von Medinet Madi, MDAIK 10, 1941, (60-78), S. 65,
Abb. 4, (13, Dyn.?)

86 vgl. P. A. A. BOESER, Beschreibung der aegyptischen Sammlung des Niederlindischen Reichsmu-
seums der Altertiimer in Leiden, Bd. 10, Haag 1918, P1. VI-VIL. (21. Dyn.) Sarg des Dd-mnt (AMM 18.);
dazu Fig. 3, bei A. NIWINSKI, Untersuchungen zur dgyptischen religisen Ikonographie der 21. Dynastie
(1). GM 49, 1981, (47-56).

87 ygl. T. G. H. JAMES, Egyptian Painting, London 1985, S. 69, Abb. 83, (BM 10265), (Plolem.).;
K. H. DITTMANN, MDAIK 10, 1941, S. 68, Abb. 8. (Ptolem.).

88 K. H. DITTMANN, MDAIK 10, 1941, S. 68, Abb. 7. (Ptolem.). Zum Wagen noch L. KAKOSY,
Bark and Chariot, Studia Aegyptiaca 3, Budapest 1977, (57-65).

89 Darstellungen bei J. SETTGAST, Untersuchungen zu altdgyptischen Bestattungsdarstellungen,
ADAIK 3, Gliickstadt (usw.) 1963, Taf.1-3,

90 J. SETTGAST, Bestattungsdarstellungen, ADAIK 3, 1963, Taf. 4, S. 38-47.

91 LA V1,308, Stichwort "Tekenu".

92 J, SETTGAST, Bestattungsdarstellungen, ADAIK 3, 1963, S. 114,

93 E, HORNUNG, Fisch und Vogel, Eranos Jahrbuch 1983, Vol. 52, Frankfurt am Main 1984, (455-
496), S. 464,
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ihn wohl als eine "Ritualfigur" betrachten4, die im Bestattungszug mitgefiihrt wird. Un-
abhiingig davon, was oder wer in seinem Fellumhang steckt.

Uber dem Barkenwagen fliegt der Ba des Verstorbenen. Er breitet seine Fliigel mit
den menschlichen Armen und Hinden zum Schutze des Toten aus. Zu seiner Erschei-
nungsform gehort, wie auch hier zu sehen, seit dem Neuen Reich der Menschenkopf93.
Urspriinglich ist sein Schriftzeichen der Jabiru-Storch (G 29) mit der Lesung b3, das
gewdohnlich mit "Seele" iibersetzt wird?¢. L. V. Zabkar definiert den Begriff Ba in Zu-
sammenhang mit Konig und Géttern als "manifestation of the power". Fiir den Ba des
Verstorbenen in den Sargtexten und im Totenbuch schligt er die Definition "...personifi-
cation of the vital forces...", "...alter ego..." des Verstorbenen vor. Aber da keine genaue
Ubersetzung méglich ist, sollte der Begriff Ba uniibersetzt bleiben?7.

Wenn der Mensch stirbt, dann wird sein Ba frei%. In den Sargtexten heiBt es: "Der
GroBe (d.h. der Ba), der aus dem Ausfluf hervorkommt und im Korper des Menschen
entstanden ist, kommt hervor."99 Der Ba-Vogel besitzt Bewegungsfreiheit. Im Toten-
buchspruch 89 heiBit es "...mach, daB mein Ba zu mir kommt aus jeglichem Ort, an dem
er ist!"100 Diese Bewegungsfreiheit wird in der Vignette auf dem Papyrus des Neb-ged
sichtbar!0l, Dort fliegt der Ba-Vogel in den Grabschacht hinunter, um den Verstorbenen
in der Sargkammer mit Brot und Getriinken zu versorgen, Damit der Verstorbene im Jen-
seits Nahrung zu sich nehmen kann, wurde vor der Grablegung an der Mumie das
Mundéffnungsritual durchgefiihrt. In den Sargtexten gibt es wiederum einen Spruch, der
dies erortert: "Spruch des Veranlassens, dal der Ba des NN Macht iiber seine Speisen in
der Nekropole hat."102

Im Totenbuchspruch 169 heifit es weiter: "Dein Ba gehort zum Himmel, dein Korper
in die Erde"193, Aber der Ba soll nicht vom Kérper getrennt werden, sondern er soll sich
immer wieder auf seinem Leichnam niederlassen kénnen und dann wieder zum Himmel
hinauf fliegen, zum Sonnengott!104, Zu dieser Vorstellung, der Ba als etwas bewegliches
im Gegensatz zum unbeweglichen Leichnam, eignet sich natiirlich das Bild eines Vogels
am besten, da sich dieser sowohl auf der Erde als auch in der Luft bewegen kann. Zur
Unterscheidung von anderen Vgeln gab man ihm noch zusétzlich menschliche Arme und
einen menschlichen Kopf.

Vor dem Barkenwagen schreitet eine rote ménnliche Figur. Sie trigt ein rotes,
wadenlanges Kleid, in den Héinden vor der Brust Krummstab und Geilel haltend. Sie ist

94 J. SETTGAST, Bestattungsdarstellungen, ADAIK 3, 1963, S. 44.

95 E. HORNUNG, Fisch und Vogel, Eranos Jb. 1983, Vol. 52, S. 486f,; Abb. 7. Der Ba-Vogel reicht
der Mumie ein Lebenszeichen,

96 Wb, 1,411-412.

97 L, V. ZABKAR, A Study of the Ba Concept in Ancient Egyptian Texts, SAOC 34, Chicago 1968,
S. 160-163.

98 W, BARTA, Das Gespriich eines Mannes mit seinem BA, MAS 18, Berlin 1969, S. 87.

99 Ibid. S. 74, Text 14, (CT 11/105 £-106 c.).

100 E, HORNUNG, Das Totenbuch der Agypter, Ziirich und Miinchen 1979, S. 178, Spruch 89,2.

1011, V. ZABKAR, SAOC 34, 1968, PL. 5. S. 145,

102 W, BARTA, Gesprich eines Mannes, S. 78, Text 29, (CT VII/24 g).

103 E, HORNUNG, Totenbuch, S. 344, Spruch 169, 13-14,

104 1pid, S. 179, Spruch 89, 22. und Abb, 48 auf S. 180.
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kahlkopfig und vom Kopf hiingen lange rote Binder herab. Vom undefinierten Gesicht ist
andeutungsweise nur das Auge zu erkennen. Zu einer solchen Figur ist mir keine Parallele
bekannt.

In den Darstellungen der sog. "Spiten Gruppe" des Bestattungszuges ist in der Nihe
des Sargschlittens die Figur eines Mannes mit einem Mantel, einer schulterlangen Periicke
und einem Stab in den Hinden zu finde!5. Es scheint, daB diese Figur einen Priester
darstellt, dessen Funktion nicht bekannt ist!06, Als weitere Priester neben demjenigen mit
dem Mantel kommen beim Bestattungszug destfteren noch der Sm-Priester, der Vorlese-
priester hrj-hb und der jmj-hat vor. Die Kahlkdpfigkeit des Mannes auf unserem Bild
deutet auf einen Priester. Es gibt einen Priestertitel fktj "der Kahle"107. Einmal wird
dieser Titel in einer Inschrift aus der 3. ZwZt mit einem roten Stoff in Zusammenhang ge-
bracht, es heifit dort: "der Kahle...der das rote Band umbindet"198, Jedoch steht es dort in
keinem Zusammenhang mit einer Bestattung.

Schwierig zu beurteilen ist die Bedeutung der roten Farbe des Gewandes. Im Toten-
buchspruch 145,131 sagt der Tote an dem neunten Tor: "... ich bin gekleidet in rotes
Leinen, .."109, Auch beim Munddffnungsritual wird ein rotes jns-Gewand iiberreicht!10,
Dort ist es "das Symbol des feurigen Sonnenauges”. Die rote Farbe symbolisiert so auch
die Sonne, die am Morgen und am Abend rot erscheint.

Die rote Figur auf unserem Sarge ist am ehesten mit dem Sm-Priester identisch, der
bei der Bestattung den Sohn des Verstorbenen darstellt. Auf dem Papyrus des Hunefer ist
er es, der dem Sargschlitten Wasser vor die Kufen gieBt111, also an der gleichen Stelle
wie unser "roter” Priester abgebildet ist. Seine Bedeutung bleibt mir jedoch unklar und die
eindeutige Identifizierung mit einem der erwihnten Beispiele nicht mdglich.

Die niichste Figur der Prozession ist ihrer Haltung nach der Vorlesepriester (hrj-hb),
womit er als Erklirung fiir die rote Figur ausscheidet. Seine Aufgabe ist die Rezitation der
Spriiche bei den Ritualhandlungen. Die Haltung seines linken Armes deutet darauf hin,
daB er mit dieser eine Papyrusrolle trdgt.

Es folgen fiinf Minner, die den Sargwagen mit Hilfe eines Seiles ziehen. Sie sind mit
kurzen Schurz und Weste gekleidet. Zur schulterlangen Periicke tragen sie einen kurzen
Bart. Ihr Blick richtet sich nach vorne, einer jedoch schaut zuriick zum Wagen.

Die Minner halten mit beiden Hiinden das Zugseil, welches eigenartigerweise eine
Schlange darstellt. Dieses Motiv ist sicherlich von der Darstellung des Amduat auf der an-
deren Seite des Sarges (AWL-IV) iibernommen worden. Dies kénnte ein Hinweis darauf
sein, daf die Darstellungen nicht aus einer bestimmten Vorlage stammen, sondern nur de-
ren Themen, die dann mit eigenen Variationen auf den Sarg iibertragen wurden.

105 j, SETTGAST, Bestattungsdarstellungen, ADAIK 3, 1963, S. 36 und Taf. 3,
106 1hid. S. 36f. Anm. 8.
107 wp, 1,580,4.

108 p, VERNUS, Inscriptions de la Troisiéme Période Intermédiaire (1), BIFAQ 76, 1976, (1-15), S. 5-6
und 9-10.

109 E, HORNUNG, Totenbuch, S. 286.
110 E, OTTO, Das aegyptische Mundffnungsritual, Teil I, Wiesbaden 1960, S. 117f.
111 Abbildung bei E. HORNUNG, Totenbuch, S, 42, Abb. 1a.
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Direkt anschlieBend an den Kopf der Schlange beginnt die Gruppe der sieben Klage-
frauen. Sie empfangen den Wagenzug mit ihren Klagerufen und Gesten. Die vier Frauen
im Vordergrund tragen dunkelblaue, die drei im Hintergrund hellblaue, enge Gewiinder.
Es ist die typische Kleidung der Klagefrauen, bei der der Oberkorper frei bleibt!12, Thre
Haare sind lang und fallen auf Brust und auf Riicken. Eine biickt sich nach vorne in Rich-
tung des Sargwagens, eine andere steht frontal zum Betrachter. Sie halten ihre Arme als
Gesten der Trauer entweder vor die Brust oder das Gesicht.

In den Griibern der 18. Dynastie erscheinen die Klagefrauen bei der Bestattungs-
prozession manchmal hinter, manchmal vor dem Sargschlitten!!3. In ramessidischer Zeit
wird der Sargzug meist, wie hier, von den Frauen empfangen!14. Unsere Gruppe hat eine
stilistische Verwandtschaft mit den Darstellungen der Klagefrauen der friihen 18. Dynas-
tie. Dort erscheinen die Figuren geordnet, ruhig und mit weniger leidenschaftlichem
Ausdruck der Trauer. Dies im Gegensatz zu den Klagefrauen, die seit Thutmosis 1V./
Amenophis III. in den Griibern dargestellt werden!15,Bei den spiteren Darstellungen sind
die Gebiirden und Bewegungen der Figuren wilder und stidrker vom Schmerz gepriigt als
bei den friiheren Bildern.

Die niichste Gruppe der Prozession bilden vier Standartentriger. Zuvorderst die
Standarte mit Wpw3w.t und einem Ur#us, die niichste mit einem Falken, es folgt eine
mit Doppelfeder und Sonnenscheibe, sowie die letzte Standarte, die die Wiistenhiero-
glyphe (N 25) trigt. Urspriinglich handelt es sich bei solchen Standarten um ein kénig-
liches Geleit, das seit der vordynastischen Zeit auf Schminkpaletten und Keulen darge-
stellt wurde!16. Die beiden vorgeschichtlichen Standarten mit Wpw3w.t und Chons-
zeichen (eine Art Sack oder Balg) wurden spitestens unter Narmer um die Falken-
Standarte erweitert, dazu kam noch die Ibis-Standarte!!7, Diese vier Standarten bilden das
klassische Geleit des Horus-Konigs. Weitere Varianten sind das Seth-Tier, das Min-
Zeichen und die Wiistenhieroglyphe. Thre Zahl bleibt nicht konstant, sie kann bis zu einer
Anzahl von 30 Standarten anwachsen, wobei einige auch doppelt vorkommen kénnen.

Den Namen $msw-Hr "Horusgeleit" fiir diese Standarten kennen wir aus den
Sedfest-Darstellungen des Konigs Niuserre seit der 5. Dynastie. Sie werden spiiter im
Neuen Reich als eine Gruppe verstorbener urzeitlicher Kénige verstanden. In der Spiitzeit
werden diese Standarten in den Totenkult der Privatleute iibernommen und stellen
Verstorbene dar, die den Sarg, wie auf unserem Sarg aus Helsinki, auf dem Weg zum
Grab begleiten. Im kéniglichen Bereich kommen sie weiterhin als Gefolge des Konigs
vor, so zum Beispiel in Medinet Habu!!8 und in Bubastis unter Osorkon II. in der 22.
Dynastie!19, Dort werden die Standarten von ‘af- und Dd-Zeichen mit menschlichen

112 A, GARDINER, Miszellen, The Color of Mourning, ZAS 47, 1910, S. 162-163.

113 E, LUDDECKENS, Untersuchungen iiber religitsen Gehalt, Sprache und Form der 4gyptischen Toten-
klagen, MDAIK 11, Berlin 1943, S. 11f.

114 1 X 1,756, Stichwort "Bestattungsritual.

115 M, WEGNER, Stilentwicklung der thebanischen Beamtengriiber, MDAIK 4, 1933, (38-169), S. 85-87.
116 Apbbildungen bei W. WOLF, Die Kunst 4gyptens, Stuttgart 1957, Nr. 45, 46, 48, 55.

117 W, KAISER, Einige Bemerkungen zur 4gyptischen Friihzeit, ZAS 85, 1960, (120-137), S. 127 und 136.

118 Medinet Habu 1V: The Epigraphic Survey. Festival Scenes of Ramses III, OIP LI, Chicago 1940,
212, B, (Sethos L.) Taf. 216 (Herihor).
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Armen und mitunter auch einer Doppelfeder-Standarte in der Prozession mitgefiihrt.

Zwischen den Standarten stehen in unserem Bild dreimal die Hieroglyphen fiir htp
"Opfer" geschrieben. Es ist jedoch unklar, ob man die Standarten hier sogar als Opferga-
ben verstanden hat.

Zur Prozession gehort noch ein Gabentriiger, der auf seinen Schultern einen Tragbal-
ken mit daranhiingenden Flaschen triigt. Hinter ihm sind hohe Papyrus- und Lotuspflan-
zen. Dieser Gabenbringer ist schon im Grabbereich angekommen. Zu seinen Fiifien
stehen Salbgefiisse, Lattichpflanzen und Lotusbliiten. Diese Pflanzen symbolisieren ge-
meinsam Gedeihen, Regeneration und Fruchtbarkeit fiir den Verstorbenen.

Am Grab steht die Mumie des Verstorbenen vor einer Stele. Der Tote wird von einer
Frau, vermutlich der Witwe, beweint. Sie kauert auf dem Boden und zersteut Sand mit
ihrer rechten Hand, die linke Hand hiilt sie klagend vor ihr Gesicht. Wegen der Zersto-
rung der Stelle ist die Handlung der Frau nicht eindeutig festzulegen.

An der Mumie soll die Mundoffnung vor der Grablegung durchgefiihrt werden.
Dieses Ritual wird in unserem Falle jedoch nicht gezeigt. Man begniigt sich mit der
Darstellung der Reinigung von Opfergaben vor der Mumie, welche sich auf einer
Opferplatte und einem Opferstinder vor dem Priester befinden. Er gieBt Fliissigkeit aus
einem nms. t-GefiB iiber die Opferplatte, auf der die Gaben angehéuft sind.

Die Mumie ist in einen dunkelblauen Stoff mit roten Mumienbindern eingewickelt,
iiber den Schultern einen breiten, gesteiften Halskragen tragend. Auf dem Kopf steht ein
Salbkegel und eine Lotusknospe, am Kinn triigt sie den langen Gotterbart.

Diese Darstellung ist aus vielen Gribern des Neuen Reichs und aus den Totenbuch-
papyri bekannt!20, So zum Beispiel auf dem Papyrus des Hunefer!?!. Auf diesem sind
die Mundoffnungsriten und die Beweinung am Grab mit allen beteiligten Personen
abgebildet. Hinter der Figur des Anubis ist dort eine Stele, auf der ein Adorant vor Osiris
abgebildet ist. Diese Stele entspricht derjenigen auf unserem Sarg. Leider ist auf unserer
Darstellung nicht eindeutig, ob es sich um Osiris oder eventuell um Anubis auf der Stele
handelt, da der Kopf des Gottes, der die GeiBel und den Krummstab in den Hinden hilt,
nicht sehr eindeutig dargestellt ist und der Text auf der Stele zerstort ist. Zu erwarten wire
hier jedoch Osiris.

In der beschriebenen Darstellung des Bestattungszuges haben wir eine Variante zu
den Parallelen in den Gribern des Neuen Reiches und auf den Papyri mit dem Totenbuch-
spruch 1 vor uns. Unsere Variante ist etwas verkiirzt, da der Kanopenschlitten nicht ge-
zeigt wird. Anstelle der triiger der Grabausriistung und Beigaben finden wir hier die Stan-
dartentriiger, und das oft hinter der Stele abgebildete Grabgebiiude fehlt!22. An seiner
Stelle erscheinen hier weitere vertikale Textzeilen,

Diese Darstellung findet ihren logischen AnschluB auf der anderen, der linken Seite
des Sargkastens. Nachdem der Verstorbene bestattet wurde, beginnt seine néchtliche

119 E, NAVILLE, Festival-Hall of Osorkon II in the Great Temple of Bubastis, EEF 10, London 1892,
Pl IX,2; XIV,1-2 u.a..

120 ygl1, LA 1,757, H, und 748-750, Stichwort "Bestattungsritual".
121 Abbildung bei E. HORNUNG, Totenbuch, S. 44, Abb. 1b.

122 ygl, 2.B. E. FEUCHT, Das Grab des Nefersecheru, (TT 296), Mainz am Rhein 1985, Farbtaf. IVb; E.
HORNUNG, Totenbuch, S. 44, Abb. 1b, (Pap. Hunefer).
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Fahrt in der Barke des Sonnengottes durch die Unterwelt. Diese Fahrt ist in AWL-IV in
Ausschnitten abgebildet.

2.1.14 Textzeilen am rechten Fullende (Abbildung Seite 66)
BT jmnt.t

Wsjr A hatj jmat.t

Zerstort

AR AR Westen

Osiris #####444# Gebieter des Westens,

Zerstort

W b o= W D

2.1.15 Textzeilen am linken Fulende (Abbildung Seite 67)

1. Jm3bjj T 3 0B B AW

2. Jm3bjj br n R“-Hr-3h.tj-Jtmw A

3. Jm3bjj br 3s.t wr.t mw.t ntr nb.t p.t jr.t R it

4. Jm3bjj br Jnpw nb t3 dsr nb hw.t-bnw jmj-(wt) I

1. Geehrt #3333 383D HE

2. Geehrt bei Re-Harachte-Atum, RS R S

3. Geehrt bei Isis, die Grofie, die Gottesmutter, Herrin des Himmels, Auge des Re.
4. Geehrt bei Anubis, Herr des heiligen Landes, Herr von hw.t-baw, der Imiut.

2.1.16 AuBlenwand Links IV (AWL-IV) (Abbildung Seite 67)

Das Bild beginnt am Fulende der linken AuBenwand. Es hat die Fahrt des Sonnengottes
durch die Unterwelt als Thema. Diese Fahrt umfalit die zwolf Stunden der Nacht und
wird im Hltesten Unterweltsbuch Amduat ("Das, was in der Dat ist") in Bild und Schrift
beschrieben. Die ilteste uns iiberlieferte fragmentarische Fassung stammt aus der Sarg-
kammer des Grabes von Thutmosis I. im Tal der Konige!?3. Die genaue Entstehungszeit
dieser Schrift ist noch ungeklirt. H. Altenmiiller nimmt an, daB die Vorlage zu diesem
Text aus dem Mittleren Reich stammt!?4, andere u.a. E. Hornung vermuten, daB die uns
bekannte Fassung des Amduat in der friihen 18. Dynastie, eventuell fiir das Grab von
Amenophis 1. geschaffen wurde!?5. Das Unterweltsbuch gehdrte zuniichst nur in den
Bereich der koniglichen Textgattungen und wird nun in der 21. Dynastie von Privatleuten
auf Papyri und Siirge {ibernommen. Auf unserem Sarg haben wir nur Ausschnitte aus den
letzten beiden Stunden des Amduat, die auch aus anderen Sirgen!26 und aus vielen
Papyri dieser Zeit bekannt sind, denn nur die letzten vier Stunden haben eine "Demokrati-
sierung” erfahren, indem sie jedermann zugiéinglich geworden sind127,

123 1A 1,(184-188),184, Stichwort "Amduat".

124 g, ALTENMULLER, Zur iiberlieferung des Amduat, JEOL 20, 1968, (27-42), S. 42.

125 E. HORNUNG, Das Amduat. Dic Schrift des verborgenen Raumes, Teil 1, A4 7, Wiesbaden 1963,
S. XI, Anm, 1; zuletzt in LA 1,184, Stichwort "Amduat",

126 A, NIWINSKI, Cercucil de prétre égyptien a 1'Université Jagellone, BIFAO 86, 1986, Fig. 2; P. A.
A. BOESER, Beschreibung der Aegyptischen Sammlung des Niederlindischen Museums der Altertiimer in
Leiden, Bd. 11, Haag 1920, Taf. 4-5, Taf. 8-9.
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Das Bild beginnt mit der Barke des niichtlichen Sonnengottes. Sie fihrt auf einem
Wasserstreifen mit senkrechten Wellenlinien. Vor und hinter der Barke ist je ein rotblauer
Fisch zu sehen, der das Herannahen des feindlichen Apophis meldet. Es sind der sog.
3bdw- und der Tilapia-Fisch, die als Wichter der Sonnenbarke die Fahrt begleiten!28,
Sie sind allerdings nicht namentlich genannt.

In der Barke steht der Sonnengott mit seiner Mannschaft. Die Barke ist aus dem
mittleren Register der zwolften Stunde des Amduat iibernommen, als Hinweis zu dieser
Annahme ist am Bug der Barke der Skarabius vorhanden. In der elften Stunde findet man
an seiner Stelle eine Sonnenscheibe!2?,

Der menschengestaltige Sonnengott hat einen Widderkopf mit Widderhornern. Uber
ihm ist eine von einer Schlange umringelte, hellblaue Sonnenscheibe. Er trigt eine ge-
streife Periicke und einen kurzen Schurz mit Weste. In seinen Hinden hiilt er rechts ein
‘nh-Zeichen, links einen langen Krummstab. Neben der Sonnenscheibe steht das Wort
mz.w, das aus den senkrechten Zeilen iiber dem Bild stammt, denn normalerweise wird
der Gott jwf-(R*) "Fleisch des Re" genannt. Der Sonnengott wird von der seit der
siebenten Stunde dargestellten mhn-Schlange umgeben. Sie soll ihn schiitzen, damit er
sich spiter in ihr verjiingen kann!30,

Die Barkenmannschaft besteht aus sechs Figuren. Vorne am Bug stehen die "Herrin
der Barke" (nb.t wj3), dann Upuaut und Sj3 ("Erkenntnis"). Die drei minnlichen Per-
sonen am Heck sind anonym, nur in der letzten Figur ist der Steuermann, der "Leiter der
Barke" zu identifizieren, denn er hiilt das Steuer in der Hand!3!1, Diese drei und auch der
Sonnengott haben einen Tierschwanz. Im Gegensatz zu den Minnern am Bug tragen die
am Heck eine kurzen Bart. Alle miinnlichen Figuren sind mit dem kurzen Schurz und der
Weste bekleidet.

Vor der Barke ist die Zugmannschaft, die ein Seil in Form einer gewundenen
Schlange iiber den Képfen hilt und die Barke vorwiirts zieht. Es sind sieben Minner mit
dem gebogenen Gotterbart aus dem mittleren Register der elften Stunde (2. Szene), wo
zwolf Ziehende im Grabe von Ramses VI. die mhn-Schlange tragen!32. Der Schlangen-
leib besteht aus einer Kette von Punkten. In unserer Darstellung ist der Schwanz der
Schlange durch einen Knoten mit dem Stewen der Barke verbunden.

Die folgenden drei Frauen, die mit ihren nach unten gestreckten Hinden den
Schlangenleib halten, stammen aus dem mittleren Register (4. Szene) der zwolften
Stunde!33. Sie blicken zur Barke. Bei ihnen ist der Schlangenleib nicht gewunden, son-
dern gerade. In der zwblften Stunde ist es iiblicherweise ein gewohnliches Seil, das aus
dem Maul einer riesigen Schlange kommt134, Durch diese Darstellung werden mit Hilfe

127 A. A. F. SADEK, Contribution 2 I'étude de 'Amdouat, OBO 65, Freiburg (CH) 1985, S. 324.

128 LA 11,(228-234), 232, Stichwort "Fische, religios".

129 yg1. E. HORNUNG, Das Amduat. Die Schrift des verborgenen Raumes, AA 7, Bd. 1, Wiesbaden 1963, Nr. 785.
130 1bid. Bd. 11, S. 131.

131 1bid. Bd. I, Nr. 846-848 und 851-855, S. 198,

132 1hid, Bd. I, Nr. 786-797, S. 186f.; Bd. 11, S. 178f; ders., Tal der Kénige, Ziirich-Miinchen 1982, S.
118, Abb. 92 (Amenophis IL.).

133 1bid. Bd. I, Nr. 870-882, S. 200f.; Bd. 11, S. 190.
134 1pid. Bd. I, Falttafel zur 12. Stunde.
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des Schlangenleibes die beiden Stunden verbunden. Der sich aufbiumende Schlangen-
kopf befindet sich vor der ersten Frau neben einer Lattichpflanze. Diese Frauen gehoren
bei den Darstellungen in den Konigsgriabern zu den dreizehn Gottinnen, die fiir das
Wetter am Himmel zustiindig sind135,

Die folgende Gruppe in unserem Sarg besteht aus vier minnlichen Gotterfiguren.,
Jeder triigt ein Ruder. Sie sind aus dem unteren Register (2. Szene) der zwélften Stunde
iibernommen worden!36, Der erste triigt einen Schakalkopf, es folgt ein falkenkdpfiger
Gott, der niichste hat einen Krokodilkopf und der letzte besitzt zwei Vogelkdpfe mit
geradem Schnabel. Alle tragen einen roten Tierschwanz am kurzen Schurz mit Weste.
Anstelle des Falkenkopfigen und des Schakalkdpfigen finden wir bei anderen Versionen
zwei menschenkopfige Gotter. In der zehnten Stunde (Nr. 711 und Nr. 712) erscheinen
diese mit Szeptern in den Hinden. Vielleicht sind in unserem Falle Assoziationen zu
Anubis und Horus vorhanden. Die Aufgabe der vier Gotter besteht darin, daf} sie "den
Apophis im Osten des Himmels abwehren" und tiglich die Sonnenscheibe bei ihrem
Aufgang im Osten hochheben!37,

Merkwiirdigerweise folgt nun eine Gruppe von fiinf weiblichen Personen, von denen
jede eine Schlange auf ihren Schultern triigt. Diese Stelle am Sarg ist beschidigt, aber die
erhaltenen teile der Figuren reichen zu ihrer Identifizierung aus. Sie gehoren zu den zwolf
Gottinnen, die am Anfang der zwdlften Stunde im oberen Register in den vollstiindigen
Versionen erscheinen!38, Die Schlangen sollen mit "Flammen", die aus dem Maul her-
auskommen, den Apophis von dem Sonnengott abwehren. Eine weitere Aufgabe der
Géttinnen in der Unterwelt ist "... Denen, die in der Finsternis sind, Losung zu geben
durch die Fackeln ihrer Urien..."139,

Als AbschluB3 des Bildes wiirde man das Schlufibild der zwélften Stunde mit der
Osiris-Mumie oder dem schwarzen Skarabius aus dem mittleren Register erwarten. An
deren Stelle erscheint hier aber ein vollbeladener Opfertisch, mit Lotusbliiten, einer Gans
und Broten. Unter der Tischplatte sind noch zwei Opfervogel und eine Lattichpflanze.
Man hat hier vielleicht aus Platzmangel ein eigenartiges Motiv der Wiedergeburt in Form
von Opfergaben als Regenerationssymbole gewiihlt.

Zusammenfassend kann man sagen, daB wir hier verschiedene Figurengruppen vor
uns haben, von denen drei aus dem Anfang der zwolften Stunde, aus allen drei Registern
und eine weitere aus der elften Stunde stammen?40,

Der Inhalt der letzten Stunde des Amduat ist die Wiedergeburt des Sonnengottes.
Dieser Vorgang ist hier schon im Bild mit der Barke gezeigt worden. Der niichtliche
Sonnengott mit Widderkopf und Sonnenscheibe steht der morgendlichen Gestalt des
Sonnengottes gegeniiber, der als Chepri (bprj) {iber dem Bug der Barke aus der Unter-
welt zum Himmel hochsteigt. Mit ihm beginnt der Zyklus des Sonnenlaufes aufs neue, in

135 1bid, Bd. 11, S. 190.

136 1bid. Bd. I, Nr. 889-892, S. 202f; Bd. 2, §. 191f.

137 1bid. Bd. 1, S. 191.

138 1bid, Bd. I, Nr. 822-833, S. 193; Bd. II, S.186f.

139 1bid, Bd. 11, S. 186.

140 Zusammengestellt: 12M-11M-12M-12U-120, (Stunde und Register).
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dem der Sonnengott als "Chepri am Morgen, Re am Mittag, Atum am Abend" in seinen
drei Hauptgestalten erscheint!4l,

Die Stundenkapitel werden durch Vermerke in den vollstindigen Versionen an be-
stimmte Wiinde des "Verborgenen Raumes", (d.h. der Sargkammer des Konigs) einge-
teilt. Darin werden sie nach Himmelsrichtungen eingeordnet. Die Stunden 1-4 gehéren an
die Westseite, die Stunden 5-6 an die Siidseite, die Stunden 7-8 an die Nordseite und
schlieBlich die Stunden 9-12 an die Ostseite!42,

Die Nachtfahrt beginnt also im Westen und endet im Osten, indem die Sonne im
Horizont am Morgen wiedererscheint. Dieser Anordnung wurde nur im Grab von Thut-
mosis III. gefolgt. Im Grabe von Amenophis II. wurden sie im Uhrzeigersinn hinter-
einander angeordnet. In der Ramessidenzeit sind die Stunden in den Grabriumen ver-
teilt!43, In der Einleitung der zwélften Stunde wird gesagt: "Dies ist gemacht wie diese
Vorlage, die gemalt ist auf der Ostseite des Verborgenen Raumes in der Dat,"144

Wenn man bei unserem Sarg dieser Einleitung gefolgt ist, so ist diese linke AuBen-
seite des Sarges gleichzeitig die Ostseite.

2.1.17 Die Texte in AWR-IV und AWL-IV (Abbildungen Seite 66-67)

Sowohl der Totenbuchspruch 1 mit seiner Vignette als auch die letzte Stunde des Amduat
besitzen ihnen zugehérige Texte. Auch in unserem Falle sind beide Szenen mit Texten
versehen. Die Hieroglyphen auf beiden Sargwiinden blicken nach rechts, in Blickrichtung
der dargestellten Figuren. Die Texte sind in vertikalen Zeilen angebracht. Nach H. Alten-
miiller ist die Leserichtung solcher Zeilen in religiésen Texten auf Papyri von links nach
rechts und nicht in der Zeichenrichtung von rechts nach links!45, In AWL-IV wiire somit
der Textanfang am FuBende und in AWR-IV oberhalb des Sargwagens. Der Vergleich der
Amduat- und Totenbuchtexte mit unseren Textzeilen auf den beiden Sargwiinden zeigt,
daB sie einander nicht entsprechen. Die Inschriften stammen also nicht aus den dortigen
Bildern.

Die Texte in AWR-IV und AWL-IV besitzen groBe Ahnlichkeit und weisen eine Viel-
zahl gleichartiger Hieroglyphen und Waérter auf. Es kommen keine unbekannten Zeichen
vor. Auffallend ist die grofe Anzahl von Vogel-Zeichen, mit denen iiber die Hiilfte der
Textzeilen beginnt. Vor allem das Zeichen G 20 mit der Eule (G 17) und dem Arm (D 36)
kommt sehr oft vor. Dieses Zeichen zusammen mit z (O 34), den Pluralstrichen und der
Femininendung t (X 1) bilden ein vorherrschendes Wort. Ich lese es mzw.t, die Uber-
setzung bleibt jedoch unbekannt. Die Frage bleibt offen, ob wir in diesem Wort einen in
unseren Textzeilen wiederholt genannten Gottesnamen vor uns haben, evtl. den Sonnen-
gott, oder ob das Wort eine uniibliche Schreibung des Wortes msw.t ist, welches J.
Baines mit "manifestation/form" iibersetzt!46, In diesem Falle miiBte es dann wohl eine

141 £, HORNUNG, Der Eine und die Vielen, Darmstadt 19833, S. 78.

142 W BARTA, Zur Verteilun g der 12 Nachtstunden des Amduat im Grabe Thutmosis IIL., JEOL 21,
1969-1970, (164-168), S. 165.

143 vgl. Tabelle bei E. HORNUNG, Tal der Konige, Ziirich und Miinchen 1982, S. 219.
144 E HORNUNG, Agyptische Unterweltsbiicher, Ziirich und Miinchen 1984, S. 183.

145 g, ALTENMULLER, Zum Beschriftungssystem bei religitsen Texten, ZDMG Suppl. 1,1, Wiesbaden
1969, (58-67), S. 59. Dic Frage der Vorlage der Texte bleibt in unserem Fall jedoch ungeklért.
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Schreibung aus dem Gediichtnis eines ungeiibten Schreibers sein. Eine Schreibung fiir
das Wort "Kind/Kinder", wie auch die Priposition m-¢ mit dem Pronomen sn/st oder
sogar der Interrogativpronomen m "wer/was" scheinen mir unwahrscheinlich. Jedenfalls
bildet diese Zeichengruppe das Schliisselwort der Texte.

Mir ist keine Parallele zu diesen Texten bekannt, nur einige Zeilen sind aus den
iiblichen Formeln {ibernommen. Es scheint, daB fast jede Zeile fiir sich eine Art Anrufung
darstellt. An verschiedenen Stellen wird Anubis, "Herr des heiligen Landes", "Herr von
hw.t-bnw" genannt. Weitere bekannte Sitze, die zwischen den mir unverstiindlichen
Zeilen vorkommen, sind: "Der grofe Gott", "Herr des Himmels", "Herr der Unterwelt",
"der aus dem Horizont hervorgeht", "Herr des Lebens", "alle schonen, reinen Sachen”,
"alle siifen Sachen", "Herr von &tj.t".

Offenbar lie man in dieser Zeit den Texten nicht mehr die gleiche Bedeutung wie
den Bildern zukommen. L. H. Lesko hat bei einem Papyrus aus der 22. Dynastie mit
Amduat-Darstellungen festgestellt, daB "...the texts were probably no longer supposed to
be read"147, Schon P. A. A. Boeser hatte Schwierigkeiten, die Texte auf einigen Sirgen
der 21. Dynastie zu verstehen!4® und A. Niwiniski bezeichnet den Text iiber den Amduat-
Darstellungen auf dem Sarg in Krakau als fehlerhaft!49, Jene Texte sind zwar von den
unseren unterschiedlich, stellen aber auch dort nicht die Originaltexte zu den dargestellten
Abbildungen von Totenbuch und Amduat dar. Stattdessen kommen Gotternamen und
Opferformeln vor.

Leider sind bis heute kaum Texte auf Sdrgen dieser Zeitperiode untersucht worden,
wodurch eine bessere Vergleichsmoglichkeit entfillt. Jedenfalls zeigen die wenigen vor-
handenen Beispiele deutlich, daB man wie in der bildlichen Dekoration der Sirge, auch in
den Texten Variationen verwendet hat und nicht einer standartisierten Vorlage folgte.

Bei unseren Texten ist nur eine bruchstiickhafte Ubersetzung méglich. Die iibersetz-
baren Textstiicke sind altbekannte, sich wiederholende Phrasen (s.0.) und beinhalten
nichts Neues. Der Rest bleibt unverstiindlich. Ein zusammenhiingender Sinn des Textes
ist nicht zu erkennen. Allerdings liegt meines Erachtens aber auch keine kryptographische
Schrift vor, so wie sie im Amduat an verschiedenen Stellen auftaucht. Auch die zwischen
den Figuren des Amduat geschriebenen Hieroglyphengruppen, die moglicherweise die
Namen der dargestellten Personen wiedergeben, sind m.E. nicht identisch mit den Gott-
heiten aus den letzten Stunden des Amduat!50, Auch diese Frage muB bis auf weiteres
ungeklirt bleiben.

146 ;. BAINES, MSWT "Manifestation"?, in Hommages 4 Frangois Daumas, Montpellier 1986, (43-50);
Whb. 11,141,14, "Gestalt".

147 1, H. LESKO, The shortest book of Amduat?, in Studies in Honor of George R. Hughes, SAOC 39,
Chicago 1977, (133-138), S. 138.

148 p A. A. BOESER, Beschreibung der acgyptischen Sammlung des niederlindischen Muscums der
Altertiimer in Leiden, Bd. 10, Haag 1918, S. 7-8, Sarg AMM 18/M3.

149 A NIWINSKI, Cercueil de prétre égyptien A I'Université Jagellone, BIFAQ 86, 1986, (257-266), S. 256.
150 yvgl, A, SADEK, Contribution 2 l'étude de 'Amdouat, OBO 65, Géttingen 1985, S. 334-336; E.
HORNUNG, Amduat, Wiesbaden 1963, Bd. 1, bei den jeweiligen Nummern zu den Gottheiten.
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2.1.18 Textzeilen zwischen AWL-IV und AWL-III (Abbildung Seite 68)

Jm3hjj br Nb.t-hw.t sn.t ntr.w hnw.t pr hrj-jb 3tj.t dj.sn htp

Jm3hbjj br n Wsjr nb nhh bntj jmat.t ate 3 b p.t

Im3bjj br n #EEEEE Zke HEHEHHEEHSE htp

Jm3hjj br n R<-Hr-3b.tj-Jumw ##HEHERHE ate 3 ab pot

Geehrt bei Nephthys, die Schwester der Gotter, Herrin des Hauses, inmitten des

Grabes, sie mogen Opfergaben geben,

2. Geehrt bei Osiris, Herr der Ewigkeit, Gebieter der Westlichen, der groe Gott, Herr
des Himmels.

3. Geehrt bei ####### Sokar ############ Opfer

4. Geehrt bei Re-Harachte-Atum, #######t#i## der groBe Gott, Herr des Himmels.

— W b

2.1.19 AuBenwand links IIT (AWL-III) (Abbildung Seite 68)

Anubis sitzt menschengestaltig mit ungegliedertem Leib an einem Opfertisch. Auf seinem
schwarzen Canidenkopf triigt er diesmal die Doppelkrone. In den Hinden hiilt er die
GeiBel und den Krummstab. Hinter ihm befindet sich ein ihn iiberragendes, hohes West-
zeichen. Gegeniiber steht der nicht mit Namen genannte Opferbringer, ein Salbgefi in
seiner Hand. Hinter diesem ein groBes Ostzeichen.

Die Inschrift in der Darstellung (wo Anubis als der Nekropolen- und Unterweltsgott
genannt ist) lautet:

Jopw ntr “3 nb t3 dsr d3.t

wdn jh.t nb.t w3dj.t (n) atr 3

Anubis, der groBie Gott, Herr des heiligen Landes, der Unterwelt.

Opfern von allen frischen Sachen (fiir) den grofien Gott.

2.1.20 Textzeilen zwischen AWL-III und AWL-II (Abbildung Seite 68)

1. Dd mdw jo Jopw ntr 3 nb p.t hntj zh atr hrj-hb tpj s.t 35t3.w

2. Jm3hjj br 3s.t wr.t mw.t atr hm.t.s atr nd.(t) Wsjr p.tjw

3. Dd mdw jno Jmstj m atr ‘3 prj h.t ntr nb jh.t afr.t wb.t jh.t

1. Worte zu sprechen durch Anubis, der groe Gott, Herr des Himmels, Gebieter der
Gotteshalle, erster hrj-hb der Stitte des Geheimnisses.
Geehrt bei Isis, die GroBe, die Gottesmutter, sie ist die Frau des Gottes, der Schutz
des Osiris, des Himmlischen.

3. Worte zu sprechen durch Amset, als der grofie Gott, der hervorgeht (aus) dem
Gottesleib, Herr der schonen, reinen Sachen, der (siifen) Sachen.

2.1.21 Auflenwand Links IT (AWL-II) (Abbildung Seite 68)
Diese Darstellung ist fast gleich wie AWL-III, beide unterscheiden sich nur in Einzel-

heiten und dadurch, daB sie spiegelbildlich abgebildet sind.

Die Inschrift im Bild lautet;



40 ELINA GROTHE-PAULIN

Jnpw nsw.t atr.w

wdn md.t Wsjr hrj f3j.w ? pr-Jmn ‘nh-Jmn m3°-hrw

Anubis, Kénig der Gétter.

Das Opfern von Salbe, Osiris, Vorsteher der Tridger von 7 des Amun-Tempels, ‘nh-
Jma, gerechtfertigt.

Anubis triigt auch hier die Doppelkrone. Auffallend ist, daf} er nicht als Totengott oder
Balsamierer bezeichnet wird, sondern den Beinamen "Konig der Gotter" tréigt, der nor-
malerweise zu Amun-(Re) gehort. In diesem Beinamen ist vielleicht die Wichtigkeit von
Anubis fiir den Sargbesitzer betont. Der Text erwiihnt den Opferbringer namentlich mit
der Kurzform des Namens des Sarginhabers als ‘“ap-Jma.

2.1.22 Textzeilen zwischen AWL-II und AWL-I (Abbildung Seite 68)

1. IJm3bjj br Nb.t-hw.t wr.t 3 hrj-jb jwn.t dj.sn pr-hrw

2. Dd mdw jn Jmstj m prj h.t atr nb pt hatj jqrj

3. Jm3bjj br 3s.t wr.t mw.t ntr hm.t.s atr W3d.t(?) sn.t Wsjr

1. Geehrt bei Nephthys, die sehr GroBe, inmitten von Dendera, sie mogen Gottesopfer
geben.

2. Worte zu sprechen durch Amset, der hervorgeht (aus) dem Gottesleib, Herr des
Himmels, Gebieter des Totenreichs.

3. Geehrt bei Isis, die GroBe, die Gottesmutter, sie ist die Frau des Gottes, W3d.t(?),
die Schwester von Osiris.

2.1.23 AuBenwand Links I (AWL-I) (Abbildung Seite 68)

Es handelt sich um eine Opferszene vor der Gottin Nephthys mit folgendem Text im Bild-
feld:

dd mdw jo Nb.t-hw.t sn.t atr

jb.t jrj.wt pr d3.t

Worte zu sprechen durch Nephthys, die Schwester des Gottes.

Das was (in) der Dat gemacht wird.

Die Gaottin sitzt auf einem Block-Thron mit hw.t-Motiv und einer kurzen roten Riicken-
lehne. Sie triigt ein dunkelblaues, enges Gewand mit hellblauen Kragen. Auf ihrem Kopf
sehen wir das Schriftzeichen ihres Namens. Mit ihrer rechten Hand ergreift sie einen ho-
hen Blumenstab, in ihrer Linken hilt sie eine Stoffschleife. Gegeniiber der Gottin steht
ein Opferbringer, der mit einem nms.t-Gef4B eine rituelle Reinigung der Opfergaben auf
dem Opfertisch durchfiihrt. Sein Name wird nicht genannt, méglicherweise ist er der Ver-
storbene in der Tracht der Lebenden, identisch mit jenem in AWL-IIL.

Die in der Gétterpaarung Isis-Nephthys meist im Vergleich zu Isis unbedeutendere
Nephthys wird auf diesem Sarg als Gottheit neben Anubis sowohl in den schriftlichen
Anrufungen als auch in den bildlichen Darstellungen in den Vordergrund geriickt. Neph-
thys, die Schwester von Osiris, ist zusammen mit Isis die Klagefrau und Beschiitzerin des
Osiris und des zu Osiris gewordenen Toten. Neben der Beziehung zu Seth, die hier keine
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Rolle spielt, bildet sie mit Osiris das Elternpaar fiir Anubis!'>1. Auch stehen Nephthys und
Isis in enger Beziehung zum Sonnengott. Schon in den Pyramidentexten (Pyr. 210 a-c)
wird Nephthys die Nachtbarke des Sonnengottes, die Tagesbarke dagegen Isis zugewie-
sen!52, Die Nachtbarke erscheint auf unserer Sargwand in der Darstellung der Amduat-
Szenen im Bild AWL-IV.

2.1.24 Textzeilen zwischen AWL-I und AW-K (Abbildung Seite 68)

Von den vier senkrechten Schriftzeilen ist nur wenig erhalten:

1. Dd mdw jon Wsjr nb nhh hntj jmat.tjw ntr “3 nb p.t prj m 3h.t.

Dd mdw jno Jnpw nb t3 dsr nb hw.t-baw jmjwt ####4HEEEEIRREY

Dd mdw jn R© - nb €3 wj MR

Dd (mdw jn) ##d##8HHEEHEHEHHE ate €3 HHMHHRNNRANN RN W

Worte zu sprechen durch Osiris, Herr der Ewigkeit, Gebieter der Westlichen, der

groBe Gott, Herr des Himmels, der hervorgeht aus dem Horizont.

2. Worte zu sprechen durch Anubis, Herr des heiligen Landes, Herr von hw.t-baw,
der Imiut, ##HHHHHHHHEE

3. Worte zu sprechen durch Re ##HHH Herr der beiden Linder #HHHHHHHHHHHHHH

4. Worte zu sprechen durch ##t###HHHHEH der groBe Gott FHEHHHHEAHHHHHHE

Zusammenfassend kann man sagen, daB die vertikalen Textzeilen keinen direkten Bezug
auf die neben ihnen stehenden Bilder nehmen. Dies gilt auch fiir die Opferszenen an den
beiden Kopfenden, die ohne Beziehung zu der Bestattungsszene auf der rechten Auflen-
wand bzw. zu dem Amduatbild der linken AuBenwand dargestellt sind.

2.2 BODEN
Abbildungen Seite 69-71

Die Beschreibung der Dar-
stellungen auf dem Boden
erfolgt von unten nach oben.

AWR

151 4, BONNET, Reallexikon der #gyptischen Religionsgeschichte, Berlin 1952, S. 519; H. BRUNNER, Die
Geburt des Gottkdnigs. Studien zur iiberlieferung eines altigyptischen Mythos, A4 10, Wiesbaden 1964,
S. 29, Anm, 6; TH. HOPFNER, Plutarch iiber Isis und Osiris, Darmstadt 1967, Bd. 1, S. 4-7 und 46ff.

152 p, MONSTER, Untersuchungen zur Gottin Isis, MAS 11, Berlin 1968, S. 98f.
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2.2.1 Boden I (B-I) (Abbildung Seite 69)
Hier haben wir eine Opferszene vor uns, in der der Verstorbene von einem méinnlichen
Opferbringer ein Salbopfer empfingt.

Der Text lautet:

h3 n Wsjr mn n.k jr.t-Hr md.t n Wsje hrj £3j.w ? pr-Jma “nb.f-n-Jmn
m3“-prw m3‘-brw Wsjc dj “nb

O Osiris, empfange fiir Dich das Auge des Horus!33, Salbe fiir Osiris NN, gerecht-
fertigt, gerechtfertigt Osiris, dem Leben gegeben ist.

Der Verstorbene sitzt an einem reich beladenen Gabentisch. In seinen Hiinden hilt er das
shm-Szepter und eine griine Papyruspflanze, die er an seine Nase hilt. Beide Figuren
sind mit weiBen, plissierten Gewiindern bekleidet und tragen die sogenannte Beutelfrisur,
kurzen Bart, Halskragen und Armreifen.

Uber dem Kopf des Verstorbenen erkennt man eine weile Stoffschleife, die in der
Luft zu schweben scheint. Die Bedeutung dieses Gegenstandes scheint noch unklar zu
sein. Auf dem mythologischen Papyri des Dd-pasw-jw.f-‘nh wird ein solches Stoff-
band von vier Minnern auf einem Stiinder und in einer Reihe mit anderen Gegenstiinden,
einem Schurz, einer Federkrone, einer Geifel und einem Krummstab getragen!?4. Nach
W. B. Kristensen stellt dieser gewobene Stoff kosmisches Leben dar. Seine Symbolik sei
mit der des magischen Knotens vergleichbar (Anch-Zeichen, Isisblut)!55, Diese in der
Luft schwebende Stoffschleife gehort offenbar zum Totenkult, denn sie erscheint oft und
gerade im Zusammenhang mit Reinigungs- und Opferszenen anstelle der Lotusknospe
und des Salbkegels. Auf unserem Sarg gleich an mehreren Stellen und iiber mehreren Fi-
guren, hier in B-I iiber dem Verstorbenen, tiber Isis(?) (IW-K), iiber zwei Horussohnen
(IWR-I und IWL-I), iiber einem Opfertriiger (IWL-III), sowie in einigen Opferszenen auf
dem Sargdeckel. Aufgrund der Verschiedenheit der Figuren, die hier zusammen mit der
Schleife gezeigt werden, bleibt ihre genaue Bedeutung geheimnisvoll.

2.2.2 Boden II (B II) (Abbildung Seite 69)

Ein groBes Komposit-Szepter teilt dieses Bild in zwei symmetrische Reinigugnsszenen.
Die Mittelfigur besteht aus einem ¥n-Ring, einem shm-Szepter mit einer Lotusbliite und
den Gegengewichten eines Menit. Uber dem Szepter ist eine Sonnenscheibe zu sehen156,
Als eine der vielen Erscheinungsformen des Sonnengottes erscheint ein dhnliches Gebilde
in der Sonnenlitanei, allerdings ohne die Sonnenscheibe. In der dazugehorenden Textzeile
wird dort der Gott Anubis angerufen!57. Dieses shm-Szepter scheint mit Anubis in

153 Wb. 1,107,14, als Bezeichnung fiir das Opfer, z.B. Salbe,; W. BARTA, Die altigyptische Opferliste,
MAS 3, Berlin 1963, S. 68. "...Durch die mythische Gleichsetzung des Toten mit Osiris iibernimmt der
Spender des Opfers, also meistens der Sohn des Verstorbenen, die Rolle des Horus, weshalb das Opfer
selbst zum "Horusauge" (jrt-Hr) wird...".

154 A PIANKOFF & N. RAMBOVA, Mythological Papyri, Bollingen Series XL.,3, New York 1957, Nr. 22.
155 W, B. KRISTENSEN, Het leven uit de dood, Haarlem 19492, 63ff.

156 Bine Auswahl der Szepter auf den Sirgen bei A. NIWINSKI, Studies, S. 259,

157 A. PIANKOFF, The Litany of Re, Bollingen Series XL,4, New York 1964, S. 91, Nr. 24.
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engem Zusammenhang zu stehen, denn oft hat ein liegender Anubis dieses Szepter vor
sich158, Ein Symbol, welches Macht bedeutet und auch durch die Ubersetzung des
Wortes shm "Macht" zum Ausdruck kommt!59,

In unserem Bild wird das Szepter von zwei Anubis-Figuren eingerahmt. Diese sind
in ein rotes und ein weiBes Gewand gekleidet, menschengestaltig, aber mit ungeglieder-
tem Leib und griinem Schakalkopf mit roter Periicke, eine Erscheinungsform, die seit
dem Neuen Reich belegt ist!60, Das Oberteil des Gewandes ist bei beiden Figuren griin
und schwarz gestreift, an der Taille hiingt ein umgebundener langer, weiller Giirtel mit
roten Linien,

Vor den Anubis-Figuren steht jeweils eine miinnliche Person. In den hocherhobenen
Hinden halten beide ein nms.t-GefiB. Sie fiihren die rituelle Reinigung an Anubis
durch, indem sie eine Fliissigkeit ausgieBen. Die Figuren unterscheiden sich nur dadurch,
daB die linke Person zusitzlich ein Pantherfell iiber dem Kleid triigt und sich somit als
Sm-Priester kennzeichnet. Uber der Figur steht noch das Wort fiir "Osiris".

Vor dem linken Anubis ist das Wort jqrj zu lesen, was vielleicht mit "der zu
Nekropole Gehorige" iibersetzt werden kannl61, denn Anubis ist als Totengott fiir die
Balsamierung des Toten zustindig.

2.2.3 Boden TII (B-1IT) — Hauptszene (Abbildung Seite 70)

Die Szene auf dem Sargboden enthilt eine groBe Mittelfigur, die von zwei seitlichen Fi-
guren eingerahmt wird. Sie zeigt einen Konig als Osiris. Auffallend ist, daB er auf einem
schriigen, nach links in Blickrichtung des Osiris abfallenden Himmelszeichen steht. Die
beiden Nebenfiguren stehen dagegen auf einer Matte. Der Oberkorper des Konigs wird
frontal, Kopf und Unterkérper im Profil gezeigt. Die Arme sind vor der Brust angewin-
kelt. In der rechten Hand hilt er einen Krummstab, in der linken eine Geiflel. Sein ganzer
Korper ist mit einem Stoff mit Federmuster umhiillt, der Unterkdrper zusiitzlich mit Stoff-
bahnen in Fliigelform umwickelt. Auf dem Kopf triigt er eine kurze Lockenperiicke und
ein Diadem. Auf der Stirn sowie an einem Bandende des Diadems béumt sich eine
Uriiusschlange auf. In seinem Nacken hidngen lange rote Biinder bis iiber die Schulter
herab. Das Kinn ziert ein Kénigsbart. Das Gewand hat die Farben rot, griin und schwarz,
die Fiie sind weiB162, Ahnliche Gewiinder mit Federmuster sind im Mittleren Reich bei
Gottinnen!63, im Neuen Reich bei Konigen aks auch bei Gotiern belegt!64,

158 vignette zu Th. Spruch 151 in Pap. Ani, Abb. bei E. ROSSITER, Die Agyptischen Totenbiicher,
Abb. 59; G. DARESSY, Cercueils des Cachettes Royales, Le Caire 1909, Nr. CG 61027-61032.

159 Wb.1V,249; Wb. IV,244,B,19 shm eines Gottes = sein Bild, fiir Anubis.

160 A 1,327, Stichwort "Anubis".

161 Wb, 1,141,3-5, jgr.t Name des Totenreichs, Bez. der Nekropole; Wb. 1,137,21, jqrw Bez. der
seligen Toten; Wh. 1,137,3, jqr trefflich, "der Treffliche" ist mir als Beiname von Anubis nicht bekannt.
162 Die weiBe Farbe deutet auf die iibliche weiBe Umhiillung des Osiris hin, so wie dies auch im Grab des
Haremhab zu sehen ist (E. HORNUNG, Tal der K6nige, Ziirich und Miinchen 1982, S. 100).

163 FIFAO 17, 1937, S. 96 Fig. 50, S. 90 Fig. 43,

164 Geschenk des Nils, Basel 1978, Nr. 178 cine Sitzfigur von Amenophis 1L als Osiris(?); I. E. S.
EDWARDS, Tutanchamun, Bergisch Gladbach 1978, S. 126-127, der mittlere Sarg von Tutanchamun; E.
HORNUNG, Tal der Konige, Ziirich und Miinchen 1982, S. 97, Ptah im Federkleid im Grab von Ramses IX.
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Auf seinem Haupt tréigt der Konig die Atef-Krone mit Sonnenscheibe und Widderhor-
nern. An diesen befinden sich Urien, die hohe Federn, ein Kuhgehorn und eine Sonnen-
scheibe auf ihren Képfen haben. Eine dhnliche Krone besitzt Osiris z.B. im Grab der
Tausret!65,

DaB es sich bei dieser Mittelfigur im Sarg von Helsinki um einen Konig handelt, geht
aus den vorhandenen Kartuschen hervor. Diese beinhalten die Thron- und Geburtsnamen
von Amenophis L.:

Nb-p.w dsr-k3-R¢ jw-R¢ Jmn-htp p3-dmj (p3)-jbjb166
Herr der Kronen: "Abgeschirmt an Ka ist Re", "Erbe des Re", "Amenophis der Stadt",
"Der jbjb"167,

Nb-t3.wj dsr-k3-R° jw-R® Imn-htp hq3-w3s.t
Herr der beiden Linder: "Abgeschirmt an Ka ist Re", "Erbe des Re", Amenophis, "Herr-
scher des thebanischen Gaues"168,

dj ‘b mj R*
Der Leben gibt/dem Leben gegeben ist wie Re.

Die Begriffe p3 jbjb und p3 dmj sind bekannte Namen der Kultstatuen von Amenophis
I. Schon J. Cerny hat fiir diese Statuen Unterschiede an ihren Kopfbedeckungen ent-
deckt!69, Amenophis p3 dmj triigt die kurze Lockenperiicke mit Widderhérnern und ho-
hen Federn. Die Kultstatue p3 jbjb dagegen wird mit der Blauen Krone dargestellt.

Als Griinder der 18. Dynastie wurden Amenophis I. und seine Mutter Ahmesneferta-
ri vor allem bei den Arbeitern in der von ihm gegriindeten Arbeitersiedlung Deir el-Medina
verehrt!7%, Auch aus den anderen Nekropolen in Theben-West sind Darstellungen des
Herrscherpaares bekannt!7!, Aus Stelen der Ramessidenzeit kennen wir Orakelentschei-
dungen der Kultstatuen von Amenophis I.172, Darstellungen dieser Kultstatuen stammen
auch aus den Griibern in Deir el-Medina!73.

165 E, HORNUNG, Tal der Kénige, Ziirich und Miinchen 1982, S. 188.

166 @ (O 49) lese ich dmj und p3 3¢ (G 40) lese ich zweimal, sowohl fiir dmj als auch fiir jbjb.
167 Zur Bedeutung von jbjb E. HORNUNG, Das Amduat. Die Schrift des verborgenen Raumes, AA 7,
Wicsbaden 1963, Bd. 2,11 Nr. 5; B, LUSCHER, Eine Gruppe von Kanopenkiisten, MDAIK 46, 1990,
Kanopenkasten von Hpj-‘nb.tjfj (Siidwand).

168 Hier ist nicht nur die Stadt, sondern der ganze Gau durch das Zeichen (N 24) sp.t gemeint,

169 1 CERNY, Le culte d'’Amenophis Ier chez les ouvriers de la nécropole thébaine, BIFAQ 27, 1927,
(159-203), S. 168. Weitere Belege sind bei R, STADELMANN, Eine Stele der spiten Ramessidenzeit aus
dem Tempel Sethos' 1. in Gurna, MDAIK 32, 1976, (207-215), S. 214 und bei F.-J. SCHMITZ, Zur
Lesung und Deutung von {? '? und R , GM 27, 1978, (51-58), S. 51.

170 1, BRUNNER, Eine Statuette Amenophis I., ZAS 83, 1958, (82-89), S. 87.

171 E, FEUCHT, Das Grab des Nefersechera (TT 296), Mainz am Rhein 1985, S. 36f. Tf. XIV.

172 3, CERNY, BIFAO 21,1927, S. 177 und E. F. WENTE, Two Ramesside Stelas Pertaining to the
Cult of Amenophis I, INES 22, 1963, (30-36), S. 35. Fig. 2. Amenophis p3 jbjb oder "Amenophis of
the Forecourt" mit der Blauen Krone.

173 G, FOUCART, Tombes thebaines, Le tombeau d’Amonmos, MIFAQ 57, Le Caire 1932, PL. VI
Hier bei der Prozession wihrend des Besuchs von Amun von Kamnak auf dem Westufer von Theben.
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H. Brunner hat neben dem Kult von Amenophis I. auf dem Westufer auch auf einen
Kult des vergéttlichten Kénigs im Tempel von Karnak hingewiesen!74, Es gibt Denk-
miiler aus der 21. Dynastie, deren Besitzer Angehorige des Amuntempels in Karnak
waren. Zu diesen gehoren die Besitzer des Sarges AMM 18 in Leiden!?S und der Besitzer
unseres Sarges in Helsinki. Weitere Belege sind zwei Stelen aus Karnak, die H. Brunner
in die Zeit vor Amarna datiert und auf denen Amenophis 1. dargestellt ist!76. Deswegen
glaubt H. Brunner, daBl der Kult auf dem Ostufer dlter als der auf dem Westufer sein
konnte. Nach J. Cerny existierte der Kult von Amenophis 1. bis in die ptoleméische Zeit
hinein177. Wir wissen, daB eine Kultstatue namens p3 jbjb am Ende der 25. Dynastie
vom Statthalter Montemhat aus verschiedenen Steinen und Elektron neu in ihrer fritheren
Art hergestellt wurde!78,

Dal die Figur eines vergéttlichten Konigs in einem Privatsarg vorkommt, ist fiir die-
se Zeit nichts Ungewdhnliches. In unserem Sarg wird der vergéttlichte Konig Amenophis
I. als Osiris dargestellt. Vergleichbare Sirge zeigen desofteren anstelle von Amenophis 1.
an gleicher Stelle den verstorbenen Konig Thutmosis I11.179. Auch Amenophis I. er-
scheint auf mehreren Sdrgen. Neben dem schon erwihnten Sarg in Leiden, auf einem
Sarg in New York!80 und einem Sarg in Krakau. Dort erscheint Amenophis 1. mit der
sog. hmhm-Krone und in einem Federkleid!8!. Der im Vatikan vorhandene Sarg des
Nes-Chonsu zeigt anstelle des Konigs als Osiris einen Dd-Pfeiler mit den Kartuschen von
Amenophis 1. und die Bezeichnung ntr-nfr!82, Diese Beispiele zeigen, daB die kultische
Verehrung des Konigs in dieser Zeit offenbar stark verbreitet war,

Der Konig auf dem Sargboden wird von zwei weiblichen Personen umarmt und
geschiitzt. Die rechte Figur ist durch ihren Kopfschmuck deutlich als Nephthys zu erken-
nen. Zusitzlich wird sie noch in einer Beischrift als "Herrscherin des Westens" hnw.t
jmn.t beschrieben. Die linke Figur ist anonym. Sie trigt auf ihrem Haupt zwei hohe Fe-
dern, Kuhgehorn und Sonnenscheibe, auf ihrer Stirn eine Uriiusschlange und die sog.
Stufenperiicke mit zwei weiBen Bindern!83, Beide Figuren tragen ein enganliegendes,

174 1. BRUNNER, ZAS 83, 1958, S. 87f, liest jbjb als 3b.wj = Ebenbild.

175p, A. A. BOESER, Beschreibung der Agyptischen Sammlung des Niederlindischen Reichsmuseums
der Altertiimer in Leiden, Mumiensiirge des Neuen Reiches, Bd. 10, 3. Serie, Haag 1918, Taf, 10a. Sarg
des Dd-mntw-jw.f-‘n}.

176 p_ LACAU, Steles du Nouvel Empire, Le Caire 1909, P1. XXII und PLXXIII (CG 34029 und CG
34034).

1773, CERNY, BIFAO 27, 1927, S. 159, Anm. 2.

178 . LECLANT, Montouemhat, Bibl. d'Etud. 35, Le Caire 1961, S. 215 und 219.

179 Sarg des Chonsu-hotep (AEIN 1069) in Kopenhagen, O. KOEFOED-PETERSEN, Catalogue des
sarcophages ct cercueils egyptiens, Copenhague 1951, P1. XLVIIL Sarg des Bekenmut (CMA 14.714) in
Cleveland, C. R. WILLIAMS, The Egyptian Collection at Cleveland, Ohio, JEA 5, 1918, S 177-178, PL
XXXI.

180 W, C. HAYES, The Scepter of Egypt, Part 1I, Cambridge, Mass. 1959, S. 419, Sarg des
Jmenemjpet.; Abb. in Egyptian Art, The Metropolitan Museum of Art, 1983/84, S. 44, Nr. 44,

181 A, NIWINSKI, Cercueil de prétre égyptien & I'Université Jagellone, BIFAQ 86, Le Caire 1986, (257-
266), Fig. 4.

182 Photo im Besitzt des Basler Seminars aus dem Nachlass von Prof. U, Schweizer (Nr. 24639, Museo
Vaticano).

183 ygl. bei E. HORNUNG, Tal der Kéni ge, Ziirich und Miinchen 1982, S. 82, Die Géttin Hathor mit der
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buntgemustertes Gewand mit Halskragen und freien Oberkérper. Da die eine Figur die
Gottin Nephthys darstellt, liegt die Vermutung nahe, daB es sich bei der anderen um die
Gottin Isis handelt, ist sie doch die Partnerin der Nephthys sowie Schwester und Gattin
von Osiris. Auch ihre Erscheinungsform als Hathor ist nicht uniiblich!84,

Die Figurendarstellung wird links und rechts von einer "Kette" von Hieroglyphen
umgeben. Es sind dies in zum Teil mehrfacher Darstellung das Schilfblatt (M 17), der
Papyrus-stengel (M 13), die Schleife (S 34), der Stern (N 15), der Mattenstuhl (Q 3), das
Brot (X 1), die Sandboschung (N 29), die zwei gekreuzten Balken (Z 11) und die zwei
schriigen Striche (Z 4). Einige dieser Zeichen haben eine Symbolbedeutung wie ‘nf fiir
"Leben" und w3d fiir "Frische und Gedeihen". Schwierig zu verstehen ist die Bedeutung
der anderen Zeichen. Man kann sie als pt, qt, jmj, t, d3.t zwar lesen, ihre Reihenfolge
scheint aber keinen Sinn zu geben. Trotzdem fillt es schwer zu glauben, daB diese auch
an anderen Stellen des Sarges hiufig vorkommenden Zeichen nur als "Fiillmaterial
angebracht sind. Meines Wissens gibt es aber iiber solche Zeichen auf den Sdrgen dieser
Zeitperiode noch keine Untersuchungen und befriedigende Erklirungen.

Wie schon erwiihnt, steht der Konig als Osiris auf einem "schiefen” Himmel. Nach
W. Westendorf wird dadurch die Bewegung der Sonne am Himmel symbolisiert. Der
Lauf der Sonne erfolgt von Osten nach Westen, auf der Schriige abwiirts183, Osten wiire
hinter dem Konig, auf der Seite von Nephthys, der Westen in der Blickrichtung des
Konigs, bei Isis. Damit hitten wir in der Figur des Konigs nicht nur den Gott Osiris, den
Herrscher der Unterwelt, sondern eine Gleichsetzung mit dem Sonnengott in seiner
niichtlichen Gestalt, flankiert von den beiden Klagefrauen und Schutzgdttinnen Isis und
Nephthys186,

Uber Nephthys sind folgende Textzeilen zu lesen:

Dd mdw jn Nb.t-hw.t sn.t ntr haw.t pr hrj-jb 3tj.t nb.t p.t jr.t R® haw.t
ntr.w nb.w wd3.t wr.(t) hnw.t t3.wj dj.s n-k htp m haw jmn.t.t dj.sa htp
b3 m k3.w §3 m 3pd.w §3 m sntr n!87 mnb.t n jh.t nb.t afr.t wb.t n Wsjr
hrj £3j.w ? pr Jma ‘np.f-n-Jmn m3*-prw.

Worte zu sprechen durch Nephthys, Gottesschwester, Herrin des Hauses, inmitten des
Grabes, Herrin des Himmels, Auge des Re, Herrin aller Gotter, das groBe Wdjat-Auge,
Herrin der beiden Linder, sie mbge Dir Opfergaben im Inneren des Westens geben, damit
sie geben werden Opfergaben, tausend an Rinder, tausend an Vogeln, tausend an Weih-
rauch, an Kleidung, an allen schénen reinen Dingen fiir Osiris NN, gerechtfertigt.

2.2.4 Boden IV (B-IV) (Abbildungen Seite 70, 71)
Dieses Bild kennen wir aus Gribern der 18. Dynastie, in denen es meistens {iber der Tiir

Stufenperiicke im Grab von Haremhab.

184 § HORNUNG, Tal der Konige, Ziirich und Miinchen 1982, S. 83, im Grab des Haremhab mit
Kuhgehtrn und Sonnenscheibe.

185 w. WESTENDORF, Altigyptische Darstellungen des Sonnenlaufes auf der abschiissigen Himmels-
bahn. MAS 10, Berlin 1966, S. 8f.

186 1hid. Abb. 69-70, S. 79f.
187 5 fiir m bei mab.t und jb.t.
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anzutreffen ist188, Es zeigt zwei auf einer Matte liegende, gegeneinander blickende,
schwarze Schakale mit roten Halsbéindern und je einer GeiBel auf dem Riicken. Zwischen
ihnen ist eine Sonnenscheibe mit zwei Urdusschlangen zu sehen. An den Schlangenlei-
bern hiingt jeweils ein 3n-Ring.

In diesen Tieren ist Anubis als Wichter und Beschiitzer verkorpert. Die zu den
Caniden gehorenden Schakale sind Wiistentiere, die sich in den Nekropolen aufhielten
und somit eine Verbindung zu den Toten hatten. Dies zeigen auch die Griiberdarstellungen
aus den Nekropolen der 18. und 19. Dynastie, in denen an den pyramidenférmigen Grab-
bauten manchmal zwei Schakale abgebildet sind189. Auch im beriihmten Schatz von
Tutanchamun befand sich ein schwarzbemalter hélzerner Schakal, dort auf einem tragba-
ren Schrein liegend!%0. In unserer Abbildung wird die Schutzfunktion der Schakale durch
die vorhandenen Uriien noch verstirkt.

Das Zeichen "der Sonne auf dem Berg" als Horizont deutet den Aufgang der Sonne
im Osten und gleichzeitig den {ibergang vom Jenseits ins Diesseits als tédgliche Wiederge-
burt an, etwas, was sich jeder Verstorbene wiinscht. Ein Vorgang, der besonderen Schutz
notigt.

2.2.5 Boden V (B-V) (Abbildungen Seite 70, 71)

Das Bild zeigt zwei Gotterfiguren, einmal die schlangengestaltige Gottin W3dj.t mit
Kuhgehorn, Sonnenscheibe und zwei hohen Federn, zum andern einen Falken mit der
Doppelkrone. Der Schlangenkoérper windet sich auf Papyruspflanzen, welche die Hiero-
glyphe (M 15) fiir Unteridgypten darstellen. W3dj.t, "die Griine", ist die unterdgyp-
tische Landesgottin. Als diese triigt sie normalerweise die rote Krone. Die Gottin reicht
mit einem W3s-Szepter dem Falken ein ‘nb-Zeichen entgegen. Der Falke, der den Gott
Horus darstellt, steht auf einem srh-Untersatz. Er triigt die Doppelkrone und hat auf dem
Riicken eine GeiBel. Vor ihm sieht man ein groBes ‘nh-Zeichen.

Die Hieroglyphen in diesem Abschnitt lauten Hinter dem Falken:
atr ahnj "der Gott von Hierakonpolis"

Vor dem Falken finden wir zwei Textzeilen:
atr 3 nb pt prj m 3p.t "der groBe Gott, Herr des Himmels, der aus dem
Horizont hervorgeht".
dd mdw jn w3dj.t haw.t pr.t-hrw "Worte zu sprechen durch W3dj.t, Herrin
des Totenopfers".

Die Géttin W3dj.t kann seit der Ramessidenzeit mit Isis gleichgesetzt werden!91 und in

188 Abb. im Katalog "Agyptens Aufstieg zur Weltmacht”, Mainz am Rhein 1987, S. 79, Abb. 44, Grab
des Sennefer.

189 N. M. DAVIES, Some Representations of Tombs from the Theban Necropolis, JEA 24, 1938, (25-
40), Fig. 8 und 9.
1901, E, S. EDWARDS, Tutanchamun, Bergisch-Gladbach 1978, S. 152f.

19{ M. MUNSTER, Untersuchungen zur Géttin Isis vom Alten Reich bis zum Ende des Neuen Reiches,
MAS 11, Berlin 1968, S. 115.
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ihrem Herrschaftsgebiet im Delta liegt der Geburtsort Chemmis von Horus, dessen Mutter
Isis ist192,

Hinter der schlangengestaltigen Gottin W3dj.t steht geschrieben: hd nhn. Dies
mochte ich als "die WeiBe von Hierakonpolis" verstehen!93, In diesem Beinamen finden
wir die oberigyptische Landesgéttin Nechbet, die die weile Krone zu tragen pflegt und
das Gegenstiick zu der unterigyptischen Landesgottin bildet.

Wer ist nun dieser Falke ?

Durch das Bild und die Texte kann man wohl kaum an einen bestimmten Horus denken.
Hierakonpolis weist ihn nach Oberigypten, "der grofe Gott der aus dem Horizont her-
vorgeht" 1Bt an einen Sonnengott denken, "Herr des Himmels" deutet auf einen Him-
melsgott Horus. Auch ist Horus seit alters her mit dem Konigtum eng verbunden, dies
zeigt sich hier an der Doppelkrone des Falken auf dem srh, ein Aspekt, der durch die
beiden Landesgottinnen noch verstiirkt wird. Und schlieflich denkt man beim Bild des
Falken an ein Symbol der Regeneration!94. Dieses Bild beinhaltet eine sehr vielschichtige
Aussage, was fiir die ganze Fiille der Sargdekoration aus der 21. Dynastie gilt, so wie es
auch schon E. Hornung mit dem Motiv des Sonnenlaufs gezeigt hat!93.

2.3 INNENWANDE g RD ~ KobE
Abbildungen Seite 70, 72-75

Die Beschreibung der Innen- - -
wiinde beginnt am Kopfende.

Anschliefiend werden die fol- i P sy
genden Bildpaare auf der W L=

rechten und linken Seite ge-
meinsam behandelt.

192 . VANDIER, Le papyrus Jumilhac, Paris 1961, P1. II, Vignette 1, zeigt ein Papyrusdickicht mit dem
Horuskind, dariiber dic G6ttin W3dj.t als Schlange.

193 wp, 111,210,21, die WeiBe von Hierakonpolis als Beiname der Nechbet. In unserem Falle jedoch ohne
t geschricben.

194 £, HORNUNG und E. STAEHELIN, Skarabden und andere Siegelamulette aus Basler Sammlungen,
Mainz 1976, S. 135-137.

195 E, HORNUNG, Die Tragweite der Bilder. Altigyptische Bildaussagen, Eranos Jahrbuch 48 (1979),
Frankfurt am Main 1981, S. 192, "...wobei jedes einzelne der symbolischen Zeichen uns in vielfiltige
Vorstellungskreise hineinfiihren wiirde, wenn wir uns die Zeit nehmen, diesen Weg nachzugehen...",
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2.3.1 Innenwand Kopf (IW-K) (Abbildungen Seite 72)

Den AbschluB der Darstellungen auf dem Sargboden bildet ein wunderschéner Falke, der
mit weit ausgebreiteten Fliigeln das Kopfende beherrscht. Mit seinen Krallen hiilt er einen
$n-Ring. Uber ihm sehen wir eine grofie rote Sonnenscheibe. Auffallend ist die Ahnlich-
keit des Federkleides von Amenophis I. (B-III) mit dem Gefieder des Falken. Die Farben
rot-griin-schwarz-weiB sind identisch, die Musterung nahezu gleich gestaltet. Mit seinen
Fliigeln beschiitzt der Falke den ganzen Innenraum des Sarges, den verlorengegangenen
Inhalt, der aus einem Innensarg mit der Mumie des Verstorbenen bestanden hat.

Die Sonnenscheibe wird von einem Uriius umringelt und von zwei knienden, weib-
lichen Figuren angebetet. Deren Hiinde sind zum Preisen erhoben. Sie tragen keinerlei
Attribute oder Gottermerkmale. Thre Kleidung besteht aus einem engen, dunklen Ge-
wand, das den Oberkérper bis auf einen Halskragen frei 1dBt. Die Haare reichen bis auf
den Riicken. Uber dem Kopf der linken Frau ist eine weiB-blaugraue Stoffschleife sowie
die Hieroglyphe s.t (Q 1), die fiir die Gottin Isis stehen kann. Auf dem Haupt der rechten
Figur sehen wir eine Lotusknospe sowie einen Salbkegel. Hier stehen die Zeichen nb (V
30) und pr (O 1) fiir ab. (t)-pr "Herrin des Hauses" oder vielleicht als eine eigenartige
Schreibung fiir die Géttin Nephthys (nb.t-hw.t)196,

Uber der Sonnenscheibe sind links und rechts die Hieroglyphen Stern * (N 14)
und Sonne & (N 5), die mit dw3 R* gelesen werden kénnen. Dazu kommt noch das
Zeichen n (N 35) mit s~ (Z 4) fiir nj, wobei ich hier n fiir die Priposition m annehmen
mochte. So wiirde der Satz folgendermassen lauten: dw3 R* n dw3.w "Re preisen am
Morgen"197. Dieser Satz bleibt der Gleiche, egal, ob man ihn von links oder von rechts
liest, in beiden Fiillen ist die Sonnenscheibe fiir Re vorangestellt.

Somit hitten wir also in dem kurzen Text den Anfang zu einem Hymnus an den
Sonnengott. Einen dhnlichen Titel "Re anbeten bei seinem Aufgang” triigt der Totenbuch-
spruch 15a, der ebenfalls ein Sonnenhymnus ist198. Diese Hymnen sind aus dem Umfeld
des Amunkultes in Theben in mehreren Versionen bekannt!¥9 und in verschiedenen
Variationen in den Griibern des Neuen Reiches belegt2?0, In unserem Falkenmotiv haben
wir die bildliche Darstellung des Hymnus, der bis in die Spiitzeit bezeugt ist201, Demnach
wire der Falke mit der Sonnenscheibe Re-Harachte, der am Morgen aus dem Horizont
aufsteigt. Wie es im Hymnus heift "groBer Falke mit geschmiickter Brust", "mit buntem
Gefieder" durchquert der Falke als Horus den Himmel202,

Zu den Jubelnden gehoren auf der Darstellung des Sarges noch links und rechts je
ein ménnlicher Adorant (der Verstorbene ?) und ein Ba-Vogel. Alle die hier zu sehenden
Figuren, Isis, Nephthys und der Ba-Vogel gehren zum festen Bestandteil der Bilder des

196 Wb, 11,233,6 fiihrt diese Schreibung nur mit dem "Haus"-Zeichen nicht.
197 Wb. v ,422,7 "am Morgen" a anstelle von m.,
198 E. HORNUNG, Das Totenbuch der Agypter, Ziirich und Miinchen 1979, S. 421f und . 55.

19?_ J. ASSMANN, Liturgische Lieder an den Sonnengott, Untersuchungen zur altéigyptischen Hymnik 1,
MAS 19, Berlin 1969, S. 165.

200 3, ASSMANN, Sonnenhymnen in Thebanischen Gribern, Theben 1, Mainz am Rhein 1983, S. X,

20 1 J. ASSMANN, Liturgische Lieder an den Sonnengott, Untersuchungen zur altigyptischen Hymnik 1,
MAS 19, Berlin 1969, S. 165ff.

202 1pid. S. 169f.
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Sonnenaufgangs?203,

Der Falke fliegt iiber einem gebogenen Himmelszeichen, welches den Abschluf des
Kopfteiles am Sargboden (B-V) bildet. Der Himmel als Trennung zwischen den Bildern
ist iiblich, aber méglicherweise besteht hier durch die gegebene Sargform noch eine zu-
siitzliche Assoziation mit dem Horizont. Unter seinen Fliigeln findet man eine sitzende Fi-
gur mit Gotterbart und einem “nfh-Zeichen in den Hénden haltend, auf seinem ungeglie-
derten Korper sind gekreuzte Biinder zu sehen. Uber diese Figur steht die Hieroglyphe
fiir ntr.

Mit wenigen Hieroglyphen und einem intensiven Bild ist hier ein literarisches Werk
formuliert, in dem die allmorgendliche Wiedergeburt der Sonne aus der Unterwelt in der
Erscheinungsform des Falken beschrieben wird204,

Ich mochte diese sechs Bilder B-1/B-11/B-1II/B-1V/B-V und IW-K als eine fortlaufen-
de Darstellung betrachten. Sie zeigen eine Steigerung der Elemente, am Fuflende B-I mit
dem Verstorbenen als Opferempfinger beginnend, in B-II gefolgt von Anubis, dem
Nekropolengott und Balsamierer als Libationsempfinger. Im folgenden Bild B-III der
vergottlichte Konig als Osiris, iiber ihm in B-1V die Sonnenscheibe mit dem Horizont und
den Caniden als Einleitung zu der Darstellung B-V mit dem Horus-Falken, in der sowohl
konigliche wie auch regenerative Aspekte dargestellt werden. SchlieBlich als letztes Ele-
ment in IW-K die wiedergeburt des Sonnengottes. Kurz gesagt drei Stufen: Mensch—
Konig-Gott, wobei der Konig als Mittler zwischen Mensch und Gott verstanden werden
kann. Der Wunsch des Verstorbenen, Osiris zu werden, um dann mit dem Sonnengott
wieder zu entstehen.

2.3.2 Innenwand links IIT (IWL-III) (Abbildung Seite 73)

Wir sehen drei Personen, alle tragen die Kleidung der Lebenden. Der Verstorbene und
seine Gattin sitzen auf Stiihlen mit Lowenbeinen, der Stuhl des Mannes ist erhoht. In der
rechten Hand hilt er eine Trinkschale, in seiner Linken befinden sich zwei Lotusbliiten.
Seine Frau hinter ihm hebt schiitzend ihre rechte Hand, mit der anderen umfaft sie einen
Papyrusstengel. Vor dem Ehepaar steht ein midnnlicher Opferer mit einem Salb- und
einem nms.t-Gefidl in den Hinden. Vor ihm finden wir die Worte wdn jh.t gqb.t?
"etwas Kiihles (?) opfern", wenn man die grofie hs.t-Vase mit dem Wasserstrahl (W 15)
als Hieroglyphe mitliest. Die Texte lauten:

wdn jh.t nb.t rnpw.t
Opfern von allerlei frischen Pflanzen

jrj-n.(j) n.(k) sotr jh.t nb.t nfr.t wb.t jh.t nb.t bor.t n Wsjr hrj f3j.w ?
pr-Jmn ‘nh.(f)-n-Jmn m3*-prw

(Ich) opfere Weihrauch, jede schone reine Sache, jede siile Sache fiir Osiris NN, ge-
rechtfertigt.

203 H, SCHAFER, Altigyptische Bilder der auf- und untergehenden Sonne, ZAS 71, 1935, (15-38), S. 17.
204 ygl. H. SCHAFER, ZAS 71, 1935, S. 15-38 und E. HORNUNG, Die Tragweite der Bilder alt-
dgyptische Bildaussagen, Eranos Jahrbuch 48 (1979), Frankfurt am Main 1981, S. 183-237.
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jrji-n.(j) qbhw (n) Wsjr hrj f3j.w-f ? pr-Jmn n ‘nh.f-n-Jmn m3“-hrw hm.t-
f Wsjr nb.t pr 3m‘j.t o Jmn-R* nsw.t ntrw T3-nt-pr-n-nwb m3<-hrw205,
(Ich) opfere kiihles Wasser (fiir) Osiris NN, gerechtfertigt, (fiir) seine Frau, Osiris,
Herrin des Hauses, Singerin des Amun-Re, Kénig der Gotter, T3-nt-pr-n-nwb, ge-
rechtfertigt.

n Wsjr h3 bf? f ab ¢¢
Fiir Osiris, tausend an seinen ? jeden Tag (7).

2.3.3 Innenwand rechts Il (IWR-III) (Abbildung Seite 73)

Der analoge Abschnitt auf der gegeniiberliegenden Sargwand zeigt uns eine sehr ihnliche
Darstellung. Der Opferbringer triigt hier anstelle einer Stoffschleife eine Lotusknospe und
einen Salbkegel auf dem Haupt. Die Frau hilt in ihrer linken Hand anstelle der Papyrus-
pflanze einen Krummstab. Vor dem Opferbringer erscheint das Wort jrj.

Die Texte lauten:

iti n(j) qbh.w n Wsjr NN m3“-hrw hm.t-f ab.t pr ¥mj.t n Jmn-R® nsw.t
atr.w T3-nt-pr-nwb m3-hrw dj.sn n-n htp k3.w 3pd.w satr mnh.t jh.t
nb.t nfr.t wb.t

(Ich) spende Wasser fiir Osiris NN, gerechtfertigt, (fiir) seine Frau, Herrin des Hauses,
Séngerin des Amun-Re, Konig der Gétter, T3-nt-pr-nwb, gerechtfertigt, damit sie ge-
ben fiir uns Opfergaben, Rinder, Vigel, Weihrauch, Kleidung, jede schine reine Sache.

n h3 ntr 3 nb p.t ma n.k jr.t Hr-3h.tj md.t jh.t m nb.t afr.t wb.t jh.t
nb.t afr.t bar.t n Wsjr hrj £3j.w-f ? pr-Jmn asw.t ntr.w

O groBer Gott, Herr des Himmels, empfange fiir dich das Auge des Harachte, Salbe, jede
schone, reine Sache, jede schone, siile Sache fiir Osiris, Vorsteher seiner Triiger von ?
des Amun-Tempels, Konig der Gétter.

2.3.4 Innenwiinde links II und rechts II (IWL-II, IWR-IT) (Abbildung Seite 74)

Die Texte lauten:

IWL: h3 Wsjr mn n-k jr.t Hr md.t n Wsjr hrj f3j.w ? pr Jmn dd mdw jn
Wsjr nb nhh bhatj jmat.t atr 3 nb 3bdw nb pt dd mdw jn Nb.t-hw.t
sn.t atr.w dj.sn htp jh.t nb.t nfr.t wb.t jh.t nb.t nfr.t bar.t
O Osiris empfange fiir dich das Auge des Horus, Salbe fiir Osiris, Vorsteher der
Triger von ? des Amun-Tempels. Worte zu sprechen durch Osiris, Herr der
Ewigkeit, Gebieter des Westens, der groSe Gott, Herr von Abydos, Herr des
Himmels. Worte zu sprechen durch Nephthys, Schwester der Gotter, damit sie
geben Opfergaben, jede schéne reine Sache, jede schéne siie Sache.

IWR: jrj n(j) n md.t jt Wsjr ‘b.tj wdn jb.t nb.t sn.w rapw.t jh.t nb.t nfr.t
wb.t jh.t ab.t bar.t prj b3.f 3b.t dj.sn htp stwt n n Wsjr hrj f3j.w

205 zyr Schreibung von m3°-hrw, W. ERICHSEN, :__‘J,] hinter dem Namen des Verstorbenen, Acta
Orientalia V1, 1928, (270-278), S. 272.
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? pr Jmn ‘ah.f-n-Jmn m3°-prw jm3hw brjj n Wsjr

(Ich) opfere Salbe meinem (?) Vater, Osiris, so daB du gereinigt bist206. Das
Opfern von allen Sachen, Opferbroten, frischen Pflanzen, jede schone reine
Sache, jede siie Sache, damit sein Ba hervorgeht. Ein Opfer, damit sie Opfer-
gaben geben. Darbringen fiir Osiris, Vorsteher der Triger von ? des Amun-
Tempels, “ab.f-n-Jmn, gerechtfertigt, geehrt bei Osiris.

dd mdw jn R“Hr-3b.tj-Jumw ab t3.wj jwn-sm‘.w Pth-Zkr n Wsjr n

hrj-jb stj.t Japw nb t3 dsr bntj zh-ntr a hrj-hb tpj m s.t $t3.w atr

3 tpj dw.f dj sbr (m) hrj.t-ntr dj.sn f pr.t-hew b3 k3.w b3 3pd.w n
Wsjr nb.t pr $m‘j.t Jmn T3-nt-pr-nwb m3“-hrw

Worte zu sprechen durch Re-Harachte-Atum, Herr der beiden Lénder, des siid-
lichen Heliopolis207, Ptah-Sokar-Osiris inmitten des Grabes, Anubis, Herr des

heiligen Landes, Gebieter der Gotteshalle, oberster Vorlesepriester in der Stiitte
der Geheimnisse, der groBe Gott, der auf seinem Berge, der Ratgeber im Toten-
reich, mogen sie geben (fiir) ihn das Totenopfer, (bestehend aus) tausend an Rin-
der, tausend an Vogel, fiir Osiris, Herrin des Hauses, Singerin des Amun, T3-
at-pr-nwb, gerechtfertigt.

IWR-II und IWL-II zeigen beide eine Opferszene mit einem Sem-Priester als Opfer-
bringer. Es handelt sich um ein Salbopfer fiir den Verstorbenen als Osiris, links in Be-
gleitung von Nephthys und rechts in Begleitung seiner Gattin. Der Verstorbene sitzt beide
Male auf einem Blockthron mit Scheintiirmuster, die Throne der weiblichen Figuren zei-
gen das zm3-t3.wj-Zeichen. Nephthys hilt das shm-Szepter und eine Papyruspflanze
in den Hiinden, die Ehefrau erhebt ihre Arme zum Schutz ihres Mannes. Der Sem-Priester
ist durch ein Pantherfell iiber seinem weiBen Gewand gekennzeichnet. Er triigt die kurze,
schwarze Lockenperiicke mit der helleren sog. Jugendlocke. Durch dieses Zeichen der
Jugendlichkeit erkennen wir im Priester den Sohn des Verstorbenen, der seinem Vater ein
Opfer darbringt.

Vor der Osirisgestalt des Verstorbenen steht auf beiden Seiten ein reichbeladener
Opfertisch mit einer groBen Lotusbliite, verschiedenen Broten und Friichten. Auf der
rechten Seite ist zusitzlich noch eine Gans, links dagegen Fleisch vorhanden. Eigenartig
ist die schwarze Tischplatte des Stinders, sie hat die Form eines liegenden T's.

2.3.5 Innenwiinde links I und rechts I (IWL-I, IWR-I) (Abbildung Seite 75)

Diese Darstellungen am FuBende zeigen die Reinigung der vier Horussohne. Sie wird von
einer weiblichen Person mit einem nms.t-Gefi8 durchgefiihrt, welches in Form und
Farbe sehr #hnlich einem Silbergefil aus Tanis ist208. Sie gieBt eine Fliissigkeit iiber die

206 <p.1j "du bist gereinigt" als Pscudopartizip des Resultats zu verstehen; Wb. 1,175 4.

207 7y jwnw-sm*.w, als oberigyptisches Heliopolis mit Karnak gleichgesetzt, vgl. R. STADELMANN,
Swt-Rw als Kultstitte des Sonnengottes im Neuen Reich, MDAIK 25, 1959, (159-178), S. 173f; K.
MYSLIWIEC, Beziehungen zwischen Atum und Osiris nach dem Mittleren Reich, MDAIK 35, 1979,
(195-213), S. 209, Anm, 45.

208 Tanis. L'or des pharaons, Paris 1987, Fig. 62, S. 208f.
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Schnauze des schakalkdpfigen Horussohnes.

Der Text am oberen Rand beider Bilder lautet:
Dd mdw jn Jopw atr ‘3 hrj-jb jgrj (rechts) und jgr.t (links)
Worte zu sprechen durch Anubis, der groBe Gott, inmitten des Totenreichs.

Vor der Reinigenden im rechten Bild steht:
wb fdw zp snowj wb fdw zp snwj
Vier Reinigungen zweimal, vier Reinigungen zweimal.

Vor der Reinigenden im linken Bild:
wb wb fdw zp snwj Wsjr
Reinigung, vier Reinigungen zweimal, Osiris.

Die Horussohne stehen mumiengestaltig hintereinander. Alle tragen einen langen Giirtel
und gekreuzte Mumienbinden am ungegliederten Korper. Vorne der schakalkopfige
Kebehsenuef, dann der affenkopfige Hapi, anschlieend der falkenkdpfige Duamutef und
als letzter der menschenkopfige Amset. Uber den Kopfen von Hapi, der als einziger ein
rotes Gewand triigt, und Duamutef schwebt die weille, rotgestreifte Stoffschleife. Amset
hat einen Salbkegel und eine Lotusknospe auf seinem Haupt.

Die Horussdhne sind seit der Zeit von Thutmosis I. auf Sidrgen des Neuen Reiches
an der AuBenwand abgebildet209, In der 21. Dynastie sind sie wie in unserem Fall des-
dfteren am FuBende der Innenwand anzutreffen210, Manchmal haben sie noch die Gesell-
schaft weiterer Schutzdimonen?!!, Sie sind seit dem Mittleren Reich Schutzgétter der
Kanopen, in denen die inneren Organe des Verstorbenen nach der Mumifizierung aufbe-
wahrt werden. Seit der 19. Dynastie kénnen die Deckel der vier Kriige auch in der Form
der Kopfe der Horussohne dargestellt werden?12. Amset wird mit der Leber, Hapi mit der
Milz, Duamutef mit der Lunge und Kebehsenuef mit dem Gedérm identifiziert?13. In der
21. Dynastie werden die inneren Organe des dfteren zuriick in den Korper gelegt, aber es
gibt aus dieser Zeit doch einige Beispiele von Kanopenkriigen, auf denen die Namen der
vier Horussohne geschrieben sind und deren Deckel die jeweiligen Kopfe darstellen?14,

209 LA v,437, Anm, 15,

210 garg in Prag, (P 621), in M, WERNER, Corpus antiquitatum acgyptiacarum Tsechoslowakei, Praha
1982, S. 1/262; in Kopenhagen (AEIN 1069), in O. KOEFOED-PETERSEN, Cat. des Sarcophages et
Cercueils égyptiens, Copenhague 1951, P1. 46-47, iiber die beiden Innenwiinde; Sarg in Leiden (AMM
18), P. A. A. BOESER, Beschreibung der Aeg. Sammlung, Bd. 11, Haag 1920, Taf, 12, in je zwei
Registern; Sarg in Warschau (10628), in BIFAQO 86, 1986, PI. 38; in London (BM 22941), in C.
ANDREWS, Egyptian Mummies, London 1984, Fig. 48.

211 garg in London (UC 8899), H. M. STEWART, Mummy Cases & Inscribed Funerary Cones (in the
Petrie Collection), Warminster 1986, PI. 8; Der Sarg in Appenzell, E. HORNUNG, Der #gyptische Sarg
im Heimatmuseum Appenzell, Innerrhoder Geschichtsfreund, Heft 28, 1984, 8. 7; Sarg in Basel (III 32),
in "So lebten die Alten Acgypter”, Basel 1976, S. 31; Sarg in London (BM 48971-2) C, ANDREWS,
Egyptian Mummies, London 1984, Titelseite.

212 LA 111,317, Stichwort "Kanopen 11",

213 LA 111,52, Stichwort "Horuskinder".
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Die Schutzfunktion der Horussthne geht auch aus verschiedenen Spriichen im
Totenbuch hervor. Im Spruch 137 A heifit es: "O ihr Horus-Kinder,... iibt doch euren
Schuiz aus iiber eurem Vater Osiris-Chontamenti, iibt doch euren Schutz aus iiber Osiris
NN von jetzt an ..."215, Oder im Spruch 151 sagen die Horusséhne: "... ich bin
gekommen, damit ich dein Schutz sei, ..."216,

Die Reinigungspriesterin ist in einem engen, weiBen, plissierten Gewand abgebildet.
Sie steht auf einem Sockel, der das hw.t-Zeichen darstellt. Darauf steht geschrieben: pr
pth "Tempel des Ptah" (eine auch mdgliche Lesung hpt gibt keinen Sinn).

Der nms.t-Krug dient im Totenkult zur Wiederbelebung und wird in den Pyrami-
dentexten als Reinigungsgefil erwihnt. Pyr. 1733a.: "Nimm dir diese deine vier nms.t-
Kriige entgegen /////", Pyr. 2012¢/d: "Anubis hat befohlen, daB du gereinigt wirst mit
deinen acht nms.t und acht 3b.t, die aus der Gotteshalle gekommen sind, damit du dich
reinigst"”, Pyr. 1180b/c: "Es findet diesen NN die Kebehut, die Tochter des Anubis, die
sich ihm mit ihren vier nms.t Kriigen nihert; ...sie erfrischt das Herz des NN damit fiir
das Leben, sie reinigt diesen NN, ..."217,

Diese Texte erwihnen eine viermalige bzw. eine achtmalige Reinigung, die auch in
unserem Bild vorgeschrieben ist. Auf dem rechten Bild ist sie sogar zweifach wiederholt,
dies vielleicht wegen der Vierzahl der Horusséhne. Nach E. Otto entspricht die viermalige
Reinigung, die bei der Mundoffnung durchgefiihrt wird, der Zahl vier als Zahl fiir die
Ganzheit?18,

Die Pyramidentexte sprechen von Anubis, der die Reinigung verordnet (Pyr.
2012¢/d) und von seiner Tochter Kebehut ("die der Wasserspende"), die die Reinigung
durchfiihrt (1180b/c). In unserem Text ist Anubis als derjenige erwihnt, der sprechen soll
und moglicherweise die Reinigung anordnet. Die handelnde Person ist jedoch anonym,
konnte es sich hier nicht um die Gottin Kebehut handeln?

Im Pyramidentext (1180b/c) ist der Name der Gottin durch eine Schlange mit einer
Feder am Riicken und auf einer Standarte liegend determiniert?19. Meines Wissens ist
Kebehut in Menschengestalt bisher nicht belegt. Somit wird es sich in unserer Darstellung
sicherlich um eine Priesterin handeln. Merkwiirdig ist das Podest, auf dem sie steht. Nach
dem darauf zu lesenden Text gehort sie zum Tempel des Ptah, dem Hauptgott in
Memphis. Allerdings besaB Ptah auch in Karnak einen Tempel, der seit Thutmosis I11.
mehrmals erneuert wurde?20,

Den unteren Abschlufl der Innenwiinde bildet unter den fiinf Figuren ein schwarzer
Streifen, darunter eine Matte und ein weiterer schwarzer Streifen.

Wie wir gesehen haben, sind die drei Darstellungen auf der linken und der rechten
Innenwand des Sarges symmetrisch angeordnet. Die jeweiligen gegeniiberliegenden Bild-

214 C, ANDREWS, Egyptian Mummies, London 1984, Abb. 16, §. 19.

215 E. HORNUNG, Das Totenbuch der Agypter, Zirich und Miinchen 1979, S. 267.

216 1bid. S, 322-323.

217 B, ALTENMULLER-KESTING, Reinigungsriten im dgyptischen Kult, Hamburg 1968, S. 80.

218 E, OTTO, Das #igyptische Mundoffnungsritual, Bd. 11, AA 3, Wiesbaden 1960, S. 39.

219 W, SPIEGELBERG, Zu dem Grabfunde des Tutenchamun, OLZ 28, 1925, (140-144), S. 143,
Schlangen-Standarte als Gotterbild der Kebehut; LA II1,379f., mit weiteren Belegen.

220 1.4 111,347, Stichwort "Karnak".



Der #gyptische Sarg in Helsinki 55

paare sind aber nicht véllig identisch. Ist das Motiv das Gleiche, so unterscheiden sie sich
doch in ihren Figuren oder deren Attributen. Wenn die Bilder der beiden Seiten
deckungsgleich erscheinen, so sind wiederum kleine Unterschiede in der Schrift festzu-
stellen (z.B.: IWR-I und IWL-I). So wie es keine villig identische Sirge dieser Zeit gibt,
so sind offenbar auch bei den Sargdekorationen der 21. und frithen 22. Dynastie keine
vollkommen gleiche Darstellungen oder Bilder zu finden.

Auch hier gilt die Aussage von A. Hermann: "Es ist ein besonderer Zug kiinstle-
rischen Empfindens beim alten Agypter, daB er bei einer symmetrischen Darstellung, die
die wesentlichen Teile streng gegengleich gibt, durch Abweichungen im Kleinen dem
Eindruck einer mechanischen Wiederholung entgegenwirkt"221,

VI. ZUSAMMENFASSUNG

Auf den verschiedenen Flichen des Sarges finden wir keine Darstellung, die den Verstor-
benen in seinem diesseitigen Leben zeigt. Dieses Dekorationsprogramm, in dem die Ver-
lagerung vom Diesseits auf die religitsen Themen des Jenseits stattfindet, ist auch in den
ramessidischen Privatgribern festgestellt worden, in denen auch eine neue thematische
Achse von unten nach oben in Erscheinung tritt?22, Dieses Phiinomen kann man in
unserem Sarg bei der Bodendekoration geltend machen, in der wir am Fuende die Dar-
stellung des Totenkultes und am Kopfende die des Sonnenlaufes vorfinden und in dem
dazwischenliegenden Bild der Ubergang mit dem vergéttlichten Konig stattfindet. Man
kénnte meinen, daB je weiter oben die Darstellungen angeordnet sind, ihr Inhalt gottli-
cher, solarer wird, bis im letzten Bild der Falke als Sonnengott iiber den Himmel fliegt
und mit seinen weit ausgebreiteten Schwingen das Sarginnere beschiitzt.

Die Bilder an den Deckelseiten, an den Innenwiinde des Kastens und am FuBende
des Bodens zeigen den Sarginhaber im Totenkult, in dem er Reinigungen und Opfer
empfingt. Dagegen erscheinen Opferszenen an Gottern zentral auf der Deckeloberseite
und an den AuBenwiinden des Kastens. Es macht den Eindruck, da3 man die Darstellun-
gen ohne die Gottheiten bewuBt an den Seitenwiinden abgebildet hat. Die Totenkultszenen
dienen der Fortdauer und Unsterblichkeit des Verstorbenen, seiner Regeneration. Dem
gleichen Ziele sind auch die Angehérigen, und hier vor allem der als Opfernder und Stifter
des Sarges in Erscheinung tretende Sohn, verpflichtet.

Vor allem aber ist der Verstorbene auf die Gotter angewiesen, damit seine Reise
durch das Jenseits in Erfiillung geht und er mit dem Sonnengott wieder verjiingt werden
kann. Auf diesem Wege hat zuerst Anubis eine wichtige Rolle als Balsamierer und
Nekropolengott zu erfiillen. Sowohl in Bildern als auch in schriftlichen Anrufungen
wendet sich daher der Verstorbene diesem Gotte zu. Da man in der 21. Dynastie keine
eigenen Griiber mehr anlegte, sondern aus Angst vor Grabriiubern die Toten in Ver-
stecken bestattete, mag Anubis auf diesem Sarg eine grofle Bedeutung zugemessen wer-
den, da ihm die Erhaltung der Mumie obliegt.

221 Zjtat iibernommen bei E. HORNUNG, Zur Symmetrie in Kunst und Denken der Agypter, in Agypten-
Dauer und Wandel, SDAIK 18, Mainz am Rh. 1985, (71-77), S. 71.

222 Dazu zuletzt J. ASSMANN, Prioritit und Interesse: Das Problem der ramessidischen Beamtengréiber, in
Problems and Priorities in Egyptian Archaeology, London 1987, (31-41).
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Osiris ist der Herrscher der Unterwelt. Eigenartigerweise wird er aber nicht direkt als
Osiris auf dem Sarg dargestellt, sondern es sind der Sonnengott, Anubis und der vergott-
lichte Kénig Amenophis L., die seine Insignien tragen. Der Verstorbene identifiziert sich
wie iiblich mit Osiris, in dem er als "Osiris NN" bezeichnet wird. Ansonsten erscheint
Osiris mit seinen Beinamen nur in den Inschriften als Parallele zu Re-Harachte-Atum.

In den Textzeilen werden auch Ptah-Sokar-Osiris, Isis und die grofle Neunheit, die
hier alle Gotter verkorpert, genannt. Von den Horussthnen wird Amset mehrmals er-
withnt. Als wichtigste weibliche Gottheit wird Nephthys sowohl bildlich als auch in-
schriftlich oft dargestellt. Es scheint, daB sie die weibliche Ergéinzung zu Anubis bildet
und als Totengottheit und Klagefrau verstanden werden muB. Die ansonsten iibliche
Gotterpaarung Isis und Osiris hat auf diesem Sarg nur untergeordnete Bedeutung.

Die iiberragende Gottheit ist jedoch der Sonnengott, der in seinen verschiedenen
Erscheinungsformen vorkommt. Mit ihm und seinem Schicksal fiihlt sich der Verstorbene
eng verbunden. Der solare Aspekt wird wiederholt durch die Darstellungen des Sonnen-
laufes wiedergegeben, welcher sowohl auf dem Deckel im Hauptbild, als auch am Kopf-
ende der Aulen- und Innenseite des Sargkastens erscheint, somit auf allen drei Darstel-
lungsebenen des Sarges.

Auf dem Bilderzyklus der Aulenwand sind vor der Darstellung des Bestattungszuges
Opferszenen mit Erscheinungsformen des Sonnengottes angebracht, obwohl man hier
meines Erachtens eher die Bilder mit Anubis und Nephthys erwarten wiirde, die erst an-
schlieBend an die Amduat-Szenen zu sehen sind.

Bezeichnenderweise findet man die Vignette zum Totenbuchspruch 1 auf der rechten
Seite des Sarges. Rechts wird mit dem Westen gleichgesetzt und auch die Bestattung
findet immer im Westen statt. Parallel hierzu ist die Darstellung der Amduat-Szenen auf
der linken AuBlenwand angebracht. Hier wiihlte man Ausschnitte aus den beiden letzten
Stunden des Unterweltsbuches, welche die im Osten stattfindende Verjiingung und
Wiedergeburt des Sonnengottes zeigen. Diese letzten Stunden des Amduats gehdren be-
kannterweise an die Ostwand des Grabraumes und somit an die linke Seite des Sarges.
Somit ist die Kopfseite hier im Norden, was der iiblichen Anordnung entspricht223, Diese
Anordnung und die Themen der beiden Darstellungen hat man nicht zufillig gewihlt,
sondern man konnte dadurch auf alle weiteren Bilder der Jenseitsfahrt verzichten.

In diesen Darstellungen wird der ganze Zyklus vom Tode des “ah.f-n-Jmn bis zur
Wiedergeburt des Sonnengottes wiedergegeben, an der der Verstorbene teilzunehmen
wiinscht, wobei mit der Bestattung der Anfang und mit der zwolften Stunde des Amduat
das Ende dieses Zyklus gezeigt werden. Auf dem Sarg wurden somit geschickt Darstel-
lungen aus zwei "Biichern" zu einer Einheit zusammengefiigt, die gemeinsam mit allen
anderen Bildern das einzig wichtige, die Wiedergeburt, zum Ausdruck bringen.

223 Dazu H. JENNI, Das Dekorationsprogramm des Sarkophages Nektancbos' 1., AH 12, 1986, S. 42,
Anm. 102,
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