Die Nachfolge Gottes.

Versuch einer religionsgeschichtlichen Skizze.
Von i
E. G. Gulin.

Bei einer Untersuchung iiber die religiose Anschanung des
gtoischen Lehrers KEpiktet ist mir aufgefallen, dass dieser vom
Christentum ganz unberithrte Philosoph? sehr oft von der Nach-
folge Gottes redet. Unten soll Ursprung und Sinn dieser Aus-
drucksweise behandelt werden. :

Schon ein fliichtiger Blick in die Gedankenwelt des Alten Testa-
ments zeigt uns, dass der Ausdruck: hdlak 'akhdré '@lohim »hinter
dem Gtotte dreingehen, ihm folgen», sehr hédufig hier vorkommi.
Da nun die religidsen und besonders die kultischen Ausdriicke im
A.T. bekanntlich von denen im Zweistromlande beeinflusst sind,
miissen wir dort auch nach der hier zu erforschenden Ausdrucks-
weise suchen. Vielleicht kénnen wir von dorther Licht fiir unsere
Frage erhalten.

Babylonien. Wenn man den Ursprung eines Ausdrucks, der
wie der jetzt zu besprechende von dem menschlichen Leben aus
in die religiose Sprache iibertragen worden zu sein scheint, unter-
suchen will, so liegt es auf der Hand, sich nach irgendwelchen
konkreten Vorbildern hierfiir umzusehen. Wie man hinter einem
Menschen dreingeht, so muss man einst auch hinter dem Gotte,
bezw. den Gottern her gewandelt haben. Und so werden wir ganz
wie von selbst auf die Welt des Kultes gewiesen — nicht nur weil
der Kult als solcher auf der primitiven Kulturstufe das einzige

1 A. BONHOFEER, Epiktet und das Neue Testament (Religionsgeschicht-
liche Versuche und Vorarbeiten) 1911.
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(tebiet ist, wo die Religion als Handlung in die Erscheinung tritt,
gondern auch weil die Kultprozessionen mit ihren vor der Kult-
gemeinde getragenen Gdotterbildern eine konkrete, Unterlage fiir
tinseren Terminus zu bilden scheinen.

Nun ist es ja bekannt, dass man in Babylonien grosse Kult-
prozessionen mindestens einmal jedes Jahr veranstaltet hat. Das
eeschah beim Neujahrsfeste, das die Babylonier wahrscheinlich von
den Sumerern geerbt hatten, vgl. den sumerischen Namen des
Festes, zag-mukw = Jahresanfang, Die Feier galt im babylonischen
Reiche Marduk, dem Haupt des Pantheons, aber urspriinglich hat
irgend ein anderer Gott die Hauptrolle gespielt. Am Neujahrstage
hat eine festliche Prozession stattgefunden, als Nabu von Borsippa
in einem stattlichen Schiffswagen nach Babylon zum Tempel des
Marduk gefahren wurde. Den achten und elften Tag des Fest-
monats wurden alle Gotter zu demselben Tempel gebracht, wo sie
in der »Schicksalskammer» die Geschicke der Menschheit fir das
neue Jahr bestimmten. Und nach dem Abschluss der Feier haben
die Mardukpriester Nabu nach Borsippa begleitet und dabei das
Bild des Marduk-mit sich -getragen. !
~ Die Babylonier hatten somit offenbar Gelegenheit, in Prozessio-
nen »hinter den Gottern zu wandeln». Aber wir wissen andererseits,
dass diese Prozessionen doch in dem babvlonischen Kulte etwas
Ausserordentliches waren und dass das Gotterbild in der Regel im
Innern des Tempels, in dem Allerheiligsten stand, wo die auf dem
Tempelhofe versammelte Kultgemeinde es nur wie einen Schatten
sah, und wo die Priester es wie einen lebenden Potentaten gepflegt
haben. So scheinen denn die Kultprozessionen keine geniigende
Grundlage fiir den Gebrauch des Terminus: aldku arki, »hinter
jemandem gehen», in religioser Bedeutung abzugeben. Und so ist
es mir auch nicht gelungen, in der mir zur Verfiigung stehenden
Literatur ® Belege fiir aldku arke in Kultprozessionen zu finden.

' M. Jastrow, The Religion of Babylonia and Assyria 1898, S. 678 ss.
* E. BRIEM, Studier éver moder- och fruktbarhetsgudinnorna i den sume-
risk-babyl. religionen 1918; F. DELITZSCH, Assyrisches Warterbuch, Dritte
Lieferung 1890; H. GRESSMANN, Altor. Texte und Bilder zum A.T. 1909;
M. JASTROW, Aspects of Religious Belief and Practise in Bab. u. Assyria
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Darum miissen wir m. E. einen anderen Weg einschlagen, wenn
wir den Ursprung des zu besprechenden Ausdrucks ausfindig machen
wollen. Ich glaube, dass man auf Grund der erhaltenen religiosen
Lieder und ihrer Ausdrucksformen ziemlich sicher folgern darf, dass
unser Terminus vom menschlichen Leben in die religitse Sprache
iibertragen worden ist. Die rein anthropemorphistischen Rede-
wendungen in den religiosen Texten bilden hierfiir einen unwider-
leglichen Beweis. So heisst es z. B. in einem alten Psalm an Enlil;

»O Herr von nichtirrendem Wort, bereue, schaue auf Deine Stadt,

Enlil, Vater von Sumer, bereue, schaue auf Deine Stadt.

O Hirte der Schwarzkopfigen (= Menschen), bereie, schaue auf
Deine Stadt,

Du von selbstgeschaffener Weisheit, bereue, schaue auf Deiﬁe Stadt,

Held, der Du leitest die Menschheit, bereue, schaue auf Deine
Stadt!y !

Die Anschauung, dass] die Gottheit wie hier ein Hirt, ein Held
oder ein Fiihrer ist, der seine Anhinger leitet, begegnet uns sehr
oft in der religiGsen Literatur sowohl von Tamuz und Sin 2 als von
Schamasch und IStar.® Die Gottheit wird als Fithrer aufgefasst,
dem man folgt und dessen Nihe man stets sucht. So betet der
Fromme z. B.: »Wohin Du (o Ischtar) gehen wirst, will ich mit
Dir gehen.»* Die Nihe der Gottheit erfiillt ihren Diener mit Leben

1911; M. JAsTROW, Die Religion Babyloniens und Assyriens [—I11'1905—
1912; A. JEREMIAS, Das A. T. im Lichte des Alten Orients® 1916; Derselbe,
Handb. der altor. Geisteskultur 1913; A. JIRKU, Altor. Kommentar zum
A.T. 1923; G, LYON, Keilschrifttexte Sargons 1883; H. WINCKLER, Keil-
inschriftl. Textbuch zum A, T. 1903; H. ZIMMERN—H, WINCKLER, 1. Schra-
ders Keilinschriften u. das A. T.® 1903; H. ZIMMERN, Babyl. Busspsalmen
1885; I. ZIMMERN, Zum babyl. Neujahrsfest (Ber. der kgl. Sichs. Ges. d.
Wiss. 58, 1906); S. LANGDON, Sumerian and Babylonian Psalms 1909,

! 8. LANGDON, Sumer. and Assyr. Psalms, S, 293,

? JASTROW, Aspects of Rel. Belief and Practise, S. 339 u. 346,

3 KNUT TALLQVIST, Babylonisk-assyrisk religion (Illustreret Religions-
‘historie), Kopenhagen 1923, S. 1141 f. u. 124.

* DELITZSCH, Ass. Worterb. I1I, zum Worte aldku, 8. 463,
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und Kraft, mit Gesundheit und Freude. Deshalb sucht er ihre
Leitung. Wir zitieren ein hymnenartiges Gebet an IStar:

yTreulich blicke auf mich, nimm an mein Flehen!
Folge ich deinen FHiissen, so sei mein Gang fest;
Ergreife ich deine Seile, so mdge ich Frohsinn besitzen!
In Gesundheit und Frohlichkeit leite mich téglich!

Mache lang meine Tage, schenke mir Leben!»
1

Dass diese Nachfolge des Gottes von einer urspriinglichen Nach-
folge des Stammeshauptes oder Konigs herstammt, ist m. E. so gut
wie sicher. Der gewohnliche Ausdruck fiir einen Fiihrer, Feldherrn
im Babylonischen ist dlik pane oder dlik makhri = der voran ge-
hende.? Die Nachfolge kommt dem Diener, dem Soldaten, dem An-
hiinger zu. So heisst es auch in Agypten in einem Gebete fiir den
bekannten Kinig Amenophis IV, der fiir seinen neuen Sonnen-
monotheismus eiferte: »Lasse ihn (den Konig) hier (in seiner Resi-
denz) weilen, bis — -— — das Wasser stromauf fliesst, wihrend ich
im Gefolge des guten Gottes (des Komigs) bleibe, bis er mir die
Bestattung gewiihrt, die er gibt.»3 Wie man einem Hiuptling bei
einem Feldzuge folgt, oder wie die Sklaven hinter ihrem Herrn
gehen, so folgt auch der Anhiinger eines Gottes demselben. ¢

1 R. KITTEL, Die Psalmen® 1914, S. 504 f.
* DELITZSCH, Ass) Handwirterbuch 1896, siehe die Worter panu u.
makhru. X
3 A, ERMAN, Die Literatur der Agypter 1923, S. 363. — Ganz in dem-
selben Sinne heisst es in einem Briefe Hammurapis, wo er den Befehl gibt,
gewisse Gottinnen von Elam nach Babylonien zu transportieren, dass »die
Hierodulen ihnen nachfolgen sollens, BRIEM, a.a. Q. 206, Die Hierodulen
sind eben Diener der Gottinnen.

- * Die einzige Stelle, wo eine andere, kultische Deutung vorzuliegen scheint,
ist unsicher. s ist das Gedicht »Ich will dem Herrn der Weisheit huldigens,
Wo es u. a. heisst: »Der Tag der Verehrung der Gotter war die Lust meines
Herzens, der Tag fiir die Nachfolge (?) der Géttin war mein Gewinn und
mein Reichtumy, TALLQVIST, a.a. 0., S, 140. Hier lage es vielleicht am
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Dass unsere anthropomorphistische Deutung dieser Ausdrucks-
weise wirklich die wrspriingliche Denkweise der semitischen Volker
trifft, wird durch unsere Kenntnis von den semitischen Gottheiten
als urspriinglicher unsichtbarer Stammeshdupter bestitigt. Die
Gtemeinschaft zwisechen der Gottheit und den Menschen wurde bei
allen semitischen Violkern urspriinglich als ein durch das Band
des Blutes geeintes Verwandtschaftsverhiltnis aufgefasst.’ Der
Gott wurde itberall bei den Semiten Konig oder Herr genannt, und
dementsprechend nannten sich seine Anhéinger in allen semitischen
Gtebieten »Dienery oder »Knechter des Gottes. 2 Dass wir somit die
Nachfolge Gottes von der des Dieners nach seinem Herrn ableiten
diirfen, liegt auf der Hand.

Nun ist aber weiter sehr leicht zu ersehen, dass die Nachfolge
(ottes schon in Babylonien auch irgendwie et hiseh verpflichtend
anfeefasst wird. Der Weg, wo Gott vorangeht, erfordert von dem
Nachfolger gewisse sittliche Anstrengungen: der Wille Gottes muss
sein (Glesetz sein. Das Wort »Wegy, alaktu, von demselben Stamm
wie aliku (arks) gebildet, bedeutet in dem religiosen Sprachge-
brauche Gottes eigenes Tun und Wirken, aber aunch die von ihm

nachsten, die Nachfolge, weil sie als Synonym zu der Verehrung auftritt,
kultisch zu erkliaven. Aber die Lesart scheint zu schwanken, und so kénnen
wir keine Schliisse hieraus ziehen. — Dieselbe Stelle wird von JASTROW fol-
gendermassen iibersefzt:

»The day of worship of my god was my joy,
The day of devotion to my gods, my profit and gain»,

Aspecls ete., 8. 332

1.\, ROBERTSON SMITH, Die Religion der Semiten, deutsche Ubers. von
R. Stitbe, 1899, 8. 36. .

2 Khenda, 8. 48. — Vgl. auch die sowohl methodologisch wie sachlich
musterhafte Untersuchung W. BAUDISSINs »Der gerechte Gott in der altsemi-
tischen Religion» (Fesischrift fiir A, von Harnack) 1921, wo gezeigt wird,
dass die Gottheit iiberall in der semitischen Welt die Gerechtigkeil als ihr
Attribut trigt und dass sie deshalb schon von Anfang an als ein von der
Natur losgelostes, geistiges Stammeshaupt, Richter und Konig aufgefasst
wird. Schon der ursemitisehe Gott ist ein persénliches Wesen mit irgend-
welchen ethischen Iigenschaften.
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gewollte Handlungsweise der Menschen. »In dieser Bedeutung be-
rithrt sich der Begrift "Weg, Wege Gottes’ sehr nahe mit ’Gesetz,
Gebote Gottes'» ! Wer also dem Gotte nachfolgt auf dessen Wege,
muss auch dessen Gebote beobachten,? So ist denn auch fiir die
Nachfolge Gottes ein ethisches Moment gegeben, Andererseits wis-
gen wir jedoch, dass der Babylonier iher den Willen Gottes in
grosser Unsicherheit schwebte ®, aber dies darf jetzt beiseite ge-
Jassen werden.

Das Alte Testament. Beim ersten Blick scheint das in Frage
stehende Material im Alten Testament selir reichlich zu sein. Der
Ausdruck halek 'akhdaré ’@lohim kommt ziemlich oft vor. Jedoch
steht es hiermit nicht so giinstig, wie man glauben kiénnte, denn
eine stattliche Menge Belegstellen wird dadurch fast wertlos, dass
der Ausdruck in einer schematischen Weise von der deuteronomi-
stischen Schule als Terminus fechnicus vom Abfall zum Heiden-
tum gebraucht wird. Ich wage die Vermutung, dass wir es bei
diesem denteronomistischen Sprachgebrauche mit einer Neubildung

! DELITZSCH, Ass. Warterb, 111, 8. 475, — Ganz dhnlich wird auch in
Agypten der Ausdruck »der Weg Gottes» gleichbedeutend mit seinem
Willen hiufig gebraucht. So heisst es z B. in dem grossen Sonnenhymnus
Amenophis’ TV: »Du bist in meinem Herzen, keiner kennt Dich als Dein
Sohn, der Konig, Du gibst ihm Hinsicht in Deine Wege und in Deine Macht.»,

- Deshalb »lebt der Konig in der Wahrheits, JEREMIAS, Das A, 'T. im Lichte
des Alten Orients®, 8. 580.

* Hierzu ist auch die in den babylonischen Busspsalmen sehr hiufig vor-
kommende Sitte, die Bitten an die Gottheit mit dem Wunsche zu beendigen,
dass der Betende hiernach »vor der Gottheit wandeln kénne», zu vergleichen,
ZIMMERN, Babyl. Busspsalmen, 8. 53 u. 90. Die Annahme, dass er damit
der Gottheit irgendwie auch ein gotigefilliges Handeln verspricht, liegt nahe.

? Bezeichnend hierfitr ist z B. eine Stelle aus dem oben besprochenen
Gedichte »leh will dem Herrn der Weisheit huldigen»:

»Doch, was einem als gut diinkt, kann einem Gotte unangenehm sein.
Was. man verabscheul, kann einem Gotte gefillig sein.

Gibt es einen, der den Willen der himmlischen Gotter verstehen kann?
Die Pline eines Gottes sind voll von Geheimnissen, — wer kann sie begreifen?
Wie konnen die Sterblichen die Wege eines Gottes lernen?s

JASTROW, Aspects of Rel. Belief ete., S. 333.
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zu tun haben., Der Ausdruck hilak 'akhdré, »nachfolgen» wird im-

A.T. von einem Liebenden gebraucht, der von seiner Liebe iiber-
wéiltig't der Geliebten nachgeht. So wird z. B, Spr. 7: 22 von einem
Manne, der durch eine Verfithrerin sich verleiten lisst, gesagt: »Kr
folgt ihr nach betort, wie ein Stier, der zur Schlachtbank gefiilirt
wird.» ! Ganz in demselben Sinne wird auch einmal bildlich von
der Nachfolge Jahwes gesprochen: »leh gedenke dir — —— der
Liebe deiner Brautzeit, wie du mir folgtest (laekiélk akhdraj) in dey
Wiiste», sagt Jahwe zu seinem Volk Jer. 2: 2, Die Grundlage des Bil-
des ist die Nachfolge der Braut hinter ihrem Briautigam her. Dass
der Terminus von hier aus in die religiose Sprache iibertragen wor-

den ist, und zwar schon in alter Zeit, zeigt Hosea. Hr sprieht ofters

von dem Liebesverhiltnis, das zwischen dem Volke und seinem
Jahwe bestehen sollte, das aber durch die Treulosigkeit des Volkes
gebrochen  worden ist. Sein Hauptthema ist deshalb: »Hurend
wendet sich das Land von Jahwe ab» 1: 2. Hierbei wird der Aus-
druck: zinoh tiznéh hd'aree mé akhdrvé johwih gebraucht. Die
richtige Sachlage wiire, dass das als weibliches Wesen angeredete
Volk seinem Ehemanne, Jahwe, nachfolgte. Nun aber verlisst es
seine richtige Stellung und hurt »hinten von Jahwe fort». Dagegen
sucht es Gemeinschaft mit anderen Minnern, den Baalen. indem
es sagt: »leh will meinen Buhlen folgen», 'élékdh ‘alhdré mé ahdbaj
2: 7. Indem das Volk seinen Buhlen nachfolgt, will es seinen Ehe-
mann, Jahwe, vergessen 2: 15, Die Nachfolge der Baale wird _ﬂ.lh”
ein verkehrtes, gesetzwidriges Liebesverhiiltnis dargestellt. Hine
Ursache hierfiir ist wahrscheinlich die in dem Baalkult geiibte
sheilige Prostitution». _

Den von Hosea gewiesenen Weg hat Jeremia, der auch sonst in
so viclem von ihm abhéingig zu sein scheint, weiterverfolgt. Sein
Buch enthilt sehr oft die Beschu]digung, dass das Volk »nach
anderen Gottern wandelt» (7: 6, 9; 8: 2; 11: 10; 13: 10; 16: 11; 26: 6;
3b: 16). Dass aber der Sinn dieses Ausdruckes ganz wie bei Hosea

L Fir pit'am und jabs’ ist mit der Septuaginta zu lesen péta’um und jaba’.
— Vgl. auch Ruth 3: 10, wo unser Ausdruck das leichtfertige Nachlaufen hin-
ter jungen Mannern her bedeutet.
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aufzufassen ist, zeigt zur Geniige Jer., 2, wo der Abfall von Jahwe
thematisch behandelt wird: die ganze Beweisfithrung ist die des
Hosea, s. besonders Jer. 2: 2,23, 256. — Und ganz dhnlich wie bei
Jeremia wird nun das Wandeln nach anderen Gottern im Deut. *
als die grosste Sinde und als die Ursache aller Heimsuchungen
vorgefithrt (4: 3; 6: 14; 8: 19 vgl. hier besonders die enge Berithrung
mit Hos. 2: 15: das Wandeln nach anderen Gottern kommt davon,
dass man Jahwes vergisst; 11:28; 13: 3; 28: 14). Von den {ibrigen
Belegstellen gehodren hierber Richt. 2:12,19; 1 Kon. 21: 26 und
2 Kén. 17: 15, wo der deuteronomistische Redaktor diesen seiner
Schule liebgewordenen Ausdruck gebraucht. Als Glossen fallen
1 Kon. 11: 5,10 und Am. 2: 4 weg; am nichsten liegt es jedoch,
sie zu dieser Gruppe zu rechnen.

Eine andere Gruppe bilden die Stellen, wo von der Nachfolge
Jahwes gesprochen wird. Wir haben es hier mit derselben semi-
tischen Denkweise zu tun, die wir schon in der religitsen Sprache
Babyloniens getroffen haben. Wie nur einmal von der Nachfolge
»Baalsy die Rede ist2, so wird auch gelegentlich von der Jahwes
gesprochen. Die alte Stelle 1 Kon. 18: 21 — wahrscheitilich im
Anfang des 8. Jahrhunderts schriftlich fixiert — ist fiir uns schr
belehrend. Es wird hier von dem grossen Entscheidungskampf
Elias am Karmel erzihlt. Als das Gottesurteil zu Elias Gunsten
ausgefallen ist, wendet sich Elia an das ganze Volk mit den Worten:
»Wie lange wollt ihr hinken auf beiden Seiten? Wenn Jahwe der
Gott 'ist, so wandelt ihm mach, wenn aber Baal, so wandelt dem
nachl» Diese Situation ist fiir unsere Frage sehr beleuchtend. Jahwe
und Baal sind zwei Rivalen, die um die Fiihrerschaft im Volke
ringen. Jahwe, der alte Stammgott Israels, den Elia gegeniiber

! Die nahe Verwandtschaft in Stil und Anschauungen zwischen dem Jere-
misbuch und dem Deut. ist auch sonst bekannt.

* 1 Kon. 18:18. Es handelt sich hier um den religiosen Abfall Ahabs,
der vermutlich dem Baal ein Bauopfer dargebrachl hat (EISSFELDT bei
Kaurzsch!). Dass die Nachfolge auch hier nicht im Sinne einer Kult-
prozession gedeutet werden darf, scheint mir so gut wie sicher, vgl. das Fol-
gende,
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dem kanaanitischen Baal so gewaltig vertritt, ist der einzige recht-
missige Fiihrer Israels; es gilt nur ihm zu folgen. !

Nun ist es aber sehr bezeichnend, dass der Ausdruck »Nachfolge
Jahwes» in der alttestamentlichen Literatur gemieden zu werden,
seheint. Ausser den schon besprochenen Stellen kommt er nur
gelegentlich in den deuteronomistischen oder vom Deut. abhingi-
gen Stellen 1 Kon. 14: 8; 2 Kon. 28: 3 = 2 Chron. 34: 31 vor *, wo
die Nachfolge als die hinter dem unsichtbaren Volksfiihrer am
néichsten zu erkliren ist. Die sonst zu bemerkende Scheu vor die-
sem Ausdruck mochte ich dadurch erkliren, dass die Redeweise:
randeren Gottern nachfolgen» als Terminus technic.us fiir den Ab-
fall zum Heidentum einen Schatten auf das »Nachwandeln» warf,
wenn man an Jahwe dachte.

Nachdem wir jetzt simtliche alttestamentlichen Belegstellen fir
die Nachfolge Grottes durchgegangen haben, konnen wir weiter eine
Art Stiitze fitr unsere Deutung von zwei verschiedenen Tatsachen
erhalten.

Einerseits komnen wir beobachten, wie der Ausdruck von der
Nachfolge im menschlichen Leben nicht nur im Sinne von der der
Krieger nach dem Hiuptlinge ®, sondern auch von der des Schillers
nach dem Meister gebraucht wird. Hierher gehort 1 Kon. 19: 21,
wo Eliga dem Elia nachfolgt, dienend, verehrend, aber auch lernend;
es liegt némlich sehr nahe zu vermuten, dass die Nachfolge hier
zum Ausdruck bringen will, dass Elisa eben dadurch zum Gottes-
mann wurde. Unser Ausdruck wird nur da gebraucht, wo er, iber-
wiiltigt von der gottlichen Macht Elias, sich entschloss, Anhinger

1 Diese urspriingliche Anschauung wird auch durch Jer. 3: 19 bestatigt,
wo Jahwe seinem Volke sagt: »Ich will dir ein liebliches Land geben — —
und ich dachte: *Mein Vater’ wiirdest du mich nennen und nicht von mei-
ner Nachfolge weichen», am#akhiiraj 13’ taschabi. Dass Jer. hier an die alte
Denkweise von Jahwe als dem alten Stammgott Israels, dem zu folgen fiir
das Vollk eine unwiderrufliche Pflicht ist, sich anschliesst, liegt aul der Hand,
Vgl. hierzu die urwiichsige, alte Stelle Richt. 9: 4, 49, wo hdalak *akhire von
der Nachfolge des Hauptlings gebraucht wird; s. auch 1 Sam. 30: 21.

2 Die Stellen Deut. 13: 5 und Hos., 11:10 sind wahrscheinlich Zusitze.

4 Vgl. oben Anm, 1 aufl dieser Seite,
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und Schiiler Blias zu werden, die Nachfolge aber danerte bis zum
Tode des Blia, und nachher war Elisa derselben gottlichen Wunder
wie sein Lehrer fihig. Die Nachfolge macht den Schiler dem Leh-
rer Ahnlich, die Gottlichkeit des Lehrers geht dadurch (gleich-
sam physisch) in den Schiiler iiber, und dies ist der Sinn des Aus-
drucks in diesem Falle, zwar dem einzigenim A.l'. — Dass aber auch
hier die blosse anthmpomnrphistische Deutung zureicht und keine
kultische Grundlage anzunehmen ist, scheint mir so gut wie sicher.

Bs ist nimlich andererseits unmoglich, den Ausdruck »Nach-
folge Gottes» in Verbindung mit dem Kulte im A. T. nachzuweisen.
Dass es auch beim alten Israel Kultprozessionen gegeben hat, ist
gicher. Wir kinnen z B. an die Prozession erinnern, in der die
Lade Jahwes nach Zion gebracht wurde 2 Sam. 6. Dass es sich
dabei um eine Kultprozession handelt, wobei man in einer Art
Bkstase die unmittelbare Gregenwart der (fottheit in dem heiligen
Schrein verspiirte, zeigen zur Geniige die einzelnen Ziige, die die
Handlungsweise bei der Prozession und die Anschauungen von der
Lade beschreiben.? Ebenso zieht die Lade beim Wistenzuge
Israels voran und erspiht dem Volke den Lagerplatz Num. 10: 33 ff.
Wir haben auch in dem Psalter mehrere Prozessionslieder — be-
sonders sind Ps. 24 und 132, aber vielleicht auch 48 und 118 hervor-
zuheben — wie 8. MowiNckeL im Anschluss an H. GUNKEL gezeigt
hat, 2 Damit ist natiirlich gegeben, dass die alten Israeliten reich-
lich Gelegenheit, auch in Kultprozessionen »nach dem Jahwe zu
wandelw, gehabt haben. Hs ist deshalb ganz besonders merkwiir-
dig, dass man nirgends im A.T. in diesem Zusammenhang ven
einer Nachfolge Jahwes spricht.® Dagegen haben wir die alte,

! Siehe besonders die Verse 5, 9, 15 1.

2 Wie man sich solche Prozessionen vorzustellen hat, hat MOWINCKEL
lebendig beschrieben. Der Kinig tanzt vor der Lade und das Volk jubelt
ringsherum, Psalmenstudien IT (Videnskapsselskapets Skeifter T1, hist.-fil.
Klasse 1921. N:o 6. Kristiania 1922) S. 112 ff.

4 Nur gelegentlich wird von der »Nachfolge der Lade» Jos. 3:3; 6: 9, 13
JE gesprochen, aber wie der Zusammenhang zeigt, liegt dabei kein besonde-
res Gewicht auf der Nachfolge im religids-kultischen Sinne. Jos. 6:13 ist
vielleicht ein Zusatz, und in 6: 9 hat die Septuaginta iiber die Nachhut eine
andere, von dem messor. Text abweichende Tradition.
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oben erwihnte Stelle 1 Kon. 18: 21, wo unser Ausdruck in einer
von den Kultsitten ganz unabhiingigen Weise zu Jahwe in Beziehung
gebracht wird. So scheint mir es denn fast ausgeschlossen, dass
eine kultische Deutung fiir die alttestamentliche Nachfolge Jahwes
ernstlich in Erwigung zu ziehen ist. Eher ist die kultische Nach-
folge als eine sichtbare Ausserung von der unsichtbaren Nachfolgze
des Stammgottes zu erkliren. Sie ist eine Nebenerscheinung und
eine Neuerung im Gebiete der Religion Israels. -

Der Tn h alt der Nachfolge Jahwes ist religios-ethisch bestimmt.
Das kimnen wir am klarsten bei Elia ersehen. Dieser Gottesmann
eifert nicht nur fiir die religiose Hingabe an Jahwe, so dass er den
tyrischen Kult am bittersten bekdmpft, sondern er vertritt auch
die alte Sittlichkeit des¢ Stammesgottes. Weil Ahab gegen das
uralte Recht des Jahwe der Wiiste gehandelt hat, ruft er ihm die
derbe Drohung zu: »30 spricht Jahwe: An der Stelle, da die Hunde
Naboths Blut aufgeleckt haben, werden die Hunde auch dein Blut
auflecken 1 Kon. 21:19. Jahwe folgen bedeutet fiir ihn, dass
man die alte, strenge Religion Moses mit all ihren Konsequenzen
auf sich nimmt. Und in diesem Sinne wird von der Nachfolge
Jahwes auch an den sonstigen. Stellen gesprochen. i

Die Septuaginta tbersetzt das hdlak akhdré . .. in der
Regel wirtlich mit woger'sodes omiow. Doch scheint dieser Aus-
druck auch hier einen etwas veriichtlichen Beigeschmack von der
Nachfolge der Gitzen bekommen zu haben, weil man die Nachfolge
Jahwes mindestens zweimal anders iibersetzt hat. So wird Jer. 2: 2
@xolovdsiv mit Dativ. und 2 Chron. 34: 31 mogeveodar Evamiov
Kvgiov gebraucht. !

Griechenland. Hier betreten wir der semitischen Welt geistig
bedeutend fernstehenden Boden. Dass wir deshalb auch die Nach-
folge Gottes, bezw. der Gotter, hier aus ganz anderen wspring-
lichen Faktoren erkliren werden, darf nicht befremden. Bei den
Semiten ist der Abstand zwischen der Gottheit und den Menschen

1 Sonst werden auch von der Nachfolge der anderen Gotler gelegentlich
andere Ausdriicke gebraucht: einmal #gexolovdeiv dmloo Am. 2: 4; zweimal
mopeveodar Aadpevar Deul. 11: 28 und 18: 2, und cinmal oiyeofe ominm
Jer. 16: 11,
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im Prinzip als ein ungeheuer grosser aufgefasst. Bei den Griechen
dagegen sind die Gotter in die Sphire des menschlichen Lebens
herunter gezogen. Sie sind den Menschen nah und sehr gut bekannt.
Dadurch sind die Pridmissen fiir den Verkehr mit der Gottheit,
fiir den’ Kult, hier ganz andere als in Babylonien und im A.T.
Die Verbindung mit der Gottheit ist das Ziel aller Religion. Aber
in CGriechenland wird sie anders als bei den Semiten weiter dahin
-entwickelt, dass der: Mensch selbst dadurch ein gottliches Wesen,
fein Gtott werden soll. Dies geschieht durch den Kult, wovon .die
Eleusinischen Mysterien das bekannteste, relativ spite Zeugnis ab-
legen. - Dass aber schon der primitive Kult in Griechenland dies
Ziel gehabt hat, ist eine zweifellose Tatsache. In dem primitiven
Kult will man in eine moglichst enge Vereinigung mit der Gottheit
gelangen, und das glaubt man dadurch zu erreichen, dass man-das
Handeln- und Tun der Goétter nachahmt. ' So bekommt der Kult
ein stark mimisches. Gepriige. »Die Nachfolge der: Gitter» scheint
urspriinglich in Griechenland gerade diesen mimischen Kult be-
«deutet zu haben. -

Die vielleicht dlteste 2 und m. K. die unwiderleglichste Beleg-
stelle hierfiir finden wir bei Plat.on, Legg. 636 D. Er erzihlt
hier von den Kretern, dass sie gemiiss dem bekannten Mythus von
dem  piderastischen Tiebesverhiiltnis zwischen Zeus und Gany-
medes eine dhnliche Kultsitte haben, und sagt missbilligend, dass
sie dadurch auch diesem Genuss »dem Gotte nachfolgend», ¢xousroe
¢ Jew, sich ergeben kimnen. ® Also bedeutet die Nachfolge des

! Vgl. z. B. den thrakischen Dionysoskult, und beachte wie die Teilneh-
mer dabei mit gottlicher, orgiastischer Kraft erfiillt werden.

* Bei Homer habe ich keine Ausdriicke fiir unseren Begriff gefunden,
H. EBELING, Lexicon Homericum I 1885 und C. CAPELLE, Vollstindiges
Waiirterb, iiber die Gedichte Homers 1889. Homer gebraucht das Wort #reo
aktivisch in der Bedeutung sgeschifltig sein» und medial in der gewohnlichen
Bedeutung smitgeheny, »folgen», »begleitens.

3 Hiervon ist m. E. die in den semitischen Gebieten stark hervortreiende
kultische Prostitution scharfl zu unterscheiden. Zwar kinnen auch die in
Griechenland vorkommenden geschlechtlichen Kultriten von darselben histo-
rischen Wurzel wie die semitische Kultprostitution hergeleitet werden. Uber
Kleinasien und Thrakien ist der Weg von den Semiten nach Griechenland
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Gottes, dass man dasselbe tut wie er, dass man ihm nachahmt. In
diesem Sinne wird unser Ausdruck® auch an der zweiten Stelle,
Conv. 197 B, gebraucht: Die Menschen sollen dem Eros nachfol-
gen und wie er, das Lob der Schonheit singen. Und die dritte
und letzte Stelle, Phaedr. 248 A, zeigt, was das Ziel der Nachfolge
ist. Bs handelt sich hier num die Schicksale der Seelen nach dem
Tode. Hier ist die Seele, »die dem Gotte nachgewandelt und ihm
verdhnlicht worden ist» in einer besonders giinstigen Lage, ¢ pév
dpiore Je Emopévy xad ffracuévy, Die Art und Weise, in der Platon
die Nachfolge und das Ahnlichwerden mit Gott hier als
Synonyma gebraucht hat, zeigt uns, dass hier die primitive Auf-
fassung von der kultischen Nachahmung Gottes als ein Mittel zur
Erreichung der Gottihnlichkeit noch nachwirkt. Im Kulte ahmte
man Gott nach, imitierte ihn, und dabei hatte man das Gefiihl,
wie ein Gott zu werden. Platon hat hier diese Auffassung nur ver-
geistigt und ethisiert. Er meint, dass die Seele am meisten Gott
dhnelt, die seinem Willen nachgefolgt ist.

In diesem vergeistigten Sinne wird dann die Nachfolge Gottes

sehr wohl offen gewesen. Aber in der griechischen Welt hat man wahrschein-
lich diese Riten ganz anders als bei den Semiten aufgefasst. In ihrem umbher-
ziehenden Nomadenleben sind die Semiten urspriinglich ganz und gar von
der Fruchtbarkeit abhiingig gewesen, Aber in der Natur ist die Kraft der
Fruchtbarkeit nicht immer gleich gross. Bisweilen scheint sie ganz und gar
der Gefahr des Aussterbens zu unterliegen. Deshalb muss man sie stirken.
Dies geschieht durch besondere Fertilititsriten in der kultischen Prostitution,
die in dem Dienst der Muttergottin steht. Weil IStar-AStarte die lebenspen-
dende Kraft der Natur vertritt, und weil sie auch den Tieren und Menschen
Zeugungskraft verleiht, sucht man ihr durch diese Riten zu helfen, BRIEM,
Moder- och fruktbarhetsgudinnorna i den sum.-bab. religionen, 8. 146 f., 198,
Niemals spricht man in Verbindung von diesen Sitten von einer Nachfolge
der Gottin. Bei den Griecher dagegen scheinen diese Kultsitten so sufge-
fasst worden zu sein, dass man durch sie das Tun der Gotter nachahmt, um
selbst Gott zu werden. Deshalb kann man auch hier von eines Nachfolge
der Gottheit sprechen.

! Irgendwelche andere Verba, wie dxodovdeiv, EfaxodovBeiv brauacht
Platon nicht von der Nachfolge des Gottes, F. AsT, Lexicon Platonicum?
1908.
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auch von der Rtoisehen Schule gebraueht.' Epiktet bezeugt
uns, dass'schon der Griinder der Stoischen Schule, Zenon, die Nach-
folge der Gotter als ein Ziel des menschlichen Lebens aufgestellt
hatte, Diss. 120, 141.%2 Und 8o hat auch Kleanthes gebetet: »0
Zeus, und Du, Schicksal, leitet mich, wo ihr wollt, dass ich stehen
soll; gern folge ich, und wollte ich das, schlecht geworden, nicht,
g0 'miisste ich doch folgen.»® Bei Epiktet kénnen wir adher sehen,
was die Nachfolge Gottes fiir die Stoische Schule bedeutet hat.
Das Ziel aller Studien soll nach ihm das sein: »wie konnte ich in
allem den Gottern nachfolgen und wie kinnte ich der gottlichen
Weltleitung angenehm leben und wie konnte ich frei werden» Diss.
112, 8. Dias aber ist dasselbe wie »der Natur zu folgen» Ench. 49;
[ 6 15; dass man sich den Aussendingen unterwirft und seine ganze
Aufmerksamkeit dem inneren Leben zuwendet und hier svernunft-
miissig seine Begriffe braucht» ITI1,25{. Nur so wird man frei,
inmerlich ‘ungebunden und zwanglos. Wer danach trachtet, der
will »aus dem Menschen ein Gott werden» 1119, 27. Der Gott ist ein
Vorbild und der Mensch soll Gottes Nacheiferer (Jeod Tndwwic)
sein: alles was er tut und spricht, soll er tun und sprechen.IT 14, 13.
Wenn er Gott werden will, dann folgt er ihm. -- Wir sehen also,
dass die urspriingliche kultische Nachfolge auch hier nachwirkt, ob-
wohl Epiktet sie rein ethisch gedentet hat.* Die ethische Nach-
folge Gottes hat die Wirkung, dass man dadurch ein Gott wird.

Das Neuwe Testament. In der Literatur des N.T:s konnen wir
nirgends eine Stelle finden, wo von der Nachfolge Gottes gesprochen
wiirde. Zwar wird hier und da gesagt, dass die Menschen in ihrem
sittlichen Verhalten wie Gott sich benehmen sollen 3, aber hier

1 Bei Aristoteles habe ich keine Belege fiir unsere Frage gefunden, H.
BoniTz, Index Aristotelicus 1870.

2 H. SCHENKL, Epicteti Dissertationes ab Arriano digestae 1894, zélog
fori 7o EmeoYar Hroic; ganz in demselben Sinne wird von Epiktet einmal
auch dxolovdeiv gebraucht T 30, 4.

3 Ebenda, Encheiridion 53, 1.

4 Vgl. auch 111 24, 95, wo der Inhalt des Lebens als die Erfiillung eines
Berufes spiinktlich und gehorsam gegen Gotl» definiert wird.

5 In der Feindesliebe und dem Streben nach Vollkommenheit Mt 5: k4—
48. In der Briefliteratur heisst es, dass die Christen Gottes Nachahmer
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wird nicht von einer Nachfolge Gottes gesprochen. Dagegen kommt
die Nachfolge Jesu sehr oft vor, und zwar in verschiedenen Bedeu-
tungen. In diesem Zusammenhang ist es uns nur moglich, die
charakteristischsten Stellen zu behandeln.

Es ist natiirlich, dass die erste Bedeutung der Nachfolge die
des Schiilers ist. »Jesus ging vor ihnen her und sie folgten .ihm
nach» Mk. 10: 82. Deshalb wird die Nachfolge ein Terminus techni-
cus fiir die Jimgerschaft {iberhaupt. ~Als Jesus die jungen Minner
zu seinen Jiingern wiinscht, bittet er sie zu seiner Nachfolge (s.
7. B. Lk, 9: 57 ff.; 18: 22 u. 6.), und wer nicht sein Jinger ist, ge-
hért za denen, die »aicht mit ihm folgen».*

Diese Nachfolge bedeutet aber doch etwas mehr als eine blosse
‘Nachfolge irgendeines Lehrers. Das ersieht man aus den Szenen,
wo Jesus seine Jiinger beruft. Sie werden dabei von dem Gottlichen
in ihm tberwiltigt; darum verlassen sie alles und folgen ihm nach
Mt. 4:19 f.; Mk. 1: 17 f.; Joh, 1: 36 . und besonders Lk. &: 11. Das
(+ottliche bei ‘Jesus zwingt sie zur Nachfolge wie Elisa von den:
Gottlichen in' Blia bezwungen wurde. Und auch das Ziel scheint
.dasselbe zu sein: sie folgen ihm nach, am etwas von dem Gott-
Jlichen fiir sich zu pekommen. -

Dér Weg aber dazu geht durch die leiden de Nachfolge
-Jesu. »Wenn jemand hinter mir gehen will 2, mige er sich selbst
verleugnea und sein Kreuz auf sich nehmen und mir nachfolgen»
Mk. 8:84 = Mt. 16:24 = Lk. 9:23; vgl. auch Mt. 10: 38 und LK.

(uepnzel Tod Jeot) sein sollen in vergebender Gesinnung und in 'Gﬁtigkeit
“Eph. 4:32; 5:1, und in all ihrem Wandel nach Heiligkeit trachten, wie' Gott
heilig ist 1 Petr. 1: 14—16. Ausserhalb des N. T:s hat auch Ignatius die
Nachahmung Gottes als Antrieb zu allem Guten hervorgehoben, Eph.
1: 2; Trall. 1: 2. Dass wir bei diesem Ausdruck mit Einfluss von Griechen-
Jand zu rechnen haben, scheint mir sicher.

U udu duodovier ukd guev Lk 9: 49, Als gewdhnlicher Ausdruck fir die
Jiingerschaft wird in der Regel dxolov®eiv mit Dativ gebraucht. Im- yer
dchtlichen Sinne sagen die Pharisier, dass »die ganze Well nach ihm laufts,
dmiao avrod & 1iaften Jh. 12; 19, wihrend das durch die Septuaginta befestigte
mopereaten driom den Gotzen nur von der Nachfolge der falschen Christus-
gestalten gebraucht wird Lk. 21: 8. :

2 gmigw wov EAYeiv = das hebriische halak ’akhire.
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14: 97. Dass Jesus mit diesen Worten eine ethische Nachfolge in
selbstloser Liebe gemeint hat und dass die ersten Christen wirklich
gerade in dieser Hinsicht auch etwas Neues in die Welt gebracht
haben, ist allgemein bekannt. Aber fiir uns ist es hier von beson-
derem Interesse zu konstatieren, dass eine andere Seite dieser
Nachfolge fir das religiose Erlebnis der Christen von grosserer
Bedeutung gewesen ist: es it die leidende Nachfolge Jesu. Gerade
hier erlebt der Christ die Nachfolge seines Herren?, aber ebenda-
bei erfihrt er auch die gottliche Kraft seines Herren. Den besten
Reweis hierfiir bietet P a ulus, obwohl er nie direkt von der Nacn-
folge Christi spricht. Ganz in demselben Sinne wie Epiktet kann
er davon reden, dass der Christ immer so zu leben versucht, dass
er Christus angenchm sei, g¢rloviuoluede edgeavor avtd sives
9 Cor. 5:9. Doch hat die leidende Nachfolge Christi fiir ihn eine
ganz besondere Bedeutung. Er sagt z. B., dass er stets das Ster-
ben Jesu in seinem Leib umhertrigt, damit auch das Leben
Jesu in seinem Leib offenbar werde 2 Cor. 4: 10. Und noch menr.
Er fiithlt »die Gemeinschaft der Leiden Christi», aber gerade da er-
kennt er auch »die Kraft seiner Auferstehung» Phil. 3: 10. Also: die
leidende Nachfolge Christi bringt ihn in eine mystische Gemein-
schaft mit dem erhéhten Herren, wo er mit gottlichen Kriften er-
fiillt wird; darum hat er Freude an Schwachheiten, denn wenn er
schwach ist, so ist er stark 2 Cor. 12:10. Er will dem Tode
Christi dhnlich werden Phil. 3: 10; diese Nachfolge macht ihn so-
zusagen gottlich: weil er mit Christus gekreuzigt ist, lebt Christus
jetzt in ihm Gal. 2:19 1.

Dass wir aber hiermit im N. T. und besonders bei Paulus irgend-
wie eine Verbindung zwischen der alttestamentlich-semitischen und
der griechisch-kultischen Nachfolge Gottes vor uns haben, scheint
mir klar. 2

1 S0 sagt auch der 1. Petrusbrief, dass man gerade dann »den Fussstapfen
Christi nachfolgty, wenn man Unrecht leidend das mit Geduld ertragt 2: 20 1.
? Eine iberwiegend griechische Anschauung scheint bei Ignatius
massgebend gewesen zu sein, wenn er die ethische Nachfolge Jesu als seine
Nachahmung aufgefasst hat. Er sagt, dass die Christen in ihrem Wandel
Nachahmer Christi (uugreal Xpworoi), wie er ein Nachahmer Gottes gewesen
A
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- Noch mehr griechisch-mystisch geféirbt scheint mir endlich die
Nachfolge Christi in der johanneischen Literatur des N.
T:g zu sein, Der erhohte Christus ist der groSse Hirt, dem die
Christen wie Schafe nachfolgen, weil sié seine Stimme kennen
Jh. 10: 4. Die Nachfolge wird hier als eine Nachfolge des Glau-
bens und Erkennens aufgefasst.* Wenn man Jesus als den himm-
lischen Christus-Logos erkennt, hat man das ewige Leben 17: 3,
weil er in den Seinigen ist 17: 26. Und wenn man ihn einmal sehen
wird wie er ist, wird man ihm gleich werden 1 Jh. 8: 2.

ist, sein sollen Philad. 7: 2. Und von hier aus ist auch der Titel des berithm-
ten Buches von Thomas a Kempis sDe imitatione Christi» zu erklaren, ob-
wohl die Vulgata immer nur das Verbum sequi braucht.

1 Vgl. jedoch auch andererseits die Betonung der Liebe in der Nachfalge
Jesu Jh 13: 34 und 1 Jh 4:19.




