Altchristliche Kreuzessymbolik.

Finige Bemerkungen zu einer Stelle der Bell’schen
Papyrusedition von 1924.
Von
Joh. Lindblom (Abo).

Die Sammlung dgyptischer Papyri, die H. Ipris Bern im Jahre
1924 unter dem Titel: Jews and Christians in Egypt. The Jewish
Troubles i Alexandria and the Athanasian Controversy, illustrated
by Texts from Greek Papyri in the British Museum, herausgab, ent-
hiilt unter anderen von geschichtlichen und philologischen Gesichts-
punkten aus hochinteressanten Dokumenten eine Anzahl einem me-
letianischen Archiv entstammender Briefe. Unter diesen Briefen be-
findet sich Pap. 1917 einer, der an einen Priester in der meletianischen

- Sekte adressiert und von einem gewissen Horion geschrieben ist,
der sich die Fiirbitte des hervorragenden und frommen Priesters
wegen eines nicht néiher zu charakterisierenden Vergehens ausbittet.
In diesem Briefe kommt nach dem vom Herausgeber restaurierten
Text folgender Passus vor: 2ol oy yodgw, yrqoisvece: zal fefeive-
voe ame Hoqod sagd zvpiov Yeod, Omwws dpdoys wde yipds cov
meos Tov desowdrgy Jasdv e volvwe orevge Z. 6 ff. Und ein Stiick
weiter unten (wo an mehrere Fiirbitter gedacht wird) lesen wir:
froaa — — — iva dgdpmoy avtwy Tde eytwTaTes avtmy yigav
mooc TOv Jeov &v Gdyc xapdiac avrev we volmwe oravesn Z. 17 if.
Man sieht, wie erbdrmlich der Briefschreiber die griechische Sprache
zi1 handhaben versteht. Der ganze Brief trigt ein beklemmendes
Gepriige elender Orthographie, hoffnungsloser Verwirrung in bezug
auf Kasus und Genus, schlechten Gefiihls fiir die Forderungen
der Kongruenz.
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Wir interessieren uns zundchst fiir die zweimal in diesem Briefe
vorkommende Wortverbindung o¢ volwws oraved. An der ersten
Stelle ist das ¢ in oveved vom Herausgeber in den Text herein-
korrigiert, ander zweiten ist das ¢ deutlich und urspriinglich, aber
das v in demselben Worte etwas undeutlich geschrieben. Kein
Zweifel, dass jedoch der Schreiber die Phrase so geschrieben haben
wollte, wie sie oben dasteht. Toiwwc ist offenbar eine andere Schreib-
weise fiir #¥woc. Die Verwechslung von o¢ und v kommt in diesen
Papyren auch sonst vor. So schreibt man gordexy), ovagolidie, Ao
pévovrer (fiiv Avpaivorrar), vov (fiir oiov) u. s. w. Die beiden
ersten Beispiele sind aus dem IV. Jahrhundert; die letzten aus
dem ersten. Der Wechsel von o und e ist gleichfalls gewdhnlich;
wir finden z. B. Formen wie xaddc, ovpavidzys. dedzmve, yivdozsy,
povy (fiiv wovy), yoepwuevor u.s. w. Das ovevgg steht inkorrekt
fiir oravgos. Der Briefschreiber hat wie gesagt fiir Kasusverbin-
dungen und Kongruenz ein sehr unsicheres Gefithl. Er schreibt
unumwunden Tes dyiordres advay yigav oder év dsowivov 'Ingod
Xotovot oder Té yvyoiovdre . . . xal TyuoTaTos Tagd xvoly o
amee Moot oder ded €uod 76 vemwe zel valswaoee und dhn-
liches. Hs waltet daher kein Zweifel ob, dass die vom Herausgeber -
— obschon nach einem gewissen Schwanken — acceptierte Deutung:
@¢ Tvmoc oravgod richtig ist. Fir edwoc hitten wir allerdings
rimoy erwartet. Bei diesem Verfasser hat aber eine solche Ano-
malie nicht viel zu besagen.

Betreffs der sachlichen Erklirung der Stelle liegt es auf der
Hand, dass es sich um einen Gebetsgestus handelt. Der Heraus-
seber findet diese Erklirung »a little far-fetched», bemerkt aber,
dass sie durch eine Stelle in Athanasius, Or. de incarnatione verbi,
gestiitzt wird. Die Stelle lautet: ¢ ¢ Jdvaroc vo xvolov Adzgov
dord wavrwr, 2ol TH FavdTo TOUTOV TO MECUTOLYOY TOU (oeymov
Merar, zel ylverer Tdv 83vev 1 xAjoigc moc @v fjuic wpocsrelécao,
& py dorvavowroe; év pove ydo TM oTaveE SxvsTapévens yeooi Tic
dwodvijoxer. 00 xal vodvo Empemey Umopsivaw TOV xVgiov xel g
xsigus Exxsiver, iva wf piv TV waladv Aaov, Tf 0% vovc dmo
oy 9vev Edwloy xal dugovigove &v éavrg ocvvdyy (25). Ich
vermag keinen nidheren Zusammenhang zwischen unsrer Stelle
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und der Athanasiusstelle herauszufinden. Diese steht in einem
Textstiick, wo die Frage gestellt wird, weshalb Christus nicht in
anderer Weise, sondern gerade am Kreuze sterben musste. Unter
anderen symbolischen Spielereien wird nun auch das hervorge-
hoben, dass die Kreuzigung ein Ausspannen der Arme bedeute,
Der Herr musste seine Arme ausspannen, um mit dem einen das
alte Volk, mit dem anderen die Heiden an sich zu ziehen, und so —
wie wir sagen konnen — die ganze Menschheit umspannen zu kon-
nen.

Beim Lesen der Papyrusstelle kam mir aber sofort eine andere
Stelle in den Sinn.  In den friithehristlichen sogenannten »Oden
Salomos» lesen wir einmal (Od. 42): »I stretched out my hands
and approached my Lord; for the stretching out of my hands is
His sign; and my expansion is the outspread wood (tree) that was
get up on the way of the Righteous One.» Und ein andermal (Od.
27): »l expanded my hands; and I sanctified (them) to my Lord.
For the expansion of my hands is His sign. And my expansion
is the upright wood (tree)n® Hier wird mit klaren Worten von
einem Ausstrecken der Hinde beim Gebet gesprochen, wobei auch
der Gebetsgestus direkt als eine Art symbolische Darstellung des
Kreuzes Christi gedacht wird. Gerade diese Vorstellung ist die
unserer Papyrusstelle, wenn von einem KErheben der Hinde zum
Herrn o¢ imoc orevood geredet wird. Hs wird vorausgesetzt,
dass die Hinde beim Gebet seitwiirts in horizontaler Richtung
ausgestreckt werden, so dass die ganze Figur des Betenden die
Vorstellung eines Kreuzes hervorruft. Das Kreuz ist dabei als ein
aufrecht stehender Pfahl mit einem Querbalken oben gedacht.

Bei dem zunehmenden Kultus des Kreuzes Christi in der alten
Kirche gewdéhnte man sich daran, Vorbilder und Sinnbilder des
Kreuzes und des Gekreuzigten iiberall in der Geschichte und in
der Natur zu finden. Die griechischen Christen sahen in dem Buch-
staben 7' ein Bild des Kreuzes. Gen. 17:23f. wird erzihlt, dass
Abraham die Leute seines Hauses beschnitt. Gen. 14: 14 wird die

1 Ich zitiere nach RwnpeEL Hagrmis, The Odes and Psalms of Solomon,
der zweiten Ausgabe von 1916—1920, I1.
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Zahl seiner Hansgeborenen zu 318 berechnet. In dieser Zahl sieht
nun der Verfasser des Barnabasbriefes einen mystischen Finger-
zeig auf Christus und das Kreuz. Die Zahl 18 wird mit 7 und H
geschrieben; das soll auf JHEO Y Y hindeuten. 300 schreibt man mit
T, das ist das Kreuz (IX, 8). So wird die Zahl 318 eine mystische
und prophetische Zahl, wie auch Prudentius, der Erzihlung Gen. 14
gedenkend, schreibt:

Nos esse large vernularum divites
si, quid trecenti bis novenis additis
possint, figura noverimus mystica.

(Psychom. praef. vv. 56—58 BreramaN). Ahnlich Clemens Alex.
Strom. VI, 11 (STAHLIN): gacily oy sivar Tob uév zvoaxod ogusiov
Timoy xavd 0 oyjuc TO Torexodrodrov ovorysiov. Die Stellen
lagsen sich leicht vermehren, !

In dem Buchstaben 7" sieht auch Tertullian ein Bild des Kreuzes.
Adv. Mare. IIL, 22 zitiert er die Stelle Hes, 9:4. Kinem Manne
wird hier befohlen, ein Zeichen auf die Stirn der Bewohner Jeru-
salems zu machen. Das Zeichen heisst in dem biblischen Text
taw, das ja der letzte Buchstabe des hebriisehen Alphabets ist und
in der dltesten Schrift die Form eines Kreuzes hatte: % oder .
Hiob 381: 85 wird derselbe Buchstabe als Unterschriftszeichen eines
Schriftstiicks verwendet. Tertullian macht nun zur Hesekielstelle
folgende Bemerkung (nachdem er sie. in dieser Weise wiederge-
geben hat: da signum Tau in frontibus virorum): Ipsa est enim
littera Graecorum Tau, nostra autem T., species cruecis,
quam portendebat futuram in frontibus nostris apud ueram et
catholicam Hierusalem (Kroymann), Derselbe Gedankengang be-

! Nach Fr. Dorssiry, Das Alphabet in Mystik und Magie, 1922, S. 104,
werden ferner die 300 Krieger Gideons und die 300 Ellen Linge, welche die
Arche Noahs erhalten sollte Gen. 6: 15, als Hinweis aunf das Kreuz gedeutet,
Dornserrr weist auf Zockrer, Das Kreuz Christi, Giitersloh 1875, hin, eine
Arbeit, die ich leider nicht zur Hand habe.

t Interessant ist Origenes’ Erklirung zu Hes. 9: 4, Lommarzsc, vol. 14,
pag. 200. Er kniipft an den griechischen Text von Aquila und Theodotion
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Neben 7" kommt auch das griechische X als Symbol des Kreu-
zes in Frage. Im Anschluss an eine Timéusstelle und die Erzihlung
von der ehernen Schlange Num. 21 (eine Stelle, die ofter als eine
Weissagung auf das Kreuz Christi behandelt wird, wobei die an
eine Stange aufgehingte Schlange als ein wiwog oravpot aufgefasst
wird) macht Justin Apol. I, 60 allerlei Reflexionen, die auf dem
Zusammenhang zwischen Kreuz und X beruhen. * '

Die Banner und Standarten des romischen Heeres mit ihren
Stangen und Querbalken stellten die 7-Figur dar und symbolisier-
ten somit nach der Denkweise der altchristlichen Theologen das

an: opuelworg tov Oav xl Ta péroxe. Er habe verschiedene Juden wegen
der Bedeutung des #av gefragh. Einer habe geantwortet, dass das fad den
ersten Buchstaben des Wortes #med (vdung) bezeichne. Wieder ein anderer,
der ein Christ sei, habe sich so gedussert: rd dpyaie oroiyeic éupepks Eyew
76 Oab t@ Tov 0TCVEOV FPERTpL, el roopneveadar mepl Tov ywopévov €v
Xoworeavoig énl od perdmov onpelvv. — Fiir das Kreuz als Eigentumszeichen
oder Steinmetzzeichen im Altertum findet man neuerdings reichliches Ma-
terial bei R. Krrrer, Die hellenistische Mysterienreligion und das Alte
Testament, 1924, S. 41. '

1 Uber die symbolische Bedeutung des X und des Verbums yudfm kann
man weiter bei A, DmissmaNN, Licht vom Osten, 1923, S. 283 f., lesen, —
In dem Buchstaben T sahen auch die Heiden die Kreuzfigur dargestellt. Fr.
Dorngrirr, Das Alphabet in Mystik und Magie, S. 23, erinnert uns an
Tukians Spekulationen itber das T in Judicium vocalium. Lukian schreibt
von diesem Buchstaben: rg ydp rovrov odparl puot Tobs Tupdrrove @xolov-
froavras el wpnoauévovg wdToy b addoua Ensre cyipare totovr Evle
2gnzyvevrag avdpdmovg dvaorolonibery éa adrd * dmo Oy
zovzov %ol TG TEyVipaTt TG TOVNOG THY movypay énmvvplay ovveddely wrl, (ed.
Dixoorr 12). Unter den carmina pseudodamasiana, die M. Tum seiner Ausgabe
der Epigrammata Damasi (Anthologiae latinae supplementa, vol. 1, ed. Teubn.)
als Appendix anhingt, befindet sich (S. 66) ein Gedicht mit der {Tberschrift
,Versus Hieronymi presbyteri*. Die fiinf ersten Zeilen lauten:

Psallere qui docuit dulei modulamine sanctos,
nouerat iste decem legis qui uerba dedisset,
quot digitis citharam chordis totidemque dicauit,
nomina uel signum, numerum crux ipsa notaret.
credere quid dubitas? uirtus regit omnia Christi.

Der Text ist allerdings dunkel. Er scheint jedoch andeuten zu wollen,
dass auch das lateinische X ein signum des Kreuzes Christi sei.
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Kreuz Christi. Bei Minucius Felix lesen wir: Nam et signa ipsa et
cantabra et vexilla eastrorum quid aliud quam inauratae cruces
sunt et ornatae? Tropaea vestra victricia non tantum simplicis
crueis faciem, verum et adfixi hominis imitantur (Oct. XXIX, 6, 7,
Wartzing). Und Tertullian sagt Apolog. 16: Victorias adoratis,
cum in tropaeis cruces intestina sint tropaeorum. Religio Roma-
norum tota castrensis signa veneratur, signa iurat, signa omnibus
diis praeponit. Omnes illi imaginum suggestus in signis monilia
crucum sunt. Siphara illa vexillorum et cantabrorum stolae cru-
cum sunt (OpnLER). Dieselbe Vorstellung kehrt auch Ad nat. I, 12
wieder. Schon Justin ist mit dieser Vorstellung vertraut: xel ve
g’ vuiv Ok odufole Ty Tov oyjpazoc vovrov (Tol dvavgol)
vy Oghot, Aiyw 0 vi vdv odqEillev xel Tév voomwelivy, OF
@v al T8 wododor FuGiv wavreyod yivovear (Apol. I, 55, ooDSPEED).!
Dieser Verfasser geht noch weiter. Seine Phantasie erlaubt ihm.
Vorbilder des Kreuzes imm Maste des Schiffes, im Pfluge, im Spa-
ten oder in der Hacke des Feldarbeiters, im Werkzeuge des Hand-
werkers zu sehen. Die Nase im CGesicht des Menschen bildet fiir
seine Augen die Figur eines Kreuzes: ovdiv &ddo deizvvoiy 4 vo
oyxfjpe vov oravgod (ibid.). Auch Tertullian (bzw. Pseudotertul-
lian) sieht in der Rahe des Schiffes — antemna navis — »pars
crucis» (Adv. Iud. 10). Ahnlich Minucius Felix: Signum sane
crucis naturaliter visimus in navi, cum velis tumentibus vehitur,
cum expansis palmulis labitur: et cum erigitur iugum, crucis sig-
num est (Oct. XXIX, 8).? An einer Stelle, wo er sich in phan-
tastischer Weise iiber die Verbreitung des Kreuzessymbols ausliisst,
sagt Tertullian gerade heraus: pars cruecis, et quidem maius, est
omne robur, quod de recta statione defigitur (Ad nationes I,12;
vgl. Apologet. 16). Kein Wunder, dass mit so beschrdnkten An-

t Uber Tropaion = Kreuz siche weiter Fr. DéLGur, Die Sonne der Ge-
rechtigkeit und der Schwarze, 1919, S. 133 {f. '

* Wine Gleichheit zwischen Schiffsmast und Kreuz sahen auch heidnische
Verfasser. Artemidorus sagt in seinem Oneirokritika:  xezdprios edzod (scil.
rod mhofov) bpoie dorl oravpg (11,53, HurcHER). Daher bedeutet es fiir See-
leute Gliick, von einer Kreuzigung zu triumen. Ich zitiere nach DOLGER
a. a. 0O,
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spriichen das Kreuzessymbol sogar in den Gotterbildern der Hei-
den gefunden wurde (siehe z, B. Tert. Apologet. 16; Ad nat. I, 12).

Eine sehr eigentiimliche Reflexion kniipft Tertullian an den
Josephssegen Dent. 33: 17 an. Kr zitiert die Stelle in der Weise:
Tauri decor eius, cornua unicornis cornua eius, in eis nationes
ventilabit pariter ad summum usque terrae. Und nun die allego-
rische Auslegung: Non utique rhinoceros destinabatur unicornis
nec minotaurus bicornis, sed Christus in illo significabatur, taurus
ob utramque dispositionem, aliis ferus ut iudex, aliis mansuetus
ut salvator; cuins cornua essent crucis extrema; nam et in antemna,
quae crucis pars est, extremitates cornua vocantur; unicornis autem
medius stipitis palus. Die Horner des Stieres, mit dem Joseph
verglichen wird, werden also mit den beiden Spitzen des. Quer-
balkens am Kreuze in Verbindung gebracht. Dadurch kann die
Stelle als eine Weissagung der Kreuzigung Christi aufgefasst wer-
den (Adv. Mare. III, 18; vgl. Adv. Tud. 10). Dieselbe Erklirung
der Stelle wagt auch Justin. Er schreibt: povozégwros yao #égava
0Bdsvic @lhov modyuavoc § oyipavos Egor @v Tic siwsiv xal dwo-
detae, e puy voi wvmov b¢ wov ovavgov deixvvory (Dial. ¢. Tryph.
91, Goopsrren). Vegl. auch 105 im Anschluss an Ps. 22: 22.

Die Phantasie dieses Apologeten geht noch weiter. Das ge-
schlachtete Paschalamm wurde beim Braten mit zwei Spiessen
durchstochen, dem einen von oben bis unten, dem anderen quer-
iitber durch den Riicken. So entstand die Figur eines Kreuzes
und ein Symbol des Gekreuzigten: «0 yde éwvdusvov agéfavov
oxqueTitiusroy Suoloc TG oyjuaTe ToU Greveol owTdTar &S yao
bo%10c Ofedionoe SramwsgovdTar EWe TGV XOTWTETH [EQMY MEYOL
Tiic xeqalic, xel slc wAAy xaTE TO UETEPEEVOV, ) TQOCAPTH VTAL
zal ai yeipes woi smoofavov (Dial. ¢. Tryph. 40).

Von noch grisserem Interesse fiir unseren Zweck sind eine
Reihe von Stellen, wo ein Mensch mit seitwirts ausgestreckten
Hinden mit einem Kreuz verglichen wird und also als den Typus
des Kreuzes darstellend gedacht wird., Tertullian sagt kurz und
klar: si statueris hominem manibus expansis, imaginem crucis
feceris (Ad mnat. I, 12, RemrrerscHEID-WIssowa). Fir Justin ist
der Hauptunterschied zwischen der menschlichen Gestalt und der '
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des Tieres, dass der Mensch aufrecht stehen und seine Hiinde aus-
strecken kann. So kann der Mensch in dieser Haltung ein Bild
des Kreuzes Christi darstellen: «é 02 dvYowmsiov oyjua ovdsvi
Ghdo Tiv didyov twwv dwagéos, § T@ deIdv ve siver xel Exva-
aw yetpév fyev, Dann fligh er hinzu: xzed oddév @ido dsixvvoer
7 o oyjue voi eravgod (Apol. I,5b6).1

Das im Alten Testamente bisweilen vorkommende Motiv der
ausgestreckten Hinde gab der allegorischen Schrifterklirung mehr-
mals Anlass zu allerlei typologischen Reflexionen. Jes. 65:2 wird
dieses Wort Gott in den Mund gelegt: »Ich streckte meine Hinde
allezeit aus nach storrischen und meuterischen Leuten.» Der Text
lautet in der Septuaginta: ésméveca wdc ysigds pov SAyv Ty
juépav woic Awoy dmardodvra xal dvvidéyovre, Justin bemerkt
hierzu: deé “Hoabov duoloc sipgro megl wovrov (Xgiowod), dv' od
rodwov dswodvijoxsey usiiev (Dial. 97). Ebenso dussert sich der Ver-
fasser des Barnabashriefes (XII). Justin bemerkt an ciner ande-
ren Stelle, nachdem er die Jesajastelle angefithrt hat: fyooiic Xgi-
oroc dfevady wac yeipus, orevewdele Yau tav lovdaiwy (Ap.
I, 85). Auch Cyprian zitiert das Jesajawort und sieht in dem
»expandi manus meas» einen symbolischen Hinweis auf den Ge-
kreuzigten (Test. IT, 20). In derselben Weise erklirt er das Wort
des 141. Psalms: allevatio manuum mearum sacrificium vesperti-
num (ibid.), und Ps. 88 v. 10: extendi ad te manus meas (ibid.).

Die Lieblingsstelle der allegorischen Kreuzessymbolistik ist aber
die Erzihlung in Ex. 17 vom Siege Israels iiber die Amalekiter.
Sowie Mose seine Arme erhob, hatten die Israeliten die Oberhand:
sowie er seine Arme sinken liess, hatten die Amalekiter die Ober-
hand. Der griechische Ausdruck ist: Mwveje émxjoev Tds yeioag.
Hierzu kniipft nun der Verfasser des Barnabasbriefes an: Aéyee
sic vy xapdiay Mwvoéws T0 sveipe, iva moujoy TiTor Gravgod
2l Tov példovroe mioysey. Auf Girund dieses Befehls nahm Mose

1 Diese Vorstellung scheint sich einer grossen Verbreitung erfreut zu
haben. In dem gnostischen Buch, von dem C. ScuMipT unter dem Titel
,Unbekanntes altgnostisches Werk* eine Ubersetzung gibt (Koptisch-gnosti-
sche Schriften, 1905, S. 335 {f.), heisst es von dem Demiurgen: ,Die Aus-
breitung seiner Hinde ist die Offenbarung des Kreuzes“ (S. 336).
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eine iiber alle anderen erhabene Stellung ein und streckte seine Arme
aus: oradsic SYpidrsgos mivrwy é&évsivey wdg yeigac (XII, FUNK).
Justin legt mehrmals die Stelle in derselben Weise aus. Ausfiihr-
lich #ussert er sich iber dies Thema Dial. ¢. Tryph. 90: Mose
betete zu Gott mit ausgestreckten Armen — wdg yelgac éxaTégug
gumwerdoas — darin liegt das Hauptgewicht. Dadurch stellte er
den Typus des Kreuzes dar: 6 oyfjue v iy o7avor pipovusvov.
Durch die Kraft des Kreuzes hatte Israel die Oberhand — dw
voi oravgod loyvey —, nimlich so lange, als Mose in derselben
Stellung verblieb — & v jj vd&es dusve Tavey — und das Zeichen
des Kreuzes darstellte — 0 oqueioy vod oravgei éwoier. Spiiter
unten sagt er: did woi vimov Tis éxvdcsws TG yergHv voi Mwveéng
— — — loguank dvize (91). Vgl. auch 97, 111 (ov/dsvdg GAdov gimor
deizyvory 4 Tob oravgov), 131 (oqueiov Toi oravgoiodas uétlovros
e yepbrqTal — — — 01d TOT TUTOV TG ExTVECEWS TGV YEQDY
Mawveéeg), Tertullian legt Gewicht darauf, dass Mose bei dieser kriti-
schen Gelegenheit nicht auf die Knie fiel, nicht die Brust mit den
Héanden schlug und nicht sein Gebet das Angesicht zur Erde geneigt
verrichtete: crucis — sagt er — erat habitus necessarius, per quam
Tesus victoriam esset relaturus. Deshalb musste es so zugehen,
ddss er »expansis manibus orabat residens» (Adv. Mare. III, 18,
vgl. Adv. Tud. 10). Denselben Gedankengang finden wir auch bei
Cyprian: hoc signo crucis et Amalech victus est ab Jesu per Moy-
sen (Test. II, 21, GorpHORN). Und an einer anderen Stelle lesen
wir: Moyses ad superandum Amalech — -—— in signo et sacra-
mento crucis allevabat supinas manus (Exhort. mart. 8).
Besonders interessant ist diese Auslegung der Exodusstelle, weil
sie die Kreuzessymbolik in Verbindung mit dem Gebetsgestus stellt
und das Ausstrecken der Arme beim Gebet als einen tv/wog vov orav-
pod oder ein oyjue vov oravgod oder ein ogusiov Tov gravgod — Wie
die Ausdriicke lauten — betrachtet. Gerade dasselbe war der Fall
in den Oden Salomos und in dem Bell'schen Papyrus. Fir diese
direkte Zusammenstellung von Gebetshaltung und Kreuz fehlt
és mnicht an.sonstigen Belegen in der altchristlichen Literatur.
Tertullian sagt in seiner Schrift De oratione: Nos vero non attolli-
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mus tantum, sed etiam expandimug, et dominicam passionem
modulantes et orantes confitemur Christo (cap. 11, LroroLD).
Die Kreuzessymbolik wird dadurch erleichtert, dass die Hinde nicht
gerade in die Hohe empor erhoben wurden, sondern halb seitwiirts,
was Tertullian besonders bedeutungsvoll findet: Atqui cum mo-
destia et humilitate adorantes magis commendamus deo preces
nostras, ne ipsis quidem manibus sublimius sed temperate ac probe
elatis (138). Nicht nur der Mensch, sondern auch die Kreaturen
beten nach der Anschauung Tertullians. Die Vogel breiten anstatt
der Hiinde die Fligel in Kreuzform aus (alarum crucem pro mani-
bus extendunt) und sagen etwas, was als Gebet gelten kann (24).
In Ubereinstimmung hiermit sagt Ambrosius, De cruce serm. 56:
homo cum manus levavarit, crucem pingit. Und Prudentius spricht
Perist. VI, 106 {. von »palmas in morem crucis ad patrem levandas».
Eusebius erzihlt in seiner Kirchengeschichte von einem jungen
Mirtyrer, der ins Gebet tief versenkt gegen den Anlauf der rasen-
den Bestien unerschiittert standhielt, und beschreibt {die Sache so:
tvigag yodv djluziav ovd’ OAwy sT@y sizoor Jiye deouwy E6TGTOC
véov xal vd¢ piv ysigac Syamhovvroc sic ovavgoy wumov (Hist.
eccl, VIII, 7, SCEWARTZ). _

Wir konnen diese Aufzihlung mit einem Worte von Minucius
Felix in seinem Octavius schliessen; Cum erigitur iugum, crucis
signum est, et cum homo porrectis manibus deum pura mente
veneratur (XXIX, 8). _

Wie iiblich die kreuzdhnliche Gebetshaltung im iltesten Chris-
tentum war und wie sie gich im Leben ausnahm, kann man z. B.
aus den Katakombenmalereien ersehen. Sowohl die zahlreichen
Orantenfiguren als eine Menge andere betende Personen, nament-
lich aus der heiligen Geschichte, machen vor unseren Augen immer
noch den wdmos o ovavgod. Origenes empfiehlt ja auch neben
dem Beugen der Knie die Stellung mit ausgespannten Armen
und erhobenen Augen, freilich ohne irgend eine Anspielung auf
das Kreuz zu machen, In dieser Stellung sieht er ein Bild von
jener besonderen Beschaffenheit, welche der Seele wihrend des
Gebetes angemessen ist, De oratione 31. Ich kann alles das hier
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Schiffbruch des Paulus in 8. Callisto in Rom. (Nach

Schultze, Archiiol. d. altchristl. Kunst.) Sowohl der

Mast mit der Rahe wie die betende Figur stellen den
»Typus des Kreuzes* dar,

nieht ndher ausfithren, sondern verweise einfach auf die zahlreichen
Werke iiber die altchristliche Kunstarchéologie.?

M diesem Zusammenhange mag schliesslich einer Stelle am Schluss
der Aedayy Twy dudexa dwooTd Jwv ein kurzes Wort gewidmet werden.
In dem eschatologischen Ausblick am Schluss redet der Verfasser
von drei Zeichen, die am Ende der Zeiten erscheinen werden: vdve

gavijoerar Td oqusic wic dindeiag @ TEHTOV OYUEIOY EXTLTATENS &
ovoave, sive oqueiov guvic odlmiyyos, xal To ToiTov dvdoraoc
vexowv (FUNK). Was ist ogueioy dxmevdosmc? Unseres Erachtens ist
nur eine Brklirung moglich. Der Verfasser meint die Figur der
ausgestreckten Arme. Der Gestus der ausgestreckten Arme heisst
lateiniseh sexpandere manus» oder »extendere m.», griechisch ézvaoi
yero@v, aber auch éewévaocic (vgl. Jes. 65: 2 LXX und Justin, Dial.
¢. Tryph. 90, zu Ex. 17). Exzasvdoswg haben wir also mit yewar zu
supplieren. Das Zeichen des Hindeausstreckens ist aber nichts
anderes als die Kreuzfigur. So richtig Harrrs, zitierf von FuNk
in seiner Ausgabe der Patres apostolici. Falsch dagegen erklirt
P. Drews in der ersten Ausgabe von HexNeckEs Neutestament-
lichen Apokryphen: »das Zeichen des Auffliegens am Himmel».

! Dariiber, dass diese Grebetshaltung, natiirlich ohne symbolische Bedeu-
tung, auch in der vorchristlichen Welt iiblich war. belehrt uns z B. CARL
SirrnL in ,Gebirden der Griechen und Rémer®, 1890, S. 174; vgl. iibrigens
Fr, HemLer in Mitteilungen der vorderasiatischen Ges. 1917 (Hommel-Fest-
schrift), ebenso ,Das Gebet®, 1918, 8. 83 ff.
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Die zweite Auflage von 1924 hat: »das Zeichen der Offnung am
Himmel». Auch der hier parenthetisch gemachte Vorschlag: »Aus-
dehnung der Hinde des Gekreuzigten» ist nicht ganz zutreffend.
Das Zeichen ist einfach die Kreuzfigur; und ohne Zweifel ist dies
Zeichen fir den Verfasser identisch mit dem oqusiorv voi viod voi
dvdewmov Matth. 24: 30. KEs wird ja auch bisweilen das Kreuz
vo xvoeaxdy oqueior genannt, z. B. Clemens Al., Strom. VI, 11.

Durch diese Bemerkungen iiber das Erheben oder Ausstrecken
der Hinde beim Gebet als einen «vwoc oravgod oder ein oyusiov
oravgov oder oyfpe oraveov meinen wir den eigentiimlichen Aus-
druck unseres Papyrus: emelpsy wds yelpes we TUTOS 0TAVQOT
vollauf erklirt zu haben.



