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Finlands erovring och fralsningshistoria:
Sankt Henrik, Finlands kristnande och
uppbyggandet av det forflutna’

“Hogt lirde min! Ni minns sjilv genom att aterkalla 1 minnet gamla dokument, att
Finland, da den ryktbare konungen, den helige Erik regerade i Sverige, tvingades
att anamma kristendomen omkring Herrens ar 1150, pa det att landet, efter att ha
overgivit hedendomen, matte vinda sig till den levande och sanna Guden, matte
kinna den Heliga Anden, i tron matte h6égakta och bedjande dyrka honom och hans
son, allas var Prilsare. Direfter, Herrens ar 1248, tvingades Tavastland under ledning
av en viss Birger jarl, den svenske konungen Eriks svager, att godkinna samma
gudstjinst. Karelen ater omvindes ar 1293 frin avgudadyrkan och inlemmades med
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det svenska riket.

Citatet hirstammar fran Paulus Juustens halvtirdiga manuskript Catalogus et ordinaria
successio episcoporum finlandensinm, mera kint under namnet Finlands biskopskrinika eller
Chronicon aboensis.” Juusten beskriver i koncentrerad form den svenska erdvringen
och kristnandet av Finland, Tavastland och Karelen — eller m.a.0o. Abo medeltida
biskopsstift och senare det svenska rikets ¢stra del Osterlandia. 1 sjilva verket utgor
all senare forskning kring Finlands omvandelse- och erévringshistoria, pa sitt eller
annat, kommentarer till Juustens korta beskrivning. Den moderna forskningen har
visserligen preciserat och korrigerat Juustens beskrivning, bl.a. genom att senareligga
tiden for det forsta s.k. korstaget med nagra ar (1155, 1157), och genom att visa att
man redan i medlet av 1100-talet hade anammat kristendomen 1 Egentliga 'inland,
som en foljd av handelskontakter med Novgorod, Tyskland och Sverige. Ehuru det
inte existerar nagra samtida killor rader det bland forskarna en timligen stor enighet
om, att det vid 1100-talets mitt riktades ett svenskt erévrings- eller missionsforetag till
Finland — kanske ett “korstag” — vars avsikt var att etablera en varldslig och kyrklig
makt. Savida erévrings- eller missionstaget leddes av konung Erik Jedvardsson, bor
det ha foretagits antingen 1155 (bla. K. Pirinen, M. Jokipii) eller 1157 (J. Gallén).!
Man har dock redan sedan slutet av 1800-talet betvivlat biskop Henriks existens,
och “konung” Erik var snarare en omstridd kronpretendent, an en allmant omfattad
konung i Svea- och Gotaland.” Enligt traditionen dédades Frik Jedvardsson i Ostra
Aros, det senare Uppsala, nagongang omkring aren 1157 eller 1160 av den danske
adlingen Magnus. Redan ar 1196 tillbad man i Uppsala Erik som ett lokalt helgon.”
Pa motsvarande sitt kan herrens till Bjilbo, (senare jarlen) Birger Magnussons tag
till Tavastland ha intraffat redan ar 1239, eller tidigare an vad Juusten fortiljer, vilket
bittre skulle sta 1 samklang med paven Gregorius IX:s uppmaning 1237 att omvinda
tavasterna. En expedition till det inre av Tavastland skulle ha varit naturlig fore det
katastrofala taget till Nevas mynning ar 1240, da fursten Alexander Nevski krossade



de svenska styrkorna. A andra sidan ir vara dagars forskare inte heller helt eniga om
denna datering,’

Paulus Juusten stodde sig pa den vedertagna medeltida traditionen. Hans kunska-
per om det sk. forsta korstaget dr parafraser 6ver Sankt Henriks och Sankt Eriks
legender.® Hans kunskaper om 1200-talet hirstammar antingen direkt eller indirekt
tran Enkskronikan, som skrevs pa 1320-30-talet for att legitimera Birger Jatls dynasti
och dess unge arvtagare, barnakonungen Magnus Eriksson.” I vira dagar dr manga
forskare av den asikten, att det svenska kungariket féddes under senare delen av 1100-
talet, d4 det inbordes forhallandet mellan de 16st sammansatta och av storman ledda
stamlandskapen forindrades: det tidigare centrala Visterg6tland miste sin stillning
till forman for det Svealand, som uppstod kring Milaren. Uppsalas uppsving till
ett kyrkligt centrum forbi Skara, och speciellt Linképing, dr ett tecken pa denna
forindring. Pa samma sitt utgjorde kampen mellan Sverkers och Eriks dynastier,
missionstagen till Finland, skapandet av helgonkulten som befiste dynastin och
Birger Jarls uppsving under féljande arhundrade till rikets mest betydande ddling,
liksom hans tag till Tavastland och Nevas mynning, biagge led vid utformandet av det
medeltida Sverige. I Sverige var stabiliseringen av den kyrkliga makten och skapandet
av en central kungamakt intimt forbundna med varandra.'

Aven skildringarna av Finlands kristnande skrevs under en temtio ars period mellan
1270-80 och 1320-30, d4 den medeltida monarkin 1 Sverige etablerades bl.a. genom
att stabilisera det kyrkliga och virldsliga frilset, genom att forverkliga en regelbunden
kunglig och kyrklig beskattningsritt, genom att kodifiera landskapslagarna o.s.v. -
da dven den kyrkliga forvaltningen i Finland 6vergick fran en missionsorganisation
till en normal kyrklig forvaltning enligt den kanoniska ritten.!" Sankt Eriks och
Sankt Henriks kult, och de texter som ansluter sig till dem, var inte enbart liturgiska
berittelser, utan de hade en klar ideologisk och politisk uppgitt — f6r att travestera
den brittiske sociologen Michael Mann, var deras uppgift att bidraga till en ny
definition av verkligheten och salunda bemiktiga sig den ideologiska makten, genom
att definiera ett sa dominerande verklighetsbegrepp som vars och ens stillning i
denna virlden."” Tolkningen av verklighetens natur bottnade i den hagiografiska syn
och den uppfattning om kungamaktens berittigande, som stod till buds 1 den vistra
kristenhetens krets och den genomférdes i de nordiska linderna, och speciellt i
Finland, med hjilp av ett nytt uttrycksmedel, d.v.s. skrivkonsten. Det dr intressant att
studera hur det skriftliga latinska och det muntliga folkspraket hinger ihop i denna
process. I motsats till vad som ofta framférs, framstar den folkliga dikten kring Sankt
Henrik, eller det s.k. Kuvddet om biskop Henriks bane inte som ett slags ”antihistoria” utan
som en parallell, som en forklarande och motiverande variant, som kompletterar den
“officiella” berittelsen.

I det f6ljande koncentrerar jag mig pa de texter som ansluter sig till Sankt Erik
och Sankt Henrik, speciellt till bigges tidebon eller Officium och den legend som
ingar déri, samt pa Kvddet om biskop Henriks bane, som bevarats i den muntliga folkliga
traditionen; de kompletterar varandra och ger bada sin version av Finlands kristnande
pa 1100-talet. Berittelserna ar till visentlig del likadana, men de sma skillnader i
betoningar och motivation de innehaller dr viktiga, och avsléjar de olika berittelsernas
uppgift i férhallande till det sammanhang, i vilka de skulle anvindas."” De tva med



varandra forbundna helgonens kult dr framfor allt lokal: Sankt Erik och Sankt Henrik
var framforallt kiinda i Uppsala och Abo stift. Den férre upphéjdes pa 1400-talet
1 samband med striden kring Kalmarunionen till ett riksomfattande skyddshelgon,
medan den senares kult ungefir vid samma tid konsekvent befistes i Abo stift."

Sanctus Ericus, Rex iustus, corrector legum et defensor crucis

De medeltida latinska legenderna om Sankt Erik och Sankt Henrik ingar bigge i
helgonens tidebon eller officium, ehuru de 1 forskningslitteraturen oftast behandlas
skilda fran detta primidra sammanhang, Det ar visserligen sant, att legenderna
citkulerade separat och att de anvindes i den hagiografiska litteraturen som
sjalvstandiga helheter.”” De tva liturgiska skrifterna erholl sin permanenta form da
helgonens reliker flyttades till en ny katedral och de bagge helgonens kult befistes.
For Sankt Eriks del intriffade detta da drkebiskopssitet ar 1273 flyttades fran Gamla
Uppsala till sin nuvarande plats i Uppsala katedral i Ostra Aros, till den av legenden
utpekade dodsplatsen.'

Den hystoria som ingar 1 de lasestycken (lctiones) som berittar om Sankt Eriks liv
har nagon gang ansetts vara aldre an sjilva officzum, dock inte tidigare an 1200-talets
mitt. En del forskare anser, att den text som beskriver Eriks liv och verksamhet, ar
samtidig med tidebonen.!” Enligt traditionen ljét Erik déden i Ostra Aros (numera
Uppsala) den 18 maj 1160 under en kamp men den danske prinsen Magnus.'® Hans
rykte som helgon uppkom och spred sig nagra artionden senare. Eriks son Knut
regerade fran ar 1167 till ar 1195/96 — Sverker den ildres (d. 1156) efterkommande,
som tivlade om kungavirdigheten, forsokte dock bestrida hans ritt tll kronan."” 1
Vallentuna helgonkalendarium, som dateras till ar 1198, omtalas Erik som helgon.”
Den sverkerska dynastin ser dock ut att ha forsokt ifragasitta Eriks helgonrykte, ty i
ett brev som paven Alexander III riktade till Knut Eriksson, talades det om en man
som tillbads som helgon, men som i sjilva verket dog under ett slagsmal mellan tva
berusade personer.” I ett pavligt brev av ar 1256, i vilket man stadfiste privilegier
tor beviljandet av indulgentia for donationer gjorda till forman for katedralen 1
Uppsala, kallas han salig (beatus).” Sankt Erik var inte endast viktig for den dynasti
som harstammade fran honom, utan i samma grad aven fér Uppsala stift, som 1164
upphojdes till drkestift.”

Sankt Hriks officium innehaller tre lisestycken (lctiones). Det forsta berittar om
“Sveriges drorike martyrs och ryktbare konungs” ursprung. Enligt det var Frik av
konungaitt. “Landets stormin och allt folk” valde honom “enhilligt” till konung
(princibus terre et omni populo ... unanimiter). Linligt legenden skred Erik omedelbart till
verket fOr att forbereda sig pa sitt martyrium liksom Gamla Testamentets kungar fore
honom, genom att bygga kyrkor, forstirka tjanandet av Gud och rittvist leda sitt folk
genom att stirka lagarna. Han stred mot trons fiender och drog férsorg om Uppsala
kyrka, som hans forfider grundat. Han reste kors och tvirs 1 sitt rike, forsvarade de
fortryckta, trostade dir det radde missdmija, ledde in ménniskor pa den ritta vigen till
Gud, forgjorde de ogudaktiga och skipade ritt med en balansvag.™

Det andra lisestycket behandlar hans fromma girningar och hans tag till Finland.
Aterigen upprepas, att Erik var verum et justum, eller sannfirdig och rittvis (rittradig,
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rattfardig) Han riktade fromt sina tankar mot Gud, han bad, fastade och gav de
fattiga allmosor. Han spikte sin kropp genom att kli sig 1 tagelskjorta (harklide) och
avhalla sig fran konsumginge under faste- och helgdagar. Om vintern badade han i
kallt vatten. Erik garanterade kyrkans och sitt lands sikerhet genom att vinda sig mot
trons och sitt folks fiender. Tillsammans med biskop Henrik i Uppsala féretog han
ett krigstag mot finnarna. Han erbjod de hedniska finnarna en mojlighet att fredligt
godkinna kristendomen, men da de vigrade, var han tvungen att attackera dem. Erik
vann 6ver hedningarna. Efter sin seger foll han pa kna och begynte grata och bedja.
Hans soldater forundrade sig 6ver att han grit efter en seger. Kungen svarade, att
han var lycklig och tacksam mot Gud for sin seger, men samtidigt sorgsen, ty den
dagen hade sa manga sjilar blivit fortappade utan mojlighet till evig frilsning, som
hade 6ppnat sig for dem, om de mottagit sakramentet. Han straffade bilddyrkare for
deras brott, men bad Gud forlata dem deras synder. Darefter kallade han samman alla
6verlevande, slot fred med dem och lit predika kristendomen tor dem. Folket doptes
och kyrkor grundades. Han limnade biskop Henrik 1 landet, forordnade prister till
hans hjalp och atervinde till Sverige.”

Det tredje lisestycket berdttar hur Erik — den mest rittradige av min — prévades
under sitt tionde regeringsar av Magnus, den danske konungens son och Eriks gamle
fiende, som ansatte honom. Striden utkimpades pa Kristi himmelsfiardsdag i Ostra
Aros, pa samma plats dir Uppsala nya katedral senare upptordes, sasom legenden
sorgfilligt papekar. Erik var pa vag till gudstjanst i Den heliga Trefaldighetskyrkan,
da hans tjinare meddelade, att fienden nirmade sig staden. Erik avldgsnade sig dock
inte mitt under gudstjinsten, utan inviantade dess slut innan han tog sina vapen.
Fienden attackerade honom omedelbart, slog av hans huvud och gjorde honom till
martyr. Erik limnade slagfiltet som segrare, ty han bytte sitt virldsliga konungadéme
mot det himmelska. Berittelsen fortsatter med att referera de under, som intriffade
omedelbart efter Eriks d6d.”

Det dr uppenbart, att legenden om Sankt Erik dr ett exempel pa en sakral historia,
somutgor en delav en allmin kristlig frilsningshistoria. Detta naimns inte sirskilt, men
saken har inte varit oklar f6r en kyrkoman som erhallit en teologisk grundutbildning,
da tidebonens forsta hymner forkunnar, att Erik dr ”Kristi soldat”™ och ”Sveriges
konung och skyddshelgon™ (mzles Christi och rex et patronus Swecie), som har befriat
finnarna fran dyrkan av avgudar och demoner.”” Konungen ir kyrkans, fredens och
rittvisans apologet, som 1 sitt eget rike stred mot fienderna till den ordning Gud
uppstillt (forsta ldsestycket) och trons fiender utanfor dess grinser (andra lasestycket).
Till slut moter han fromt martyrdéden.™ Hymnerna och antifonerna beskriver
honom som 6dmjuk, trogen, arlig, vis, stor, fredsilskande, from och anspraksklos.
Han har korrigerat Sveriges lagar och viglett ménniskor att tjaina Kristus. Pax, iustitia
och religio dr centrala teman i hans legend.” De betonas bade oppet i dikt- och prosa-
avsnitten och implicit i berittelsens moraliska budskap.

Enligt legenden var den helige Erik Jedvardsson (vars faders namn omtalas i den

Wen rittvis konung som fornyade lagarna och forsvarade korset.

norska Sverkers saga
Dessa teman var naturligtvis allmanna hogmedeltidsideal som anslot sig till kungarna
1 hela den vistra kristenheten. Man har inte nog poingterat, att Erikslegenden ér ett

typiskt exempel pa hagiografisk litteratur, som inte nimnvirt innehaller tillforlitliga
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uppgifter om Eriks verkliga liv, utan snarare skrivits for att motsvara de krav som
stilles pa ett helgon, 4n motsvara egentliga hindelser. Som sadan berdttar texten
betydligt mera om kyrklig konvention i anslutning till kungliga helgon, in om nagot
annat.”

Oaktat dessa pastaenden har Jarl Gallén framhallit, att S:t Eriks legend inte enbart
kan vara en fiktiv konstruktion, som skulle ha avfattats for att stoda den nya dynastins
och det nya drkestiftets behov. Gallén pastar, att helgonbiografin (v/7a) atminstone i
nagon man maste motsvara uppgifter om de verkliga hindelserna formedlade av
traditionen.” Galléns argumentation var riktad mot den ytterlighetspositivistiska
kallkritik, som 1 synnerhet de svenska forskarna Knut Stjerna (1896) och Lauritz
Weibull (1917) hyllade da de pastod, att varken Sankt Eriks legend eller Sankt Henriks
legend innehaller nagra som helst historiska uppgifter om de egentliga hindelserna
— och tvivlade pa huruvida Sankt Henrik éverhuvudtaget var en historisk person.”
Enligt Jarl Gallén bor en helgonbiografi vara tillrdckligt trovirdig, den bor m.a.o.
atminstone i viss utstrickning vara sann, pa det att den i religiés mening ér effektiv.’
Trovirdigheten grundar sig pa hianvisningar till verkliga hindelser, som bevarats som
tradition 1 det kollektiva medvetandet. Av denna orsak dr det enligt Gallén troligt,
att det har funnits en historisk person vid namn Erik, som har varit hévding for en
upplindsk stam i Svealand och efterstrivade kungamakten éver Svea- och Gotaland.
Han har foretagit ett ervringstag éver Alands hav till Egentliga Finland tillsammans
med en kyrkans man i hog stillning, kanske tillsammans med den englandsfodde
missionsbiskopen Henrik.”

Vare dirmed hur som helst, under medeltiden och i borjan av den nya tiden
ansags Sankt Eriks legend vara en sanningsenlig berittelse om hindelserna i Sverige
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och Finland vid 1100-talets mitt.
hur tva historier — den virldsliga och den sakrala — dr inflitade i varandra. Enligt

I detta sammanhang ar det intressant att granska

den Augustiniska vérldsbilden, s#cto sensu, skulle det ha varit sa gott som omojligt
att framstilla en virldslig furstes liv som historiens fullbordan.” Men i stillet for
Augustinus foljde den teologiska historieuppfattningen under 1100- 1200-talet de
tidigkristna historikerna Eusebius och Orosius och biskop Otto av Freising, som gick
1deras fotspar och manga andras uppfattningar, enligt vilka den gudomliga forsynen
inte enbart visade sig i den kyrkliga frilsningshistorien, utan pa samma sitt dven i den
virldsliga verksamheten och hindelserna. Enligt deras syn var ocksa en kristen furste
ctt redskap for Gud, att forverkliga dessa mal.”™® Den norske historikern Sverre Bagge
har nyligen visat, att denna uppfattning forstirktes i den tyska historieskrivningen fran
900- till 1100-talet, da konungar och kejsare framstilldes som rittfardiga konungar
(rex instus) vilka forverkligade den av den gudomliga providentian reglerade historiens
gang och vilkas huvudsakliga uppgift var att bekdmpa kristendomens fiender, forsvara
freden och garantera att rittfirdigheten segrade.”

Ar si Sankt Eriks legend m.a.o. fullstindig och samtidigt en osjilvstindig till-
limpning av hagiografiska konventioner? En jimforelse med andra hagiografiska
texter har visat, att legenden skapats genom att malmedvetet folja vitt utbredda
modeller. Svensken Tony Schmidt och finlindarna Jalmari Jaakkola och Toivo
Haapanen har identifierat flere, i huvudsak engelska helgonbiografier, som ser ut att
ha fungerat som direkta forlagor for legendens forfattare.”

Legenden innehaller a andra sidan tydliga lokala drag, For det forsta dr handelserna
omsorgstullt lokaliserade till Uppland och Egentliga Finland (Eriks levnad och dod)
och till ett storre omrade i det svenska riket (framfor allt mirakelberittelserna).”!
Legendens centrala tema, rittradigheten, ar vidare speciellt aktuell, da Sankt
Erikskulten fick sin vedertagna form under 1200-talets senare halft. Vid samma
tid stabiliserades kungamakten i Sverige och den s.k. Folkungadynastin stirkte sin
stillning. Landskapslagarna kodifierades under senare hilften av 1200-talet och
den juridiska, beskattningsmassiga och kyrkliga forvaltningen organiserades pa ett
regelmassigt satt.”

I detta sammanhang var den nya kristliga ideologi och virldsbild som beretts
i europeiska centra speciellt anvindbar. Eriks levnad och verksamhet visade, hur
intimt den frilsningshistoria som strivade mot evigheten och bortom den virldsliga
verkligheten, var forbunden med den profana historien, kungadémet och de
forhallanden och lagarnas kodifiering som var under uppbyggnad.

Henrici canta laudes hystoria sancta

De texter som anslot sig till Sankt Henrik och cirkulerade 1 Finland under medeltiden,
var helgonets tidebon (gfficium), som inneholl lisestycken avfattade pa prosa (lctiones),
eller vanligtvis den som Sankt Henriks legend bekanta helgonbiografin (vita) och
miraklen (miracula) samt ett antal hymner och antifoner;* en muntlig traditionscykel pa
folkets sprak som gar under namnet Kuddet om St. Henriks bane;* hymnen Ramus uirens
olinarnps” den pa 1400-talet skrivna legenda nova och ett antal predikningar fran samma
arhundrade.” I det foljande koncentrerar jag mig snarast pa de tva férstnimnda, d.vs.



den tidigare legenden pa latin och tidebonen samt det tidigare nimnda Keddet skrivet
pa folkets sprik, och hinvisar ocksa i nagon man till hymnen Ramus uirens olinarum.
Enligt Tuomas Heikkild torde legendens dldsta manuskript vara fran borjan av 1300-
talet.*” Kuadets dldsta kinda manuskript har daterats till 1600-talets slut.* Ramus uirens
olinarnm ir kind fran samlingen Pzae Cantiones, tryckt 1 Greifswald 1582; enligt foretalet
ar sangerna insamlade 1 "Sveriges vidstrickta rike” och "korrigerade av en stor och
berémd man fran Abo stad”.* Hymnen ér till hilften en episk dikt, som i samlingen
placerats 1 avsnittet med de historiska sangerna (Jistoricae cantiones). Dikten innehaller
akrosttkon RAGUUALDUS, och pa basen av den har man ansett upphovsmannen
vara kaniken vid Abo domkyrka och stiftets senare biskop, Ragvaldus 1T (biskop
1309—1321).”"

Den del av legenderna som beskrev helgonens liv kallades vanligtvis Aystoria, och
samma Jystoria sancta upprepas i rubriken till Sankt Henriks tidebon 1 ett till ar 1500
daterat breviarium, vars officium-text Aarno Maliniemi har publicerat.”' Termen hystoria
kan anses avse endast "berittelse”, men i hogmedeltidens indelning av olika slags sanna
och fiktiva berittelser, avsag den speciellt en sanningsenlig berittelse.”” Helgonets
biografi utgjorde en naturlig del av den heliga fralsningshistorien. I samlingen Prae
Cantiones hade Ramus uirens salunda placerats 1 avdelningen historiska sanger” som
behandlar biblisk historia. Det dr naturligt att tinka sig, att man i bada fallen 6nskade
podngtera texternas historiska sanningsenlighet, men man bor samtidigt minnas, att
historisk sanningsenlighet 1 detta fall uttryckligen avsag sakral historia, inte virldslig,
som till sin karaktir var sekundar.

Standardtexten 1 Officium Sancti Henrik pa “todelsedagen” (die natalis) fo6r hans
martyrdom den 20 januari bestod av nio lisestycken (lectiones), av vilka de fyra forsta
behandlade hans levnad och de féljande fem mirakler som intriffat efter hans dod.
Det forsta lisestycket introducerar dmnet genom att beratta huru konungariket
Sverige och katedralen 1 Uppsala var vilsignade tack vare konung Erik och biskop
Henrik, vilka "liksom tva stora ljus upplyste detta lands folk och lirde det att kinna
och tjina den sanna guden och uppfostrade dem dirdll” Konungen ilskade och
hogaktade biskop Henrik. Landet var lyckligt och det fanns inte nagon fruktan for
inre konflikter ndr tva sa eniga min styrde det. Bada strivade efter att leda Gud till
ara, for att garantera rittvisa och fred.” Det andra lisestycket fortsitter i samma
anda. Under Eriks och Henriks tid byggde man upp den gudfruktiga kyrkan. Man
korrigerade lagar som kommit till 1 gamla tider, eller senare med flit férvrangts av
illvilliga minniskor. Bland undersatarna radde fred och rittvisa. Kung Eriks narvaro
garanterade att freden och rittvisan bestod: Da konungen satt pa sin tron och
skingrade allt ont med sin blick och den goda herden manligt vaktade sin hjord,
vigade de rovgiriga vargarna inte vissa sina giftiga tinder gentemot oskyldiga.”

Budskapet dr klart. Den virldsliga och andliga makts gemensamma ordning
som konung Erik och biskop Henrik forkroppsligar, representerar den kristna
regeringsmaktens ideal. Den har uppstillt tre centrala uppgifter for sig: att tjina
Gud samt att garantera en inre fred och rittfirdighet. Budskapet i forsta lisestycket i
Sankt Eriks officium dr exakt detsamma. Ehuru det ar klart att det dr fraga om vanliga
betoningar i kunglig och biskoplig hagiografi, var propagerandet for inre frid och
ratttardighet speciellt angeldgna 1 1200- och 1300-talets Sverige. Under 1200-talets

13



14

forsta halft dominerade de dynastiska striderna, och under arhundrades senare halft
stod en organisering av den nya forvaltningen och en kodifiering av lagarna frimst
pa den politiska arenan.” Under arhundradets senare del radde ett intimt samarbete
mellan den virldsliga och andliga makten. I borjan av 1300-talet upprepades
de forodande dynastiska stridigheterna och ett betonande av den inre freden var
aterigen viktigt.”” Allt som allt ser det ut som om det var orsak att betona och upprepa
officiets centrala tema: att tjdna Gud, en inre fred, rattfirdighet samt den virldsliga
och andliga maktens berittigande, vilka alla skulle forlinas sin ritta betydelse.

Ffter att enbart med sin blick ha garanterat freden, vinde sig kung Erik mot rikets
yttre fiender, ty “det blinda och grymma hednafolket i Finland férorsakade ofta
Sveriges inbyggare svar skada”. Erik uppsokte den salige Henrik, biskop i Uppsala
kyrka, och samlade en krigarskara mot Kristi och sitt eget folks fiender. Han tvingade
finnarna att anamma kristendomen och underkasta sig hans vilde. Efter att ha dopt
en stor skara minniskor och uppfort kyrkor, atervinde han till Sverige medférande
den drofulla segerns palm.*

Berittelsen foljer timligen noga det andra lidsestycket 1 Eriks officiumz - det avsnitt
i Hrikslegenden, som beskrev konungens fromma och édmjuka vanor, samt hans
medomkan gentemot de otroende fiender som dodats, saknas visserligen. Ur
kristlig synpunkt var naturligtvis dopandet av hedningar och uppférandet av kyrkor
centrala handlingar i ett hedniskt land, som nyligen erovrats. Erévringen var en del
av en gudomlig plan, som var en gava till finnarna som levde i morker.” Det tredje
lisestycket koncentrerar sig pa biskop Henriks verksamhet som Guds vinodlare,
da han brukade sin jord med trons gléd och kirlekens brand. Han utsatte sig for
dodsfara, ringaktade materiell rikedom, sina vinners trost och Uppsala biskopsstols
bekvimligheter.®

Det fjirde ldsestycket fortsitter med att prisa hans bemddanden till f6rman for
Finlands kyrka. En dag var han tvungen att tillrittavisa en mordare med kyrkotukt,
pa det att ett alltfor milt straff inte skulle uppmuntra denne att synda.” Mordaren
foraktade det likemedel som stod till buds och anf6ll 1 vredesmod” biskopen som
ivrade fOr just hans frilsning, och slog ihjil denne pa ett grymt sitt. ”Salunda foll
biskop Henrik 7for rittfardighetens (pro susticia) skull framfoér Guds anlete som
ctt Gud behagligt offer och steg in i det himmelska Jerusalems tempel béirande
den drofulla segerns palm.”®" Det femte lisestycket beskriver, huru banemannen
atervinder hem med biskopsméssan pa sitt huvud. Han skrét Gver att ha fillt
bjornen, men da han forsokte taga mossan av sitt huvud f6ljde huvudsvalen med.
Detta var en limplig gudomlig vedergillning pa biskopens mordare och en tjuv.*” 1
de foljande lisestyckena relateras mer eller mindre typiska under, vilkas syfte var att
visa den mordade biskopens helighet. Berittelsen efterstrivar lokala detaljer genom
att omsorgsfullt namna manniskor och platser, som berdrdes av undren och dir de
intriffade.

Kirnan 1 berittelserna om savil Sankt Eriks som Sankt Henriks verksamhet ér
kyrkans forsvar och garanterandet av fred och rittfardighet. Speciellt centrala ar
inforandet av kristen rittvisa och rittradighet. Legenderna poingterar a ena sidan
Eriks kodifiering av lagarna, a andra sidan biskop Henriks verksamhet som forsvarare
av rattvisan. Motivet for att han mordades fortsitter konsekvent samma tema:
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banemannen godkinner inte det straff han alagts och den méjlighet det erbjuder
honom att ridda sin sjil. Mordaren sdgs inte vara en hedning, utan en motstandare
till en rattvis och rattfirdig virldsordning (betydelsen av orden zustum och iusticia).

Kvadet om biskop Henriks bane

Kuddet om biskop Henriks bane aven kallat Den helige Henriks didsruna,(fi. Piispa Henrikin
surmavirs)) ar 1 manga avseenden den mest problematiska och, som en foljd av
forskningen och spekulationerna kring densamma, sannolikt dven en av de mest
intressanta “originaltexter” som beror Finlands kristnande.”’ Den dldsta handskriften
som innehaller den muntligt bevarade episka sangen har daterats till 1600-talets slut
— nagot av dess stoff, sisom namnet Lalli, patriffas visserligen redan 1616 1 den
finska Oversattning av Ramus nirens olinarum, som gjordes av kyrkoherden Hemmingus
i Masku.” Flere varianter av Kvddet har upptecknats pa 1700- och 1800-talet. Diktens
datering dr omstridd och torde varaktigt f6rbli hypotetisk.”” Det dr dock sannolikt att
den folkliga kalevalametriska tradition som berittar om Sankt Henrik, har uppstatt
redan under katolsk medeltid.” Kudidets berittelse om Sankt Eriks och Sankt Henriks
fird avviker fran den latinska legenden och den latinska tradition den stoder sig pa,
framforallt 4r motivet f6r mordet pa biskopen avsevirt olika. Emedan det dr fraga
om en sillsynt killa pa folkets sprak om Finlands kristnande och etablerandet av en
kyrklig institution 1 landet (lat vara att dess killvirde dr problematiskt), dr det lockande
att forsoka lisa den som en spegel reflekterande den finska allmogens instillning
—det dr sedan en annan sak, om man tror att den instillning traditionerna férmedlar
skildrar inriktningen under 1200- eller 1400-talet eller vid nagon annan tidpunkt.
Man har inte nagra sikra uppgifter om tiden for kvddets tillkomst (se not 66). Det
ar lika osikert vilken av diktens manga versioner som motsvarar ’den ursprungliga”
sangen eller dess dldsta traditionsskikt.”” I vilket fall som helst kan man dven anvinda
en text som formedlats av den muntliga traditionen som en historisk killa. En
omsorgsfull textanalys ger stoff for en mojlig hypotes om sangens tillkomst och
formedling, och genom den ér det mojligt att bedéma den ursprungliga” versionens
forfattare eller alternativt, att sangen har formats av teman och cykler, vilka inte har
en “ursprunglig” form och framférallt inte blott en enda upphovsman. Av speciellt
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intresse dr olikheterna 1 den folkliga traditionen jimférda med Sankt Henriks legend
och 6vrigt kyrkligt material pa latin.

Martti Haavio publicerade 1947 den fortsittningsvis mest betydande studien kring
Kudder. Haavio térmodar, att diktens “ursprungliga version” skulle ha forfattats av en
lard kyrkans man, som vil behirskade den latinska traditionen och den hagiografiska
litteraturens konventioner och samtidigt utmarkt val den finska kalevaladiktens sprak
och dirtill var vil bekant med den folkliga traditionen kring Sankt Henrik.”® Haavio
daterar dikten till slutet av 1200-talet, d.v.s. till samma tid da man aven i Gvrigt aktivt
bemodade sig om att skapa en Sankt Henriks kult.” Ehuru Haavio tror att texten ér
en skapelse av en lird kyrkans man, baserar sig alla versioner enligt honom pa folkets
religiositet och den lokala traditionen. Kudidets placering ar tydligt Kjulo och Nousis,
eller den plats for drapet traditionen utpekar och den forsta begravningskyrkan,
som var det ursprungliga centret for hans kult.”” Seppo Suvanto har pa grund av
Kuédets 1okala anknytning till Nousis férmodat, att dikten skulle ha forfattats innan
biskopssitet ar 1229 flyttades till Rintimiki i Abo.”" Det 4r emellertid inte sikert
huruvida Sankt Henriks reliker flyttades redan da. Man tror allmint att translationen
skedde i samband med invigningen av Abo domkyrka den 18 juni ar 1300.” Nyligen
tforsokte Ilkka Taitto visa, att Gverflyttningen av relikerna och befastandet av Sankt
Henrikskulten skulle ha intraffat forst efter ar 1309, men Tuomas Heikkild har
framfort starka argument mot Taittos bevis och bla. ocksa mot bedémningar som
forfattaren till dessa rader gjort pa basen av dessa.”

[ sin omsorgsfullt utférda och detaljerade killstudie daterar Heikkild a sin sida
pa overtygande grunder Sankt Henriks legend till aren omkring 1280 och 1290 och
tror inte, att Kvadet pa goda grunder kan anses vara dldre.” Gentemot Suvantos ante
guem 1229 tankar och anknytning till Nousis talar dven det faktum, att Nousis inte
1 nagot skede ser ut att ha mist sin centrala plats 1 Sankt Henrikskulten. Tvirtom
talar det faktum, att hans sarkofag pa 1430-talet placerades 1 Nousis pa forsorg av
biskop Magnus II Tavast, ctt helt annat sprak > Alla forsok att datera Kvddet forenas
av samma problem, d.v.s. antagandet att sangen har en ursprunglig version och en
enskild forfattare. I och for sig berittar den tradition som foérmedlats till oss, att en
hel episk dikt skulle ha funnits under medeltiden, men hur den folkliga tradition,
som ansluter sig till Sankt Henrik skulle ha uppstatt, forblir ohjalpligt en gissning,

I alla hindelser har vi en kontinuerlig tradition pa folkets sprak, en tradition som
pa goda grunder kan formodas vara medeltida. Den kunde ha f6tts vid samma tid
som Sankt Henriks kult uppstod 1 slutet av 1200-talet. Det dr dven tinkbart, att den
foddes, eller till visentlig grad ombildades pa 1400-talet under Magnus II Tavasts
tid, da Henrikskulten intensifierades och da det 1 hela Sverige, aven 1 Satakunda och
Karelen, forekom bondeupplopp. Den folkliga traditionens sprak avviker i nagra
visentliga avsnitt fran det latinska materialet. I det foljande behandlar jag Kuddets
centrala avsnitt och jimfér dem med den latinska legenden.

I de bevarade versionerna av Kvddet moter man tydligt en tvadelad, balladliknande
dikt, som bygger pa dialogiskt replikskifte, med klara dramatiska drag.”” I den forsta
delen presenteras Erik, Sveriges konung, och 1 en version biskop Henrik, med det
nagot speciella namnet "Hamehen Heinirickhi” [Henrik fran Tavastland] som " caswo:
caalimaassa” [som vixte i kallandet].™ Epitetet ”Kaalimaa” har givit upphov till manga



spekulationer. Manne Henrik, som i1 Sankt Eriks och Sankt Henriks legender sigs
vara en engelsk biskop (anglicus), ir walesare eller kelt? Eller har han kommit fran
Kaali by pa Osel i Estland? Eller ir det fraga om en hinvisning till Kaland, dir man
ansett att Erik och Henrik landstigit, som missforstatts i den folkliga traditionen? A
andra sidan kan det lika vil vara ett poetiskt effektmedel, som baserade sig pa den
for kalevaladiktningen typiska alliterationen (jmf Caswoi ennen caxi lasta/ toinen caswoi
caalimaassa).”

I foljande avsnitt foreslar Henrik ett tag till Finland — tvirtemot vad som nimns
i legenden, dir kung Erik ar forslagsstillare. Henrik siger med pondus, att de skall
begiva sig pa missionstag: Lahkdm maita ristiméban | Maillen ristimattomillen | Paicoillen
papittomillen |Lat oss bege oss for att kristna linder / till land som inte kristnats / till
platser som saknar prist].”’ I nagra varianter motsitter sig Erik firden, ty ”Palion on
sine mennehita | Eij palion palannehita” [Manga har begett sig dit / men manga har ¢j
atervant].”' I nagra versioner anser antingen Erik att den ena av dem dock blir vid liv,
i andra dr det Henrik som svarar sa.*> I Heikki Ojansuus rekonstruktion sager Henrik
att han skall visa hedningarna ”Guds lekamen” och ”den vackra kalken” , d.vs.
paténen och kalken. I nagra versioner varnar Erik vagt f6r islossningen i Kjulo trisk
och isfria dlvar, men Henrik lovar att ga runt dem. Heikki Ojansuu ansag att denna
inledning var diktens ursprungliga version. Daremot har Seppo Suvanto hivdat, att
sjalva hindelserna pa Lallis gard och pa isen av Kjulo trisk utgjorde textens kirna.
Av den ovannamnda inledningen skulle man senare under inflytande av den latinska
legenden ha gjort ett bihang,™

Begynnelsen berittar 1 allt visentligt detsamma som de latinska Eriks- och
Henrikslegenderna. Kung Erik och biskop Henrik foéretar ett missionstag till
hedningarna. Bada ar medvetna om att farden ir farlig. Endast initiativtagaren dr en
annan i den folkliga versionen. Fortsittningen édr redan mera problematisk. Enligt
den version som Heikki Ojansuu rekonstruerade ar 1917 f6ljer hindelserna i Lallis
gard utan dess vidare forklaringar. Virdinnan beklagar sig 6ver gisterna (Zdasd ol
ruot3i trant sax), vilka uppenbarade sig oinbjudna for att konsumera bréd, 61 och ho
— utan att erligga nagon betalning for detta.* Husets herre brusar upp pa grund av
virdinnans berittelse och besluter himnas. Henrik vet pa férhand att han kommer
att do och talar med sina tjdnare. I nagra versioner ger han order om att hans kropp
skall liggas 1 en sick och transporteras i en slide dragen av en oxe. Oxarna skall
sjalva fa vilja vigen och pa de tva forsta raststillena skulle man grunda ett kapell.
Pa den tredje platsen skulle man uppfora en kyrka. Kvadet fortsitter med att skildra
Lallis hemkomst, didr man delvis upprepar den latinska legendens skildring: Lallis
huvudsval féljer med biskopsmdssan och fingrarnas blodadror rivs upp da han tar av
sig biskopens ring. Detta ir Guds omedelbara hamnd.”

Nagra andra varianter beskriver noggrannare biskopens sladfird. Pa samma sitt
skildras ocksa sladen stundom mera detaljerat. De olika varianterna ar ense om, att
biskop Henrik gastade Lallis gard vid Kjulo trisk.™ Lalli, biskopens banemans f6rnamn
torde vara en variant av det kristna namnet Lauri (svenska Lars, latin Laurentius). I en
variant heter hans hustru Kerttu (svenska & tyska Gertrud, lat. Gertrudis).” Ingetdera
namnet ar ursprungligen ett finskt hedniskt namn. I nagra varianter attackeras biskop
Henrik av tre min, Lalli, Pentti och Olavi (lat. Laurentius, Benedictus, Olavus), som

17



18

alla har ett kristet helgonnamn.™ Det finns dven detaljerade uppgifter om biskopens
besok 1 Lallis hus. I dem konstateras forst att biskopens folje betalat f6r mat och
foder - orsaken till mordet blir salunda delvis Lallis hustru, som ljog tor sin man och
berittade att biskopen och hans folje tagit allt utan ersattning.”

Kvidets dramatiska struktur dr uppenbar: de olika varianterna dr uppdelade
i episoder och personerna for en dialog, som sammanbinds av korta narrativa
konstaterande. I detta avseende skiljer sig sangen visentligt fran den latinska Sankt
Henriks officium, som bygger pa en vixling mellan fortitande hindelser, tolkande
och kommenterande hymner och berittande avsnitt pa prosa. Det ir mycket mojligt,
att Kvddet tillkommit som text till ett mysteriespel som anslutit sig till Sankt Henriks
helgonkult.”

Denna eventuella forbindelse har dock endast intresserat enstaka forskare. Man har
i huvudsak fdst uppmarksamhet vid mordarens namn, ortnamnen och deras verkliga
motsvarigheter.”’ Manga forskare — speciellt historikerna — har genom den lokala
traditionen velat granska de hindelser som ansetts konkreta.”” Oftast anser man att
Lalli och Kerttu pa basen av sina namn varit kristna. Nagra har t.o.m. férmodat att
de varit svenska immigranter, som slagit sig ned pa Finlands vistkust. Mest har man
fast uppmirksamhet vid mordets motiv: Lalli har ansetts vara en upprorisk bonde,

som kimpade emot den nya kyrkliga skatten.”
Sakral historia, ideologisk makt och uppbyggandet av det torflutna

Bade Sankt Eriks och Sankt Henriks legend skapar ett kristet forflutet, i vilket
helgonens verksamhetir en del av den sakrala historien och forsynens plan. Konungen
och biskopen hade tva uppgifter. Den viktigaste uppgiften var att erbjuda finnarna
en moijlighet till frilsning. Konung Erik grater pa grund av de hedniska finnar, som
stupade innan de doptes. Biskop Henrik doper manniskor, bygger kyrkor och litar pa
sakramentens kraft att skapa fred. Rubriken pa Sankt Henriks officium understryker,
att det hor till den heliga historien pa samma sitt som Sankt Henrikshymnen Ramus
uirens olinarum placerats som en del av ”de historiska sangerna™ i samlingen Prae
Cantiones. Deras andra uppdrag foljer av det forsta. Da hedningarna stillts 1 kungens
och kyrkans hign, tages dven freden och rittvisan 1 bruk. Den konflikt som leder
till biskopens martyrdéd beror pa biskopens strivan att tillimpa kyrklig ritt, vars
mal dr att garantera frilsningen av den brottsliges sjdl. Men guzdam homicida, en viss
baneman, gjorde uppror mot den gudomliga ordningen.”

Det finsksprakiga videt tormedlar uppfattningen om den gudomliga motivationen
med konung Eriks och biskop Henriks tag, ehuru dess sprak och uttryck inte till
sin natur dr lika teologiska. Men da biskop Henrik forkunnar att han forlitar sig pa
nattvardens sakrament dr det uppenbart, att han utfor en helig handling, vars uppgift
ar att sprida Guds nad och en maojlighet till sjalens frilsning bland de hedna finnarna.
I denna version ér orsaken till konflikten inte banemannens envisa revolt mot den
kyrkliga ritten, utan en opposition mot den kyrkliga nyttjanderitten. A andra sidan 4r
denna orsak inte sa helt uppenbar som den vedertagna tolkningen later forsta: i nagra
versioner gor sig biskopen och hans folje inte skyldiga till nyttjanderitt utan betalar for
de fornédenheter han tagit, utan orsaken till mordet dr snarare Kerttus l6gnaktighet.



[ alla fall motiveras mordgarningen pa ett sitt, som en lyssnare under medeltiden har
kunnat sammankoppla med nyttjanderitt och beskattning. Banemannen far dock inte
forstaelse for sin girning 1 nagon av de folkliga versionerna. Hans girning bor dven
1 detta fall forstas som en verksamhet riktad mot den gudomliga ordningen — han ér
?Lalli paba pacana” [Lalli den onde hedningen].”

Vad ir sa orsaken till att de folkliga och de latinska versionerna skiljer sig fran
varandra? Fn tolkningsméijlighet dr, att bigge legenderna och Kudidet har skrivits for
att svara pa visentliga fragor i den omgivning de kommit till, inte for att speciellt
troget peka pa (inbillade eller sanna) historiska hindelser 1 medlet av 1100-talet. Tack
vare en effektiv kyrklig propaganda var berittelsen om erévrandet av Finland och
landets kristnande bekant atminstone i slutet av 1200-talet, kanske redan tidigare.
Vid samma tidpunkt kodifierade man de svenska landskapslagarna, tog i bruk det
kyrkliga och virldsliga frilsets privilegier liksom en regelbunden kyrklig och virldslig
beskattning. De latinska legenderna och hymnerna féljde noggrant de konventioner
som utvecklat sig 1 den vistra kristenheten. En ideologi som vilade pa en rattvis
och 6dmjuk kunglighet (rex zustus) och den ritta virldsordningen (ordo) var 1 fraga
om sitt betraktelsesitt begripligt for pristerskapet, som forstod det latinska officiun.”
Berittelsen pa folkets sprak var dmnad for folket, som inte behirskade latin. Dir
presenteras den gudomliga makten med magiska termer (nattvardssakramentets
konkreta symboler Guds lekamen och nattvardskalken). Roten till konflikten var
inte en revolt riktad mot kristendomen eller den kyrkliga ritten. Ingendera var
kontroversiell i Vistra Finland under 1200-talet och framforallt inte senare under
medeltiden. Diremot kan den kyrkliga (och den virldsliga) beskattningen da vil ha
varit omtvistad. De fataliga killorna fortiljer, att bonderna i Sadksmaki och deras
kyrkoherde var oense om erliggandet av kyrkoskatt pa 1340-talet, och att det senare
under 1430-talet da Sankt Henrikskulten intensifierades, forekom upproriska rorelser
bland bonderna 1 Satakunda och Karelen, vilka Magnus 11 Tavast, som ivrigt stodde
Sankt Henrikskulten, var med om att lugna ned.”

Det forefaller som om man kunde anse att den folkliga traditionen dr en sjalvstindig
omtolkning av de originala latinska legenderna. Den nya tolkningen var tydligt lokal
och knuten till bygder, dir Sankt Henrikskulten rotat sig djupast. Konflikten mellan
biskopens baneman och biskopen framlades fér den lokala bondebefolkningen
med termer den forstod. Den folkliga versionen fordomde konsekvent Lalli som
en mordare och en “ond hedning”. Biskop Henriks helighet och det rittfirdiga i
hans verksamhet ifragasattes inte alls. Ehuru det dr omdjligt att datera den folkliga
traditionen ens med ett arhundrades noggrannhet, kan man troligtvis kombinera dess
uppkomst med att man motiverade kyrkans stillning och ritt att uppbira skatter. Den
folkliga dikten var en del av ett kyrkligt projekt, i vilket man skildrade hur finnarna
tidigare kristnats och de stora gavor beledsagade av magiska under, som kyrkans makt
garanterade allmogen. Genom att skapa en bild av det férgangna rattfardigade man
nutiden. Det ar paradoxalt, att en sang som ratttirdigade kyrkans stillning gav niring
at 1800-talets finska nationalism, till en ny tolkning av Lalli som en nationellt sinnad
finsk hjalte, som motsatte sig ett frimmande svenskvilde och katolsk surdeg.”

Sankt Eriks och Sankt Henriks legender representerade den vistra kristenhetens
skriftliga kultur. Den monarkistiska och kyrkliga ideologi de férmedlade var en del av
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Biskop Henrik och hans
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clitens importerade kultur. De ldstes av en liten elit i samhillet, som férstod latin och
kunde lasa och skriva. Kvddet ar en av de ytterst sillsynta ”kéllorna” om huru denna
clitkultur férmedlades och forvandlades till muntlig tradition. Det ar emellertd
uppenbart, att Kvddet var en del av samma kyrkliga projekt; det kan inte anses vara
ett oberoende uttryck for folktron. I det finska medeltida samhillet foddes 1 nagot
skede ett "tolkande samfund” som tillignade sig delar av den skriftliga kulturen och
overforde och formade dem pa nytt.” Under denna process dndrades berittelsens
innchall savil sprakligt (det Kalevalaliknande finska spraket), bildlikt (metaforer
och symboler) som innehallsmassigt (besoket pa Lallis gard och drapets motiv), att
béttre passa in 1 den folkliga omgivningen pa det att den skulle vara lattare att forsta
for bondesamfundet. Det ér tyvirr endast mojligt att presentera lirda gissningar
angaende tidpunkten f6r denna modifikation. Samtidigt kan vi blott spekulera 6ver
orsakerna till att den episka texten har fatt ett mera dramatiskt och dialogbetonat
innehall. Ett noggrannare studium av savil de latinska som de folkliga versionerna,
for vilket det inte hdr har funnits nagra mojligheter, kommer sikert annu att belysa,
inte blott hur man bearbetade det forgangnas ideologi, utan dven hur litteraturen
fann sin vig till medeltidens Finland.
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