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Sofia Lahti

Pyhan Henrikin relitkit materiaalisena lasndolona

Taman artikkelin aiheena ovat Pyhidn Henrikin reliikit ja nithin liittyvad tarina- ja
esineaineisto materiaalisen lisndolon nikokulmasta. Mairiteltyini aluksi, mitéd
materiaalisella lisndololla tarkoitan, pohdin seuraavaksi Henrikin legendassa ja
ikonografiassa seki kansanperinteen pyhimystarinoissa kuvattuja relitkkejd, ja lopuksi
kidyn lipi ne tunnetut, nvkyaikaan asti sdilyneet tai historiallisissa tekstilahteissd
mainitut reliikit, jotka mahdollisesti liittyvit Henrikiin.'

Pyhimyksen materiaalinen lasnaolo

Katolisen kulttuurin pyhimysten ominaisuuksiin kuuluu taipumus jadada elimian
kuolemansa jilkeen, monessakin mielessd. He eldvit kansantarinoissa ja kirkon
virallistamissa pyhimyslegendoissa. Heiddn taivaallinen eldmiénsid alkaa maallisen
kuoleman hetkelld, joten kuolinpdivd on uusi syntymipaiva, péivé jolloin pyhimys
syntyy ikuiseen elimiin. Lisdksi pyhimys eldd ja vaikuttaa visuaalisten ja materiaalisten
jalkien”; kuvien, kulttipaikkojen ja esineiden kautta. Tdtd kutsun materiaaliseksi
lasnaoloksi. Taidehistorioitsija Hans Beltingin mukaan pyhimys on juuri kuvien,
fyysisten ja visuaalisten esineiden kautta lisnd nykyhetkessd ja juuri niiden kautta
pyhimyksen kultti toteutuu, kun taas pyhimyksen teot ja kertomukset hanesta liittyvit
muistamiseen, menneeseen aikaan.’

Materiaalisen lisndolon kisitteen pohjana on sekid kansanomaisen uskonnolli-
suuden ettd kirkon kdytannoissd keskiajalla ilmennyt ajatus siitd, ettd pyhimys on
konkreettisesti 1asna jokaisessa reliikissddn (ja mychemmin my6s kuvissaan).” Sak-
salaisessa tutkimuksessa pyhimyksen lisndoloa on méaritelty kasitteella Realprisenz,
todellinen lisndolo. Tdmi yhtaaikainen ja todellinen lisniolo jokaisessa pyhimysti
edustavassa esineessd seuraa ajatuksena ehtoollisen teologiaa. Kristuksen katsotaan
olevan todellisesti lisna jokaisessa ehtoollisleivin palasessa: jokainen palanen on
chtoollishetkelld konkreettisesti Kristuksen koko ruumis.* Samalla tavoin voidaan
pyvhimyskultin kohdalla ajatella esimerkiksi, ettd jokainen Pyhin Henrikin kiden
luun siru on todellinen Pyhidn Henrikin kési. Varsinkin, jos luun palanen on kiden
muotoisessa relikvaariossa, sitd usein kutsutaankin kyseisen pyhimyksen kideksi
— jopa silloin, kun relikvaariossa on pieni ikkuna, josta nikee, ettd sisilli ei ole
kokonaista kittd, vaan vain palanen. Liasnidolo laajence edelleen siten, ettd Pyhin
Henrikin kési on samalla Pyha Henrik itse.

Pyhimyksen ldsndoloa kantavat ensisijaisesti reliikit. Toisenlaisena pyhimyksen
lisndolon siilyttdjinad ovat hdncen tarinoiden kautta liittyvit paikat, hinen hautansa
ja hinelle pyhitetyt kirkot, Henrikin tapauksessa erityisesti Nousiaisten kirkko ja
Turun tuomiokirkko. Lasndolon edustajiksi on pyhimyskultissa koettu myos kaksi- ja



kolmiulotteiset kuvat eli maalaukset, reliefit ja veistokset. Nami kaikki lisndolon muodot
liittyvit toisiinsa, mutta keskityn tdssa artikkelissa lahinna relitkkeihin.

Pyhimyksen materiaalinen lisndolo ei edellyta hdnen lisndoloaan eiké olemassaoloaan
henkilond. Pyhdn Henrikin elimdja elinaikainen lisndolo Suomessa voidaan kyseenalaistaa,
eikd jdljelld ole suoraan siti todistavia historiallisia lihteitd. Tosin ei ole myoskiin todisteita
siitd, ettel hdntd ollut. Haneen kohdistuneesta kultista sen sijaan todistavat useat kirjalliset
aikalaislihteet.” Henrik onkin hyvid esimerkki siitd, ettei pyhimyksen tosiasiallinen
olemassaolo ole aina kultin edellytys — reliikkien ja tarinoiden olemassaolo ja uskottava
kokonaisuus saattavat riittid. Samoin voidaan ajatella toisin pain, ettd pyhimyksen kultti
luo olosuhteet hinen materiaalisen lisndolonsa kokemukselle. Pyhimyksen uskottavuus
ja merkittavyys kullekin yhteisolle ovat kuitenkin usein nojanneet juuri hinen lasnidolonsa
vahvuuteen paikkakunnalla, ja kuvien ja relitkkien aitoutta ja voimaa on arvioitu, testattu
ja kritisoitukin.’

Rukous, nikeminen ja kosketus

Pyhimykselle osoitetut rukoukset on voitu esittdd missi ja koska tahansa: kotona, matkalla
tai kirkossa pyhimyksen kuvan tai relitkin edessa. Se, ettd hidn oli lisnd aineellisena
objektina, lienee vahvistanut rukoilijassa tunnetta avun liheisyydestd, mutta se ei ole
ollut vilttimitontd. Muun muassa Nousiaisten kirkossa sijaitsevan Pyhin Henrikin
sarkofagin kuvissa nihddin Henrikin pyhimyslegendan ihmetapauksia, joissa avunpyytija
rukoilee pyhimykseltd apua ja lupaa rukouksessaan vaeltaa Henrikin relitkkien, haudan tai
ruumiin luo, jos saa pyytiminsd avun.” Sen sijaan suoraan Henrikin reliikkien vilitykselld
saadusta avusta ei kerrota legendassa, vaan vain yhdessd kansanperinteen anekdootissa,
johon palaan myohemmin. Tarinat avun saantia seuraavista pyhiinvaelluksista ja lahjoista
pyhimykselle kuulostavat joskus siltd, kuin kirkon olisi ndilld tarinoilla houkuteltava
kansaa pyhiinvaellukselle ja muistutettava, ettd avusta pitaa kiittad lahjoittamalla jotakin
alttarille. Taustalla saattaa olla kuitenkin muunlaisia syitd. André Vauchezin mukaan
pyhiinvaelluksen ja rukouksen suhde muuttui tallaiseksi Eteld-Euroopassa jo 1300-luvulla,
Pohjoismaissa 1400-luvulla. Kun ennen oli vaellettu pyhimyksen haudan tai reliikin luo
parantumisen toivossa, nyt vaellettiin vasta parantumisen jalkeen kiitollisina tayttimadn
lupaus. Muutenkin reliikeistd tuli pyhimyskultissa vihemman keskeisid, sen sijaan kuvat
tulivat yhi tdrkeammiksi.®

Kuvilla, pyhéinjidnnoksilld ja pyhilld paikoilla on kullakin omat luonteensa kultin
materiaalisina kohteina, vaikka niiden funktio voi olla rukoilijan ja pyhiinvaeltajan
nikokulmasta myos varsin samanlainen. Reliikit ja pyhit paikat, etenkin haudat, ovat olleet
pyhimyskultin ydintd sen alusta lihtien, mutta kuvista alkoi tulla itsendisia kultin kohteita
vasta 1100-luvulla, Pohjoismaissa mahdollisesti vield my6hemmin. Sithen saakka kuvien
merkityksen on katsottu olleen ensisijaisesti kerronnallinen.” Nykyisinkin tunnetaan
lukuisia esimerkkejd thmeita tekevistd pyhimyskuvista, veistoksista tai ikoneista.

Vastaavasti reliikkikultin visuaalisuus on muuttunut vuosisatojen myoti: relikvaariot
ovat vihitellen kehittyneet varhaisten kristittyjen yksinkertaisista rasioista ja ampulleista
monen muotoisiksi ja virisiksi, “kertoviksi” eli  kuvallisesti esittiviksi — ruumiinosaa
tai pyhimyksen kohtaloa kuvaaviksi — ja 1300-luvulta lihtien my6s lipindkyviksi. Kun
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Pyhi Henrik haudataan.
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kuva sai oman kulttistatuksen, relitkki taas péasi nikyville kertovasta kuorestaan eli
relikvaariostaan. Samalla toisaalta pyhiinvaellukset relitkkien luo vihenivit, kun pyhat
kuvat koettiin yhtd arvokkaina ja auttavina pyhimyksen lisndolon muotoina.'’ Pyhisti
Henrikistakin on sdilynyt enemmain kuvia — veistoksia ja maalauksia — kuin relitkkeja,
mutta on vaikea arvioida, miké niiden miirillinen suhde on alun perin ollut.

Kulttuurihistorioitsija Yrjo Hirn pohti katolista relitkkikulttia kirjassaan Dez
heliga skrinet (1909). Hin vertasi relitkkeihin ja pyhdinkuviin liittyvid uskomuksia
esikristilliseen taikuuteen: pyhimysten kuvien parantava voima perustuu samankal-
taisuusperiaatteeseen, jonka mukaan kuva saa esittiminsa pyhimyksen identiteetin ja
pyhyyden juuri jaljittelynsd” kautta. Esittdvien relikvaarioiden suhteen on samoin: ne
saavuttavat edustamansa reliikin statuksen esittimalld sitd, mutta samalla myds tuovat
relitkille tdmién visuaalisen tunnistettavuuden, jota silli paljaaltaan ei olisi. Reliikit
olivat Hirnille my6s esimerkki kosketusmagiasta: pyhyys tarttuu relikvaarioon tai
vaikka kankaanpalaan, joka on kosketuksissa relitkin kanssa, ja vaikuttaa vélittomasti
rukoilijaan, joka piddsee koskettamaan reliikkid.'"" Hentikinkin reliikkeihin on
todennakoisesti liittynyt tima kosketus- tai liheisyysulottuvuus, josta kansanperinne
kertoo, vaikka siita ei tuntemissamme kirkon legendan versioissa kerrotakaan.

Reliikeissd pyhimyksen materiaalinen lidsndolo on konkreettisinta — ainakin
kansanomaisen pyvhimysuskon nikokulmasta. Ajatusta on toki kritisoitu monella
vuosisadalla vedoten muun muassa sithen nikemykseen, etta relitkin tai kuvan arvo
on lihinnd symbolinen ja ettd niiden edessd rukoiltaessa avun antaja ei ole esine
vaan sen edustama pyhimys, jonka kautta toteutuvat Jumalan ihmeteot.”” Hirnin
taikuuteen vertaamaa vaikutusta vastaa keskiajan katolisessa terminologiassa zzr/us-
kisite. Kyse on Jumalan voiman ilmenemisestd pyhimyksen tai hidnen relitkkinsd
kautta. Pyhimyksen pyhyys ja thaumaturginen eli parantava voima ovat myo6s seurausta
hinen hyveellisyydestidin, moraalisesta ja hengellisestd vahvuudestaan.



Konkreettisimmaksi pyhimyksen materiaalista lisndoloa relitkeissd voi myos kutsua
stita nakokulmasta, etta relitkissid on usein osa pyhimyksen ruumiista. Asiakirjalahteista
tunnetut ja nykyaikaan asti sailyneet Pyhin Henrikin reliikit ovat tallaisia ruumis- eli
primairirelitkkeja, religui insigni. Arvokkaimpia relitkkejd ovat yleensd pyhimyksen
koko luuston lisiksi kallon ja kisien luut. Kansanuskossa yksittaisilld relitkeilld ja
pyhimyskuvilla saattaa olla omat luonteensa ja vaikutuksensa, vaikka ne edustaisivat
samaa pyhimystd."

Annulum et digitum

Primaarireliikkien eli luunkappaleiden lisiksi Pyhaidn Henrikiin littyy  kaksi
“sekundaarista relitkkid”, Henrikille kuulunutta esinettd, jotka tunnetaan hyvin
Henrikin legendasta ja sithen liittyvasta kuvastosta, mutta joiden todellisesta
olemassaolosta ei ole tietoa. Ne ovat Henrikin hiippa tai lakki sekd piispansormus,
joita Lalli tarinassa turhaan yritti varastaa. Kuten Henrikin pdivin liturgian tekstissd
Annulum et digitum on kuvattu, piispan lakki tarttui Lallin padnahkaan, ja irti leikattu
sormi sormuksineen lipesi haneltd lumeen ja 10ytyi thmeenomaisesti seuraavana
kesind. Liturgiassa kerrotaan loytymisesta kaksi eri versiota: toisessa sormus 16ytyy
kalan sisiltd, toisessa jadlautalta.” Kansantarina kertoo lisiksi, etti kun sormi
seuraavana kesina loytyl, tapahtui parannusihme: sen kosketus teki sokean miehen
nikeviksi. Useimmissa toisinnoissa sokea mies nikee jonkin kiiltelevin jarvelld ja
pyytada poikaa soutamaan sen luo. Perille paastyé kiy ilmi, ettd se on muuten sulaan
jarveen jadnyt jadnpala, jonka sisilli on Henrikin sormi sormuksineen. Sokea mies
pyvhkiisee silmiddn sormella ja saa nikonsi takaisin. Tdmad on alussa mainitsemani
ainoa tunnettu Pyhdin Henrikiin liittyva kertomus parannusihmeestd, joka on
tapahtunut suoraan reliikin kosketuksen kautta.'

Kansanrunouden tutkija Martti Haavio tulkitsi 1940-luvulla pyhimyslegendan
maininnat lakista ja sormuksesta selityksiksi olemassaolleille reliikeille; hin katsoi,
ettd legenda kirjoitettiin siten, ettd reliikit saisivat tarvitsemansa taustakertomuksen,

joka vahvisti niiden autenttisuuden.’

" Kansanperinne tukee myos ajatusta siitd, ettd
Turun tuomiokirkossa on todella ollut arvokas piispansormus, jota on mahdollisesti
pidetty Henrikin sormuksena ja kiytetty piispanvihkimyksessd.'® Ajatusta tukee myos
Turun tuomiokapitulin sinettikuva, jossa on piispan katkaistu sormi ja siind sormus.
Seki perinteeseen ettd sinettikuvan valintaan on varmasti vaikuttanut 1400-luvun
alussa valmistetun Nousiaisten sarkofagin kuva Henrikin sormen 16ytymisithmeesta.
Yllattavia kylld, sormiaihe otettiin kdyttoon sinetissd vasta pyhimysuskon ja reliikkien
atkakauden loputtua, uskonpuhdistuksen jalkeen. Sinettikuvan mallina on voinut olla
myOs vuonna 1488 painetun Missale Aboensen kansilehden kuva, jossa piispa Henrik
itse kannattelee irtonaista sormeaan kirjan pailld. Sormusaiheen toistuminen seki
Missalen etti sarkofagin kuvassa antaa aiheen olettaa, ettd Turussa on vield 1400-luvulla
voinut olla kaytossa piispansormus, jonka on uskottu kuuluneen Pyhille Henrikille.
Jos kirkossa on ollut Pyhin Henrikin sormi, se on periaatteessa voinut olla esilld
my6s hiippakunnan sinettikuvan mukaisesti kokonaisena, nahkoineen ja kynsineen.
Sellaisena relitkkina on esilla esimerkiksi Pyhan Katariina Sienalaisen sormi Sienassa.
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Henrikin vabingoittumaton sormi sormmmfksineen.
Yksityiskohta Nousiaisten sarkofagista.
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Aina pyhiinjainnoksind eivit siis ole pelkat paljaat luut. Turun tuomiokirkosta
on sdilynyt pieni kangaspalaan ommeltu sormirelitkki, mutta Pyhidn Henrikin
sormuslegendan taustaksi se el sovi, silla se on authentica-liuskan mukaan kuningas
Ferikin sormesta, ’de digito beati Erici”.

Sormus on muistettu yhtend piispan attribuuttina myéhemminkin. Nousiaisista
tunnetaan perinne, jonka mukaan nuorilla pareilla oli vield uskonpuhdistuksen
jalkeenkin tapana laittaa vihkisormuksensa Henrikin sarkofagin syvennykseen, jotta
sormuksiin tarttuisi pyhimyksen voimaa."” Tihin on voinut vaikuttaa kertomus
piispan sormuksesta: Henrikistd on siten paikallisessa perinteessi tullut sormuksiin
liittyvien asioiden suojelija. Nousiaisten sarkofagin kuvissa piispan sormus nakyy
kahdesti, kummassakin kuvassa hieman eri muotoisena.” Sormen katkaisemista ja
sormuksen varastamista sarkofagin kuvissa ei ndy, vaikka sormuksen l6ytymisihme
onkin esitetty omassa kuvalevyssdén.

Birretum mordet impium occisorem

Sinettikuvan aiheeksi olisi voinut sopia myos piispan lakki, joka vaikuttaa Henrikin
marttyyriuskertomuksessa ja ikonografiassa sormustakin keskeisemmilti. Hen-
rikin juhlapiivin hymni esittda piispan lakin aktiivisena relitkkind, joka rankaisi
murhamiesta puremalla: Birretum mordet impium occisorem pontificis, per anxium supplicium
carne prinatur verticis.” Teksti- ja kuvaperinteessd se on kuvattu punaiseksi piencksi
silkkilakiksi, jollaisia piispat kayttavit vieldkin. Sen Haavio tulkitsi viittaukseksi Turun
tuomiokirkosta loytyneeseen silkkiseen, kallonmuotoiseen relikvaarioon, jonka
valtionarkeologi Juhani Rinne oli tulkinnut Henrikin relikvaarioksi.”” Muutamaa
vuotta mychemmin Rinteen seuraaja C. A. Nordman argumentoi, ettd paarelikvaario
kuului Pyhille Eerikille,” ja nihdikseni Nordman on todennikéisemmin oikeassa,
vaikka hanenkdin todistelunsa ei ole aukotonta. Punaisen silkkirelikvaarion etuosassa
on pyhimyksen marttyyrikuolemaa esittavi kirjailtu kuva, jossa pyhimyksen kaulan
on katkaissut miekkamies. Yksiselitteiset pyhimysattribuutit ovat kuluneet kuvasta
pois, mutta mickkasurma voisi viitata niin Henrikin kuin Eerikinkin tarinaan.”

Jos sen sijaan etsitdan toisenlaista jatkoa Haavion ajatukselle, piispan lakkirelitkkia
voisikin edustaaa toinen Turun tuomiokirkosta loydetty esine: puolipallon muotoinen,
paalaen luun palasen sisiltiva silkkirelikvaario, johon on ommeltu ristikkiiset
koristenauhat. Se olisi ulkonikonsd puolesta voinut antaa atheen tarinaan piispan
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lakista, johon Lallin péalaki tarttui kiinni. Se el tosin ole lakkimaisen avoin vaan
alta umpinainen, mutta umpinaisuutta ei nie, jos se on esilli pohja alaspdin. Rinne
tulkitsi esineen Pyhdn Birgitan relitkiksi “péalaella” ristikkdin menevien nauhojen
vuoksi. Kuten Birgitta-tutkijat ovat todenneet,” nauhat eivit ole samanlaiset kuin
birgittalaispdahineen ristiosa eiviatka relikvaarion viri ja materiaali eikd mikdin
muukaan viittaa sithen, ettd kyseessi olisi Birgitta-reliikki. Ristikkaiset koristenauhat
eivait ole aivan epatavallisia sdilyneissa tekstiilipaallysteisissd kallorelikvaarioissa
muuallakaan FEuroopassa.”

Toisaalta ajatukselle, ettd Henrikin legenda antaisi taustan tietylle kirkon hallussa
olleelle kalloreliikille, ei ole tdysin loogista perustetta: legenda kertoo sormen ja
sormuksen loytymisestd, mutta se el kerro, mitd piispan lakille tapahtui sen jélkeen,
kun Lalli oli kivuliaasti repiissyt sen padstdan. Tarinan mukainen piispan lakki olisi
relitkkind saattanut herdttad ristiriitaisia tunteita, jos sithen olisi sisdltynyt lLallin
padnahka.

Verta, vettd, maata ja puuta

Pyhian Henrikin legenda ja ikonografia seké surmavirsi sivuavat muitakin potentiaalisia
pyhiinjadnnoksid. Sellaisia voisivat olla piispan vaatteet ja muut matkatavarat sekd
surma-ase, Lallin “laakari” tai kirves ja surmassa vuodatettu veri. My6s piispan
veren ja ruumiin pyhittiman maan ja Koylionjarven veden kunnioittamiselle olisi
Henrik-perinteessi edellytyksid. Namié kaikki ovat tavallisia pyhdinjadnndstyyppeja
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Pyhd Henrik Nousiaisten sarkofagin kannessa.
Sankt Henrik pé locket till sarkofagen i Nousis.
Foto: Museovirasto. Museiverket.

katolisessa pyhimysperinteessi. Monia viitteitd niiden talteen ottamisesta, sdilytyksesta
tai kulttikdytostd ei kuitenkaan tunneta Pyhdn Henrikin kultissa. Liturgiassa ainoa
viite sithen suuntaan on Henrikin translaatiojuhlan hymni, jonka mukaan piispan
kuolinpaikalle jarven jdélle puhkesi parantava lihde kohtaan, johon hinen verensi
oli vuotanut.”’

Maininnan ansaitsevat myos Kokemien Teljin niin kutsuttu Henrikin saarnahuone,
Nousiaisten "Pyhin Henrikin aitta” ja Mynidmien “Pyhin Henrikin lato”, kaikki
Koyliostd Nousiaisiin kulkevan, Pyhidn Henrikin tieksi kutsutun pyhiinvaellusreitin
varrella sijaitsevia hirsiaittoja, joissa Henrikin on uskottu asuneen tai saarnanneen.”
Ainakin Nousiaisten rakennuksen seinistd saatujen tikkujen on uskottu auttavan
hammaskipuun, ja sen lihistoltd otettua multaa on kiytetty paiseiden parantamiseen.”
Tillainen kansanuskolle tyypillinen, thaumaturginen tai kosketusmaaginen vaikutus
antaa rakennukselle samalla kertaa sekd kulttipaikan ettd suurikokoisen relitkin
statuksen. Tikuthan on kisitetty parantaviksi ja mukaan ottamisen arvoisiksi juuri
siksi, ettd niiden on uskottu olleen kosketuksissa pyhimyksen kanssa — ne ovat siis
olleet ottajilleen sekundaarirelitkkeja samaan tapaan kuin vaikka Pyhan Fransiskuksen
haudan laheltd saatu hiekka Assisissa. Rakennuksista on myos kerrottu, ettd ne
ovat thmeenomaisesti sdilyneet seki kulumiselta ettd palamiselta ja jopa rankaisseet
niitd, jotka ovat yrittineet tuhota niiti. Tdmikin pyhien rakennusten tai esineiden
ominaisuus on tuttu eurooppalaisesta katolisesta perinteestd. Tikkujen ottamista
rakennukset eivit kansanperinteen mukaan néytd vastustaneen.”



Sancte Henrikx graff

Entd Henrikin corpus, suurin osa hianen luurangostaan? Nykyddn se katsotaan
kadonneeksi, mutta tarkkaa tictoa ei ole edes siitd, missid se on sijainnut Henrikin
pyhimyskultin aktiivisimpina vuosikymmenind. Vaikuttaa siltd, ettd luustoa on
sdilytetty sekd Nousiaisten kirkossa ettd Turun tuomiokirkossa.

Henrikin legendassa myos piispa itse néyttdd kuoleman uhatessa ajattelevan
ruumiinsa tulevaisuutta relitkkina: hin neuvoo apulaistaan keradmain luut lumelta ja
laittamaan ne “silkkisdkkiin tai "werkahan’ ja ’sinilangoihin”.” Tdssd havainnollistuu
toisaalta se, ettd ruumisreliikit ovat tavallisesti luuta, jossa et ole jdljelld lihaa ja nahkaa
(poikkeuksiakin toki on), ja toisaalta silkin yleisyys relikvaarioiden materiaalina.
Useimmin relitkit kdaritdan tai ommellaan arvokkaseen kankaaseen, yleensd juuri
silkkiin, ennen varsinaiseen relikvaarioon asettamista. Joskus, kuten mainituissa
Turun relikvaarioissa, itse koristeellinen ja muotoiltu paillys on silkkia.

Mikali halutaan ndhdéd luonteva jatkumo pyhimyslegendan ja olemassa olevien
paikkojen seka asiakirjatietojen vililld, voidaan olettaa, ettd joku tosiaan kerisi
piispa Henrikin Iuut lumelta ja siirsi ne sopivaan paikkaan, esimerkiksi Nousiaisiin,
missa patkallinen kultti sai alkunsa. Nousiaisten kirkkoon ja sielld olleeseen ”Pyhin
Henrikin hautaan” viitataan toistuvasti 1450-luvulta siilyneisséi lahjoitusasiakirjoissa
(sancte henrikx graff j nowsis),” joten on selvdd, ettd Nousiainen koettiin tuolloin
tirkeind Henrikin ldsndolon tyyssijana, vaikka osa kultista keskittyikin Turkuun.
Myo6s kuvitetun sarkofagin teettiminen Nousiaisten kirkkoon 1400-luvulla vahvistaa
Nousiaisten merkitystda Henrikin kultin kannalta, ja asiakirjojen maininta Henrikin
haudasta viittaakin luultavasti sarkofagiin.

Tunnetut asiakirjaldhteet ja pyhimyslegenda eivit anna yksiselitteisia viitteitd
luuston sijainnista. Monet my6hemmat lihteet sekd Henrikin translaatiojuhlan
vietto Turussa kuitenkin viittaavat sithen, ettd Pyhidn Henrikin ruumis tai luita olisi
stirretty Turun tuomiokirkkoon sen valmistumisen ja kayttoon vihkimisen aikoihin,
noin vuonna 1300 tai jo atkaisemmin 1290-luvulla. Suojeluspyhimyksen translaatio
— hidnen materiaalisen ldsnaolonsa jarjestiminen ja vahvistaminen — on keskeinen
tapahtuma kirkon toiminnalle ja auktoriteetille. Tapahtuman ajankohdasta ja
yksityiskohdista ei ole siilynyt translaatiokertomusta eikd muitakaan aikalaislahteita.
Arkeologian ja kirkkohistorian tutkijat ovat pohtineet pyhimyksen luuston sijainnin
ja translaatioajankohtien merkitystd Turun piispanistuimen ja tuomiokirkon seka
Nousiaisten kannalta.” Marttyyripiispan pyhiinjidnnokset ovatkin varmasti olleet
tirked pyhimyksen lisndolon ja sen tuoman auktoriteetin lihde nuorelle instituutiolle,
mutta sithen on voinut riittad koko luuston sijasta myos pyhimyksen kallo, jota usein
pidetiin pyhimyksen ruumiin arvokkaimpana osana.

Turun tuomiokirkko oli hiippakunnan péakirkko, jonka reliikkikokoelma oli
varmasti hiippakunnan suurin, vaikkakin silti vaatimattomampi kuin monen suuren
ruotsalaiskirkon. Toisin kuin monista Huroopan ja Skandinavian kirkosta, sicltd ei
ole siilynyt yhtikdin reliikkiluetteloa. Muun muassa siksi tiedot Turun hiippakunnan
relitkkikultista ovat paljolti arvailujen varassa. Joitakin esineita ja lihteitd sentdin on
jaljelld. Henrik oli Turun tuomiokirkon suojeluspyhimys (Neitsyt Marian ja Pyhin
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Eerikin ohella), ja hinen relitkkinsd olivat luultavasti kirkon arvokkaimpia. Muun
muassa piispa Hemmingin on kerrottu hankkineen relikvaarion Henrikin jadnnoksille
1300-luvulla, mutta tarina ei kerro, toimittiko hian sen Turkuun vai Nousiaisiin.*

Nousiaisten tunnetun sarkofagin teettdjaksi on arveltu Turun piispaa Johannes
Petrid,” mutta ainakin sen messinkisten kuvalevyjen tilaajaksi on kuitenkin voitu
melko varmasti osoittaa piispa Maunu Tavast. Kuvalevyjen aiheet perustuvat piispa
Henrikinlegendaan, mutta oletettu flanderilainen valmistaja on saanut todennikoisesti
paittaa joistakin yksityiskohdista.™

Nousiaislaisen kansanperinteen mukaan Pyhin Henrikin lisndolo sarkofagissa
on ollut voimakasta: se vastusti kaikkia vahingoitusyrityksid ja siirtyl aina takaisin
paikoilleen, jos sitd yritettiin siirtdd.”” Samanlaisia tarinoita, joissa pyhimys pitdd
huolta omasta relikvaariostaan, tunnetaan runsaasti muualtakin Euroopasta. Tarinaa
voi tulkita my0s osoituksena siitd, ettd sarkofagi on ollut paikkakuntalaisille tirkea
vield 1800- ja 1900-luvuillakin. Nousiaisten sarkofagia on kuitenkin siirretty ainakin
kerran: vuonna 1901 se siirrettiin kirkossa toiseen kohtaan, mutta vuodesta 1968 se
on taas ollut alkuperdiselld paikallaan kuorissa.” Ei ole tiedossa, millaisia reliikkeja
sarkofagissa on ollut, mutta sen sivussa on luukun takana aukko, joka muistuttaa
alttareissa olevia reliikkisyvennyksia.

Samantapainen pieni relitkkiluukku on Turun tuomiokirkossa sdilyneessi
kaksiosaisessa puusarkofagissa, joka tunnetaan "Hemmingin arkkuna”. On vaikeaa
todistaa puisen sarkofagin liittymisti tiettyyn pyhimykseen, koska sen kummassakaan
osassa ei ole kuvia tai muita ilmeisid symboleita. Sen on katsottu olevan sama arkku,
jota electus Hemming Gadh vuonna 1514 echdottaa rakennettavaksi suunnitelmassaan
autuaan Hemmingin arkkuunlaskemisjuhlaa varten. Gadhin kuvaus ei kuitenkaan
ole kovin yksityiskohtainen eika yksin riitd todisteeksi sarkofagin alkuperisti. On
myo6s arveltu, ettd kyseessd olisikin piispa Hemmingin teettdimd Pyhidn Henrikin
relitkkiarkku.”” Turun piispat on niahty niihin paiviin asti Henrikin seuraajina, mutta
kaikille heistd Henrikin pyhimyskultti e ole ollut yhtd keskeinen kuin se niyttdd olleen
Maunu Tavastille, Olavi Maununpojalle ja piispa Hemmingille.

Piispa  Henrikin luusto on periaatteessa voinut sdilyd katoamiseensa asti
suurimmaksi osaksi Nousiaisissa, mutta ainakin vuonna 1720 sen uskottiin olevan
Turun tuomiokirkossa, ja venildisten asettaman maaherran aloitteesta luut aiottiin
lihettda tsaarin museokokoelmaan. Tétd varten niistd tehtiin luettelo, josta kdy ilmi, ettd
oletettuun Henrikin luurankoon sisiltyi muitakin luita. Luetteloon sisiltyy vhteensi
vli sata luuta, jotka ovat voineet edustaa Pyhdd Henrikid, mutta yhtd hyvin myos
autuasta Hemminkia tai kukin luunkappale eri pyhimystd. Tiettdvisti nima luut ovat
kadonneet, joko Pietarissa tai matkalla sinne.* Luiden epdsopiva midri ei vélttimattd
olisi estinyt niitd edustamasta Pyhad Henrikid, silld kosketuksen kautta sama pyhyys
olisi levinnyt nithin kaikkiin, etenkin ellei niitd ollut eroteltu eri sdilidihin.

Caput et brachia beati Henrici

Piispa Maunu Tavastin kerrotaan vuoden 1420 tienoilla tuoneen pyhiinvaellukseltaan
Italiasta hopeiset relikvaariot Pyhidn Henrikin pditd ja kisivarsia varten.'' Runsaat



sata vuotta myohemmin, Kustaa Vaasan miirdaamin kirkkohopeiden konfiskaation
aikana on merkitty muistiin, ettd Turun tuomiokirkosta vietiin suuri, Pyhdn Henrikin
reliikeille tarkoitettu kullattu monstranssi, painoltaan vli 25 /idiga mark eli yli viisi
kiloa.* Termi monstranssi ei kerro esineen muotoa, mutta useimmiten se tarkoittaa
koristeellista, osin avonaista tai lipiniakyvia telinetta tai sailiotd, jossa ehtoollisleipi tai
relitkki pidetain esilld. Kyseessi voisivat kuitenkin periaatteessa olla Maunu Tavastin
hankkimat hopeiset ja kullatut relikvaariot — tai yksi suuri relikvaario, johon seki
pain ettd kisivarsien luut ovat mahtuneet. Konfiskaatiosa muistiin merkitty paino
on koko Skandinaviankin mitassa melko huomattava hopea- tai kultaesineelle, mutta
se on myos mahdollinen pai- ja kisivarsirelikvaarioiden paino. Vertailukohdaksi
sopii esimerkiksi tieto Ruotsista Munkstorpin kirkosta, josta on konfiskoitu kullatut
relikvaariot, "Pyhin Daavidin pai ja kisivarret”, joiden yhteispainoksi on ilmoitettu
nelja ja puoli kiloa.”

Lii ole perusteita pitad itsestddnselvyytend, ettd Henrikin “monstranssi” oli kidsien
ja padn muotoinen, mutta se on mahdollista. Voutien kidyttimat termit ja kuvaukset
konfiskoiduista esineistid eivat ole kovin tdsmallisia, silla heita kiinnostivat lihinna
niiden materiaali, arvo ja paino.* Maunu Tavast on toki voinut hankkia Henrikin paille
ja kisivarsille muunkin muotoiset sdiliot. Mainitunlaisia kertovia metallirelikvaarioita
esiintyl kuitenkin Pohjoismaissakin, kuten Munkstorpin kirkon esimerkki osoittaa.
Useimmatjalometallirelikvaariot katosivat konfiskaatiossa, mutta LinkGpingissd saman
aikakauden ruotsalaisvalmisteiset hopeiset kisivarsirelikvaariot ovat siilyneet.”

Maunu Tavastin Henrikille hankkiman relikvaarion sisilld pidetyt pddn ja kdsivarsien
luut ovat saattaneet sdilyd. Turun tuomiokirkon sakariston seindikomerosta 16ydettiin
vuonna 1924 kaksi erikokoista olkavarren luuta ja paikallo (ilman alaleukaa), kukin
erikseen silkkiin kéddrittyind. Namé Juhani Rinne tulkitsi Pyhian Henrikin kisivarren
luiksi ja kalloksi. Sakaristosta l6ydetyn kallon ymparilld on Rinteen kuvauksen mukaan
ollut lakkilegendan yhteydessd mainitun kirjaillun kallorelikvaarion tapainen, tiiviisti
kallon muotoon ommeltu kolmikerroksinen kangaspiallys, jonka paillimmainen
kerros oli punaista silkkid. Sakariston kallorelikvaariossa kirjontakoristelua ei nikynyt,
mikd sopisi ajatukseen, ettei sitd ehkd ole tehty sellaisenaan esilli pidettaviksi.
Molemmissa silkkisissd kallorelikvaarioissa oli samantapainen aukko silmien ja
nenin kohdalla. Rinteen kisitys olikin, ettd sakariston kallon alaleuka olisi kirjaillussa
silkkirelikvaariossa ja molemmat siis kuuluisivat Pyhdn Henrikin reliitkkethin.

Turun tuomiokirkon sakariston kalloa ja kirjaillun kallorelikvaarion alaleukaa on
sovitettu yhteen, mutta ne eivit Nordmanin teettimien tutkimusten mukaan ole
samasta ruumiista.” Sen sijaan ommeltujen silkkipaillysten samankaltaisuus viittaa
sithen, ettd paillykset olisi joko valmistettu samassa paikassa tai ettd toinen olisi
tehty toista jaljitellen. Samaan tapaan punaiseen silkkiin ommeltuja kalloreliikkeji on
sailynyt runsaasti Saksassa ja Fitela-Furoopassa.

Rinne arveli, ettd kirkon nimikkopyhimyksen kallon osia olisi pidetty esilld ndissi
kahdessa samanmuotoisessa paille omistetussa relikvaariossa, toista padalttarilla,
toista Pyhidn Henrikin alttarilla.’” Se onkin mahdollista, silli vastaavanlainen
ratkaisu — pyhimyskallon jakaminen kahteen relikvaarioon samassa kirkossa — on
ollut kiaytossa muuallakin; ainakin Pyhin Katarinan kallo ja alaleuka ovat saaneet
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Ns. kallolaite.

Foto: Museovirasto. Museiverket.

kumpikin oman relikvaarionsa Vadstenan kirkossa.* Henrikin kisivarsireliikkejikin
nayttdd olleen tuomiokirkossa ainakin kahdessa eri paikassa, silld sielta on sailynyt
myo6s pient siru, joka on nimetty Henrikin kyynirluun palaseksi. (Kisittelen sirua
tarkemmin seuraavassa luvussa.) Periaatteessa siru olisi voinut olla myos hopeisen
kasivarsirelikvaarion sisilld, silli oli tavallista rakentaa kokonaisen ruumiinosan
kokoinen ja muotoinen relikvaario pienenkin, kyseistd ruumiinosaa edustavan reliikin
ympidrille. Jos kuitenkin oletetaan, ettd sakaristosta loydetyt kisivarren luut olivat
hopeisissa kisivarsirelikvaarioissa, voidaan edellen olettaa, etta pieni kyynérluun siru
on ollut toisaalla tuomiokirkossa.

Fin piddi mahdottomana, ettd sakariston seinikomerosta 16ydetyt luut olisivat
periisin ylld mainitusta konfiskoidusta kullatusta Henrik-relikvaariosta. Kuten
ylla totesin, kirjaillun kallorelikvaarion alkuperiistd kultti-identiteettid ei ole voitu
yksiselitteisesti selvittad, joten myos sen liittyminen Henrikin kulttiin on periaatteessa
edelleen mahdollista. Nykyisin menetelmin luiden ja tekstiilien ikd saataisiin tarkemmin
selville, mutta sitdkin kiinnostavampaa mielestéini olisi tietdd, kenen relitkeiksi ne on

uskottu.

De brachio Sancti Henrici

Turun tuomiokirkosta on perdisin my6s Henrikin kyynirluun siru. Se on ainoa
ndihin péiviin asti sdilynyt pyhédinjidnnds, jonka voidaan jokseenkin varmasti katsoa
liittyneen juuri Pyhin Henrikin kulttiin. Se on pient, silkkiin kaaritty mytty, johon
kiinnitetty pergamenttiliuska, authentica eli cednla, ilmoittaa: ”de brachio sancti henrici”.
Muuten se ei erotu ulkoni6ltadn muiden Turun tuomiokirkosta loytyneiden pienten,
kankaaseen kidrittyjen ja authentica-nimiliuskalla varustettujen reliikkien joukosta.”

Kyynirvarren luunsirun tyyppiset pienet reliikit ovat olleet keskiajalla sopivia
my6s luovutettavaksi muihin kirkkoihin hiippakunnassa ja sen ulkopuolellakin, kun
tirkeimmat osat pyhimyksen ruumiista pidettiin kultin keskuskirkossa. Pyhimyksen
ruumiin tai relitkkien omistaminen, pyytiminen ja hankkiminen ovat mielekkaita juuri
materiaalisen ldsndolon vuoksi: pyhimyksen ja hanen hyvien tekojensa muistamiseen
olisivat riittdneet tekstit ja kuvat, mutta ne eivit korvanneet materiaalista lisnioloa ja
sen vzrtus-vaikutusta.



Turun hiippakunnalla oli valta tarpeen mukaan luovuttaa pienid Pyhin Henrikin
relitkkeja muille kirkoille. Piispa Maunu Sirkilahden tiedetddn tarjonneen pientd
Henrik-relitkkid Nidarosin (nyk. Trondheim) tuomiokirkolle vaihtaakseen sen Pyhin
Olavin reliikkiin.” Linkopingin tuomiokirkosta on Kustaa Vaasan konfiskaatiossa
viety pieni Pyhdn Henrikin kisivarsirelikvaario.”" Sen sisilli on voinut olla juuri
tallainen pieni siru késivarren luuta. Henrik-relitkkeja on tiettdvasti ollut myos muualla
Ruotsissa ja Tanskassa sckd Danzigissa (nyk. Gdansk).” Niin pienet reliikit ovat
sopineet alttareissa oleviin reliikkisyvennyksiin, alttarien ”sineteiksi”,” tai joissakin
pyhimyskuvissa (lihinnid veistoksissa tai alttarikaapeissa) oleviin, pyhiinjidnnoksille
tarkoitettuthin lokeroihin. Suomessakin Henrikin relitkeille on varmasti ollut kysyntia
ainakin hinelle pyhitetyissa kirkoissa ja alttareissa, ja Henrik-relitkeistd luvullisesti
suurin osa on luultavasti ollut mainitun luunsirun tyyppisid pienia reliikkeja.

Tiatd voisi siis ehkd kutsua Henrikin materiaalisen ldsndolon tyypillisimmaksi
muodoksi. Tillaisina myttyind, “paljaaltaan”, niitd on tuskin Turussakaan pidetty
esilli, mutta ne ovat voineet olla alttarin syvennyksessd, alttarilla jonkinlaisessa
pyhimyskaapissa tai relikvaariossa. Kangassuojus ja nimiliuska ovat voineet myos
nikya kristallilasisesta ikkunasta kuten Linképingin kasivarsirelikvaarioissa.

Henrikin kyynérluun palasesta on kiyty keskustelua tiedotusvilineissd 1990- ja
2000-luvuilla, kun seka Helsingin katolinen Pyhin Henrikin kirkko ettd Turun
tuomiokirkko pyysivat sita itselleen. 1930-luvun restaurointitoistd lihtien Turun
tuomiokirkon reliikkiléytoja on siilytetty Museovirastossa. Vuonna 2000 reliikki
sjjoitettiin Pyhdn Henrikin kirkkoon. Turun tuomiokirkon edustajat valittivat
ratkaisusta, koska he kokivat reliikin kuuluvan sinne, misti se aikanaan on loydetty, eiki
katoliseen kirkkoon tai Museovirastoon. Relitkin on argumentoitu kuuluvan Turkuun
péadasiassa kahdella eri perusteella: joko se on tuomiokirkon historiaan kuuluva
musecoesine, jonka olisi syytd olla esilld kirkossa, tai se on osa kuolleen ruumista,
jolloin se luterilaisen kirkon perinteen mukaisesti tulisi siunata hautaan.”* Katolisen
pyhimysperinteen nikokulmasta kyse ei ole kummastakaan. Vaikka katolisen kirkon
suhtautuminen pyhiinjddnnoksiin on kristinuskon alkuajoista lihtien kokenut useita
muutoksia, ne ovat sille edelleen pyhié esineita, uskonnon harjoittamisen materiaalisia
vilineitd, joiden paikka on alttarilla tai alttarin sisdssd.”” Tamin artikkelin tarkoituksena
ei kuitenkaan ole puolustaa kummankaan kirkon tai uskontokunnan nikokantaa.

Pyhén Henrikin kyyndrluun palanen.
Bit av Sankt Henriks armbage.
Foto: Museovirasto. Musezverket.
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Kesakuussa 2006 Museovirasto teki uuden paitoksen, jonka mukaan kyynirluun
palanen ja muutkin Turun tuomiokirkosta l6ydetyt reliikit palautetaan alkuperdiseen
paikkaansa. Pyhiinvaellukset ja thmeet lienevit niiden osalta ohitse, mutta kummankin
kirkon edustajille kysymys relitkkien sijainnista nayttda olevan yhti tirked kuin sen
voi kuvitella olleen keskiajalla. Luterilaisessa tuomiokirkossa ne ovat museoesineita,
osa kirkon historiaa ja itseymmirrystd, ja samalla sen “maallista” omaisuutta,
arvoesineitd, jotka voivat lisitd kirkon kilnnostavuutta Suomen keskiaikaa valaisevana
nihtivyytena.

Relitkkien uutta siirtopddtosta ja sitd edeltdvid vaiheita kommentoitiin myos
internetin keskustelupalstoilla. Luterilaisten, katolisten ja uskonnottomien kirjoittajien
kommentit valottavat hieman Henrikin ja hdnen relitkkiensd merkitystd 2000-luvun
suomalaisille. Reliikkien sijoitusta museoon ja ei-katoliseen kirkkoon kritisoidaan,
mutta eriiden kirjoittajien mielestd ne juuri Turun tuomiokirkossa olisivat kaikkien
suomalaisten, luterilaisten ja katolisten nidhtivissa ja kunnioitettavissa tasapuolisesti.
Myos relitkkien jakoa katolisen Pyhdn Henrikin kirkon, Turun tuomiokirkon ja
Noustaisten kirkon kesken ehdotetaan. Mukana on lisiksi kirjoittajia, joiden mielesta
reliikit ja Pyhd Henrik ovat ilmitind merkityksettomii tai mielettomid.”

Toimijasta museoesineeksi

Pyhidinjadnnostensd kautta Henrik oli lisnd kirkoissa paitsi suojelijana ja auttajana,
my6s taloudellisena “toimijana”, jonka nimissd ostettiin ja omistettiin esimerkiksi
maata. Kirkon ja yksittiisten alttarien saamia lahjoituksia ohjaili my6s ajatus
pyhimyksen lisndolosta.”” Suurin taloudellinen merkitys Henrikilld on varmasti ollut
Turun hiippakunnan alueella ja erityisesti kirkoissa, jotka edustivat hinen lisndoloaan
muita voimakkaammin, eli Turussa ja Nousiaisissa. Muissa hiippakunnissa hin on
joutunut kilpailemaan huomiosta muiden, paikallisesti tirkedmpien ja vahvemmin
lasniolevien pyhimysten kanssa.

Pyhimyksen lisndolon kokemusta vahvistivat kirkolliset juhlapaivit, joiden aikana
relitkkejd otettiin esiin ja kuljetettiin kirkossa tai sen ymparilld. Turun tuomiokirkon
kalenterissa sellaisia paivid olivat ainakin Translatio Henrici 18.6., Natalis Henrici 20.1.
sekd kaikille pyhiinjidnnoksille omistettu Festum Reliquiarum 21.1., mychemmin
9.9." Pyhimyksen elimin ja marttyyrikuoleman ohella suuren juhlan aihe oli
translaatiopdivd, jolloin hinen pyhiinjdannoksensd oli tuotu kirkkoon. Henrikin
materiaalistaldsndoloa kirkossajuhlittiin siis erityisesti kerran vuodessa. Vastaavanlaisia
juhlia on todennakoisesti vietetty Nousiaisissa ja mahdollisesti muissakin kirkoissa,
joissa on ollut piispa Henrikin relitkkejd ja kulttiperinnettd. Pyhin Henrikin tiend
tunnettu reitti Koyliostd Nousiaisiin on luultavasti ollut erityisen suosittu pyhimyksen
juhlapaivien edella.

Juhlapiivien relitkkikulkueet ja pyhiinvaellusperinne perustuvat juuri pyhimyksen

’ Pyhimystd ei tilloin pelkdstidn muistella, vaan hinet

lasndolon ajatukseen.’
kohdataan, hinet niytetdin ja nidhdédin, hintd kuljetetaan ja kosketetaan. Samalla
liturgian teksteissd kédyddan lipi pyhimyksen legendaa ja ihmeitd. Keskiajan

uskonnollisessa kokemuksessa nikemiselld on ollut voimakas, fyysinen merkitys.



Katseen kautta on saatu yhteys pyhddn. My6s monet keskiajan teologit miarittelevit
katseen erddnlaisena kosketuksena, jossa nihty vaikuttaa fyysisesti katsojan silmdin ja
mieleen. Pyhimyskulttiin littyy kaksisuuntainen katsominen: myos pyhimys katsoo,
nikee ja kuulee seki rukoukset ettd epiilykset.”’

Uskonpuhdistuksen myotd pyhainjdannokset ja kuvat menettivit vahvan asemansa
kirkoissa, vaikka niiden arvostus kirkossa kivijoiden joukossa lieneckin epévirallisesti
jatkunut pitempiin. Pyhimyksen lisndololla ei ollut vastaavaa merkitysta luterilaisessa
kirkossa, eika relitkkeja ollut siksi syytd sdilyttdd. Itenkin uskonpuhdistuksen
alkuvaiheessa sen retoriikkaan kuuluivat voimakkaat hyokkéykset pyhimys- ja
reliikkikulttia vastaan ja kultin chdoton kieltiminen.”" Siitd huolimatta reliikkeja,
pyhimyskuvia ja pyhimyksille omistettuja alttareita on séilynyt jonkin verran, miki
kertoo siita, ettei nithin kaikissa luterilaistuneissa kirkoissa suhtauduttu vihamielisesti.
Turun hiippakunnassa Henrikia kunnioitettiin edelleen kirkon perustajana, kuten
hinen sormensa kdyttiminen tuomiokapitulin sinetissikin osoittaa. Jalometalliset
relikvaariot, kuten ylld mainittu Pyhdn Henrikin monstranssi, konfiskoitiin kruunulle,*
ja sen seurauksena moni reliikki menetti visuaalisen identiteettinsd. Niistd tuli
anonyymeji luunpaloja, muinaismuistoja ja lopulta museoesineitd. Piispan kuvat ja
hineen liittyvit paikat sailyivit kuitenkin kunnioituksen ja kultin kohteina, luultavasti
myos hinen lisndolonsa edustajina, pitkille 1700- ja 1800-luvuille asti.”’

Lasndolon palaset

Pyhimysrelitkkien ja nithin littyvin kultin taustalla on ajatus siitd, ettd pyhimys ja
hinen thmeitd aikaansaava voimansa ovat materiaalisesti ldsna reliikissd ja sen kautta
relikvaariossa ja kirkkotilassa. Siten Pyhin Henrikin ldsndolo on voitu kokea jokaisessa
kirkossa, jossa on ollut hinen relitkkejdin.

Pyhan Henrikin relitkeistd tunnetaan varmasti vain yksi néihin péiviin asti sdilynyt:
pieni, kangaspalan sisiin ommeltu kisivarren luun palanen. My0s relikvaarioista
tunnetaan nykyisin ainoastaan yksi jokseenkin varmasti Henrikin pyhdinjadnnoksille
tehty siilio: Nousiaisten sarkofagi. Reliikin identifioinnin perusteena on sithen
kiinnitetty keskiaikainen authentica-pergamenttiliuska, johon onkirjoitettu, ettd kyseessi
on pala Pyhin Henrikin késivarren luuta. Sarkofagi taas voidaan liittdd Henrikiin siksi,
ettd se on kuvitettu kohtauksilla hinen elimistddn ja marttyyrikuolemastaan seki
hineen liittyvistd thmeista.

Keskiajan asiakirja- ja kaunokirjalliset lihteet kertovat useista muista Henrikin
pyhiinjadnnoksista ja relikvaarioista. Paavali Juustenin piispainkronikka mainitsee
piispa Hemmingin hankkineen Henrikin reliikeille arkun ja Maunu Tavastin tuoneen
Henrikin niille hopeiset pai- ja kisivarsirelikvaariot. Kustaa Vaasan toimeenpaneman
kirkkohopeiden konfiskaation esineluetteloihin on merkitty Henrikin relikvaarioita.
Pyhimyslegendasta ja Henrikin ikonografiasta tunnetuiksi ovat tulleet piispan lakki ja
sormi sekd sormus, mutta niiden historiallisesta olemassaolosta tai kohtalosta ei ole
tietoa. Suoraan Henrikin reliikkeihin liittyvistd parannusihmeistd on mainintoja vain
kansanperinteessa.

Arkut, pidat, kisivarret ja sormet saivat merkityksensd suhteessa koko Pyhin
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Henrikin perinteeseen: kuviin, kertomuksiin ja kirkollisiin juhlapdiviin, joista kertovat
taimin julkaisun muut artikkelit. Vaikka Pyhin Henrikin historiallinen olemassaolo ei
ole varmaa, voidaan todeta, ettd hinen reliikkinsi olivat ja ovat osin edelleen olemassa
ja kantavat hinen merkitystiin ja materiaalista lisndoloaan.
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