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Mordvalaisten haamenojen lauluista ja
niiden kielellisista erityispiirteista

Hait ovat mordvalaisen kansanperinteen keskeinen osa, ja hddlaulut muodostavat sen
monikerroksisen ytimen. Tdssd artikkelissa keskitytddn moksSalaisiin hdilauluihin,
joiden tyypit ovat: 1) vanhinta kerrostumaa edustavat rukouslaulut, joissa heijastu-
vat mordvalaisten suojelijajumalausko ja vainajain palvonta, 2) hyvin suositut, osin
improvisoidut pilkkalaulut, joiden tausta on maaginen ja joilla on toisinaan jopa aivan
kadnteinen merkitys, 3) monifunktioiset ylistiavét paranzama-laulut, 4) héiden tanssi-
laulut, joilla pyrittiin rentouttamaan héavieraita, 5) kuoron esittimat pitkdt laulut ja
6) uusinta kerrostumaa edustavat nopeat laulut eli tsastuskat. Ersdldisten hdiden omi-
nainen piirre on héditkujen runsas madrd, kun taas moksalaiset samoin kuin monet
naapurikansat ovat mieltyneet pilkkalaulujen esittdimiseen. Tassd artikkelissa esitellddn
ersildisten ja erityisesti mokSalaisten hddlauluja, niiden sanastoa ja lauluissa kéytettyja
kielellisid keinoja runsain esimerkein. Usein keinot menevit lomittain ja jokin piirre
voi kuulua samanaikaisesti eri otsikoiden alle. Lisdksi annetaan lisdtietoa mordvalaisen
kansanrunouden keradjistd, kansanrunokokoelmista, mordvalaisten hédiden vaiheista
sekd tehdddn samalla rinnastuksia suomalais-ugrilaisiin ja muihin naapurikansoihin.
Suomalais-ugrilaisilla ei liene sdilynyt paljonkaan alkuperdisid hdélauluja: hdétavat ja
-terminologia ovat hyvin alttiita kulttuurien viliselle vaikutukselle.

Johdanto

Tamén artikkelin tarkoitus on tehdd kielimuurin takaa saksaa, vendjdd, ersdid ja
mokSaa osaamattomillekin tutuksi mordvalaisten identiteetille ennen niin keskeis-
ten hdamenojen erilaisten laulujen luokittelu sekd niiden kielelliset erityispiirteet.
Esimerkkien kirjoitusasut ovat varsin pitkélle originaalien mukaiset, vaikka van-
himmista latinalaisin kirjaimin painetuista néytteistd on fonologisuuden kannalta
turhia tarkemerkintdja jonkin verran karsittu. Etenkin erséldisiin hiihin olennaisesti
kuuluvat morsiamenitkut on tdssd tutkimuksessa jatetty sivuun. Néytteissa korostuu
mok3alainen puoli sen laulujen moninaisuuden ansiosta.!

Rikkaasta mordvalaisesta kansanperinteestid voi ammentaa loputtomasti erilai-
siin tarkoituksiin. Hetkeksi tiukasta objektiivisuudesta luopuneen, useita suomalais-
ugrilaisia kielid kentdlld tutkineen Paasosenkin mukaan mordvalaisten “runous tar-
joaa meille monessa suhteessa enemmaén viehétystd” (Paasonen 1897b: 73). Han oli
jo sithen mennessé ehtinyt tallentaa muutamien muidenkin kansojen folklorea ja oli
selvésti viehtynyt mordvalaisten laulujen monipuolisuudesta.

Aihetta taustoitetaan tarjoamalla tietoja mordvalaisten kansanrunouden keréé-
jistd ja heiddn kokoelmistaan, kartoittamalla lyhyesti mordvalaisia hiitd koskevia

1. Tamd artikkeli on viimeistelty Koneen séétion rahoituksella projektissa Pohjoishantin Shuryshka-
rin kirjakielen kieliopin ja muiden apuneuvojen laatiminen.
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tutkimuksia, kertomalla hdiden rakenteesta seké esittelemalld moksalaisten ja erséldis-
ten hédlaulutyypit, joiden sanastoon ja sen alkuperéén kiinnitetdén erityistd huomiota.
Ohessa tehdédén rinnastuksia naapurikansojen, etupdassd muiden suomalais-ugrilaisten
hiilauluihin ja hieman my6s haédtapoihin. Héadlauluissa esiintyvid tyylikeinoja esitel-
ladn monipuolisesti. Laajoja vertailevia tutkimuksia aiheesta ei ole tehty; niinpé tdma-
kin artikkeli toimii ldhinné uutena avauksena suomalais-ugrilaiselle kansanrunouden-
tutkimukselle, jonka toivoisi innostavan lingvistejd nykyistd enemmén. Ké&nnoksin
varustettuja aineskokoelmia ainakin on hyvin saatavilla eri kielista.

I.  Taustaksi

I.I. Kansanrunouden keraajista ja kansanrunokokoelmista

Mordvalaisten kansanrunoutta on kerdtty viime vuosisatoina varsin ahkerasti.
Hédmenojen tallentamisen ja tutkimisen historiassa voidaan erottaa kolme jaksoa: 1)
1700-luvun jélkipuoliskolta 1880-luvulle, 2) 1880-luvulta lokakuun vallankumouk-
seen ja 3) 1920-luvulta meidin piiviimme (Samorodov 1975: 6).2 Ensimmaiset kirjal-
liset tiedot mordvalaisten héérituaaleista tulivat julkisuuteen venéldisten tutkijoiden
teoksissa 1770-luvulla ilman tarkempaa mainintaa kdytetystd kielestd. Yleensa kir-
joitettiin vain: “tanssittiin, laulettiin” tai “sulhasen sukulaisnaiset lauloivat lauluja”
(Samorodov 1975: 8). Etnografisia kuvauksia héista alkoi ilmestyd 1800-luvun kulu-
essa. Pietarista kansatieteelliseltd osastolta oli saatavissa jonkinlainen valmis kyse-
lykaavake, jonka mukaan oli helpompi tehdd kenttitoitd. Kaikki eivét kuitenkaan
tillaista mallia noudattaneet, koska Suomessa tydskennellyt W. Mainoff> (1883: 48;
Mainov 1885: 58) huomauttaa puutteista muiden kerddmissa tiedoissa. Hinen oma
kuvauksensa perustuu 22 paikkakunnalla kesdlld 1877 tehtyihin tiedusteluihin,
mutta siltikddn tdydellistd kuvaa mordvalaisista héistd ei hinen mukaansa ollut mah-
dollista luoda, koska ersiliisilld ja moksalaisilla oli niin paljon alueellisia eroavuuk-
sia (Mainoff 1883: 3, 96, Mainov 1885: 103). Vain joissakin harvoissa tapauksissa
hiddmenoihin kuuluvien laulujen tekstejd julkaistiin. Usein niihin siséltyi mordvan
kielten osaamattomuudesta johtuneita virheellisyyksid (Samorodov 1975: 8-9).
Tuleva fennougristiikan professori Heikki Paasosen (1865—1919) aloitti mord-
valaisaineistonsa kerddmisen vuonna 1889. Hianen kerddmidinsd ja kerdyttimainsi
mordvalaisaineistoa on kertynyt 10 osaa, yhteensd n. 4500 sivua. Témén aineiston
tallennus jatkui vuoteen 1912 saakka, ja se on julkaistu vield huomattavasti pitem-
pani ajanjaksona vuosina 1891-1981 (Salo 2010: 78—79). Koska Paasonen oli ling-
visti, hdn ei varsinaisesti pyrkinyt kuvaamaan hédiden eri vaiheita. Tastd johtuen
hidnen aineistonsa on jirjestetty kylien mukaan eiké siitd ole koostettu hddmenojen

2. Borisov (1972: 10) ehdottaa neljad jaksoa jakamalla alun kahtia: 1) 1760—1840 ja 2) 1840—-1880.
3. Vladimir Nikolajevit§ Mainov (1845-1888), Vendjdn maantieteellisen seuran kansatieteellisen
osaston tiedesihteeri 1877— (MMU 167).
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eri vaiheita kuvaavia kokonaisuuksia. Suomeen tuotu aineisto on julkaistu foneetti-
sella transkriptiolla ja varustettu saksalaisin kdannoksin.

Paasosen ikétoveri, mordvalaisten ensimmainen folkloristi ja etnografi Makar
Jevsevjevits Jevsevjev* (1864—1931) aloitti keruutyonsd samoihin aikoihin. Hinen
padteoksensa Mordovskaja svad’ba [Mordvalaiset hédat] ilmestyi ensimmaéiisen ker-
ran kahtena pitkiini artikkelina Venijin keisarillisen maantieteellisen seuran Zivaja
starina [Eldva menneisyys| -aikakauskirjassa vuosina 1892 ja 1893 sekd myohem-
min 1931, 1959, 1966, 1990 ja vield isokokoisena piirroskuvin varustettuna versiona
2012 (Samorodov 1975: 13). Tdma julkaisu ndytti koko maailmalle ersdldisten hait
suurena taiteellisena, etnografisena ja historiallisena tapahtumana, ja se sai Venijin
maantieteellisen seuran kultamitalin. Se oli painokunnossa jo ennen vallankumousta,
mutta varsinainen kirja ilmestyi siis vasta 1931 (Borisov 1990: 6). Tima Jevsevjevin
didiltdén Irina Petrovna Kabajevalta®> 18841885 tallentama kuvaus kotiseutunsa
Simbirskin kuvernementin (nykyisen TSuvassian Ibresin rajonin) erséléisistd héista
lauluineen ja itkuvirsineen on jo aivan eri luokkaa tarkkuudessaan, tosin tekijad nimit-
tdd niitd liiaksi yleistden mordvalaisiksi hdiksi. Pian tdmén jélkeen, vuonna 1886,
hén kiersi A. O. Heikelin kanssa mordvalaisia kylid kansatieteellistd aineistoa keraa-
missd.® Jevsevjev kylld kertoo tallentaneensa ersildisid morsiamenitkuja 38 kyléssé
ja moksalaisia 7 kyldssd, mutta padtyneensd yksityiskohtien runsauden takia vain
kotikyldnsd Malyje Karmalyn hédiden esittelyyn (Bezzubov 1959; Jevsevjev mm.
1959: 17, 18; 1990: 7, 9). Niiden lisdksi hinelld on vain ylistyslauluja; muut genret
puuttuvat. Koottujen teosten viidennessd osassa (1966: 408—455) titd kuvausta on
tdydennetty kahdella suppealla moksalaisten hédiden esittelylld, jotka on merkitty
muistiin 1893-1896.” Tutkimusosiossaan Jevsevjev (1959: 248-268; 1990: 355-381)
oikaisee useita aikaisempien tutkijoiden puutteellisesta asiantuntemuksesta johtu-
neita virhepaitelmid. Hin my0s muunsi kymmenid ellei satoja murresanoja vasta
muotoutumassa olevan kirjakielen normien mukaisiksi, kuten kudozne > kudoso
’talossa’, ravuzo > rauzo 'musta’, se skazde > Se Skasto ’sithen aikaan’, ja korjaili
alkuperiisid muistiinpanojaan joskus paljonkin (Rogatsev 2000: 29-).

Kenttéityonsd eteldisten mordvalaisten parissa aloitti tuleva akateemikko ja
venijin kielen tutkija Aleksei Aleksandrovits Sahmatov (1864—1920) oleskellessaan

4. Translitteroitaessa mordvalaisia tai vendldisid henkilon- tai paikannimid juoksevan suomenkieli-
sen tekstin sisddn on noudatettu kansallista merkintdtapaa. Venéldisten teosten nimien merkintédtapa
on tieteellinen.

5. Perheen sukunimi esiintyy myds muodossa Kobajev. Makar Jevsevjevits otti sukunimekseen isén-
nimestd muodostetun sukunimen; tdima tapa oli yleinen ainakin turkkilaisilla kansoilla. Hinen ditinsa
oli tunnettu perinteentaitaja tyttonimeltdén Zaharova. Molemmat vanhemmat olivat luku- ja kirjoitus-
taidottomia. Lapsia perheessé oli 14, joista aikuisiksi varttui viisi. (Jevsevjev 1959: 248-249.)

6. He olivat tutustuneet jo muutamaa vuotta aikaisemmin, mistd todistaa valokuva v:lta 1883, jossa
lukee “muistoksi Makari Jevsevjeville A. O. Heikeliltda” (Bezzubov 1959: 6). Samana vuonna Jevsevjev
paitti Kasaanin opettajaseminaarin erinomaisin arvosanoin ja jii sinne opettajaksi vuoteen 1920 asti.
Axel Olai Heikelin (1851-1924) viitoskirja Rakennukset tSeremisseilld, mordvalaisilla, virolaisilla ja
suomalaisilla (1887) oli ensimméinen Suomessa ilmestynyt kansatieteellinen tutkimus (MMU 166).
7. Suunnitteilla oli julkaisu moksalaisista héistd, mutta tdmé tyo jdi kesken Jevsejevin kuollessa
67-vuotiaana.
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kahdessa erséldiskyldssé Saratovin kihlakunnassa ainakin vuosina 1905, 1906 ja 1909
(Sahmatov 1910: 1, III, VI). Niiden pohjalta hin julkaisi nopeasti jo 1910 Pietarissa
n. 850-sivuisen monografiansa Mordovskij étnograficeskij sbornik” [Mordvalainen
etnografinen kokoelma], jossa on julkaistu ensimmadiset ersdldisten laulujen nuo-
tinnokset (Sahmatov 1910: 245-250). Hin oli kirjeenvaihdossa sekd Paasosen ettd
Jevsevjevin kanssa, jotka antoivat hinen kdyttoonsd omia tutkimuksiaan. Osittain
kolmikko kaytti kylisséd jopa samoja avustajia. (Salo 2009: 271.)

Lokakuun vallankumouksen jdlkeen Mordvan ASSR:n perustamiseen asti
mordvalaista folklorea kerittiin ja tutkittiin Jevsevjevin johdolla sekd Kasaanin,
Penzan ja Saratovin kotiseutumuseoiden ettd ensimmaéisten mordvankielisten sano-
malehtien Od vel'e [Uusi kyli] ja Jakstere teste [Punatihti] toimesta.® Vuodesta 1932
vetovastuu siirtyi Mordvan tieteelliselle tutkimuskeskukselle ja sen folkloristiselle
osastolle (Samorodov 1975: 12). Mordvan valtionyliopisto ja Mordvan valtion peda-
goginen instituutti ovat nekin osallistuneet folkloren kerddmisen lahettamalla opiske-
lijoita kentdlle vuosittain (Borisov 1972: 11).

Uudempien kerdysten tuloksena syntynyt Mordvan tutkimuskeskuksen julkai-
susarja Ustno-poeticeskoje tvorcestvo mordovskogo naroda [Mordvan kansan suul-
linen perinne, UPTMN] omistaa kaksi nidettd mordvalaisille hiille ja varustaa ne
venildisin kdannoksin. Erséléisid hiitd kasittelevissa niteessd hddmenot on esitelty
viidesté kyldsté eri puolilta ersdldismurteiden puhuma-aluetta, neljd niistd nimikko-
tasavallasta ja yksi KuibySevin® alueelta (UPTMN 1972, 471 s.). Ne on kaikki mer-
kitty muistiin idkk&ilta esittdjiltd 1960-luvun alussa ja ne ovat luonteeltaan biogra-
fisia: jokainen kertoo omista hdistddn. Yksi on kuvaus orvosta morsiamesta, toinen
vékisin naitetusta ja kolme tavallisista héistd. Osa muistiinpanoista on tehty esittdjén
murteella, osa kirjakielelld. Julkaisua varten kaikki on yhtenéistetty fonologialtaan
ja morfologialtaan kirjakielisiksi,'® mink4 lisiksi outoja sanoja on selitetty kolmen
sivun verran.

Moksalaisia hditd késitellddn yksityiskohtaisesti nimikkotasavallan neljasti
kylasté tallennettujen kuvausten verran (UPTMN 1975, 400 s.). Ne on pantu muis-
tiin 1966—1972, osa useammalta perinteentaitajalta. Koska tdmaé sarja pyrkii esitté-
midn kunkin aihekokonaisuuden kattavasti, siind julkaistaan uudelleen osia aiem-
mista kansanrunokokoelmista, kuten Paasosen ja Jevsevjevin aineistoista. Erséldinen
hadrunousnide nayttidd kuitenkin perustuvan puhtaasti instituutin omien tutkijoiden
kerdyksiin. Moksalaiseen niteeseen (UTPMN 1975: 343—377) on otettu Jevsevjevin
kootuissa teoksissa julkaistu epédtdydellinen osio (Jevsevjev 1966: 408—455) sekéd
Paasosen Mordwinische Volksdichtungissa julkaistut hddlaulut (MV 1V: 457-580),
jotka on tdhin kokoelmaan kirjakielistetty (UTPMN 1975: 301-342).

8. Kaikkiaan Jevsevjev kdvi 461 mordvalaiskylédssd, joista on tehty luettelokin (Jevsevjev 1966:
503-522).

9. Tamaé nimitys oli kdytdssd 1935-1991, sitd ennen ja sen jilkeen nimitys on Samaran alue.

10. Téama on todella valitettava ratkaisu koko sarjassa, silld kieltd osaamattomille on joka tapauksessa
tarjolla vendldinen kddnnos. Ainoastaan folkloristi Vasili Beljakov on sdilyttinyt Penzan alueen aidon
puheenparren sarjan 11. osassa.
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1.2. Mordvalaisia haita koskevat tutkimukset

Varsinaisia laajoja hitd koskevia tutkimuksia on ilmestynyt niukalti. Varhainen tal-
lainen on Albert Himéldisen (1881-1949) viitoskirja vuodelta 1913 Mordvalaisten,
tSeremissien ja votjakkien kosinta- ja hddtavoista. Vertaileva tutkimus. Esipuheessa
maisteri kiittdd mm. H. Paasosta ja Kasaanin vierasheimoisen opettajaseminaarin
opettajaa herra M. Je. Jevsevjevii, joka on auttanut hdntd matkojen suunnittelussa.
Héamaéldinen kdvi mordvalaisten luona kesind 1908, 1909 ja 1910. Johdannossaan
hén luo kriittisen silméyksen aiempien tutkijoiden kuvauksiin suomalais-ugrilais-
tutkijoita, mutta silti tehneen tavoista huomioita “tarkalla silmailla ja tutkijan vais-
tolla”. Toisaalta hdn muistuttaa heidédn my0s siteeranneen toisiaan. Viittelija arvioi
Mainovin perustelevan johtopadtoksidén heikosti, lainaavan muiden tutkimuksia
huolimattomasti ja esittivin ominaan painetuissa ldhteissé tavattavia kuvauksia
(Haméldinen 1913: 5, 7). Selvésti Haiméldinen itse on tutustunut Vendjadn maantie-
teellisen seuran arkistoldhteisiin. Luku Mordvalaiset hddt muodostaa teoksen laa-
jimman osion, joka sisdltda kaksi hddlaulua, toisen kaksikielisend, toisen pelkkénd
suomennoksena.

Itkuvirsistd, perinteisten mordvalaisten hiiden olennaisimmasta osasta, on
ilmestynyt viime vuosina useita suhteellisen tuoreita tutkimuksia sekd Saranskissa
(Akaskina 2004a) ettd ulkomailla (Dugantsy 1991'!; Ermakov 2014). Itkuvirsirunous
on kukoistanut niilld itimerensuomalaisilla kansoilla,'? jotka ovat kuuluneet ortodok-
sisen kirkon piiriin.!* Samoin niitd on tallennettu komilaisilta. Kehittyneen itkuru-
nouden kriteerind pidetddn haa- ja tilapdditkujen olemassaoloa kuolinitkujen ohella,
minkd ehdon tdyttdvdt vain suomalais-ugrilaiset kansat ja venildiset. Viittauksia
rituaali-itkujen historiaan 10ytyy kylld Vilimeren itdosien ja antiikin korkeakulttuu-
reista, ja ne ndyttavéat liittyvin paikallaan asuvien yhteisdjen, maanviljelijéiden ja
karjanhoitajien perinteisiin. Arktisilta kansoilta eli poronhoitajilta, metsastéjiltd ja
kalastajilta niitd ei juurikaan tunneta (Niemi 2002a: 694; Niemi 2002b: 708). Muiden
tekemien tutkimusten runsauden takia téssd artikkelissa jétetdén morsiamenitkut
vihemmaélle huomiolle.

11. Itse asiassa tutkielma on kdénnds Dugantsyn unkarinkielisestd painamattomasta véitdskirjasta
vuodelta 1977. Siihen on tehty vain vihéisid tdydennyksia.

12. Itdmerensuomalaiselle alueella itkuvirsitraditio on sdilynyt setukaisilla, vatjalaisilla ja inkeri-
laisilld Baltiassa ja karjalaisilla, aunuslaisilla, vepséldisilld, lyydeilld ja vienankarjalaisilla Karjalas-
sa. Luoteis-Vendjan itkutyylit ovat varsin ldahelld itimerensuomalaisia. Setujen ja mordvalaisten itkut
ovat hyvin samankaltaisia: esilaulaja ja moniddninen kuorovastaus. (Niemi 2002a: 694—695; 2002b:
708-709.) Vuorimarilaisilta ja Virjal-tSuvasseilta morsiamenitkut puuttuvat, mutta niitd 10ytyy kylla
muilta tSuvasseilta (Kondratjev 1980: 281).

13.  Euroopassa (kuolin)itkut ovat sdilyneet parhaiten bysanttilaisen kirkkokulttuurin alueella. Monissa
katolisissa maissa kuten Ranskassa, Italiassa, Irlannissa ja Espanjassa ne ovat ldhes tyystin kadonneet, silld
sekd kirkko ettd valtiovalta kielsivit niiden julkisen esittdmisen. Mahdollisesti uskonpuhdistus on vaikutta-
nut Pohjois-Euroopassa itkuvirsien sédilymiseen kielteisesti. Itd-Euroopan ortodoksinen kirkko on luonteel-
taan toisenlainen, se suhtautuu synkretistisen sallivasti paikallisiin traditioihin. (Honko 1974: 117.)
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Y htéldisyydet perinteisten (kuten 1700-luvun) ja nykyisten moksalaisten ja ersé-
laisten hadlaulujen valilld sekd niiden erikoisuudet ilmenevit pddasiassa sanastossa ja
runomitassa. Mordvalaisilla oli aiemmin suuri maéra lauluja, miké on kenties heididn
kaikkein selvin ominaispiirteensa itdisten suomalais-ugrilaisten joukossa. Erséléiset
ja erityisesti moksalaiset lauloivat kaikkialla: tehdessddn tyotd, juhlissa ja etenkin
héissd. Mordvalaisilla laulaminen oli péédasiassa naisten tehtévé ja sdestdminen mies-
ten, kun taas kuorot koostuvat lihes yksinomaan naisista.'# Rikas lauluperinne jatkuu
edelleenkin, tosin vendldisid lauluja on tullut mukaan. Haastattelemamme perinteen-
taitajat ovat sitd mieltd, ettd venildisid lauluja on helpompi laulaa eivétké ne rasita
niin paljon &4ntd. Joissakin hddlaulugenreissd on sédilynyt monidénisyyden vanhin
muoto (Bojarkin 1987).

Vertailevan analyysin perusteella voi tehdd sen péételmén, ettd moksalaisissa
hidisséd on tavallista, ettd esitetddn suuri maard lauluja. Ersiliisille hiille puolestaan
luonteenomaista ovat runsaat itkut (Samorodov 1975: 17). Silti tutkittaessa laulujen
genrevalikoimaa mokSalaisten ja erséldisten vilinen ero tuntuu l&hinné sanastossa.

I.3. Mordvalaisten hiiden rakenne'®

Kirkkovihkiminen otettiin joillakin seuduin kdytt6n jo 1700-luvulla, mutta alueittain
luontouskoinen avioliitonsolmimistapa sdilyi jopa yksinomaisena vield 1800-luvul-
lakin (Devjatkina 1998: 178). Perinteiset mordvalaiset hddt voidaan jakaa kolmeen
jaksoon: 1) hdiden valmistelu, 2) varsinaiset hdit ja 3) hdiden jélkeinen aika. Hdiden
valmisteluun varattiin runsaasti aikaa, olihan se kunkin naisen eldmén kohokohta.
Se aloitettiin jo lapsuudessa, kunhan tyttd oppi kehrddméén ja kutomaan kangasta,
ja sama koski my0s venildisid (Akimova 1974: 208). Lihes kaikki menivét naimi-
siin, silld naimaton mies tai nainen ei ollut maatalouskulttuurissa tdysivaltainen jasen
(Jappinen 2012: 158 ldhteineen). Jokaisen mordvalaisneitosen piti valmistaa itselleen
vaatteita sekd lahjoja uusille sukulaisilleen, enimmékseen vaatekappaleita.'® Hinen
oli myds opeteltava melkoinen joukko itkuja. Niissd toissd auttoi kollektiivisuus:
samassa tilanteessa olevilla kyldn tyt6illd oli tapana kokoontua yhteen valmistele-
maan kapioitaan. My®étdjéisiksi ei annettu rahaa vaan jokin pieni kotieldin: vasikka,
vuohi tai porsas.!” Tami eldin oli nuorikon omaisuutta, mutta sen jélkeldiset kuului-
vat jo aviomiehelle (MW III: 1819). Hiitd edeltdvia vaiheita oli paljon, ja ne vaihteli-
vat jonkin verran alueittain. Tavallisimpia olivat: morsiamen valinta, kihlaus, kosinta,

14.  Sddnnon vahvistava poikkeus on maineikas mieskuoro To[o]rama, jossa on kylla vililld ollut yksi
nainenkin mukana.

15. Tasté aiheesta on jo olemassa varsin seikkaperdinen suomenkielinen kuvaus (Devjatkina 1998) —
tosin niukoin viitetiedoin — siksi késittely tdssd on suppea.

16. Aikalaiskuvaus kertoo, etté sielld, missé kdytettiin mordvalaista pukua, sen valmistamiseen meni
yli kuukausi, mutta jos oli jo siirrytty venéldiseen pukuparteen, pari viikkoa oli riittdviasti (Golitsyn
1881: 187).

17. Téamai tapa on nimitystddn mydten yhtenevidinen venildisten kanssa. (ven. pridanka, pridanoje
‘myo6tdjdinen, kapio’ > E pridanka, pridannoj, purdanoj, M prdanka, pridanaj, pardanaj (Fedjanovit$
1978: 249; MW I1I: 1818-1819; ESS 130; MSS 148).
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juopottelu, lahjojen valmistaminen, kapiotynnyrin pakkaaminen,'® morsiussauna,
morsiuspuuron syonti ja saattaminen pois isdn talosta. Joskus niihin kuului myds
sulhasen talon katsominen ja morsiamen peilin vienti sinne. (Borisov 1972: 8.)

Hadpéivin viettotavat vaihtelivat suuresti, mutta usein ohjelmaan kuuluivat (sul-
hasen puolen) puhemiehen tapaaminen, morsiamen 1dht6 naapuri- tai sukulaistaloon,
lahjojen jako, tyttdyden hyvistely, kaivolla kiynti,?? morsiamen pukeminen, siunaa-
minen, vihkiminen eli kruunun alle meneminen, sulhasen kotiin saapuminen seké lei-
pien ja piirakoiden rituaalinen paistaminen.?! Joistakin kylistd on liséksi tallennettu
vaihe, jossa sulhasen mukanaan tuoma hadkulkue pyséhtyy morsiamen talon suljetun
portin luo. Pilkkalaulujen saattelemana kulkueen on ostettava ruokatavaroilla sisdén-
padsy morsiamen luo. Hiaiden runollisena kohokohtana pidetdan morsiamen esittimia
lohduttomia itkuja tyttdaikaansa hyvéstellessdén. Paikoitellen ne esitetédén jo aiem-
min, saunomisen jilkeen. Toisen vaiheen lopussa oli usein myos “karhun” (E ovto,
M ofta) kohtaaminen ovella, tilldin nurinkéfnnettyyn turkkiin pukeutunut nainen??
sirotteli nuorenparin péille humalaa.?? (Borisov 1972: 8-9.) Tami selittyy silld, ettd
mordvalaiset uskoivat epdpuhtaiden voimien, pahojen henkien pelkddvin karhua.
Suojellakseen kotieldimid mordvalaiset pitivétkin karjasuojissa karhun paikalloa.
Niiden, joilla ei ollut omaa kalloa, tiytyi maksaa suuria summia karhun taluttajille
heiddn poiketessaan kyldédn, jotta he kéyttdisivat karhuaan pihalla ja karjasuojissa.
(Jevsevjev 1959: 268; 1966: 341; 1990: 381.)

Hiiden jilkeinen aika ei ollut tapojen kannalta niin merkittdvd. Aineiston
mukaan tapahtumia saattoivat olla esim. mustalaispdivi, leipdkakkaran rukoileminen,
leivdn sydminen, sukulaisten luona vieraileminen ja rahan keruu (Borisov 1972: 9).
Moksalainen morsian palasi ennen péésidistd tai muuta uskonnollista juhlaa joksikin
aikaa isdnsé taloon, missd héinelle tehtiin ensimmadistd kertaa naineen naisen kam-
paus (Surat ’sarvet’) ja pantiin pddhdn vaimon padhine. Vastaava tapa tunnetaan mm.
marilaisilta, udmurteilta ja baskiireilta, ja jotkut pitdvét sitd jadnteend matrilokaali-
sesta asumisesta (Fedjanovits 1973: 206; 1978: 256; MMU: 24-25).

Moksalaisissa hdissd olennaista oli lisiksi uuden nimen antaminen nuorikolle.
Téstd kaytettiin sanaa /emdama («— l'emdams ’antaa nimi, nimittdd’ « /em nimi’).

18. Kapiotynnyri oli lehmuksesta tehty, lukolla ja avaimella varustettu yksipuinen astia, joka oli ko-
risteltu ulkopuolelta geometrisin leikkauksin. Se puhdistettiin ennen kayttodnottoa polttamalla péreitd
sen pohjalla. (MMU 140.)

19. ”Ennen héitd morsian vietti kolme pdivdd saunassa itkien menetettyd lapsuuttaan ystavittdrien
saattelemana” (MMU 115-116).

20. ”Haiissd morsian hyvésteli kotipihan kaivon kiertamalld sen kolme kertaa ja kumartamalla sen edessd
kolmesti. Sulhastalossa morsian vietiin kaivolle ja kaivon haltijalta pyydettiin hinelle suojelua.” (MMU 32.)
21. Taikinan valmistus, piirakoiden paisto ja niihin liittyvét rituaalit sulhasen kotona muistuttavat
kovasti eteldvenéldisten hdiden pyoredn leivan rituaalia (Fedjanovits 1978: 250).

22. Devjatkina (1992: 71) arvelee, ettd kauan sitten tissé roolissa esiintyi mieskin.

23. Térkedd viljelykasvia humalaa pidettiin hedelméllisyyden ja keveyden symbolina. Sirottelulla
toivottiin nuorenparin saavan yhtd paljon lapsia kuin humalassa on hedelmystdjd (erddnlaisia pienid
kapyjd) (Jevsevjev 1959: 268; 1990: 381). Toisen tiedon mukaan karhu” piti kidesséén paistinpannua,
jossa oli humalaa ja sammuvia hiilid ja jonka hin asetti nuorten jalkojen juureen. Sama tapa on levinnyt
myds joidenkin Mordvan tasavallan alueiden venildisten keskuuteen (Fedjanovits 1978: 253).



324  Salo & Devjatkina

Annettavia nimii oli kéytossd puoli tusinaa: Mazava ’kaunis nainen’, Asava ’valkea
nainen’, Parava "hyva nainen’, VeZava 'nuorin nainen’, Sirnava ’kultainen nainen’
sekd Tdtdva, jonka merkitys on jo unohtunut (Jevsevjev 1959: 254; 1966: 324; 1990:
362).2* Eri etnografisilla ryhmilld oli toisistaan poikkeavia nimié kiytossi. Edellisten
lisiiksi joukkoon saattoi kuulua RavZava *musta tai tumma nainen’ tai sarja T G2,
Pavaj’S, Mazaj jne. (Maskajev 1964: 139). Nimien lukuisuus kertoo suurperheest,
jossa useita miniditd asui yhdessi saman katon alla (Fedjanovit§ 1978: 254).%7 Hiiden
jélkeen kylaldiset saattoivat myos puhua nuorikosta aviomiehen nimella liittden sii-
hen suffiksin -#ds, esim. Peta + rds = Petards *Petjan vaimo’. (Devjatkina 1998: 178).
Tédmé suffiksi on supistunut sukulaisuuden nimityksestd E u/va, M a/vd 'minié,
vaimo, puoliso’ ja nominien méérdisen taivutuksen suffiksista -s (MW 1V: 2478).
Kéytdssd oli myds toinen hieman pitempi versio: -kards, kuten henkilénnimessé
Andrej-kards, ’Andrein vaimo’, jossa on deminutiivinen suffiksi -ka (MW II: 634).
On hyvinkin mahdollista, ettd nimenanto on ollut aikaisesmmin mordvalaisten hii-
den keskeisimpid tapahtumia. 1800-luvun lopulla se oli kuitenkin erséléisiltd melkein
kadonnut.

2. Haalauluista yleisemmin

2.1. Perinteisten mordvalaisten haarituaalien laulutyypit
ja niiden nimitykset eri alueilla

Hailaulut voidaan jakaa ensinnédkin kahteen ryhméén: rituaaleihin kuuluviin ja nii-
hin kuulumattomiin. Kéyttoyhteyden perusteella moksalaiset hd4laulut voidaan jakaa
varsinaisiin riittilauluihin: rukouslauluihin, pilkkalauluihin, ylistys-, siunaus- ja kiitos-
lauluihin seké hiiden tanssilauluihin. Riittien ulkopuolelle jadvit ns. pitkét ja lyhyet
laulut. (Devjatkina 1998: 180). Vokaalinen musiikki oli naisten alaa, instrumentaalinen
miesten. Etenk&4n monia ersildisia lauluja ei laulettu (morams ’laulaa’), vaan ne huu-
dettiin (raygoms “huutaa’) ja niiden esittdjét olivat laulujen tanssija-huutajia (Bojarkina
1986: 53—54). Lauluja esitetddn joko soolona tai kuorossa ja melodiat ovat yksinker-
taisia. Sooloja esittdvat vain morsian ja kaaso (Samorodov 1975: 28). Monidénisyys
eli polyfonia on hyvin edustuneena mordvalaisalueella. Sen alkuperisté on kiistelty, ja
erdt tutkijat pitévét sitd myohdisend venéldisend lainana. (Saarinen 1990: 45-46.)
Seuraavassa esittelemme jokaisen riittilaulutyypin ominaispiirteet.

24. Nelja ensimmaistd olivat yleisesti kdytdssd, vanhin minid sai minké tahansa kolmesta ensim-
miisestd ja nuorin kantoi aina nimed Vdzava (Jevsevjev 1959: 254; 1966: 324; 1990: 362). MSS (s. 39,
188) tarjoaa ikédédn kuin edelleen kdytdssd olevina sukulaisuustermit vdzd ‘nuoremman veljen vaimo’
ja tdtd ‘muorin minid’.

25. Joillakin moksalaisalueilla on nimitys #¢@zd annettu miniélle, joka on miestddn nuorempi (MW IV
2367). Pienempi sanakirja antaa sanalle merkitykset *kély; téti, didin sisar’ (MSS 187).

26. Myo0s miestddn nuoremman vaimon kutsumanimi (MW III: 1559) tai *kily, veljen vaimo’ (MSS
131).

27.  Suurperheet olivat tavallisia myds esim. udmurttilaiskylissd (Jdppinen 2012: 160 ldhteineen).
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I Rukouslaulu pazmoro («— E paz, M pavas ’jumala; M my6s onni’ + E moro, M mora,
mor ’laulu’) edustaa hddlaulujen vanhinta kerrostumaa, jossa heijastuvat mordvalais-
ten suojelijajumalausko ja vainajain palvonta. Mordvalaisen kansanuskon késitysten
mukaan esikristilliset jumalolennot olivat suvun tirkeimpid suojelijoita ja ihmisten
kannalta 1ahimpid myyttisen, yliluonnollisen maailman edustajia. Keskeisimpié oli-
vat ne olennot, joita voi verrata suomalaisiin haltioihin ja jotka varjelivat asuinra-
kennusta. (Devjatkina 1998: 181). Rukouslauluissa ilmaistaan toiveita ja pyydetdén
hyvinvointia. Niitd ovat esittdneet naiset kuorossa.

II Pilkkalauluilla parafiioma («— M paraftoms, E paravtoms ’laulaa hiissi
pilkkalauluja’)?® oli moksSalaisissa hdissi térked asema. Ersildisilld puolestaan oli
enemmén héditkuja (E urnema, avarksnema, M avarfiama). Eroa on selitetty silld,
ettd ersdldisten patriarkaalinen perherakenne oli paljon vahvempi (Samorodov 1980).
Kylla ersdldisissiakin hidissé esitettiin pilkkalauluja (ven. termi koril'nyje pesni), joita
kansa kutsui nimelld salgavtrema tai pozoramka (Borisov 1972: 23). Niité esitettiin
yleensé jonkin konkreettisen toiminnan yhteydessd, kuten seuraavassa katkelmassa:

(1)  Svaton svistija poykstomo, ’Apen tavoitin housuitta,
svahan stardija karkstomo. ~ Anopin ylldtin ilman vyota.
Vaj, od rodnat veckit’ udomo, Voi, uusi suku pitdd nukkumisesta,
Vaj, veckit’ ”baj” mereme. Voi, se pitdd tuutulauluista.’

(Urusovo, Borisov 1972: 23)

Vastaavanlaisia ilkkuvia lauluja 18ytyy muistakin rituaaleista.?’ Pilkkalaulujen teh-
tava oli hauskuttaa hddviked sekd morsiamen ettd sulhasen kotona huumorilla ja
hyviantuulisella satiirilla (Samorodov 1975: 35). Kenttidtoidensd perusteella Tatjana
Devjatkina on péédtynyt olettamaan tdmdn perinnelajin kukoistuksen liittyvén
moksalaisten oman etnisen identiteetin muodostumiseen mordvan kansan sisdlla
(Devjatkina 1998: 182). Lisdksi on otettava huomioon mordvalaisten taikauskoisuus.
Uskottiin, ettd jos morsianta, naittajia ja sulhasta pilkattiin rankasti, se véhensi vaa-
raa, ettd he altistuisivat pahalle silméille. Erikoista on, ettd tdma laulugenre puuttuu
tdysin Soksalaisalueelta (Devjatkina 1992: 59).30

28. Verbi néyttdd olevan ilman hyvaa etymologiaa, ja se muistuttaa suuresti suomen parjata-verbid,
jota on varovaisesti ehdotettu balttilaiskielistd lainatuksi (SSA 2: 315). Toinen mahdollisuus on, ettd
se on mordvalaiskielissd vendldisperdisen params *kylvettii; kylped; kyntdi; valmistaa ruokaa; lyoda,
tappaa’ -verbin kausatiivinen johdos. Devjatkinan mukaan (1992: 60) Borisov on ehdottanut téti ety-
mologiaa.

29. Léheisesti sisdltonsd puolesta parafiiomiin ovat verrattavissa kevétlaulut pozaramo (vrt. ven
pozorit' "hipdistd, haviistd’, jossa olisi tapahtunut liudennuksen siirtyminen yhden tavun verran taak-
sepdin), jotka tunnetaan mm. Penzan alueen eri osissa muillakin nimilléd, kuten hahamo, ajhanaka-
Jaunakana, vijanamo, uvja-jakaj. Oletettavasti ndma laulut liittyivét avioliiton ja hedelmaéllisyyden
suojelijaan Ved  avaan eli Veden emoon. Niisséd irvailtiin laiskuutta, huolettomuutta, episiistiytti,
juoppoutta ynnéd muita kielteisid ominaisuuksia. (Beljakov 1987: 10—11.) Léytyy myos vanhoja tietoja
siitd, ettd moksalaiset uskovat Veden emon yhdistdavan ihmiskohtalot kehrddamillddn langoilla (Mainoff
1883: 4; Mainov 1885: 20).

30. Sielld sen sijaan samassa funktiossa esitettiin serijjamo-lauluja suuren paaston aikaan. Muitakin



326  Salo & Devjatkina

III Paranzama-genren laulut («— paro hyvd’ + nzams-johdin®') olivat monifunktioi-
sia. Niitd esitettiin varsinkin hiitd edeltdvina ajanjaksona, ja niissd hdiden osanottajat
kiittivdt morsiamen ja sulhasen vanhempia siitd, ettd niméa olivat kasvattaneet niin
viisaita lapsia (Devjatkina 1992: 68). Ylistysten ohella niissé kaikui moksalaisilla kii-
tollisuus ja hyvén onnen toivotukset. Ersélaisilla korostui ylistiminen. Ylistyksissi
kehuttiin hddmenojen padhenkiloitd: kaasoa, puhemiestd ja morsianta (Devjatkina
1998: 182). Niitd esittivat pddasiassa kaaso, ystdvittdret ja ruoanvalmistajat
(Samorodov 1975: 34). Morsianta kuvattiin kultasiipiseksi mehildisemoksi:

(2) Sifezdi tolga® meksava, ’Kultasiipinen mehildisemo,
Vaj, kona porava sirezdi? Voi, milloin se hohtaa kultaisena?
Vaj, kona porava kirvazdi?>®* Voi, milloin se hohtaa keltaisena?’

(Selis¢i, Borisov 1972: 22)

Sulhasen asema oli jo selvésti vahdisempi, miké saattoi myos johtua siitd, ettd hin
oli perinteisesti morsianta paljonkin nuorempi eikd hinen tydpanoksellaan ollut niin
suurta merkitysti talolle.3*

IV Hiiden tanssilaulu (svad'ba# kstima mora: EM svad'ba *hidit’®> < ven. + gen.
n + E kistems, kiscems, M kstims, kistoms tanssia’, E moro, M mora, mor ’laulu’)
-genre oli hdissd mukana alusta loppuun. Tanssilaulujen tehtéva oli rentouttaa hida-
vieraita tiettyjen riittitapahtumien paittdmisen jidlkeen ja padstdd heidét ilmaise-
maan tunteitaan. Kuitenkaan tanssiminen ei ollut vélttimétonté, joskus vain koho-
teltiin késid. Etenkin ersdldisissd tanssilauluissa oli mukana aimo annos erotiikkaa,
milld oli hedelmaéllisyyttd edistévé tehtdvd. Namé laulut eivit niinkédén sisélloltdén
kuuluneet hdihin, mutta esityspaikka yhdisti ne héérituaalin osaksi. Moksalaisista

hyvin samanlaisia nimityksid 10ytyy eri puolilta mordvalaisalueita: sefema, salgafiioma (< Salgoms
’lyoda, isked; pistdd, puskea; paiskata’), aprakama (< aprakams *moittia, nuhdella’, vrt. ven uprekat’
’moittia’). Ndihin lauluihin liittyi moksalaisilla kovaa huutamista ja erséldisilla kimedd huutamista.
(Devjatkina 1992: 59-61.)

31. Tétd epédproduktiivista johdinta kdytetdin nominien verbaalistamiseen, kuten E kevenzams
M kevanzams *kivettyd’ < EM kev ’kivi’, E kolmonzams, M kolmanzams "kolminkertaistaa’ < E kolmo,
M kolma ’kolme’. Johdokset voivat seké transitiivisia ettd intransitiivisia.

32. Oikeastaan EM folga-sanan merkitys on ‘sulka’, mutta téssé ’siipi’ lienee sopivampi kddnndsvastine.
33. Harvinainen verbijohdos kirvazdems < kirvams ’loimuta, liekehtid’, joka on syntynyt pariksi
ylldolevalle johdokselle sifezd'ems *hohtaa kultaisena’.

34. Sulhanen ei kaikilla alueilla ollut edes ldsnd hdissdian (Borisov 1975: 84). Tamai saattaa ainakin
osittain selittyd silld maatalousvaltaisen yhteison tavalla, ettd tdysikasvuisia naisia naitettiin hyvinkin
10 vuotta nuoremmille pojankoltiaisille. 1800-luvun lopulla ainakin eteldisten mordvalaisten tilanne
oli sellainen, ettd 18-vuotiaalle nuorukaiselle hankittiin vaimo, joka oli hintd tavallisesti 4—6 vuotta
vanhempi (Golitsyn 1881: 185; Hamaldinen 1913: 31-33; Jevsevjev 1959: 252-254; 1990: 359-361).
My6s marilainen minid saattoi olla miestddn vanhempi, koska tyttaren tydopanos oli perheessa tarked
(MMU 24). Udmurteillakin oli sama tapa kdytossé vield 1800-luvun lopulla (Wichmann 1893: 75).
35.  On kylld toinenkin juhlamenoihin viittaava sana EM ila, joka on voinut aikaisemmin tarkoittaa
murteissa my0s hditéd ja joka lienee perdisin turkkilaisista kielistd (MW 1: 449—-450). Vana lova ata
tejs mazi paro ila ’Seht hier, der alte Ljova hat ein schones Fest [= Hochzeit] gemacht / katsokaa, Ljova-
ukko [= Lev, Leontij] on tehnyt kauniin hyvén juhlan [= hiit] (Staraja Santala, MV III: 205).
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tanssilauluista ei ole tietoja vallankumousta edeltdvélta ajalta, joten ne lienevét uutta
kerrostumaa; mydhemmin niitd on tallennettu vain yksi. (Devjatkina 1992: 69-72;
1998: 184.)

V Pitkiit laulut kuuluivat riittilaulujen liséksi hdihin aina. Pitkié lauluja (sananmu-
kaisesti kuvaka ’pitkd’) esitettiin kuorossa. Niitd samoin kuin pilkkalauluja esitettiin
mok3alaisalueilla tyypillisesti kolmidinisesti (Bojarkin 1980: 91).3¢ Mok3alaisten
mukaan hééparin laulaminen omissa héissdin oli huono enne. Liséksi uskottiin, ettd
se, joka laulaa pitkdn laulun loppuun, kuolee ennenaikaisesti tai hdneltd kuolee isi
tai diti. TAmé& heijastunee edelleen ihmisten kdytoksessd, silld on erittdin vaikeaa
saada hyvédkddn laulajaa esittiméédn kaikkia osaamiaan pitkdn laulun sikeistoja
(Devjatkina 1992: 73; 1998: 184).

VI Nopeat laulut (M sidd, E sejede ’tihed, taaja, sakea’) olivat sisdlloltddn kirjavia
ja niiden tahdissa tanssittiin (Devjatkina 1998: 184). Seka itse laulutyyppi ettd sen
nimitys on lainattu vendjistd (tSastiiska rekilaulu>’ < tSdstyj *tihed, taaja; nopea,
tiuha’, tsdsto “usein, tiheésti’).

2.2. Suomalais-ugrilaisten, samojedilaisten ja venaldisten haalauluista

Suomalais-ugrilaisilla kansoilla ei liene sdilynyt paljonkaan alkuperdisid héélauluja.
Haitavat ja -terminologia ovat hyvin alttiita kulttuurien véliselle vaikutukselle. Suuren
Novgorodin vaikutuspiiristé ldhteneiden venéldisten naapuruudessa elavét komilaiset lak-
kasivat luomasta hédlauluja omalla kielelldan lukuun ottamatta ylistyslauluja. Sen sijaan
he lainasivat joitakin yleisimpié venéldisid lauluja (Plesovski 1968: 113). Kaikki komilaiset
ryhmit tuntevatitkut, joskin alueellinen variointi on suurta; VytSegdalta tunnetaan haditkut
samoin kuin Izmalta Luzan vesistostd, mutta sielldkin paikalliset eroavuudet ovat suuria
(Mikusev & Plesovski 1979: 43).38 Komilaiset itkut ovat hyvin taiteellisia ja niitid kohdiste-
taan hyvin laajalle joukolle hdévieraita. Ainakin 1800-luvun puolivélissd merkittiin vield
muistiin héissa esitettyjé pilkkalauluja, jotka sittemmin ovat irronneet téstd kontekstista
ja siirtyneet hauskoiksi lyhyiksi lauluiksi (Miku$ev 1956: 60). Sirkka Saarinen (1990: 90)
muistuttaa, ettd kielisukulaisistamme venéldinen kulttuuri on vaikuttanut voimakkaim-
min mordvalaisiin ja komilaisiin, ja juuri heilld itkuvirsiperinne on merkittévinti. Jonkin
verran itkuja ovat esittdneet myos kolttasaamelaiset, unkarilaiset, hantit ja mansit. Lapissa
raja on selvd, ja se kulkee uskonnon mukaan. Skandinavian saamelaisilta ei itkuja ole tal-
lennettu, mutta ortodoksisten itdsaamelaisten musiikki- ja tanssiperinne yhdistyy monin
tavoin karjalaisten ja vendldisten perinteisiin. (Jouste 2017: 72.) Karjalaisten ja setukaisten

36. Esilaulaja on pddsédéntoisesti arvostettu kypsé nainen, joka laulaa keskidantd, nuoremmat laulavat
yli-dintd ja vanhemmat keski- tai aladénti, tosin muutkin tehtivinjaot ovat mahdollisia. A#niala las-
kee iin myota (Bojarkin 1980: 92-95).

37. Suomessa rekilaulu on riimillinen ja nelisdkeinen uudempi kansanlaulutyyppi.

38. Udoralla ovat sdilyneet rekryytti-itkut, [zmalla tyditkut ja kuolinitkut alueellisin eroin (MikuSev
& Plesovski 1979: 43).
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itkuja pidetddn tyylillisesti vanhakantaisempina kuin venéléisten. Kaksikielisilld suo-
malais-ugrilaisilla alueilla on saatu paljon lainavaikutteita venajasta (TSistov 1976: 218).
Suurimmassa osassa karjalaisia hdité esitettiin melko uusia lauluja, jotka oli pddosin lai-
nattu venéldisilta.

Marilaisten ja udmurttien perinteisissi hdédmenoissa puolestaan oli tyypil-
listd omien laulujen esittdminen kansallisilla kielilld. Haiden alku on sdilynyt vain
Baskirian marilaisilla, sieltd 16ytyy mm. laulyja, joita sulhasen kotona esittivét vain
miehet. Tyypillisid olivat myds hitaat, moniddniset kuoron laulamat morsiamen saat-
tolaulut (Gerasimov 1986: 134, 138). Paasosen ja Wichmannin materiaaleista 16ytyy
marilaisen sulhasen vien morsiamelle esittdmié pilkkalauluja (Saarinen 1990: 17-18,
S. S. suomentanut; Wichmann 1931: 228-231). Osa marilaisten hdiden lauluista on
tanssilauluja. Osittain ne ovat jopa rituaalia eteenpéin vievid: niissd kuvataan, mita
juuri ollaan tekemissé tai tullaan tekeméédn (Saarinen 1990: 23). Ylistyslaulujakin
esitettiin sukulaisille.

Erityisesti Pohjois-Vendjdlld venéldiset lauloivat hddpédivind paljon ylistyslau-
luja. Yleisid olivat myos pilkkalaulut (koril'nyje pesni), jotka tytot kohdistivat liian
kitsaiden lahjojen antajille. Ylistys- ja pilkkalauluihin liittyy ldheisesti pari muutakin
enimmikseen improvisoitua genred, trjasunitsy® ja krjukovyje?, joista jalkimmadisid
on tallennettu Mezenin, Pinegan ja PetSoran vesistojen alueella. (TSistov 1976: 213.)
Kaikilta itdslaavilaisilta kansoilta tunnetaan itkuja, tosin ukrainalaisilla ja joillakuilla
Eteld-Vendjin arojen asukkailla ne olivat vain proosamuotoisia huudahduksia. Keski-
Venijilld ne olivat jo runollisempia ja Pohjois-Venjilldi mm. Aénisen ja PetSoran seu-
duilla ne olivat erityisen ilmeikkéitd. Sielld jokainen tytto ja nainen osasi yleensa itkeé.
(Tsistov 1976: 216-217.) Toisaalta komilaiset saattoivat kutsua ammattimaisen haaitku-
jen esittdjan, jollainen oli joka kyldssd (Mikusev & Plesovski 1979: 59). Udmurttilaiset
héét taas ovat saaneet tuntuvasti turkkilaista vaikutusta (Plesovski 1968: 121).

Siperian puolella obinugrilaisten ja samojedilaisten hdiden olennainen osa oli
morsiamen hinnan eli kalymin maksaminen poroina, turkiksina, koruina tai ruplina.
Menneind vuosisatoina oli tavallista, ettd varojen kerddmiseen osallistui koko sul-
hasen suku. Niiden puutteessa my0s karkaaminen tai suoranainen morsiamenryosto
olivat mahdollisia. Aiemmin my®ds kotivdvyn osto kdvi pdinsi, jos perheessi ei ollut
poikaa. Joskus rikkailla poronomistajilla saattoi olla useita vaimoja.

Obinugrilaisten hdat olivat melko yksinkertaiset, enemmaén tietoja on kerdtty han-
tien parista (Sokolova 1980: 37). Hantilainen sulhanen ei osallistunut hdiden morsia-
men kotona vietettdvadn osaan eiké niissé saanut tanssia. Erityisié hddlauluja heilla ei
ollut, muttalaulaa sai, mitd mieleen juolahtaa (Startsev 1926: 220—221). Virallisesti vih-
kiminen tapahtui ennen vallankumousta ortodoksisessa kirkossa, ja se merkittiin kir-
konkirjoihin, vuoden 1917 jilkeen avioliitot rekisteréitiin (Ruttkay-Miklian 2012: 60).
Pohjoisilla hanteilla hditd vietettiin morsiamen kotona 1-3 péivdi ja saman verran
sulhasen luona. Morsiamen ldhtiessd kotoaan hidnen iitinsd esitti eroajaisitkun ja

39.  Verbistd trjastis ‘nauraa’ (TSistov 1976: 213).
40. Tulee sanasta krjuk *koukku’, koska esittéjdlla oli kddessddn koukku, jolla hén koputteli lattiaa,
seindd tai kattoa (TSistov 1976: 213).
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tyttiren oli vastattava my0s déneen itkemalld (Taligina 2005: 26, 41). Eteléisilld han-
teilla haihin osallistui usein koko kyla ja laulettiin lauluja. Monia tapoja oli lainattu
venélaisiltd. Itdhanteista kerrotaan, ettd hddjuhlat lauluineen ja tansseineen saattoivat
kestdd pdivikausia (Sokolova 1980: 38-39). 1930 ja 1940-luvulla Vah-joen hanteilla
olivat ndma tavat vield sdilyneet. Tavallisesti sulhasen isé ylisti laulaen poikaansa
ja morsiamen vanhemmat tytértdén. Hdiden kolmantena péivand sulhasen oli myds
kiytinnossd osoitettava etevyytensé urheilukilpailuissa. (Kunina 2001.) 1990-luvun
pohjoisten hantien hdissé lauloivat vain miehet, naisilla ei ollut omaa dénta ylijumalan
edessd. Hiiden isdntd aloitti laulurukouksen pyytdmailld omalta jumalaltaan Num-
Turom-isilta, Kartas-aidilta, Kultaiselta naiselta tai Maaemolta pitkda onnellista eli-
madd nuorille. Hianen jilkeensd muut hdihin osallistuvat miehet ldhettivdt taivaisiin
siunauspyynnon nuorille seitsemén kertaa yhdeksilld ddnelld. Naiset seisoivat vai-
eten ja rukoilivat itsekseen, saattoipa joku itkedkin omaa nuoruuttaan muistellessaan.
Sitten ryhdyttiin uhraamaan poroa. (Taligina 1995: 126—127.)

Nenetsildisissd hdissd vanhojen elementtien sdilymisessd on suuria alueellisia
eroja. Morsiamen kéynti heti hididen kotonaan on nédhty jadnteend matrilokaalisesta
avioliitosta. Nenetseilldkéén ei ollut hddlauluja, mutta rikkaiden hiissé oli toisinaan
lasné nenetsimies, joka esitti tavallisesti eeppisid lauluja (Homits 1974: 217, 1980: 43).
Nganasaaneilla kosinta oli muodollista laatua, silld aviopuoliso oli valittu jo lapsuu-
dessatiettyjen eksogaamisten normien mukaisesti. Morsian itse, hdnen ditinsé ja didin-
puoleiset sukulaiset saivat padttdd monista avioitumiseen liittyvistd yksityiskohdista
(SimtSenko 1980: 44—45). Itse hiistd on vain materiaalista tietoa, lauluista ei kerrota
mitddn (Popov 1984: 30-35). Viimeinen vaihe hiissé oli oman tulen tuominen kotoa,
sen sytyttdminen uudessa kodassa ja tulen hengen puhuttelu (SimtSenko 1980: 49).
Selkuppien héissd sulhanen oli mukana alusta alkaen. Niissd soitettiin vargania,*!
banduuraa,*? harmonikkaa ja balalaikkaa ja laulettiin, mutta laulujen siséllosti ei ole
tietoja (TutSkova 2011: 197-198).

2.3. Haasoittimista

Vaikka tdssé artikkelissa muuten késitellddn hadlauluja ja niiden sanastoa, olemme
tdhdn kerdnneet vihin tietoja soittimista. Mordvalaisia héddlauluja laulettiin enim-
mékseen ilman soittimien sdestystd soolona tai kuorossa. Joskus tilanne muistutti
laulukilpailuja, erityisesti pilkkalauluja esitettidessd (Borisov 1972: 24). Bojarkinin
(1986: 39) mukaan mordvalaisilla ei ollut varsinaisia hddsoittimia, sen sijaan on tie-
toja joidenkin soittimien kdytostd héissd. Téllaisia olivat M ufam, fam, E puvama
'rakkopilli’, M nudi, nudi, E nud'ej ’ruokopilli’, M pajge, E bajaga ’kello, kulkunen’,
M pajgandt, E bajaginet ’pikku kellot, tiuut, kulkuset’ ja E gornipovt ’kellot, helis-
timet’. Jo vanhoista matkakertomuksista kdy ilmi, ettd rikkaiden hdiden piti kuulua
kauas ja ettd siitd pitivat huolen juuri tillaiset rytmin lydmiseen tarkoitetut rituaalisen

41. Munniharppu eli juutalainen harppu, méristysrauta tai suuharppu kuuluu idiofoneihin. Ne ovat
soittimia, joiden ddni syntyy koko massan tai sen enimmén osan vérdhtelysta.
42. Ukrainalainen ndppéilysoitin.
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melun luojat (Mainoff 1883: 79, Mainov 1885: 87). Mordvalaisilla nuorilla naisilla
oli helisevid ja kilisevid koristeita vaatteissaan, joten heiddn ldhestymisensi saat-
toi kuulla jo kaukaa. Mordvalaiset uskoivat metallisen déinen varjelevan pahalta.*?
Metallinen tiuku toimi kansanrunoudessa myds neitsyyden symbolina, samalla se
kertoi naimaikaisyydesté ja tiu’un lahjoittaminen nuorukaiselle oli merkki suostumi-
sesta avioliittoon (Bojarkin 1986: 40—41). Uudemmissa héissd soitetaan erdinlaista
viulua (M garza, garzi, karzi ), harmonikkaa ja joskus balalaikkaa. Myos eldinten
44nid voitiin matkia. Varsin pitkdén moksalaisissa kylissé sdilyi héihin liittyvé pan-
tomiimi karhusta, mordvalaisten esi-isdstd, itse asiassa noidutusta ihmisesté, jonka
kanssa ersdtdr tai mokSatar meni naimisiin ja sai lapsia. Talloin matkittiin karhun
murinaa soittimilla (Bojarkin 1986: 44—45).

Téhén soittimia kuvaavaan kohtaan on syytd vield lisétd ruukkujen rikkominen.
Timi tapa tunnetaan myds vendldisiltd, mutta toisessa merkityksessi.*> Mordvalaiset
rikkoivat ruukkuja hiiden lopuksi ajaakseen pois epapuhtaat voimat, jotka ovat tulleet
vieraiden mukana hédtaloon. Jotkut ottivat kdteensé kepin, uuninluukun, tyhjén sangon
ja alkoivat lyoda savisia astioita, hakata kepilld seinéé ja kolistella uuninluukulla tar-
koituksenaan suunnattoman melun aikaansaaminen. Talloin hdévieraat poistuivat, eiki
kukaan ulkopuolinen enéd palannut taloon. Ellei téitd puhdistusriittié toimitettu, ei talo
mordvalaisten mielesta ollut asumiskelpoinen, koska henget tanssivat ja lauloivat sielld
yokaudet (Jevsevjev 1959: 267-268; 1966: 340-341; 1990: 380-381.)

Keski-Vendjalla haissa oli kdytossad useita alueellisia soittimia. Niitty- ja itdmari-
laisilla oli juhlissa mukana rakkopilli ja rumpu, joita pisimpéén on soitettu Morkin ja
Sernurin alueilla. Samat soittimet tunnetaan my®s Virjal-tSuvassien*® hiisti, samoin
kuin kannel (kosle, kysle) ja viulu; Anatri-tSuvasseilla rumpu ei kuulunut valikoi-
maan. Muutenkin Virjal-tSuvassien ja marilaisten musiikin samankaltaisuus herét-
tid huomiota (Kondratjev 1980: 277). Viulu, kannel eli gusli*’ ja 1800-luvun puo-
livdlistd alkaen harmonikka ovat olleet kiytossd ldhes kaikilla Vendjan kansoilla.
Mm. tSuvasseilla, kun morsian oli siunattu, alkoi viulunsoittaja soittaa surullisia
melodioita, joita morsian seurasi ja alkoi sitten itked itse. Udmurttien héissé soitettiin
monivartista pillié, liséksi pohjoiset udmurtit suosivat rakkopillié ja kannelta (krez),
eteldiset kannelta ja viulua. Tataareilla kahtiajako menee uskonnon mukaan: kristi-
tyt tataarit soittavat hdissd kannelta (gds/d@) ja islamilaiset tataarit viulua. Erityisesti
venéldisissd héissd kuuluu balalaikan soitto. (Busygin & Jakovlev 1986).

44

43. Téamai uskomus lienee ollut yleisempikin suomalais-ugrilaisten keskuudessa 900- ja 1000-luvulta
alkaen arkeologisten 16yddsten perusteella (Bojarkin 1986: 40—41, siteeraa A. S. Sidorovin tutkimusta
komilaisten taikuudesta vuodelta 1928).

44. Téstd ehdotuksesta on kiittdiminen toista refereeta.

45.  Venildiset rikkoivat ruukun, mikili hddyon jdlkeen oli todiste morsiamen neitsyyden menetta-
misestd. Téllainenkin tapa tunnetaan Tatarstanin ersdldisiltd (Fedjanovits 1974: 115-116; 1978: 257).
46. Tsuvassit jaetaan usein kahteen tai kolmeen ryhmééan: Virjal = ylankotsuvassit TSuvassian luoteis-
osissa, Anat enci = keskialankotSuvassit nimikkotasavaltansa koillisosissa ja Anatri = alankotSuvassit
tasavaltansa eteldosissa ja sen ulkopuolella.

47. Veniliisten soitin on leuka- eli kypérédkantele (Slemovydnyje gusli) tai joskus kannettava kantele
(portativnyje g.). Niiden historiaa ja kulkeutumista Volgan alueelle ei tunneta; samaten yhteys Ité-
meren kanteleisiin on himérén peitossa (Vddndnen-Hiakkinen-Dahlblom 2015: 90).
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3. Haalaulujen sanasto ja tyylikeinot

Téssd luvussa pyrimme kisittelemddn hddlaulujen sanastoa ja tyylikeinoja monelta
kannalta. Aiheet menevit usein lomittain ja joistakin esimerkeistd 10ytyy usean eri
otsikon alle sopivia piirteitd. Olemme glossanneet osan esimerkeisti, erityisesti sil-
loin, kun kyseessd on monimutkaisempi ilmaus. Pitkié runomittaisia lainauksia sen
sijaan ei ole glossattu kuin poikkeustapauksissa.

3.l. Haalaulujen sanastosta yleisesti

Héélaulut ovat sanastoltaan sangen erikoislaatuisia. Niistd l0ytyy hyvin monenlaisia
eri tahoilta saatuja kerrostumia, joista osa on kéytdssd vain hddrituaalien yhteydessa.
Varsinaisissa rituaalilauluissa ja jopa muutamissa perinteisissd moksalaisissa tanssi-
lauluissa ovat tavallisia menojen, hdiden eri vaiheiden, rituaalielementtien, hddpuvun
ja korujen nimitykset:

(B) M orvind-n Sdva-ma
morsian-GEN ~ ottaa-INF

’morsiamen kosiminen’

4 M kudalama-t sarkafto-n
kosinta-pL  ryhtyd-pRETISG

kosimaan ldhdin’

5) M sorka-do*® va,® kuda-t-dugat-t,°
sonnustautua-iMP2pL. @  kosiomies-pL-pikkuveli-pL
arvd-nd-yksa, Sada  kurak
morsian-pDEM-takia  sitd nopea

’1dhtekdd nopeammin, kosiomiehet, morsiamen luokse’

(Buldyginin aimak,”! UPTMN 1975: 95)

6) M  svadba-n vason mora-nd-t’
héét-GeN ensimmadinen  laulu-DEM.SX-PL

’ensimmaiset hadlaulut’

48. Tissé korjattu versio, normaali imperatiivin monikon 2. persoonan paite olisi -da.

49. Téssa on helpointa tulkita va merkitykseltddn tyhjéksi, mutta kontekstista riippuen se voi olla
interjektiokin ’kas, yms.. Se on kulumamuoto verbisti E vanoms, M vanams ’katsoa’ (MW IV:
2534-2536).

50. Téstd rakenteesta lisdd parisanoja késittelevassé luvussa 3.6.

51.  Sanalla aimak on moksassa kaksi merkitysta ’tie, kuja; alue, seutu’ (MSS 11).
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(7 E  mazi svad'ba-n  teje-m-ga
kaunis hadt-Gen tehd&-INF-PROL
’[nouseva aurinko innostui] leikkiméaén kauniita haitd’

Paitsi pazmoro-lauluja, muiden moksalaisten ja erséldisten hédélaulujen sanastossa
heijastuu kansan arkieldma tyokaluineen ja tyypillisine hddruokineen:

® M sifd tumo-n petkal-nd
vanha tammi-GEN  survin-DEM.SX

’survin vanhasta tammesta’
9) M Sdnafkst ’paistettu silava (pL),

(10) M suran pacat ’hirssiohukaiset’.

Héélauluissa kuvataan myds vaatteita, erityisesti kirjontaa, josta mordvalaiset ovat
kuuluisia:

(1) E  koto-va targa-z pala-zo
kuusi-PROL ~ Vetdd-PASS.PART.PRET  paita-Px3sG

’[hédnen] kuudella kirjonnalla varustettu paitansa’

(12) E  kumaza-s  viksSne-z mo-n ruca-m
polvi-iLL kirjoa-PASs.PART.PRET mind-GeEN juhlatakki-px1sG

’polviin asti kirjottu juhlatakkini’

(13) E  ser-en Vit-i kistocka-m
vartalo-GEN  oikaista-PART.PRES palmikonkoriste-rx1sG

’vartaloa kaunistava palmikonkoristeeni’

Lauluissa kerrotaan konkreettisista tapahtumista ja paikoista, missé hiiti vietetdan:

(14) E  svat-on kudo-s  sova-mka-m
appi-GEN talo-ILL  astua.sisdin-INF-px1sG>2

’astuessani morsiamen isén taloon’
(15) M kudan kud *morsiamen vanhempien koti’,
(16) M arvidndt pdle "'morsiamen luona’,

(17) M vastan varzama ’[sulhasen] talon tarkastus’

52. Kirjakielessd on tavallisempi suomen lauseenvastikkeen kaltainen rakenne, jossa on infinitiivin
elatiivi ja usein vield possessiivisuffiksi: sova-m-sto-m ’astuessani sisdén’.
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Varsinaisten rituaalisten laulujen sanastossa esiintyy my0s hdihin liittyvid etnografi-
sia, kansaneldméaé kuvaavia yksityiskohtia. Esimerkiksi sulhasen iti antaessaan lahjoja
morsiamelle laulaa laulun, jossa luetellaan tulevalle miniélle lahjoitetut korut:

(18) Pilezet putan pilekst — Kunsoli¢a ultaja,
Surozot toygan sirnen surks — Ked' cel’keviie ultaja;
Kedezet tongan sijan ketks — Ked' vijeviie ultaja
(Jevsevjev 1959: 23; 1966: 13; 1990: 14)

’Korviisi ripustan korvakorut — Ole kuuliainen;
Sormeesi pujotan kultasormuksen — Ole késistisi taitava;
Kateesi panen hopeisen rannekorun — Ole késistisi vahva (siis tyotelids)’.

Moksalaiset kuvaavat myos hevosten koristeita. Muillakin itiisilld suomalais-ugrilai-
silla ja karjalaisilla vastaavien laulujen leksikossa heijastuvat hidrituaalin toiminnot.

(19) duga-s  sotna-f pajgand-n-te,
luokki-ILL sitoa-PASS.PART.PRET  kello-PL-PX2PL
anak  toéa-f Sldja-nd-n-te

valmis kiertdd-pAsS.PART.PRET  rintahihna-DEM.SX-PL-PX2PL

’Luokkiin sidotut kellonne, [hevosen selkdin] asetetut rintahihnanne’

(Mamolajevin aimak, UPTMN 1975: 94)

Moksalaisille varsinaisille rituaalilauluille on ominaista kéyttd4 kansan keskuudessa
laajalti viljeltyjd sananlaskuja ja sananparsia. Niinpa sulhasen &iti valmistaa nuorik-
koa edessi olevaan perhe-eldméén:

(20) Sd af ava-pava, ’Se [vaimo] ei ole riikinkukkonaaras,
Kona kandi kaldav slava. Joka kantaa huonoa mainetta.
Kada cebdrat da parat — Jos olet kaunis ja hyvé,

Kaldavks kosavak af arat. huonoksi missian et tule.’
(Mamolajevin aimak, UPTMN 1975: 121-122).

Ruuanvalmistajat puolestaan lauloivat kestityksen aikana néin:

21) M Sima-da -  ta-da irade
juoda-IMP.2PL  NEG.IMP-2PL  juoda.KNG
era-da -  ta-da Sirade
eldd-imp.2pL NEG.IMP-2PL  vanheta.KNG

’juokaa [viinaa] — dlk&4 juopuko, elikdd — dlkéa vanhentuko’

(Mamolajevin aimak, UPTMN 1975: 129).
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Loukatessaan morsianta siité, ettd tima lahjoitti liian vahin lahjoja, turvautuu sulha-
sen sisar mordvalaisessa folkloressa hyvin suosittuun pitkda odottamista kuvaavaan
sananparteen:>

22) M Mon  uca-n, uco-n — uca-ks ara-n,
mind  odottaa-PRETISG  odottaa-PRETISG ~ lammas-TRA muuttua-PRETISG
para-n, par-an  — traks-aks  ara-n

ammua-PRETISG ammua-PRETISG lehma-TRA  muuttua-PRETISG

’Mind odotin, odotin — lampaaksi muutuin,
ammuin, ammuin — lehméksi muutuin’

(Mamolajevin aimak, UPTMN 1975: 126).

Morsiamen vastauksessa jatkuu sama leikillinen tyyli. Maatalousyhteisdssd on tyy-
pillistd ammentaa aineistoa lahiympéristosta.

3.2. Pazmoro- ja paranzamo-laulujen sanasto

Moksalaisten ja erséldisten pazmoro-laulujen eli rukouslaulujen sanastoa luonneh-
tii kddntyminen esikristillisten suojelijajumalten ja kuolleiden esi-isien puoleen
sekd hyvin pyytdminen. Téssd yhteydessd kéytettiin imperatiivisia verbinmuotoja.
Seuraavassa moksalaisessa nédytteessd on useita harvinaisia rivinloppuisia objekti-
konjugaation imperatiivin monikollisen objektin siséltédvid puhutteluja:

(23) Eh, jurton kirdi, Jurtava! ’Eh, pihan pitdjd, Pihanemo!
Eh, velaon kirdi, Velava!  Eh, kylédn suojelija, Kyldnemo!

Sumbrasisa kucamast, Terveyttd meille ldhettikas,
Pavazusta u¢amast. Onnellisina meidit kohdatkaa,
Lihadajda vanftomast, I1ki6iltd meité suojatkaa,

A zlodajda kisamast. Pahantekijoiltd meidat katkekaa.’

(Buldyginin aimak, UPTMN 1975: 198)

Tama poikkeaa yleisestd kaavasta, joten saattaa olla kyse kontaminaatiosta, sillad suo-
jelijajumalten nimid ei moksalaisissa rukouslauluissa yleensd mainita (Devjatkina
1992: 82). Sen sijaan 10ytyy aivan vastaava ortodoksisen mallin mukainen jumalanéi-
dille osoitettu rukous (Kisaly, UPTMN 1975: 296).

Pazmoro-laulujen sanaston koostumus on erilainen moksalaisilla ja ersildi-
silld, joilla suojelijajumalia esiintyy useita kuten Niske-paz ’ylin jumala, mehilis-
hoidon suojelija’ ja Iie Skaj *ylin jumala’. Muut jumalat liittyvét luontoon ja kotita-
louteen: Norov-ava "hedelmallisyyden, viljan, maan jumalatar tai Maaemo’, Jurtava

53.  Lahjojen mukaan mitattiin tyton taitavuus késit6issd, niinpd niitd alettiin valmistella jo hyvinkin
10—-12 vuoden iéstd alkaen (Samorodov 1975: 24).
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’pihapiirin suojelija’, Kudava ’kodin suojelija’, Varmava ’Tuulenemo’, Vedava
"Vedenemo’. Nama jumalattaret tai emot suojelivat naisia avioliiton aikana ja olivat
voimakkaampia kuin miespuoliset vastineensa.>*

Erds paranzama-laulujen perusominaisuuksista on yldtyylinen, emotionaalis-
ekspressiivinen sanasto, joka on omiaan talouden, morsiamen, hddruokien, vaattei-
den, osanottajien ulkonédn ja hddtoimintojen ylistdmiseen: naimiskaupan vilittdjén
yll4 on kaunis silkkihuivi (E mazi parsej paca), hdnen dénensa soi kuin kulkunen (E
gornipov ladso).

3.3. Pilkkalaulujen sanasto

Pilkkalaulujen (M parafiioma, E paravtriema) sanasto muodostaa vastakohdan ylis-
tyslaulujen kielelle. Niiden kieli on karkeaa arkikieltd; niissd vallitsevat haukkuma-
sanat ja -ilmaukset. Esim. nuoret naiset pilkkaavat vanhinta kosiomiesta vaittdmalla,
ettd vaimo on sylkenyt hidntd kasvoihin (M sel'goms samas) (Aljoksova, UPTMN
1975: 242). Kosiomiehet taas laulavat morsiamen portin luona, ettd ne ovat lahot (M
naksada ortat) (mm. Kisaly, UPTMN 1975: 289). Kosiomiehet itse puolestaan ovat
kuin nuolemattomat karitsat (E apak nolse-k reve l'evks-t NEG nuolla-kNG lammas
poikanen-pr) tai siankdrséit (M tuvan ndrt). Tallaisen sanaston avulla kuvailtiin héi-
den tarkeimpid henkil6ité satiirisesti.

Moksalaisten parafioma-laulujen kielen luonteenomainen tunnusmerkki on
eroottissdvyinen sanasto, joka on yhteydesséd lasten synnyttdmiseen ja hedelmaélli-
syysriitteihin. Valitettavasti tillaisia lauluja ei ole endd merkitty muistiin eiké aina-
kaan julkaistu neuvostoaikana lukuunottamatta Paasosen ja Sahmatovin kokoelmia.
Sukupuolielinten nimid tuskin 18ytyy muualta kuin juuri heiltd, kuten esimerkiksi
tistd katkelmasta Orkinon kyldstd Saratovin alueelta:

(24) Luksa™ tijdana, "Teemmepi piirakan,
Luksa loudana. Valmistamme piirakan.
Kingisa tdjsynik, Kenelle sen teemme,
Kingisa lousének? Kenelle sen valmistamme?

Driga marta Markangis,  Grigorille ja Marialle,
Drigan ksumanska papaza, Grigorin elin on retikankokoinen
Markan suftimska padyza. Marian vittu on seulankokoinen.’

(Sahmatov 1910: 192.5%)

54.  On huomionarvoista, ettd mordvalaisten jumaluudet ovat hyvin usein naispuolisia ja ettd aivan
vastaavia nimityksid ja tehtdvid 10ytyy my6s marilaisten panteonista. Udmurteilla hahmot puolestaan
ovat miespuolisia, mitd on pidetty myohdisempéna piirteend. (Moksin 1965.)

55. Kyse on erityisestd isosta hddpiirakasta, jonka sulhasen naissukulaiset valmistavat ja tarjoavat
morsiamen miespuolisille sukulaisille (PM 1891: 123). Se koostui puurosta, rahkasta, vehnéblineisti,
lihasta, munista, hirssiblineisté ja kuoresta risteineen, joka oli koristeltu pahkingilld (Golitsyn 1881:
188).

56. Originaali juuri niin latinalaisin kirjaimin.
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Joskus voi olla vaikea méiritelld ilman taustatietoja, mihin genreen jokin laulu kuu-
luu. Tdmén aihepiirin vendjannoksistd on hankala terminologia joko jitetty koko-
naan pois tai pantu vain kaikkien hyvin tunteman “ei-kirjakielisen” sanan alkukirjain
nikyviin. Seuraavan pienen laulun Suhoi Karbulakista Saratovin alueelta on kerdaja
merkinnyt termilld parafiitama, mutta se voisi olla ainakin aiheensa puolesta tanssi-
laulukin. Joka tapauksessa sitd seuraavat erilaiset tanssilaulut.

(25) Agej mori stipkasa, ’Agei soittaa viulua,
Kemgaftuvy strunasa. Kaksitoistakielista.
Meks ton, dejter”” a kis¢at? Mikset, tyttd, tanssi?
El don badit bokasa? Vai onko vittusi vinossa?
Maksik’ — Agej dokasa. Anna — Agei koskee siihen.’

(Sahmatov 1910: 245.%9)

Tama genre on ollut todella suosittu mordvalaisten keskuudessa eikd véhiten sen
takia, ettd samanlaisia lauluja on laulettu myds venéldishéissd. Pienid alueellisia eroja
on varmaan ollut nimitysten moninaisuudesta péétellen.

3.4. Erisnimet haalauluissa

Mordvalaisten perinteisissd héissd ei rajoituttu vain rituaalilaulujen esittimiseen.
Vilttaméttomid olivat my0s ei-rituaalilaulut, ennen kaikkea hdiden osanottajille.
Tietenkin ei-rituaalilauluja esitettiin péddasiassa hddmenojen ulkopuolella. Néiden
laulujen sanasto on neutraalia. Yksi moksalaisten laulujen luonteenomainen piirre
on erisnimien kaytto. Jotkin nédisté lauluista on omistettu todellisille henkiléille, joita
kutsutaan joko varsinaisella tai liikanimelld. Aikaisemmin téllaiset laulut kulkivat
kylastd kylddn, ja samalla erisnimet saattoivat vaihtua toisten kylien asukkaiden
nimiin (Devjatkina 1992: 73). Hyvin tunnettuja ovat: M Vasan Prosands ’Vasjan
Praskovjuska’, M Lovan Agunds ’Ljovan Agafjuska’, E Samson lelaj ’Samson-
isoveli, -setd’. Viimeiseksi mainittu on kaikkien mordvalaisten hyvin tuntemasta
laulusta Samson l'elaj, kov jakit' [Samson-setd, missd kéavit?]. Lauluista 16ytyy muu-
tamia maantieteellisid nimityksid, kuten kotipaikkaa ilmaisevia kylien nimid: M Od
Tolkusta *Uuden Tolkovkan kyldstd’, M KeSalsta ’KeSalyn kyléstd’. Lisdksi on paik-
koja, joiden ldpi tai joita pitkin kuljetaan: M Ravan kvalmand, E Ravon kuvalma
"Volgaa pitkin’. Jokien ja kylien nimid on muokattu jonkin verran paikallisiin oloihin
sopivaksi.

57. Téssé laulussa soinnittomat klusiilit on merkitty soinnillisina soinnillisessa ymparistossa.
58.  Originaali kyrillisin kirjaimin.
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3.5. Lainasanoista

Perinteisten hidlaulujen sanastossa on sdilynyt paljon sanoja, joita ei nykyisissé
mordvan kielissd enda kaytetd tai joiden merkitys on muuttunut historiallisen kehi-
tyksen my6td. Niihin kuuluvat esim. EM rak$a “hevonen’, M noktanat® *suitset’ ja
M and2#® *suuri’. Lauluissa kiytetddn myos jollekin mok3alaisten tai ersildisten
alueelle tyypillistd murresanastoa. Erityisen paljon sitd ovat sdilyttdneet Zubova-
Poljanan rajonin moksalaiset: morksan meramas *pdydin mittaaminen’, goz°! stirs
’hyvéd morsian (oik. tyttd, tytér)’, turkkilaisperdinen adverbi ufar-sa-nak *vastapditi
meitd’ (vastaan, vastassa, aattona-Lok-px1pL). Kovylkinon rajonissa nadosta eli avio-
miehen sisaresta kiytetddn puhuttelusanaa kel®>-7id-j (kily-DEM.SX-VOK), hevosesta
turkkilaisperéisté sanaa ulav (muualla: ’kuorma, rahti’); parafiiama-lauluissa talo on
homeinen (kuvastaf) tai rikas (urtu). Tutkimalla yleisen ja erityisen moksalaisissa ja
ersdldisissd hdissa esitettyjen laulujen ja niiden sanaston levinneisyyttd voitaisiin sel-
vittdd ndiden kansojen muuttoliikkeitd alueelta toiselle seké saataisiin aikaperspek-
tiivid naapurikansojen vilisiin suhteisiin. Téllaiset perusteelliset tutkimukset odotta-
vat vield tekijoitd. Adnnehistoriallisten ja lainasanatutkimusten uusia tuloksia voisi
tarkastella erityisesti mordvalaisten kannalta.

Hailauluissa on séilynyt joitakin iranilaista ja indoeurooppalaista alkuperda ole-
via vanhoja lainasanoja. Esimerkiksi moksalaisten morsiamesta kiytetddn nimitystéd
mehildiskuningatar mesava (mes *mehildinen’ + ava ’nainen, 4iti’), ersildiset taas kayt-
tévét naispuhemiehesti vastaavaa nimitystd meksSava. Appivanhempien talo on taval-
lisesti rikas (E supav), pazmoroissa kdannytddn jumalan puoleen, hdnestd kdytetdén
nimeé E Paz, M Pavaz. Ylistyslauluissa ovat tavallisia sanat kulta (sif71e®?) tai ihminen
(EM loman®*). Varsinaisten rituaalisten pazmoro-laulujen kielessi heijastuvat muinai-
set yhteydet indoeurooppalaisiin: E kardaz% *piha’, E kardo, M karda *talli, eldinsuoja’,
M rama-ms arviind®®-t' (ostaa-INF minid, nuorikko-DEF.GEN) ‘ostaa morsian’.

Héadsanastosta 10ytyy paljon turkkilaisia lainoja, joita késittelee erityisesti
Paasonen (1897a).%” Paasosen varhainen tutkimus esittelee vajaat 200 lainaa, joiden

59. Tataarilainen laina (MW III: 1357).

60. Oikeastaan andoms ’syottdd’ -verbin n-tunnuksinen partisiippi ’syotetty, (jonkun) syottama’.

61. Lainattu vendjdsté: goze, gozij "kelvollinen, kelpaava’ (MW I: 420).

62. E kijalo, kijal, M kel, kdl, kijal yleensd *aviomiehen veljen vaimo eli kédly” (MW II: 753).

63. Sana on perdisin iranilaisista kielisti ja sieltd lainattu eri aikoina eri originaaleista useisiin mui-
hinkin suomalais-ugrilaisiin kieliin kullan tai kuparin merkityksessd (UEW 2: 843).

64. Sanan muita merkityksid ovat ‘mies; vieras, muukalainen’ (MW II: 1051-1054). Tallainen merki-
tyksenkehitys on kielissé tavallinen (lisdesimerkkeja UEW 2: 627).

65. Téamad ja seuraavat sanat saattavat kuulua muihin samamerkityksisiin sgr. sanoihin, jotka voivat
olla tekemisissé germaanisen itdimerensuomalaisen kartano-sanan kanssa (SSA 1: 318).

66. Deminutiivijohdos sanasta M a7vd *vaimo’ (ja E u#va 'minid’), joka on yhdistetty suomen sanoi-
hin orpana, orpo (SSA 2: 272).

67. ldstddn huolimatta tdimé tutkimus on sdilyttédnyt hyvin arvonsa, ja sitd voitiin viitisenkymmenti
vuotta sitten pitdd edelleen suuntaa antavana (Ravila 1965: 5-6). Aiheesta on ilmestynyt paljon artik-
keleita, joista senhetkinen luettelo 16ytyy mm. Feoktistovilta (1965: 333).
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joukossa on joitakin sukulaisten nimityksiikin, kuten M aka ’vanhempi sisar, titi’®

(< tSuv. akka). Eniten néitéd turkkilaislainoja todetaan olevan moksan léntisissd mur-
teissa. Laajalevikkisid tataarilaislainoja ovat esimerkiksi: kuda®® ’puhemies, kosija,
appi’, baldoz, -uz, p- >vaimon (nuorempi) sisar’, ¢ora’® *nuori mies, poika, (jonkun)
poika, aviomies’, duga, tuga, -n nuorempi veli, ystiva, toveri’ (Feoktistov 1965:
336).”! Pelkistiin mokSasta 10ytyvit lainasanat ezna ’(vanhemman) sisaren avio-
mies, lanko’ (< tat. jiznd"?), konak *vieras’ (< tat. kunak’), jotka todistavat ldheisisti
suhteista miséddritataareihin. Mordvan nimikkotasavallassa onkin laskettu olevan n.
80 miSddritataarilaista kyldd (Feoktistov 1965: 337-338). Ylistyslauluissa morsiamen
vanhempia kehutaan lainasanoin: he ovat rikkaita (M koZd, E kozav’#). Pilkkalauluissa
sulhasesta kiytetdin jopa sanaa vihollinen (EM dusman™ tai tu§man). Varsinaisissa
rituaalilauluissa ruuanlaittajat paistavat leipdd (M dukor, E Sukoro’), morsiamesta
pyydetddn lunnasrahoja (ME foj); kosiomiesten tie on tasainen (M takar); yleensi
morsiamen isi on pilkkalauluissa huono (E beran’’). Hidlauluja analysoimalla voikin
paatelld, ettd turkkilaisia lainoja on enemmaén sdilynyt moksSalaisissa lauluissa, mihin
syyné lienevit 14heiset talous- ja kulttuurisuhteet.

Téssd lajityypissé tavataan my0s runsaasti venildistd alkuperdi olevia sanoja,
jotka kuuluvat useihin eri-ikdisiin lainasanakerrostumiin. Enemmistd sanoista on
substantiiveja, kuten morsiamen vanhemmista kéytetty deminutiivisuffiksin -kd
siséltdva hellittelysana M svatkd < ven svat ’appi’, ME svad'ba ’hédat’, M bajarava,
E bojarava ’pajaritar’ (< ven. bojdrin ’pajari’ + ME ava ’nainen, iiti’), M krasnaj’®
devuska ’kaunis, oik. punainen tyttd’ (< ven. krdsnaja dévuska), ME Zar’-ptica®
‘tulilintu’ ja ME pava-n tolga-t ‘riikinkukon sulat’ (riikinkukko-Gen sulka-pr).
Venildisid lainoja on enemmaén erséldisissé lauluteksteissd, mika selittyy ilmeisesti
kansojen léheisilla taloudellisilla ja kulttuurisuhteilla.

Moksalaisten ja erséldisten héissa esittdimien laulujen sanastossa heijastuvat myos
historialliset tapahtumat, erityisesti Kultaisen ordan aika (Tsygankin 1991: 104). Melko

68. Kyse voi olla myos naispuolisesta serkusta (MW I: 16).

69. (MW II: 921-922).

70. Paasonen kylld vertaa sité tSuvassin sanaan cora (MW I: 187).

71.  Erityisen paljon turkkilaisperdisid sukulaisten nimityksid on tataarilaistuneiden karataiden kie-
lessd, heilld niitd on vdhintdédn 18 (Feoktistov 1965: 339-340).

72. (MW I: 393).

73. (MW II: 844).

74. Tama on rikas sanapesye, joka esiintyy usein synonyymisen supav-adjektiivin yhteydessd (MW
I1: 888—889).

75. Tamaé sana loytyy sanakirjoista merkityksessd *puoskari, kuppari’ (MSS 45) tai *vihollinen, viha-
mies; noita’ (ESS 47). Néitd samoja merkityksid on jo Paasosen sanakirjassa (MW I: 334), missa ker-
rotaan tdmén tataarilaisen lainasanan olevan alun perin persiasta.

76. Tsuvassilaislaina (MW IV: 2190-2191).

77. Tunnetaan myds muoto E beren, berdin, perdn, M prdn sekd merkityksid ’kurja, surkea, laiha’
(MW 1 124-125).

78. Vendjin adjektiivit lainataan moks$aan ja ersddn aina maskuliinimuodosta.

79. Sana on yksinddn kédytossd kuuman hiilen ja kuumuuden merkityksessd (MW IV: 2697-2698).
80. Sananalkuiset konsonanttiyhtymét ovat yleensd yksinkertaistuneet, murteissa tavallisempi on
muoto tica, jota kdytetddn etenkin synonyymisen narmun-sanan yhteydessd (MW 1V: 2401-2402).
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usein tavataan tataarilainen heimonnimi nogajec ‘nogailainen’?! jolla yleensd soimat-
tiin kosiomiehid, varsinkin erséldisissd lauluissa. Itse asiassa kyse on hyvin vahvasta
haukkumasanasta, silld sen vanha merkitys tunnettiin vield 1800-luvun lopulla: ’villi
ihmissyojakansa’ (MV III: 1342—1343). Mordvalaisessa folkloressa tédllainen yleistetty
vihollishahmo palautuu 1200-1300-luvulle. Pilkkalauluissa naimakaupan vilittdja on
nogailainen nainen (ME nogaj ava), toisin sanoen vieras; kosiomiehet ovat varkaan-
silméisid nogailaisia (M voran selmd nogast’), he puhuvat nogailaisia sanoja (M nogaj
varf). Muita vihollisia olivat arojen paimentolaiset: kubaanit, kazahit, asovantataarit,
joskus myo6s baskiirit ja kirgiisit (Maskajev 1964: 315). Vastaavasti komilaisissa haa-
lauluissa kosijoita verrataan tataareihin, kosintaa tataarien hyokkéykseen ja avioliittoa
vankilaan joutumiseen (MikuSev 1956: 45). Udmurtit yhdistivdt morsiamen kannalta
katsottuna avioitumisen jokeen hukkumiseen (Vladykina 1998: 123). Toisaalta avioon
astuminen néhtiin hyvin kdytdnndllisend: “koira otetaan néétdjahtiin, vaimo otetaan
tyotd tekemddn” (Wichmann 1893: 91). Myos moksalaiset suhtautuivat sulhaseen ja
hinen sukuunsa kuin naisenrydstdjiin vanhoina levottomina aikoina,®? misti kertoo
Paasosen Mamalajevon kyldstd tallentama morsiamen valitus:

(26) orta layksa tataran kudat, "Portilla on tataarilaisia morsiamennoutajia,
pelgen-kdrist kdden noldast, jalan leikkaajia, kidden katkaisijoita!
pirfi savast nogaj-kudat, Pihalle on tullut nogainoutajia,
prdn kdrist vajmen sdvist, padnkatkaisijoita, hengen vieji.
mokerks keverdist prdndzen, Jakkaran tavalla he py0rittavét paéténi,
par<tsiks noldast virndzen, punaisen silkin lailla he valuttavat vereni,
katSamks sdvist vajmencdizen. kuten savun he vievét eldmaéni.
nd kudandtnd loman-prdnaftama  Namaé noutajat ilman ihmispaata
sin af tuSondjst. eivit ldhde.
(Mamalajevo, MV 1V:%3 522) (Saarinen 1990: 93)

Sama suhtautuminen kosiomiehiin ilmenee myos venéldisistd héistd, joissa heitd
nimitetdén ihmissydjiksi ja rosvoiksi (Gura 1974: 172).

81. Tarkemman jaottelun mukaan nogaita voidaan pitdd omana turkkilaisena kielenddn. Sen puhujia
oli n. 67 600 Neuvostoliitossa (1989) ja 25 000 Romaniassa (1982) (Salminen 1993).

82. Kyse on ajasta 1200-luvulta 1600-luvulle, jolloin mongolit ja tataarit hyokkailivéit Vendjille (Bo-
risov 1972: 13). Tilanne rauhoittui 1552, jolloin tataarilais-mongolilainen kaanikunta kukistui ja mord-
valaisista tuli osa Vendjda (Maskajev 1964: 316). Useita kuvauksia mordvalaisten morsiamenry0stoista
1oytyy Hamalaiseltd (1913: 23-31).

83. Téhin osaan on jadnyt paljon pienid painovirheitd; monia tarkkeita puuttuu.
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3.6. Parisanoista

Mordvalaisten laulujen sanastossa esiintyy paljon synonyymisia pareja tai parisa-
noja, joita yhdistdd sama morfologinen rakenne. Parisanat ovat myos ndiden kielten
keino muodostaa uusia ylékésitteitd eli hyperonyymeja, kuten E sukst-unzat *hyon-
teiset’ (madot, toukat-koppakuoriaiset). Laulujen parisanat jakaantuvat seuraaviin
ryhmiin:

I verbit: E vesems-maksoms ’etsid-antaa’ — ’etsid-kosia’, simdems-andoms ’juottaa-
syOttad’, pidems-panems ’keittdd-leipoa’ — ’laittaa ruokaa’, M panams-tdjams ’ajaa-
lakaista’, pindaldams-vandaldams ’loistaa-kimaltaa’.

II substantiivit: M §ista-porasta ’piivini-aikana (ELA)’, kaZndit-mezndit®* lahjat-tuli-
aiset’, kudat-dugatt ’kosiomiehet’ (kosiomiehet-pikkuveljet), E l'evkst-ejdinet ’lapset
(poikaset-lapsoset)’, kudov-kardazov ’kotiin (LAT)’ (taloon-pihaan), lutkova-latkova
’laaksoja ja rotkoja pitkin (proL)’. Jotkin tdllaiset synonyymiset parit ovat syntyneet
parin toisessa osapuolessa tapahtuneen foneettisen muutoksen avulla, vaikkapa vii-
meisen esimerkin sana /atko voi esiintyd yksinddnkin, mutta /utko ei. On myos pel-
kistddn synonyymisia muodosteita, kuten M part-catt *tynnyrit’ (pa# ’tynnyri’ + can
‘tynnyri’,# MSS 135, 200). Joskus 18ytyy pareja, joiden toinen osapuoli on van-
hentunut, mutta sen merkitys voidaan péitelld toisesta osapuolesta: E jat-loma[n]t
’oudot, vieraat’, urekci-vardokci “orjuus’. Varsinkin substantiiveista muodostetaan
helposti ylékisitteitd, jotka ovat enemmin kuin osiensa summa, kuten E pizet-askot
’talous (pesét-langet)’. Osien jérjestys ndissad pareissa on periaatteessa vapaa, mutta
usein tarkedmpi, siis vanhempi, osapuoli on ensimmadisend. Sukulaisten nimityksissé
ja erisnimissd molemmat osat ovat monikossa, vaikka kumpaakin olisi vain yksi:
E Masat-Vanusat "Masa ja Vanjusa (Marian ja Ivanin helittelymuodot)’, patat-sazort
’siskokset (isosisko-pL pikkusisko-PL), tetat-avat *'vanhemmat (isa-pL &iti-rL), M alat-
avat ’id.’, alat-tddidt *id.’. Sana ava voi merkitd seka &itid ettd naista, mutta parisa-
nassa avat-corat ’iiti ja poika’ vain toinen tulkinta on mahdollinen, siind tapahtuu
kontekstuaalista terdvoitymistd. Téllainen rinnasteinen funktio on hyvin tavallinen
mordvalaiskielissi (Salo 2016: 187-188).86

III onomatopoeettiset sanat ja interjektiot: E kuldor-kaldor, M galdar-guldar, jotka
kuvaavat kovaa, rimisevédd &édntd tai jotakin muuta negatiivista ominaisuutta, #us-
t4dr merkityksessd ’rikkindinen’, #d7-¢¢d7 huojuvan kdynnin kuvaajana ja ilahtumista,

84. Parisanan toinen osapuoli E meze M mezd 'mikid, mitd’ on oikeastaan semanttisesti tyhjd ndissi
ilmauksissa. Se ottaa merkityksensé toiselta osapuolelta, ja se vain kddnnetddn jollakin asiayhteyteen
sopivalla sanalla.

85. Ersdssi ndilld sanoilla on ainakin nykykielessd merkityseroa: par ’pytty’ ja can ’amme, sammio’
(ESS 116, 189).

86. Monikollisia tapauksia tunnetaan ainakin eteldsaamesta, kaksikollisia hantista, mansista, nenet-
sistd ja muualtakin samojedilaiselta taholta. Tdiméa on vanha uralilainen tapa ilmaista rinnastusta (Salo
2016: 187-188 ldhteineen).
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ihmetystd, naurua, negatiivista tunnetilaa tms. ilmaisevat huudahdukset ah-ah,
eh-eh, ih-ih, oh tai ok jne. (mm. Devjatkina 1992: 105).

3.7. Deminutiivisuffiksit

Paranzama-laulujen kielessd esiintyy hyvin runsaasti deminutiivisia suffikseja.
Produktiivisin niistd on suffiksi M -nd, E -ne, jota kdytetdén erityisesti puhuteltaessa
hiiden padhenkiloitd, ja se voi jopa kahdentua. Suffiksien ekspressiivinen funktio on
melko erikoislaatuinen ja riippuu ennen kaikkea laulujen genrestd. Deminutiivisuus
voi ilmaista paitsi hellittelyd myds kunnioitusta (Devjatkina 1992: 91). [Imaistakseen
lampimin suhteensa morsiameen moksalainen naimiskaupan vilittdja kutsuu hénté
sanoilla arvdndnd *pikku minid’; erséldisilld sulhasen diti kiddntyy morsiamen didin
puoleen hellélla sanalla svayiniem ’pikku kaasoseni’, ja ruuanlaittajat tullessaan kut-
sumaan tyttoja haihin puhuttelevat heitd sanoilla: tejtert, azor-avinet *tytot, pikku
emdnnit’. Kuvattaessa ylistetyn henkil6n, tavallisesti morsiamen, ulkoista olemusta,
kiytetddn samaa deminutiivisuffiksia: M Sama-nd-c ’pikku kasvonsa’ (kasvot-DEMm.
Sx-Px3sG), M Selma-nd-n-za ’simmunsa’ (silm&-DEM.Sx-PL-PX3SG) ja M Sdjdr-nd-c
’suortuvansa’ (hius-DEM.sx-Px3sG). Harvinaisempi on mokSalaisen anopin hellé
puhuttelu vévylleen:

(27) Primak tonga, ovadzo — ’Ota sindkin, vavyseni,
Pdston tacti tovndza, Herkullinen pahkinén ytimeni,
Primaka mon kazndzon,  Otapa minun lahjani,
Kepat'ke mon mdlndzan.  Ilahduta mielténi.’

(Mamolajevin aimak, UTPMN 1975: 136).

Deminutiivisuffiksilla korostetaan &idin voimakkuutta, nuoruutta ja kauneutta.
Siihen liittyy puhutteluissa usein vokatiivin pééte -/, kuten:

ly, taddndj-avandj, 1, ditiseni, muoriseni,

28 M U r..d,..,... 7 ee Q7 ,O. o, . . .
Lama idan Sacftindj Monen lapsen synnytté;ja’
(Mamolajevin aimak, UTPMN 1975: 66).

Pilkkalauluissa moksan -7d, ersén -re -suffiksia kdytetddn ilmaisemaan ironista suh-
detta hdiden péddhenkilihin tahallisilla hyperbolilla, vaikkapa ndin halvennetaan
moksalaista minidd. Tarkoitus on kuitenkin pdinvastainen, itse asiassa hdnet pyritdén
esittiméadn myodnteisessé valossa:

87. Sana ava merkitsee paitsi naista ja vaimoa, murteissa myo0s &itid. Sitd kdytetddn myos alkuosana
puhuttaessa naaraseldimisté.
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(29) Eh, min sdvomoa odarvind, ’Eh, me otimme minién,

Af kodama-stama. Eipi ole hddppdinen.
MoksSandaska son prdndc, Padansa nyrkinkokoinen,

T dnkaskand samandc, Kasvonsa kolikonkokoiset,
KacasSkand rungoniic, Vartensa kyynéirdnmittainen
Pacaskandt pilonza, Korvansa kuin ohukaiset,
Ploskaskaniit®® $selmonza. Silminsi paljetinkokoiset.
E-evust! E-evust!’

(Mamolajevin aimak, UPTMN 1975: 115)

Deminutiivisuffiksia kédytetdin myos ei-rituaalisissa lauluissa, esimerkiksi sulhasta
ylistettdessd: M mazi roygond, kudrav Sdjdrnd ’kaunis pikku vartalo, kiharainen
suortuva’. Tulevaa vaimoa moksalaiset kutsuvat nimelld poland ’pikku vaimo’.
Moksalaisissa ylistys- tai pilkkalauluissa kdytetdan myds toista deminutiivista suf-
fiksia -kd kun taas ersildisissa lauluissa sen vastinetta -ke-suffiksia kéytetddn vihemman.
Morsiamen kotivien taloutta kehuttaessa kaytetéén hellittelymuotoja: M pirfkd *pihanen’,
M trakskd pieni lehmi’, M saraskd, E sarazke ’kananen’. My0s pohjoisvenéldisessé kan-
sanrunoudessa runsas hellittelysuffiksien kaytto on tyypillistd (Gura 1974: 172).

3.8. Haalaulujen rakenne

Moksalaisten ja ersildisten laajalle levinnein rituaalilaulujen muoto on kertova mono-
logi. Rituaalilaulun perinteistd muotoa, jossa on alku, kertomus ja loppu, tavataan
hyvin harvoin. Useimmiten aloituksena toimii hdiden pddhenkildiden (ruuanlaitta-
jien, morsiamen vanhempien, kosiomiesten tai morsiamen) ja esikristillisten suojeli-
jajumalien puhuttelu. Ersdldisten laulujen erikoisuus ovat huudahdukset. Usein lau-
lujen alku, joskus jopa loppu rakentuvat 2—4-rivisistd huudahduksista, kuten tdssi
esimerkissd, jolla aloitetaan sulhasen didin puhuttelu:

(30) Jo —vaj, vajoh, vaj — ja — jen!
Ej, vaj, vaj — ja — jen,
Oho — vaj, vajoh — vaj — ja — jen!
(Urusovo, UPTMN 1972: 417)

Moksalaisten pilkkalauluissa tietty osa on erilaisilla huudahduksilla: Kivot? Evust!
Ho!®, jotka toimivat yksiosaisissa lauluissa kertosékeind, moniosaisissa sikeistdjen
jakajina. Néhtévésti tdimd tapa on héélauluissa ikivanhaa yhteismordvalaisen ajan
perua. Samanlainen laulujen aloitus tunnetaan myds vuorimarilaisilta, sen esittévét
morsianta hakevat naiset ja michet (Mihailov 1972: 152).

88. Lainattu venéléisestd originaalista bljostka ’paljetti’. Sanakirjasta 16ytyy kylld toisinkin kéén-
netty esimerkki: vad’ ploskaskanat, matu, [selmetnd] ’silmédsi, Matja, ovat napinkokoiset’ (MW I:
1706; MV VIII: 474).

89. Joidenkin huudahdusten merkitys on jo unohtunut, ja niitd on vaikea kddntdd vieraille kielille
(Samorodov 1975: 41).
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Toisinaan lopetuksena enimmékseen moksalaisissa rituaalilauluissa ovat muista
perinnelajeista (pazmoroista, hyvinvoinnin toivotuksista) lainatut tekstit, mihin on
syynd laulujen keskindinen yhteys rituaaleissa. MokSalaisilla ja erséldisilla laulut
yleensé alkavat, kuten my6s marilaisilla ja komilaisilla, kerronnasta (varsinaisissa
rituaalilauluissa) tai kuvauksesta (M paranzama, parafioma -lauluissa), joskus kay-
tetdédn dialogia tai monologia.

Puhuttelujen keskeytyméton monologiketju toimii myds moksalaisten ja ersé-
ldisten varsinaisten rituaalilaulujen rakenteen aloituksena. Tavallisesti puhuttelu
koostuu yhdesta tai kahdesta osasta(, jotka liittyvit toisiinsa yhden rituaalitoiminnon
kuvauksella), kuten esimerkiksi seuraavassa katkelmassa, missd morsian puhutte-
lee tatidan: Oh, akandj, kel gamndj, T 'dddn laca uzdldindj... O, titiseni, rakkaani,
Aidin lailla huolehtiva’ (Akaskina 2004a: 19). Tavataan rakenteeltaan kolmiosaisia
lauluja, jotka ovat luultavasti syntyneet muiden lajien mekaanisesta kontaminaatiosta
vaikkapa paranzama-laulujen kanssa. Suurin osa teksteisté esitetdén yksikon toisessa
persoonassa ja verbeistd kiytetddn kidskymuotoja.

Erona eteldisiin udmurtteihin ja marilaisiin, joiden keskuuteen neliriviset laulut
ovat levinneet, mokSalaisten ja erséldisten rituaalilauluissa tietty sékeistdjako ei siily.
Niiden laajuus riippuu genresté ja suoritettavasta rituaalitoiminnosta. Moksalainen
pazmoro sisiltdd yleensd 4—15 rivid, ersdldisten jopa 20. Poiketen ersildisten lau-
luista, joiden joukossa tavataan niin 1- kuin 2- tai 3-osaisia, moksalaiset tdméan gen-
ren laulut ovat yleensa rakenteeltaan yksiosaisia ja monologin muotoon rakennettuja.
Niiden luonteenomainen tunnusmerkki on, ettd ne alkavat suojelijajumalien puhut-
telulla, minké jélkeen muotoillaan pyyntd, joka sddnnonmukaisesti koostuu muuta-
masta rivistd. Pazmoro-lauluissa pyydettiin ja rukoiltiin, minka vuoksi niiden perus-
osa on rakentunut huudahdusintonaatioille. Akaskinan (2004b: 250) mukaan nimé
laulut edustavat vanhinta kerrostumaa, ja ne on joskus esitetty kuiskaten.

Moksalaisten ja ersildisten pilkka- ja paranzama-laulujen sekd muutamien ei-
rituaalilaulujen paderikoisuus on kerronnan kuvaileva muoto. Laulu on osoitettu ldsna-
olevalle hdiden osanottajalle. Suurin osa pilkkalauluista siséltdd 2—10 rivid, osa enem-
ménkin esittdjésti riippuen. Rivit ovat sisélloltdén erilaisia, mutta yhdistyneind yhteen
jonkin rituaalitoiminnon aikana esitettyyn lauluun. Jokainen osa esittdd tavallisesti
tédydellisen lauseen, mutta osien keskindiset suhteet eivét ole kehittyneet tai puuttu-
vat tyystin. Erséldisten pafavtriema-laulut ovat tyypillisesti moniosaisia. Moksalaisilla
tavataan 2- tai 3-rivisid lauluja, joista jokainen siséltdd yleensd lyhyen sanoman. Joskus
moksalaisista parafiioma-lauluista on vaikeaa, toisinaan jopa mahdotonta saada sel-
ville, mika on erillisten sdkeiden vélinen looginen yhteys, kuten esimerkiksi:

(3l) Axcin ald, tisa pil'ga, navaz uski, ’Kosiomies, ruohojalka, lantakuski,
Vit'k utomu boharamu od arvdndit, Vie aittaan, kellariin morsian.
Comrat, comrat Selmandnza akéi avat, Kaason silméit mustat tuomenmarjat,
Palaz palist’ arci aldt’ selmondnza. Tulena palavat kosiomiehen silmét.’

(Devjatkina 1992: 100)
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Téllainen esitys lisdsi kokonaisuuden keskenerdisyyttd ja avoimuutta, mika salli lau-
lajien improvisoida. Improvisaation Iuonne on pilkkalauluja muista erottava tunto-
merkki my6s muilla tutkituilla itdisilld suomalais-ugrilaisilla.

Kertovan kokoonpanon ohella moks3alaisissa ja erséldisissé pilkkalauluissa tavataan
kysymys-vastaus —muoto, joka on tyypillinen ja kaikkein vanhin itisilld suomalais-ugri-
laisilla. Tavallisesti pilkkalauluissa on jokin kohtaus héisté, kuten téssd ersdldisessé esi-
merkissé vieraiden saapuminen. Asiat pyrittiin esittimain huvittavassa valossa:

(32) Mejs pozdajast’ kudanok? ’Miksi tulijamme myo6héstyivat?
Mejs pozdajast’ andanok? Miksi puhemiehemme myo6héstyivit?
Vaj, arasel kildems alasast, Voi, ei ollut heilld hevosta valjastaa,
Alasatren pras askinest.”° Eiké hevosen pddhén valjaita.
Vaj, jakast alasan salamo, Voi, kdvivit hevosen varastamassa,
Vaj, jakast askon purnamo.  Voi, kdvivét valjaat viemédssa.’

(Staryje Turdaki, Borisov 1972: 23)

Tédmé sama piirre on muun muassa sdilynyt marilaisten ja udmurttien monologisissa
lauluissa, joita esitettiin morsiamen nimissé. Eniten dialogin perékkéisti kayttdd voi
havaita udmurttien ja komilaisten ylistys- ja pilkkalauluissa (Slesareva 1986b: 6).
Vuoropuhelulla voi olla tirked rooli kertovissa runoissa, mutta myos koko laulu saat-
taa olla draamallisessa muodossa ilman kertovaa johdanto-osiota. Hyvd esimerkki
ersdldisestd huumorista on Paasosen yhdestd padkohteestaan Maresevon kylésté tal-
lentama isodidin ja pojan vélinen dialogi:

(33) "Koda kacak tejter melga, coranakaj, ciijnimat?
Kadik, kadik, coranakaj, tabaktojak targamot!”
"Koda jakin, babanakaj, Baban-kasav, bazarov,
Tonavtimiz, babanakaj, mon targamo tabakto.
Sesté kaca, babanakaj, tabaktojak targamom,
Koda kaca, babanakaj, tejter melga cijnimam.”

(PM 1891: 22)

”Joutais, poikakulta, juoksus tytdissd jo lakata,
Joutaispa tuo piippukin jo suustas nurkkaan nakata.”
”Markkinoilla, muoriseni, uhrijuhlass’ ollessain,
Tutustuin ma tupakkahan, piipun suuni suloks sain.
Silloinpa ma, muoriseni, piipun nurkkaan nakannen,
Tytoissd kun juoksemasta, muoriseni, lakannen.”

(Paasonen 1897b: 132, ylioppilas Otto Mannisen kdannos)

90. Sanaa E asko, M aska, demin. E askine, M askind ’lédnget, ies; kddrd, mytty; pesd’ kiytetddn
kansanrunoudessa erilaisissa merkityksissa.
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Kiitollisuutta osoittaville ja hyvinvointia toivottaville moksalaisten ja erséléisten lau-
luille puolestaan ovat luonteenomaisia esityksen kertova muoto ja padasiassa 1-osai-
nen rakennetyyppi.

Moksalaisten perinteisten hdatanssilaulujen rakenteen ulkoisena tuntomerkkini
on sikeenloppuisten dili-dili, ddli-dl7 -sanojen kaytto, ne esiintyvit myos kertosé-
keend. Néiden laulujen (samoin ei-rituaalisten) tyylin tdrkeimpié tuntomerkkejé ovat
toistot (tai parallelismit), joita tavataan usein myos marilaisissa hiilauluissa.

3.9. Kaksikielisyydella leikittelya

Tunnetaan syntaktisia parallelismeja, jotka rakentuvat moksalais-ersiliiselle tai har-
vemmin ersildis-moksalaiselle sanastolle. Moksalaisella verbilld kelgams ja ersi-
laiselld verbilld veckems on molemmilla sama merkitys ’rakastaa’. Ersdssd on myos
verbi kelgems, mutta sen merkitys on toinen: mahtua, sopia’. Juuri tillaiset sanas-
tolliset erot ovat yleensd kaikkien mordvalaisten tiedossa. Seuraavasta esimerkisti
16ytyy toinenkin téllainen rinnastus: pola®' ’puoliso’ tunnetaan yleisesti, sille ovat
synonyymeja M vasd, jota kéytetddn yleensd possessiivisuffiksin kanssa (MW IV:
2562), ja E vasta, joka ilmoitetaan pola-sanan paralleeliksi (MW IV: 2557-2560).

(34) Ah, od ¢ora polanc af kelgi  ’Ah, nuori mies ei rakasta puolisoaan,
Od ¢ora vasinc af vecki Nuori mies ei pidd vaimostaan.’

Ersdldinen laulu Mazij sadso [Kauniissa puutarhassa] on puolestaan rakentunut ersa-
lais-venélaiselle kaksikielisyydelle:

(35) Vaj kolmo ¢uvtt kasit, *Voi, kolme puuta kasvaa,
Vaj, kolmo defevat.  Voi, kolme puuta.
Oh, vasen Cuvtines, Oh, ensimméinen pikku puu,
Oh pervaj defevas... Oh, ensimmadinen puu....

Téssd E cuvto (M Sufta) puu’-sanalle tarjotaan pariksi vendjasti lainattu sana dereva
(< dérevo), joka taivutetaan monikossa kuin ersén sana. Seuraavassa sideparissa tar-
jotaan omaperdisen vasen ’ensimmadinen’ -sanan paralleeliksi venéldislainaa pervaj
’id.” (< pérvyj). Vastaavanlaista venidldisten lainasanojen kiyttod synonyymeina 16y-
tyy myds komilaisista kansanlauluista (Mikusev 1956: 81).

3.10. Toisto

Erityisesti moksalaisten ei-rituaalilauluissa sanoja voidaan toistaa kohteen luonnehdinnan
ja ominaisuuksien voimistamiseksi: M Koml'd, komld, koza Sacat”? [Humala, humala,
missd synnyit?] Rivin lopussa kéytetdan yhden tai kahden viimeisen sanan toistoa:

91. Téti ehdotetaan empien suomen puoli-sanan vastineeksi (SSA 2: 431).
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(36) Fedinds erdj veld pendisa, ’Pikku Fedja asuu kyldn padssa,
Vel'd pendisa — sad kuckandsa. Kylan padssa — puutarhan keskelld.”

Kaksin- tai kolminkertaiset toistot ovat tyypillisid moksalaisille lyyrisille
ei- rituaalilauluille:

(37) Luganiisa kelunds, "Niitylla pikku koivu,
Lugandsa kelunds. Niitylld pikku koivu.
Tock-mock, kumandaran kelunds... Totk-mock, rivakan®?> kummin, pikku koivu.’

Joskus niiden keinojen avulla rakentuu koko laulu. Toistot auttavat muistamaan sisil-
16n helpommin ja antavat mahdollisuuden improvisoida vapaammin. Toistot ovat
kaiketi kaikkein rytmisimpid kuvioita, joita voi tarkastella sikeen dénnerakenteen
elementteind (Malkina 1990: 180).

On muistettava, etté sellaisia tarkeitd elementtejd, kuten interjektioita, sananve-
nytyksid, erilaisia toistoja, toisin sanoen kaikkea, mika auttaa jarjestiméén ja muo-
vaamaan laulujen rakennetta, on merkitty muistiin oikeastaan vasta viime aikoina.
Niité ei ole aiemmin pidetty tdrkeind lauluperinteen tutkimuksessa. Sananvenytykset,
liitepartikkelit ja huudahdukset ovat kuitenkin olennainen osa laulujen esittdmisté.
Havainnot osoittavat, ettd ne eivét vain luo rytmid, vaan myos tukevat melodiaa,
lisddvét tarvittaessa tavujen madrad, ja niilld on vield tietty esteettinen tehtdvansa.

Moksalaisissa ja ersdldisissd hddrituaalilauluissa ei kuitenkaan ole tiukan
vakiintuneita interjektioita, huudahduksia tai muita vastaavia, vaan niiden kéyttami-
nen riippuu paljolti esilaulajasta. Interjektioita voidaan kayttdd missé tahansa osassa
laulua. Ei-rituaalilauluissa monet esittdjat kayttavat padasiassa interjektioita vaj, oj,
ah, oh; liitepartikkeleita ved', kel’, ni. Niitd esiintyy enemmaén ei-rituaalisissa kuin
rituaalisissa lauluissa. Muutamille nimikkotasavallan moksalaisille alueille, kuten
Ruzajevkan ja StaroSaigovon, tavataan erityistd typistyneen n-partikkelin kayttoa
rivin alussa tai keskelld. Se antaa laulujen teksteille ja esittdmiselle omalaatuisen lei-
man. (Devjatkina 1992: 126.)

Samakantaisen vartalon toisto eli figura etymologica toimii tyylikeinona komi-
laisissa hddlauluissa (Mikusev 1956: 80). Mordvalaisestakin aineistosta 16ytyy sama-
kantaisen subjektin ja predikaatin tai muita lauseenjisenid sisdltdvid yhdistelmi,
kuten E kevks kevendas (tai -dn-) ’kiveksi kivettyi’ tai povks povodnas napiksi kiin-
nittyi ("napittautui”’)’ (Rogatsev 2000: 25) Kun sulhasen iti on saanut morsiamelta
lahjan, hin laulaa ilmaistakseen juhlavaa mielialaansa ja korostaakseen omaa parem-
muuttaan ndin:

92. Vain tapa kéddntéa tuntematon sana.
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(38) M Eh, menaldangd Seras SeFijan, ’Voi, korkeudeltani olen kaikkia
taivaita korkeampi,
Eh, mastardonga kelas kel'ijan Voi, leveydeltédni olen koko maata
levedmp1’
(Mamolajevin aimak, UPTMN 1975: 57).

Héélauluista 16ytyy myds hyvin voimakas tehokeino: verbin vartalon toisto impera-
tiivin tai optatiivin yhteydessé z-gerundin sisdltavissd konverbirakenteissa, jollaisia
ei muualta juuri 16ydy:

(39) E  Luzadozan — luzadoz, ’Parun parkumalla,
Londadozan — londadoz! Romahdan romahtamalla’

(mm. Jevsevjev 1990: 9; Selis¢i, UPTMN 1972: 235, 239).%3

3.11. Synonyyminen parallelismi

Moksalaisten ja ersdldisten pilkka- ja paranzama-lauluille on luonteenomaista syno-
nyyminen parallelismi eli samaa tarkoittava kerto, joka on ldheistd sukua kaleva-
laisten kansanrunojen parallelismille, minkd havaitsi jo Wolfgang Steinitz vertaile-
vassa tutkimuksessaan vuodelta 1934, Der Parallelismus in der finnisch-karelischen
Volksdichtung®* Muiden itdisten suomalais-ugrilaisten lauluissa timd keino ei
esiinny niin suuressa mitassa eiké niin johdonmukaisesti kuin mordvalaisilla.’> Usein
mordvalaisissa runoissa vain ensimmainen alkukonsonantti tai -vokaali on sama, til-
16in kyse on Ahlqvistin termein alkumyotdisyydestd (Paasonen 1897b: 77). Samasta
runousopin klassikosta 16ytyy toinenkin kéyttokelpoinen termi: alkusoinnullinen tar-
koitti kahden ddnteen samanlaisuutta (Ahlqvist 1863: 39). Ndmé sanat voivat sijaita
perdkkdin tai ainakin ldhelld toisiaan. Seuraavassa ersildisesimerkissd myos erilaiset
deminutiivisuffiksit ovat nakyvissa:

(40) Stambarne, dugam, stambarne, ’Verkkaisesti, sisareni, verkkaisesti,
Sastinka, dugam, sastinka. Hitaasti, sisareni, hitaasti’

(Rogatsev 2000: 37)

Laulujen omintakeisena ddnteellisenéd rakenteena toimii allitteraatio eli alkusointu,
joka on muotoutunut syntaktisen parallelismin pohjalle alun merkitysrytmin

93. Niitd rakenteita voisi kylld verrata slaavilaisten kielten vastaaviin, esim. ven. gormja gorét’
’palamalla palaa’.

94. Kansanrunouden parallelismissa usein véhintdédn kaksi perdkkiistd sdettd kuuluu ajatuksellis-
esti yhteen, siten ettd toinen enemmin tai vihemman vaihtelevasti toistaa toisen sisillon (Kupiainen
1964: 56).

95. Tosin (pohjois)hantin kansanrunouden parallelismeista on tehty erillinen monografia (Schulze
1988).
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muodossa. Vaikka moksalaisten ja erséldisten lauluissa allitteraatio on heikommin
kehittynyt kuin esimerkiksi karjalais-suomalaisissa runoissa, Paasosella oli perusteita
viittad, ettd allitteraation juuret palautuvat mordvalais-suomalaiseen yhteisaikaan™.

3.12. Mordvalaisen runomitan taustasta

Ersdssd sanapaino on kieliopillisesti tdysin irrelevantti, vokaalien kvantiteettikorre-
laatiota ei ole, ja tavut ovat prosodisesti samanveroisia riippumatta siitd, missi osassa
sanaa ne ovat. MokSassa sanan pdipaino midrdytyy sen vokaalien sonorisuuden
mukaan ja voi sijoittua kauemmaksikin kuin ensitavulle. Painotus on periaatteessa
ennustettavissa sanan vokaalisuhteista: erdit vokaalioppositiot ovat painottomassa
tavussa neutraloituneet, ja korvakuulolta painollisten tavujen vokaalit vaikuttavat
hieman pitemmiltd kuin painottomien tavujen. Ersd on ns. tavuajoitteinen kieli,
mokSassa on painoajoitteisia piirteiti, silti molemmissa on sama mittajérjestelma.”®

Mordvalainen runous on sddnndllisté, syllabista, mikd merkitsee, ettd kukin sie
siséltdd yhtd monta tavua, joiden laadulla ei ole vilid. Sékeen keskelle tulee kesuura eli
tahtilepo (sékeen keskelld oleva tauko), joka useissa mitoissa jakaa pitkat sidkeet kah-
deksi puolisékeeksi. Paasonen (1910: 153—155) luettelee 9 eripituista syllabista mittaa:
sikeessd voi olla 7, 8, 10, 11, 12, 13, 15, 16 tai 17 tavua. Sirkka Saarinen (1990: 47)
huomauttaa, etti mitta voi muuttua kesken runon. Sahmatovin aineistosta 15ytyy
my0s 9-tavuinen rakenne ja kenties myos 14-tavuinen, joka voi kylla olla jaettavissa
kahtia: 7 + 7. Jokainen sde jakaantuu rytmisesti kahteen tai useampaan osaan, ja jako
toistuu jokaisessa sékeessd samalla tavalla; rytminen jakso loppuu siind missé sana-
kin. Sde voidaan toistaa jopa sellaisenaan kolmekin kertaa.

Paasonen olettaa ndiden runomittojen tulleen mordvalaisille venéldisen kansan-
laulun vélitykselld. Tosin hén esittdd malleja ukrainalaisilta, mika tuo kuvaan maan-
tieteellisen ongelman, jonka hén yrittda kiertda arvelemalla ukrainalaisten lainanneen
mittansa venaldisiltd. Tdmén tekee epaduskottavaksi se tosiasia, ettd ilmid on néilla
melko mydhdinen (vasta 1600-luvulta) ja suppealevikkinen. Mitta palautuu mordva-
laisten yhteisaikaan, joten se on hyvinkin 1000 vuotta Paasosen oletusta vanhempi.
Mikko Korhonen (1987) on pohtinut itimerensuomalaisten ja mordvalaisten runo-
jen mitan yhteyksid ja padtynyt pitimaan niitd itsendisesti kehittyneiné. Erityisesti
moksassa on tapahtunut paljon myohéista sisa- ja loppuheittoa, mikéd on vihentényt
sanojen tavulukua, mutta téstd huolimatta laulujen sékeet noudattavat hyvin tarkasti
mitan vaatimaa tavulukua, mikd hdnen mukaansa saattaa viitata mittajérjestelmén
nuoruuteen. Paasosen (1897b: 128) mukaan muissa hédédlauluissa on yleensid vanha
runomitta paitsi pilkkalauluissa, joiden sikeet ovat 7-tavuisia.

96. Paavo Ravila ja Erkki Itkonen ovat palauttaneet nykyiset vokaalijarjestelmit systeemiin, joka on
lahempéni nykymoksaa kuin -ersééd. Kantamordvan loppuvaiheessa on siis ollut liikkkuva dynaaminen
aksentti ja painottomissa tavuissa on esiintynyt redusoituneita vokaaleja.
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3.13. Paino ja rytmi

Tarkasteltaessa sidkeen rakennetta on vélttimétontd ottaa huomioon myds paino.
Tutkituilla kansoilla sddnndt sen kdyttdmiseen ovat erilaiset. Tiedetdén, ettd toisin
kuin ersdssd, missd paino on vapaa, eli se ei ole siis sidoksissa johonkin tiettyyn
tavuun sanassa, moksassa se on melko kiinted ja suurimmassa osassa sanoja se osuu
ensimmadiselle tavulle, mutta voi tietyin ehdoin siirtya eteenpdin. Permildisissa kie-
lissé paino on kiinted, komissa ensimmadisellé tavulla ja udmurtissa viimeiselld, kun
taas marissa se voi olla milld tahansa tavulla vokaaleista tai suffikseista riippuen.
Turkkilaisissa kielissd paino on yleensd sanan viimeiselld tavulla, paitsi Virjal-
tSuvasseilla, joilla painon paikka vaihtelee (Kondratjev 1980: 278). On kuitenkin
joitakin poikkeuksia. Esimerkiksi moksalaisissa lauluissa paino riippuu joskus melo-
diasta, musikaalisesta intonaatiorytmisti. Sdkeen ja sdvelen vililld on tiivis suhde.
Pitkissa (tai verkkaisissa) lauluissa (E kuvaka moro) paino on liikkuvampi ja lan-
keaa useammin toiselle tavulle, miké venyttid laulua (ndhtévasti tiastd on tullut termi
kuvaka pitkd”). Sitd vastoin nopeissa lauluissa paino lankeaa yleensé ensi tavulle,
miké antaa esitykselle nopean rytmin. Téstd johtuu myos nimitys M Sidd mora, mor,
E sejede moro sananmukaisesti "tihed laulu’. Niittymarilaisillakin on vastaavat haa-
laulukategoriat: vanhat pitkat ja vahvasti yleistyvit lyhyet laulut, joista etenkin itdima-
rilaiset kayttavét tataarilaisperdistd nimitystd takmak (Saarinen 1990: 25-27).

Mordvalaisten rituaalisten ja ei-rituaalisten laulujen tekstin muodostami-
sessa kdytetddn my0Os rytmid. Muodostaessaan tekstin se korostaa tirkeitd yksi-
tyiskohtia laulun runollisessa siséllossd, kuten anopin sanat apelle seuraavassa
ersildiskatkelmassa:

(41) Oh, mon paro jalginem!  ’Oi, minun hyva ystivéiseni!
Oh, ve gnezdaso erinem!  Oi, samassa pesissd asujani!’
(Staryj Bajtermis, UPTMN 1972: 109)

Rytmin muodostamista auttaa samalla tavoin taipuvien sanojen sijoittaminen kunkin
rivin loppuun. Sama keino on kaytdssd myos komilaisissa kansanlauluissa (MikusSev
1956: 85-86).

3.14. Runokieliset vertaukset

Mordvalaisten laulujen runokieli on varsin omaperdinen. Kaikki kéytetyt taiteelliset
keinot jakaantuvat yleisfolklorisiin ja erityisiin, jokaisen kansan tutkittavana olevan
laulugenren omiin luonteenomaisiin. Laajalle levinnein runokeino mokSsalaisissa
ja ersdldisissd héédlauluissa on vertaaminen, jonka muodollisena tuntomerkkind
toimivat vertailevat konjunktiot EM koda ’kuten’, M kodama, kondama ’kuin’,
E kondamo ’kaltainen’, sekd kummankin kielen komparatiivin suffiksi -ska ’(jonkin)
kokoinen’. Tdma keino on tyypillisempi pilkkalauluille ja paranzamoille. Vertauksen
kohteena ovat erilaiset asiat, kuten tavalliset arkiset tavarat, sekd myos luonnon-,
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kasvi- ja eldinmaailman ilmi6t. Siten pilkkalauluissa viehétytdén usein tyovélinei-
den, taloustarvikkeiden ja korujen vertailuun: naimakaupan vélittdja on kyttyrdinen
kuin sahrat (M soka raksan gorbannd), moksalaisia kosiomiehid haukutaan todella
perusteellisesti:

(42) Kudat, kudat, eh, kudat, ’Kosiomiehet, k., hei, k.
Cugun potmakst Samant?, rautapadan pohjat kasvonne,
Kalad keptart vazont, Risat korit lakkinne,

Tuvan nurgi pilanta, Sian riippukorvanne,
Jofsi ajas vizksant Ei ole teilld hépya lain.’

(Aljoksovo, UPTMN 1975: 243-244)

Funktioltaan vertaukset voivat olla mydnteisié tai kielteisid. Ensimmaista tyyppid
kaytetdan yleensa ylistyslauluissa ja jalkimmaista pilkkalauluissa, joissa niilld on
vastakkainasetteleva tehtdva. Vertauksia kidytetddn pddasiassa hdiden pddhenkiloi-
den luonnehdintaan, heidédn (ulkoisten) muotokuviensa luomiseen. Toisinaan timéan
tarkoituksen saavuttamiseen kéytetéén vertausten sarjaa, joka kuuluu yleensé yhden
henkilén luonnehdintaan. Esimerkiksi moksalaisessa ylistyslaulussa sulhanen kuva-
taan seuraavasti: hdnen kasvonsa ovat kuin valkea sankavehninen (aksa kalacd),
hinen poskensa kuin punaiset omenat (jakst2r magt’), hinen silméinsi kuin tuomen
marjat (lajmarndt), hinen tukkansa ovat kuin valkea hopealanka (aksa misara), hin
on kdynniltddn kuin tanssiva hevonen (ksti [ismd). Samanlaisia vertauksia kéyte-
tddn myds morsiamen kuvan luomiseen. Tétd samaa tyylikeinoa kéytetidn myds
marilaisissa ylistys- ja leikillisissd lauluissa. Udmurttilainen sulhanen on kuin
niitylld kasvanut kullero (Vladykina 1998: 145). Komilaista morsianta kehutaan
mm. vertaamalla hdnen vartalonsa pehmeyttd janiksen karvoihin ja hdnen verensi
vaaleutta mansikkaan (Mikusev 1956: 62—63, 75). Ei vield naimaikéinen tyttd on
raaka mansikka; ilon ja nuoruuden symboli on vadelmasilta, jota voi verrata veni-
ldisten heisipuu(nmarja)siltaan (Mikusev 1956: 77-78). Vertailurakenteiden ketjua
kdytetddn runsaasti udmurttien pilkka- ja ylistyslauluissa, vihemmaén heidén lyy-
risissd héddlauluissaan. Komilaisissa itkuissa suhtautuminen sulhaseen vaihtelee
alueittain, mm. IZmalla hédntd vain ylistetddn: hdn on paras sadasta tai tuhannesta
ithmisestd (MikuSev & Plesovski 1979: 63—64). Kokonaisuutena tutkittujen kanso-
jen lauluissa vallitsevat seuraavat vertailun perustyypit: kokonaisuuden vertaami-
nen ja yhden ominaisuuden vertaaminen, samankaltaisen toiminnan vertaaminen,
joista viimeksi mainittu on varsin harvinainen. Yleisintd on yhden ominaisuuden
vertaaminen.

On olemassa yhteisid vertausmalleja. Esimerkiksi mok§alaiset ja marilaiset ver-
taavat morsianta kukkaan, kirkkaanpunaiseen unikkoon, erséléisissa ylistyslauluissa
naimakaupan vélittdjalld on unikon(terd?)lehtipaita ylldnsd, paidan koristeet ovat
(kuin) paperille kirjoitetut:
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@43) E  mako lIopa pala-zo, konov sorma-t arto-n-zo
unikko lehti  paita-px3sG paperi kirjonta-pL  Koriste-PL-PX3SG.

‘unikonlehtipaitansa, paperikirjontaa koristeensa’

Vertauksissa kiytetddn paljon samoja lintulajeja: marilaiset vertaavat kosiomiehid
valkoisiin kyyhkysiin, ersildiset ja marilaiset vertaavat tyttod satakieleen, ersaldi-
set valkeaan joutseneen, komilaisissa hddlauluissa lauletaan sorsista ja koppeloista
(mm. Wichmann 1931: 221, Mikusev 1956: 73). Marilaisessa folkloressa satakieli on
rikkain symboli, jolla voi olla seké positiivisia ettd negatiivisia sivumerkityksia, kaki
taas ilmaisee naisen yksindisyytté ja surua (Gluhov & Gluhova 2012: 116). Ersildisen
morsiamen ylistys voi siséltdd ndinkin paljon luontovertauksia, kuten tima esimerkki
Lukojanovskin piiristé:

(44) Katonok vadre, koda utse, ’Meiddn Katri on lemped kuin vuona,
Katonok mazi, koda tschi, Meidén Katri on kaunis®’ kuin aurinko,
Katonok prja, koda pansch, Meidén Katrin pda on kuin kukka,

Katonok potetne, koda pandotne, Meidéan Katrin rinnat on kuin kummut,
Katonok pilgetne, koda tumotne, Meidéan Katrin jalat on kuin tammet,
Katonok kedetne, koda ejkakschon, Meidan Katrin kédet (pienet) kuin lapsen,

Katonok sere, koda kuz, Meidin Katrin vartalo on kuin kuusi,”®
Koda kuz a meni es-prjanzo, Samoin kuin kuusi se ei taivu,
Koda kuz a sivi es-prjanzo Samoin kuin kuusi se ei taitu’

(Mainoff 1883: 62 suomentaja K. H.; Mainov 1885: 71 kyrillisin kirjaimin)

Vertausmalleista pddosa on kunkin kansan omia. Moksalaiset kayttdvit usein tissi
tehtdvissa sikéldisissd metsissd kasvavien puiden nimid: tammi, ménty, lehmus; jos-
kus ylistyslauluissa tavataan vertauksia luonnonilmidihin kuten kuuraan tai tahto-
seen. Marilaisilla vertauskohteina ovat aamurusko, sateenkaari, ukkonen ja salamat
(mm. Wichmann 1931: 287). Moksalaisissa pilkkalauluissa vertausten kaytolla luo-
daan ironian, terédvén pilkan tunnelma. Tétd varten tarvitaan kotieldinten hahmoja:
naimakaupan vilittdjalld on lehmin mahan kokoinen vatsa (traks pekaska pekac),
morsiamen huulet ovat kuin hevosen (alasan), han synnytti kissanpennun kokoisen
(kata l'efksaska) lapsen. Nainkin rankasti morsianta arvostellaan:

45) Utom aldan nacka pula ’[Jos olisimme tienneet...] sinut aitanalaiseksi
Ton saraskaks, marképyrstoiseksi kanaseksi,
Ozim laygan packaf pula  Syysviljan péélliseksi likahédntdiseksi
Ton vedraSkaks. hiehoseksi.’

(Mamolajevon aimak, UPTMN 1975: 114).

97. Originaalissa E mazi kddnnetty hyviksi.
98. Kummassakin originaalissa kdénnetty E kuz lehmukseksi.
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Muitakin vertausmalleja haetaan luonnosta. Moksalainen morsian itkee kovaa koh-
taloaan ja ennakoi huonoa asemaansa ja alistussuhdetta tulevaan appeensa ja anop-
piinsa ja tdhén itkuun yhtyy joku ldsnédolevista naisista:

(46) Loman alds — atavazs ’Vieras mies on appi

Kdazi atam kodama,

Pidi jondal kodama
Koada langazt Sergddi—
Arams vasta af mujat,
AScams vasta af mujat,
Azondsa mon, azondsa,
Loman tddds kodama,
Loman tddds — avaz babas,
Sirdd vanams langazonza,
Sétdv avan kodama.
Malazonza nezadat,

Kovan ukonilman kaltainen,
Polttavan salaman kaltainen
Kun hén kutsuu sinua -
Olinpaikkaa et 16yda,
Elinpaikkaa et 10yda,
Kerron miné, kerron,
Millainen on vieras 4iti,
Vieras 4iti — anoppi,
Syrjastd hantd katsoen,
Rauhallisen naisen kaltainen.
[Mutta kun] ldhestyt hinta,

Haineen tormaat —
Vieras diti — anoppi

Sondainza tostddat —
Loman tad'ds — avaz babas
Pidi palaks kod'ama, Polttavan nokkosen kaltainen,
Kdzi kujon kodama. Sihisevin kddrmeen kaltainen.’

(Mamolajevin aimak, UPTMN 1975: 72-73)

Tyttdyden sanotaan my0s olevan mettd makeampaa ja vaimouden koiraneldmad
(Mamolajevin aimak, UTPMN 1975: 75). Komilaiset taas pitdvét vaimon elamaa kyl-
maina sairautena, syksyisend, sateisena yona (Plesovski 1968: 181).

My6s udmurteilta 10ytyy aivan vastaava kuvaus anopin ja minidn suhteesta:
’Fi-biologisen didin sanat ovat kuin rannalla kasvava paksu nokkospehko’ (Vladykina
1998: 150). Volgalaisista ja permildisistd hédélauluista 10ytyy myos ukkospilviin liit-
tyvid morsiamen pelkoa kuvaavia kohtia: Metsén takaa nousee pilvi esiin, uskotko
todella, ettd se menee ohi satamatta?’ (marilaiset, Wichmann 1931: 463—464), ’Kuin
musta sadepilvi tulemme luoksenne, teidédn luotanne jatkamme kovana sateena’
(udmurtit, Vladykina 1998: 139), *Tulet pohjoisesta, korkealta ja suuren ukkospilven
kera’ (komilaiset, Plesovski 1968: 200). Venéldinenkin anoppi suhtautui hddlaulujen
mukaan hyvin kylmékiskoisesti tulevaan miniéénséd (Akimova 1974: 208).

Vihemmén omaperdisid eivit ole vertaukset, joita kéaytetddn toisessa
moksalaisessa pilkkalaulussa morsiamen hahmon huvittavien ominaisuuksien esit-
tdmiseen: hdnen padnsa on mannyn kdvyn kokoinen (picmarska), kaulansa suolahei-
ndnpaksuinen (mar tisond) silminsa varttindnaluset (kstiralkskat), sormensa langan-
paksuiset (Surandskat). Téllaiset vertaukset loivat iloisen tunnelman ja saivat ihmiset
nauramaan, mika oli hyvin tirke4d hddtoimintojen suorittamisen aikana. Tdmaén takia
kaytettiin my6s hikellyttidvid vertauksia: esim. naimakaupan vilittija oli kuin kellarin
katto (pohardc panks), hanen kasvonsa kuluneen virsun niakoiset (atdkarska), mor-
sian oli kooltaan huhmarenkokoinen (Sovarska), paksuudeltaan piiskanvarsi (loksa
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nedska). Erséldisilld taas jossain tuntuu nogain haju (nogaj cine), joku ihminen on
jumalan kiroama (pazon sudovt lomarn) ja isdstd voidaan sanoa hyvin negatiivisesti,
ettd hin on vartalon sydja (seren sevi) (Borisov 1972: 20). Suositussa marilaisessa
laulussa hiita verrataan sotaan.

Moksalaisten ja erséldisten ei-rituaalilauluista ylistiminen tai halventaminen
puuttuu, etusija annetaan pyrkimykselle kuvata ihmisen ja esineiden todellinen ole-
mus. Tallainen pyrkimys voidaan huomata vertauksissa, jotka heijastavat mestaril-
lisesti kansan eldmén yksityiskohtia. Esimerkiksi moksalaisessa ei-rituaalilaulussa
Romanan Akds [Romanin Aksinja] vertausten avulla avautuvat tyttdjen puuhien omi-
naispiirteet, heidén rakkautensa tyohon: tyttd ompelee koristeita kuin kuvia (karta
laca) ja kutoo kangasta kuin paperia (kagad laca).

Moksalaisissa lauluissa vertailurakenteet menettévét toisinaan helposti vertai-
lukonjunktion ja voivat siirtyd metaforiksi (eli kielikuviksi) tai metaforisiksi epitee-
teiksi: morsiamelle sanotaan: olit kuin maruna/ olit marunankaltainen” (ridrkamazon
kodamalat’), jota karja ei syonyt eikd myrsky kaatanut; morsiamen isdn kotona pii-
raat ovat jalavan kuorta (sdli kedan). Nama vertaukset ovat ainutkertaisia, miké joh-
tuu pilkkalaulujen improvisaatioluonteesta.

3.15. Adjektiivien eli epiteettien kaytosta

Vertausmallit lankeavat usein yhteen taiteellisen symboliikan kanssa. Alla olevassa
ersdldisesimerkissd selitetddn metaforisesti tyttdyden paddttyminen. Kyse on siirty-
mariitistd, naimaton tytto kuolee ja syntyy uudelleen vaimona ja miniéna:

(47) Mon tujemde mejle  ’Minun 1dhtoni jalkeen
Kil'ejbulos mastozo, Koivikko tuhoutukoon,
Mon kijava tujeze. Minun tietdni lahtek6on.
Tumobulos rastazo.  Tammimetsi kasvakoon.’

(Sabancejevo, Borisov 1972: 19)

Udmurteillakin morsian vertautuu koivuun, marilaisilla myds méntyyn (Wichmann
1931: 283, Slesareva 1986a: 35).

Moksalaiset kdyttdvit enemmaén vertauksia, ersildisilla hallitsevat epiteetit, jotka
ovat keskeisid myos muiden itdisten suomalais-ugrilaisten héélauluissa. Riippuen
laulujen rituaalisesta roolista epiteeteilld on erilaisia runollisia tehtdvid. Niiden péé-
tehtdvid on korostaa ihmisessi sitd ominaisuutta, mika on hinessi hallitseva. Suurin
epiteettien (kuten myGs vertausten) maara tavataan ylistyslauluissa, pilkkalauluissa
ja muutamissa muissa ei-rituaalisissa lyyrisissd lauluissa. Niiden funktio on analo-
ginen vertauksille: useimmiten niitd kdytetiin muotokuvan luonnehdintaan, hiaiden
padhenkildiden vaatteiden kuvailemiseen. Hyvin suosittu on moksalaisilla ja ersa-
lisilla epiteetti hopeinen (sijan), miké ilmeisesti selittyy hadlaulujen genretyypilla.
Moksalaisten ja ersildisten morsiamen ja sulhasen vanhempien kotitaloustavarat,
kuten kousa ja huonekalut, esimerkiksi poyté, ovat tavallisesti hopeisia; ersildisella
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sulhasen #idilld on talon neljadn nurkkaan pantuna hopeiset tolpat (sijan stolbat
aravtoz). Kirkosta tultaessa laulettiin néin:

@48 M Ivan atdi-n koram-sa  Sijin stolba,
Ivan  ukko-Gen tarha-INE hopeinen pylvés
stolba-t’ pra-sa  mazi panza,”’

pylvds-DEF.GEN pdd-INE  kaunis pellavatakki
Sijd  valda son potma-sa,

hopea valo  se  sisus-INE

iladija-c son'? sirna-sa
jAada-pPRET3SG  se kulta-INg

(Kardaflej, MV IV: 473; UPTMN 1975: 336)

’Ivan-ukon tarhassa on hopeinen pylvis,

pylvddn pddssd kaunis (perinteinen naisen) pellavatakki,
paélta loistaa hopeisena,

muualta kultaisena.’

Erséldinen anoppi kehuu minidéanséi seuraavasti:

(49) Pozumenen karksozo, ~ ’Nauhakoristeinen vyonsa
Kirgasonzo sirnen ergt, Kaulassansa kultahelmet,
Pali mazi camaczo, Hehkuvat kauniit kasvonsa,
Kuvtoldi valdo sereze.  Loistaa vaalea vartalonsa.’

(Staryj Bajtermis, Borisov 1972: 20)

Marilaisillakin on vastaavia kuvauksia, kuten ’sinulle on tarpeen hopeinen per-
manto’. Ndiden epiteettien pdatehtéva on idealisoida kuvatut kohteet ja voimistaa nii-
den emotionaalisuutta.

Mordvalaisilla ja vuori- ja Baskirian marilaisilla tavataan yhteisid vériepiteetteja:
M aksa, E aso ’valkea’ ja M tuzd, E tuza ’keltainen’ (oik. ruskeankeltainen). Tosin
varien maarittelemét kisitteet ovat sangen erilaisia. Marilaisilla lintu on keltainen,
moksalaiset ilmoittavat talla vérilla etnisen tuntomerkin tuzd Sdjdr, sananmukaisesti
"keltaiset, siis vaaleat hiukset’, mikd on tyypillisempda erséléisille. Moksalaisissa
pilkkalauluissa keltaisella vérilld on ironinen rooli, jonka avulla luodaan koomi-
nen tilanne: naimakaupan vélittdja on keltajalka (tuzd pil'gd), sulhasen vanhemmat
ovat keltaisten olkainten kayttajid (fuzd [dmkan kannist). Udmurteille keltainen taas
ilmaisee kauneutta ja arvokkuutta (Slesareva 1984: 102—103).

99. Moksalaisen naisen lyhyt juhlatakki, jonka vastine ersildisilld on ruca (MW III: 1534, 1903—
1905). Mielenkiintoisesti mordvalaiset ovat myohemmin tulkinneet vaatekappaleen naisen padhineek-
si nimeltd M panga, E pango.

100. Paasosella tdmi jalkimmaéinen on genetiivissd son, mutta mordvalainen kokoelma pitédd molem-
pia son-sanoja nominatiivisina. Joskus tdllainen son-sana voi olla merkitykseltdédn tyhjdakin, jos se on
lisdtty tavumadrin takia.
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Moksalaisilla muutamilla epiteeteilld on metaforinen merkitys. Ne auttavat ilmai-
semaan nuorten vanhempien asennetta vieraisiin, toimivat ruokien arvostelussa: isan-
téavéki ottaa hddvieraat vastaan suuresti iloiten (o¢u mdil-sa, iso mieli-INE), he puhu-
vat syddmellisid sanoja (Sedi vaksan var-t, syddn ldheinen sana-pL), kestitsevét vieraita
sakealla puurolla (tusta jam-da, sakea keitto-aBL) ja kuohuvalla kaljalla (Sovu poza-da,
vaahtoinen kalja-aBL). Nuorten vanhempien sana on yleenséd l1dmmin (/dpd), morsian
on poriseva kérpénen (zojnaj karund), heliseva kello (kajgi pajgand) tai hiljainen kyyh-
kynen (sdtav gulund). Moksalaiset kayttavit toisinaan onomatopoeettisia sanoja, jotka
esiintyvét tautologisina epiteetteind ja joiden merkitys on pejoratiivinen: vanhimman
kosiomiehen turkki on huonokuntoinen (kuldar-kaldar) ja virsut rikkinéiset (¢ur-¢Gr).

3.16. Metaforat

Mordvalaiset kdyttavat melko harvoin metaforia: kun tyttd menee kauppaan —kauppa
valaistuu (M lavkas valdami), hin on hehkuva aamurusko (M pali zard). Vastaavasti
sulhasen otsalla aurinko paistaa, takaraivolla kuu kumottaa (E Konasonzo cis pali,
Covonsenze kov sveti) (Urusovo, UPTMN 1972: 420). Hyvistellessdén vanhempi-
ensa taloa morsian muistelee: sen ympérilld pyodrii aurinko, sen ylépuolella katsoo
1975: 73). Tavataan yksittiisid tapauksia, jolloin metafora luodaan vaihtamalla yksi
kuva toiseen. Ei-rituaalisessa moksSalaisessa laulussa nimeltd Panist’ stada [Ajavat
laumaa] lauletaan hanhiparvesta, jonka metsdn sudet repivit, ja lintujen sulat joutu-
vat antilaan'®! hoyhenpatjaksi (maksan stiron acamond?i), niiden veri antilaan viri-
aineeksi (maksan stiron kraskandi), niiden sisdlmykset antilaan helmiksi (maksan
stiron kargands), niiden luut virtaavan veden yli sillaksi (Sudi vedan sed’and?).

Ersiléisiltd tunnetaan personifioituneisiin avioliiton vaiheisiin liittyvid metafo-
ria: naimakaupan vilittdja kévi tuhoamassa tyttokaupungin, tyttokuvernementin (E
tejter os, tejter gubernija). Tyttdaika on itkuissa aina kauniisti puettu, surullinen,
mutta avioliitto voitonriemuinen, likainen, muodoton. Personifioitunut tyttdys ei voi
vastustaa aviota, aina sitd loukataan (Slesareva 1984: 107). Siltikddn téllaiset ilmiot
eivit ole tyypillisid mordvalaisille. Nahtdvéasti kohteen elollistaminen on tulosta itku-
virsien vaikutuksesta tai esittdjan tahdosta. Marilaisten lyriikassa metaforien kaytto
on runsaampaa (Saarinen 1990: 48).

Moksalaisten pilkkalaulujen erikoisuus on taiteellisen oksymoronin eli itseris-
tiriidan keinon kidyttd. Koska tdtd runokeinoa ei ole dokumentoitu udmurteilta,
komilaisilta tai marilaisilta, on pidettdvd mahdollisena, ettd se on venildistéd lainaa.
Oksymoron osoittaa kohteita, ominaisuuksia, joita todellisuudessa ei ole olemassa:
moksalaisilla kosiomiesten paidat ovat liotetusta niinestd (/evasan), turkit kissannah-
kaa (katon kedan), paitojen kaulukset niinesté (lengdn); ersildinen sulhasen 4iti 16ysi
morsiamen mokkiréhjistd, jonka tolpat ovat kaalinkannoista ja katto kaalinlehdisti
(kapsta kocont stolbanzo, kapsta lopat krisazo). Moksalaisten kosiomiesten kaulat

101. Tarkoittaa kansanperinteessd naimaikaista tyttoa.
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olivat puusta (pepngdn) ja he itse ovat kotoisin marunatalosta (ridrkamazan kudsta).
Oksymoron kuuluu pilkkalaulujen koomisiin keinoihin.

3.17. Runsasta luontosymboliikkaa

Moksalaisten ja ersildisten hddlaulujen runokeinona kéytetddn symbolointia, jonka
kohteena ovat héiden padhenkil6t: morsian, sulhanen ja kosiomiehet. Kuvasta sym-
boli eroaa kuvaamalla asioita yleisemmalla ja tyypillisemmalld tasolla (Gluhov &
Gluhova 2012: 114). Tavallisesti runosymbolien luomisen pohjana on hahmoissa tun-
nistettujen yhteisten piirteiden ja tuntomerkkien ja ihmiselimén ilmididen ja luon-
nonilmididen rinnastus. Vertauskuvallisuus havainnollistuu vaihtamalla koko hia-
véki toiseen: tavallisesti kasveihin ja lintuihin, mutta harvemmin eldimiin. Vallan
poikkeava on marilaisen morsiamen puhuttelu ystavittérilleen: “elimme kuin yhden
sangon hapan maito (tai rahka), ... kuljimme kuin yhden puodin tavarat” (Wichmann
1931: 223). Ihmiseldmén ajanjaksoista tdrkeimpid ovat nuoruus ja tiysikasvuisuus ja
erityisesti niiden vilinen siirtymékausi. Kukat ja puut edustavat nuoruutta, kuihtuvat
ja putoavat lehdet sen katoavuutta (Gluhov & Gluhova 2012: 113).

Tutkimusten mukaan taiteellisen symboliikan kayttd on runsainta mordvalaisilla,
komilaisissa lauluissa sitd esiintyy vdhemmén kuin udmurttilaisissa tai marilaisissa.
Symboloinnin kohteet moksalaisilla, erséldisilld ja muilla itdisilld suomalais-ugrilaisilla
ovat pohjaltaan identtiset: morsian ja joskus sulhanenkin. Tunnetaan symboleja, jotka
ovat tyypillisid monille kansoille ja toisia, jotka ovat spesifisid vain osalle. Kaytetyimpié
ovat kasvimaailmasta perdisin olevat. Marilaisissa lauluissa ilmaistaan tunteita lahinna
viiden symboliryhmén avulla. Térkeimpié ovat kasvit ja etenkin puut: koivu, kukkiva
omenapuu, hedelmid kantava omenapuu, tuomi ja tammi. Ne voivat symboloida eri-
ikdisid ihmisid, kuvastaa heidén luonteenpiirteitddn tai erilaisia statuksiaan perheessi
(Gluhov & Gluhova 2012: 114-115). My®&s slaavilaisilla kansoilla kasveilla on tirkeé
sija hddrituaaleissa. Venéldisessd hiddkuvastossa tédrkeitd puita ovat minty, heisipuu,
pahkindpuu, omenapuu, vuorivaahtera, pihlaja, koivu ja haapa, joista eri alueilla on
omat suosikkinsa. Muista kasveista mainitaan pellava, talvio, rosmariini, valkosipuli ja
kurpitsa (Plesovski 1968: 138—139). Venéldisissad héddlauluissa luontosymboliikka alkoi
véistyd véhitellen ja 1700- ja 1800-luvuilla tilalle tuli pddhenkildiden tunteiden lyyri-
nen kuvaus (Akimova 1974: 206). Samoihin aikoihin my6s mordvalaisiin lauluihin tuli
sisdinen maailma (Kostin 1970: 226).

Morsiamen hahmon vilittdmiseksi (hdnen kauneutensa, lempeytensé, solakkuu-
tensa) moksalaiset kayttdavit symbolia valkoinen koivu (aksa kelund) tai koivunlehti
(kelu lopand); morsiamen symbolisena hahmona on marilaisilla ja moksalaisilla punai-
nen omena (mazi mar), unikonlehti (maka lopa), erséliisilli omenapuu (umarina),
ja heille omenapuu symboloi my6s hidpiirakkaa. Marilaisten mielestd morsiamen
pitdisi mieluummin olla paras omena tai karhunputki'®? puutarhassa (Wichmann

102.  Wichmannin mukaan (1931: 222) lapset pureskelevat mielellddn nuoria karhunputkia (Engel-
wurz, Angelica sylvestris). Onkohan kyse samasta lajista? Karhunputki on ravinteisten metsien kas-



Mordvalaisten hddmenojen lauluista ja niiden kielellisisté erityispiirteistd 357

1931: 221-222; Saarinen 1990: 32). Tammi voi merkitd my0s isdé, perheen tai suvun
padtd, myyttistd sankaria, tsaaria tai ilkedd aviomiestd. Valkoinen viri voi esittdi
myos lunta, pilvié tai didin harmaita hiuksia (Gluhov & Gluhova 2012: 116). Hiihin
erityisesti valmistettu piirakka on koristeltu kanaemolla ja sen poikasilla. Siti tarjo-
tessaan moksalaiset leipurit laulavat morsiamelle:

(50) Vov, tejt, narvaj saraskd, ’Kas, sulle emokananen,
Sormav tolga karaski. Kirjosulkaselkéinen.
Sirdaj narvajs lefkskanzon, Se huolehtii poikasistaan,
Jomlandnzan, éifkskanzon.  Pienoisistaan, tipusistaan.
Stirndj, tonga narvasak, Tyttdseni, haudopa sinékin,
Es idndtnon sdarddsak. Huolehdi omista lapsosistasi.’
(Buldyginin aimak, UPTMN 1975: 169)

Udmurteilla morsianta symboloi sininen tai punainen kukka: ruiskaunokki, ketonei-
likka, unikko tai villiruusu (Slesareva 1986b: 33, 39, Vladykina 1998: 115). Komilaiset
vertaavat morsianta mansikkaan, villiruusun kukkaan tai ukonputkeen!® (Mikusev &
Plesovski 1979: 60). Niinpd moksalaisten mennessi naimisiin kdytetdén kielikuvaa
rivhtaista omena’ (Sdzoms marndt’), kuten tassi katkelmassa:

(1) Eh, lij narmoanks, tin lijjoda, ’Eh, lentdvina lintuina te lentdkaa,

Svatan Si¥i packadada, Appelan luo saapukaa,

Svatan ortat’ tdst2 jota. Appelan portin ohi dlkda menko.
Ortanc pesa kasi marlu, Portillansa kasvaa omenapuu,
Marlut prdasa mazi marnd.  Omenapuun latvassa kaunis omena.

Arda marndt sej sdn uskast. Menkéi, se omena tdnne tuokaa.’
(Buldyginin aimak, UPTMN 1975: 95)

Komilaiset ja udmurtit puolestaan menevét kerddméan kukkia tai mansikoita tai ylit-
tévét joen veneelld. Marilaisissa hddlauluissa naimisiinmenosta kerrotaan omaperii-
sin symbolein, niissd hakataan koivu tai nuori lehmus, katkaistaan omenapuun tai
tuomen oksa, ostetaan silkkihuivi, (lanka)kera tai palttinakangasta.

Lintu- ja eldinkuvien kayttdmistd voi hyvin pitdd arkaaisena piirteend.
Mordvalaiset kayttdvét paljon lintusymboliikkaa: moksalaisille morsian on valkea
joutsen (aksSa loksti), kyyhkynen (gul/und); pieni mehildiskuningatar (mesavand).
Marilaisissa héilauluissa vilahtaa ratsuna muurahaiskuningatar (Wichmann 1931:
458). Venilaisilld taas sulhanen on haukka, joka etsii joutsenparven ja valitsee siitd
itselleen yhden (Akimova 1974: 203). Toisaalta vendldistd sulhasta ja kosiomiehié

vi. Véinonputkia (4. archangelica) sen sijaan syddddn, ja se on ollut mm. viikinkien viljelykasvi.
Kotipihoilla kasvatettu viljelyrotu on hieman luonnonvaraista makeampi. Kuvaus siis sopisi paremmin
vainon- eikd karhunputkeen.

103.  Heracleum, vendjiksi borscevik. Samaan sukuun kuuluvat myds ns. jéattiputket, joiden koskette-
lu aiheuttaa allergisia reaktioita ihossa.
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verrataan harmaisiin hanhiin (Gura 1974: 178). Yleinen on my0s ajatus siitd, etti
sulhanen ja morsian yhdessd ovat kyyhkysid (ME gulkaf); udmurtit taas nakevit
morsiusparissa myos yksindisid kurkia, metson ja koppelon tai tulenkarvaisia kettuja
(Vladykina 1998: 115). Erséldisilld mehildiskuningatar symboloi naimakaupan valit-
tdjad, mikd on myos marilaisilla hyvin vanha runosymboli. Marilaisilla morsiamen
yleinen symboli on sorsa, sulhasen hanhi, ystévéttérid verrataan hanhenpoikasiin.
Sitd vastoin muihin héiden osanottajiin liittyvd symboliikka on heikosti kehittynyt.
Udmurttilaiset kosiomiehet vertaavat itsedén kahlehdittuihin karhuihin ja vapaisiin
susiin (Vladykina 1998: 115). Ovelia kosiomiehid kuvataan moksalaisissa pilkkalau-
luissa ketuiksi, ei-rituaalilaulussa Kuzman Stdpannds [Kuzman Stepanuska] nuoru-
kaisen symbolina on kédki. Tallainen symboliikka ei ole luonteenomaista mordvalai-
sille rituaalilauluille.

3.18. Hyperbola

Lauluissa kédytetdan my0s hyperbolaa eli liioittelevaa paisutusta. Tatd keinoa kay-
tetdin péddasiassa rituaalilaulujen kolmessa lajissa: varsinaisissa rituaalisissa sekd
pilkka- ja ylistyslauluissa, joilla on erilaisia tehtévid. Esimerkiksi sulhasen vanhem-
pien kotitalouden katsojaisten aikana yleensé tahallisesti liioitellaan heididn puuttei-
taan. Seuraavat kaksi esimerkki ovat perdisin ei-rituaalilauluista:

52) M vest jarca-m-sta-nza ksi Siv-i,
kerran sydda-INrF-ELA-Px3sG  leipd  hotkaista-PRES3SG
par kuvaz Sim-i

tynnyri  kalja  juoda-prRES3SG
’[nuorukainen] hotkaisee leivén [kerralla],
siemaisee tynnyrillisen kaljaa/sahtia [kerralla]’

53) E ker-en kenks-ent’  jaz-ija,
kaarna-adj.j. OVi-DEF.GEN murtaa-PRETISG>3sG,
paze-n i gla-nt’ sind-ija
hedehamppu-adj.j.  salpa-DEF.GEN  sdrked- PRETISG>3SG
’[naimakaupan vilittdja laulaa:] kaarnaisen oven mursin,
hedehamppuisen salvan hajotin.’

Pilkkalauluissa liioitellaan sulhasen vanhempien kdyhyyttd, ulkonékdd kuten vaik-
kapa viittimilli, ettd hinen neniinsé painaa kolme puutaa!®* (M Sarkac ut’ij tFi puda).

Ersidldisissd itkuissa morsiamen karsimyksid kuvataan hyperbolisesti. Saunan
jélkeen morsian itkee katkerasti. Esimerkki on tdynna rivinloppuisia monikon toisen
persoonan imperatiiveja:

104. 1 puuta= 16,38 kg.
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(54) Uh, cudede, selvedt, cudede, ’Oi, virratkaa, kyynelet, virratkaa,
Uh, valodo, selvedt, valodo, Oi, valukaa, kyynelet, valukaa,
Sedejer: potsto lisede! Sydamen pohjasta vuotakaa!

Uh, vijev pizemks tujede. Oi, rankkasateena lahtek&4.
Camari keles cudede Kasvojeni leveydeltd virratkaa
Uh, li¢a jaksterem sajede. 04, kasvojeni kauneus ottakaa.
Mesten keles cudede — Rintani leveydelta virratkaa —
Meste pel’ mazim sajede. Rintapuoleni kauneus ottakaa.
Seren kuvalt cudede — Pituuttani pitkin virratkaa —
Ser vijnem sajede. Vartaloni voima ottakaa.’

(Sabancejevo, Borisov 1972: 20)

Ylistyslauluissa puolestaan tihdennetddn ruokien runsautta, kun morsiamen kotivaki
ottaa vastaan kosijajoukon. Moksalaiset ruuanlaittajat liioittelevat mielikuvitukselli-
sesti panemansa oluen vahvuutta:

......

’Kuka juo — juopuu, seitseméén sataan vuoteen ei vanhene’.

Hyperbolan avulla tihdennetddn mokSalaisen naimakaupan vilittdjén (tai sulhasen
didin) terdvanikoisyyttd, kun hin katsoo maahan seitsemén sylen syvyyteen (sisom
SeLt’ vani modava), ersildismorsianta suojellaan gubaaneilta seitsemén pellon péa-
hin (sisem paksan tombalev). Voidaan my0s kiyttda satumaista hyperbolista keinoa:
moksalainen sulhasen &iti heilauttaa kéittdan oikealle, jotta minid synnyttéisi seit-
semén tytartd (Sisam Stifon Sacftamda), ersildinen sulhasen &iti kutsuu morsiamen
sukulaisia kestittdviksi, mitd varten hin teurastaa seitsenvuotiaan sonnin ja kolmi-
vuotiaan passin (sisem ijen buka, kolmo ijen baran pecks). Marilaisissa lauluissa tois-
tuu mm. luku 41: ’suuren peltosi tammimetsd on kasvattanut 41 juurta, ... on levitta-
nyt 41 oksaa’ tai ’kirjavaan taloon teimme 41 tupaa’ (Wichmann 1931: 281, 332-334).
Lukujen hyperbolaa ei kéytetd lauluissa vain siksi, ettd korostettaisiin suvun mahtia,
vaan numeroilla on my0ds suojaava maaginen merkitys.

4. Lopuksi

Nykyisissd maalaishdissd ovat laulugenret muuttuneet toisiksi, mika liittyy perin-
teisten hddtapojen muutokseen. Endd ei lauleta pazmoro-lauluja, mika johtuu
moksalaisten ja ersdldisten muuttuneesta maailmankatsomuksesta ja uskonnonvas-
taisesta propagandasta.

Rituaalilaulujen lukumééra on harvoin vihentynyt. MokS3alaiset kayttavit enem-
min muita kuin rituaalilauluja, harvemmin pilkkalauluja ja paranzamia. Ersélaisilla
vallitsevat joillakin paikoin vield varsinaiset rituaalilaulut, joita esittdd pédasi-
assa sulhasen diti. Muutamien ei-rituaalilaulujen voimistuminen on havaittavissa
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madrittyjen hidtoimintojen ulkopuolella, miké luultavasti liittyy ennen kaikkea var-
sinaisten héélaulujen romahdukseen genreiné; ei-rituaalilaulujen esittdminen jonkin
rituaalin aikana riippuu my0s niiden melodioiden siséllosta ja luonteesta. Sitd vastoin
nykyhiissé esitettdvien ei-rituaalilaulujen kieli on sdilynyt siind muodossa, missé se
oli olemassa jo toissa vuosisadalla ja aiemminkin. Téasté 10ytyy paljon esimerkkeja eri
puolilta mordvalaiskielten puhuma-alueita. Vaikka joissakin Gorkin alueen kylissé
1900-luvun lopussa oli vield ihmisid, jotka osasivat didinkieltdén, laulut olivat silti
muuttuneet vendjankielisiksi. Niissd saattoi kuitenkin kuulla selvid mordvalaisen
musiikin piirteitd. Sen sijaan haditkut olivat sdilyttdneet alkuperdisen kielen, vaikka-
kin itkujen méaré oli vihentynyt (Bordjug 1986: 29-30).

Tatd nykyd moksSalaisissa ja ersildisissd héissd esitetddn paljon tSastuskoita
moksaksi, ersiksi ja vendjiksi sekd venildisid kansanlauluja (Devjatkina 1992: 160).
Nopearytmisiéd tSastuSkoita esitetdén tiiviiseen tahtiin perdjdlkeen ilman taukoa.
Monilla alueilla hddrituaalien kieli on jo vaihtunut 1ihes kokonaan venijéksi osan-
ottajien syntyperistd huolimatta, missi ei sindnsi ole mitdin uutta. Jo Sahmatov
(1910: VI, 718) pani merkille runsas vuosisata sitten, ettd ihmiset osasivat endd 23
mordvalaista laulua eivétka niitdkdin aina kokonaan. Niitd osasivat endé vanhukset.
Mordvalaisia lauluja laulettiin vain juovuspiissé, ja jo silloin eteldiset mordvalaiset
olivat muutoin siirtyneet venildisiin lauluihin. Niitd esitettiin joko alkuperdisessa
muodossaan tai vahvasti mordvalaistettuina teksti ja melodia muokattuna, jolloin
voitiin rikkoa vendjdn d4antdmysta ja tuottaa virheellisid kieliopillisia muotoja. Tama
todistaa mordvalaisvéeston ja venildisten ldheisistd kontakteista (Borisov 1972: 24).
Toisaalta vendjdé on jo jonkin aikaa voinut pitdd mordvalaisten toisena didinkielena.
Monia alun perin veniliisid lauluja mordvalaiset pitidvét jo ominaan (Kostin 1970:
227-228). Alueelliset erot hididen vietossa ovat nykyédéan suuret: maalla ja kaupungissa
tavat voivat olla hyvin vaihtelevia. Tdmén artikkelin kirjoittajat ovat olleet todista-
massa 2000-luvulla maalaishiitd, jotka voidaan jirjestdd vaikkapa kylidn klubilla,
minne saadaan disco-valaistus ja -musiikki. Sitten pantiin mikrofoni kiertdméén poy-
désti toiseen ja halukkaat saivat kertoa, paljonko rahaa tai mité tavaraa he ovat nuo-
relleparille lahjoittaneet. Alkoholin kayttd on lisdéntynyt viime vuosikymmenina.

Erityisen paljon yhtéldisyyksid on mordvalaisten ja venildisten hditavoissa.
Niiden on arveltu olevan sangen kaukaista perua: kyse on esikristillisistd uskon-
nollisista kisitteistd ja maagisista keinoista (Fedjanovit§s 1978: 247). Yhteiset piir-
teet mordvalaisissa ja vendldisissd héissd ovat todiste kahden kansan pitkéstd rin-
nakkainelosta samanlaisissa historiallisissa ja sosiaalis-ekonomisissa olosuhteissa
(Fedjanovit§ 1978: 257). Mordvalaisten asuttama alue oli suurelta osalta maatalous-
aluetta ja kehittyi hitaammin kuin pohjoisemmat alueet, jotka alkoivat teollistua var-
hemmin. Maatalous kéytti paljon tydvoimaa ja proomujen hinaajia tarvittiin suurilla
joilla Volgalla, Suralla, ja Moksalla. Niinp4d mordvalainen suurperhelaitos oli paikoi-
tellen voimissaan vield 1900-luvun alussa ja auttoi myds osaltaan héétapojen séily-
misesséd vanhakantaisina (Fedjanovit§ 1978: 258). Toisaalta vallankumouksen jélkeen
valta kylissd saattoi olla muiden kuin mordvalaisten kdsissd. Olemme kuulleet ker-
tomuksia siitéd, ettd joillakin seuduilla kyldn johtohenkil6t halusivat aina osallistua
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paikallisiin juhliin. Koska he eivit osanneet erséé tai moksaa, vaihtui juhlien lau-
lurepertuaari heidén ldsndollessaan vendldiseksi. Niinpd parinkymmenen vuoden
kuluttua ei kukaan endd kunnolla muistanut vihemmistokielisid lauluja, kun niité ei
kuitenkaan endéd missédén ollut tilaisuutta esittda.

Keski-Vendjan mordvalaisalue on monella tapaa ollut vihemmén altis muutok-
sille kuin monet muut suomalais-ugrilaiset alueet. Taiméa on heijastunut myos naapu-
rikansoihin. Venéliisilla, jotka asuvat Mordvan tasavallassa, on sdilynyt monia mui-
den alueiden venéldisiltd kadonneita hdiden elementtejd ja niihin liittyvdd sanastoa
(Fedjanovits 1978: 259). Toisaalta my0s mordvalaiset ovat séilyttdneet venélaisilté jo
kauan sitten kadonneita folkloren aineksia ja tapoja.

Volgan eri kielikuntiin kuuluvilla kansoilla on paljon yhteisté, mutta laaja syste-
maattinen vertailu on tekemaétti. On olemassa kahden kansan vertailuja, mutta aineis-
tosta voisi ammentaa kaikenlaista mielenkiintoista, mm. héilaulujen sanastossa on
runsaasti etymologioimattomia sanoja. Monia tdmén artikkelin lukuja voisi myos
helposti laajentaa omiksi isommiksi kokonaisuuksikseen.

Lyhenteet

ABL ablatiivi NEG negaatio, kieltomuoto
adj.j. adjektiivijohdin NOM nominatiivi

DEF  definiittinen, médardinen PART partisiippi

DEM deminutiivinen PASS passiivi

ELA  elatiivi L pluraali, monikko
GEN  genetiivi PRES preesens

id.  idem, sama (kuin edellinen) PRET preteriti

L illatiivi PROL prolatiivi

IMP  imperatiivi PX  possessiivisuffiksi
INE  inessiivi sG  singulaari, yksikko
INF  infinitiivi sx  suffiksi, pddte

KNG konnegatiivimuoto vok  vokatiivi

LAT latiivi 0 merkitykseltddn tyhjd sana
Lahteet

Ahlqvist, August 1863: Suomalainen runous-oppi Kielelliseltd kannalta. Yli-opistollinen
vditos-kirja. Helsinki.

Akaskina 2004a = Akanikuna, P. U, 2004: 361k Mokuianckoui ceadebnou noazuu. Jlekcuxo-
cemanmuyeckull anaau3. ABToped. Aucc. Ha COUCK. YUCH. CTEIl. KaHIu. (GUIIO0N. HayK.
CapaHck.

Akaskina 2004b = AxamkwnHa, P. M. 2004: f3pIk MOKIIAHCKOW CBaaeOHOW IMOI3UU. —
Ipobnemsl u nepcnexkmuesl pazeumust 60CMOYHLLX PUHHO-Y20pCKUX A3b1Kk08. CapaHCK:
MI'Y um. H. II. Orapesa. 250-252.



362  Salo & Devjatkina

Akaskina 2005 = Axamkwuna, P. 1. 2005: MeTtadopudeckue 3aMeHB TEPMHUHOB POJICTBA B
MOKIIIAHCKHUX CBaACOHBIX MPUUUTAHUAX. — QuHHO-yepucmuxa 6. Capanck: MI'Y mum.
H. II. Orapesa. 18-21.

Akimova 1974 = Axkumosa, T. M. 1974: O nupu3me pyccKux cBalieOHBIX meceH. — PorbKaop
u smHuoepaghus; 0opsadvl u 06psadoswiil ponvkaop. Jleannrpan: Hayka. 201-209.

Bartens, Raija 1993: Jilkisana. — Omenakasvoinen morsian. Mordvalaista kansanrunoutta.
Valikoinut ja suomentanut Raija Bartens. SKST 592. Helsinki: SKS. 176—193.

Beljakov 1987 = Bensxos, B. I1. 1987: IlpenucnoBue. — Yemuo-nosmuueckoe meopuecmeo
mopoosckoeo wuapooa 11. Hapoowvie necnu Ilenzenckou obracmu. CapaHCK:
HUWAJIND. 5-16.

Bezzubov 1959 = Be3syoOos., B. 1. 1959: M. E. EsceBbeB. — EBceBbeB, M. E.: Mopdosckoe
ceadvoa. Capanck: Kpacusiit OkT16ps. 5-16.

Bojarkin 1980 = bosipkun, H. 1. 1980: TpagunnoHHBIE CTHIIA MOKIIIa-MOPIOBCKOTO MHOTO-
romocus. — L. Riiiitel (toim.), Soome-ugrilaste rahvamuusika ja naaberkultuurid. Tal-
linn: Eesti Raamat. 89—-100.

Bojarkin 1984 = Bospkun, H. W. 1984: TlpemmcnoBue. — Ilamamuuxu MOpOO8CKO20O
HAPOOH020 MY3bIKAIbHO20 UcKyccmea 1. Mokwanckue npuypouennvie 0onieue nechu
medncoypeuvs Moxwiu u Hucapa. Capanck: Mopa. KH. U311,

Bojarkin 1986 = Bosipkun, H. H. 1986: THCTpyMEHTH M1 HHCTPYMEHTANbHAS My3BbIKa B MOP-
JTIOBCKOH cBamp0Oe. — My3vika 6 ceadebHoM 00psde PUHHO-YePO8 U COCeOHUX HaAPOoOos.
Tamnun: AT AH OCCP. 39-47.

Bojarkin 1987 = bospkun, H. H. 1987: MopaoBckoe HapogHOE MY3BIKaJIBFHOE MCKYCCTBA. —
Mopoosckoe ycmuoe napoonoe meopuecmeo. Yuebnoe nocooue. Capanck: Mopa. roc.
yH-T. 270-281.

Bojarkina 1986 = Bosipkuna, JI. b. 1986: BokanbHast nuadoHHS 3p3sTHCKOH CBagbOBL —
Mysvixa 6 ceadebnom 0bpsade QuuHO-y2pos8 u coceonux napooos. Tammuu: U AH
OCCP. 48-55.

Bordjug 1986 = Bopmror, H. 1. 1086: O My3bIKaIbHOM CKJIaJleé MOPAOBCKHX CBaJeOHBIX
madeil (Ha mpuMepe MOPAOBCKUX cell [ 0pKoBCcKoii obmact). — Myssika 6 c6adebOHom
o0bpside punno-yepos u coceorux napooos. Tammmn: USJI AH DCCP. 28-38.

Borisov 1972 = bopucos, A. I. 1972: IlpegucnoBue. — Yemuo-nosmuueckoe meopuecmao
MopOoosckoeo Hapooa 6:1. Opszauckas ceadednas noszus. Capanck: HUUAJIND. 7-27.

Borisov 1975 = bopucos, A. I. 1975: CBane6HbIi 00psia 1 o33us1. COCTaB U MPOUCXOXKIC-
HHUE cBafieOHOTO 00psiaa. — Mopoosckoe HapooHoe YCMHO-ROIMULECKOe MBOPUECTEO.
FU 1975. Ouepru. Capanck: Mopa. kH. uzg. 71-96.

Borisov 1987 = bopucos, A. I. 1987: CemeitHas oOpsmoBas mo33us. — Mopdogckoe ycmuoe
HapooHoe meopyecmeo. Yuebroe nocoobue. Capanck: Mopa. roc. yH-T. 55-72.

Borisov 1990 = Bopucos, A. I. 1990: JloBubmsHTeHb. — EBCeBheB, M. E.: Mopdosckoe
ceaodvba. Capanck: Mopa. KH. u3a. 5—6.

Busygin & Jakovlev 1986 = Bycrirumn, E. I1. & B. U. fAkoBies 1986: My3bika B TpaIUIIHOH-
HOW cBajeOHOW 0OpsaHOCTH HaponoB Cpennero [loBomxkbs. — Myssika 6 ceadebnom
o0bpside unno-yepos u cocednux Hapooos. Tammmn: USJI AH DCCP. 66—74.

Devjatkina 1992 = [estkuna, T. I1. 1992: Moxwanckue ceadebnvle 06psadvl u necHu (8
npoutniom u Hacmosiuyem). Capanck: Mopa. KH. U311.

Devjatkina, Tatjana 1998: Mordvalaisten hadrituaali ja hdélaulut — perinne ja sen uudistu-
minen. — Pekka Hakamies (toim.), Ison karhun jdilkeldiset. SKST 697. Helsinki: SKS.
217-232.



Mordvalaisten hddmenojen lauluista ja niiden kielellisisté erityispiirteisti =~ 363

Dugantsy, Maria 1991: Erzd-mordwinische rituelle Klagesinge. — Acta Universitatis Upsa-
liensis. Studia Uralica Upsaliensia 20. Uppsala.

Ermakov 2014 = Epmakos, Hatanus 2014: Opszanckue npuyumanus: mpaouyuu 661moeanus
u cospemennoe cocmosuue. — Tallinna ilikool / Tallinn University; Humanitaar-
teaduste dissertatsioonid / Dissertations on humanities 39. Tallinn.

ESS = Jaana Niemi & Mihail Mosin 1996: Op3zaus-gunnenv-eanxc. Ersdldis-suomalainen
sanakirja. Caparck: MopIOBCKOH KHHKHOW M3aTETbCTBACK.

Fedjanovit§ 1973 = @ensgnouy, T. I1. 1973: Mokmanckas cBags6a (XX B.). — Kpaesedenue
Mopoosuu. Mamepuanwvt 1-ii Mopoosckou Kpaegedeueckoii kongepenyuu. CapaHck:
HUMWAJIND. 200-207.

Fedjanovit§ 1974 = ®ensaoBuy, T. I1. 1974: CBaneOHBIC 00psIABI MOPABBI-3p3U TaTapcKou,
Uysamckoit u bamkupckoit ACCP. — Mamepuanst no apxeonoeuu u smuocpaguu
Mopoosuu. Tpynsr 45. Caparck: HUNAJIND. 110 —121.

Fedjanovits 1978 = ®ensHoBuy, T. II. 1978: YepTsl cxonacTBa cBameOHON 0OOpsaHOCTH
pycckux u mopasel. — K. B. UuctoB & T. A. Bepumrram (toim.), Pycckuii Hapoowblil
c8adebublll 00ps0. Hccnedosanus u mamepuanst. Jleanarpan: Hayka. 247-259.

Feoktistov 1965 = ®eokrtuctos, A. I1. 1965: K mpobieMe MOPIOBCKO-TIOPKCKHUX SI3BIKOBBIX
KOHTAaKTOB. — DmHO2eHe3 MOPO08CKo2o Hapooa. Mamepuansl nayunoi ceccuu. 8—10
Odexabps 1964 2o0a. Capanck: Mopn. kH. u3a. 331-343.

Gerasimov 1986 = I'epacumoB, O. 1986: CaneOHbIe ecHN MapH. — My3bika 8 c6a0e6HOM
0bpside punno-yepos u cocednux Hapooog. Tammma: USJT AH DCCP. 134-142.

Golitsyn 1881 = (Kus3p) ©. C. l'omuubias: Mopasa Bs XBasnbiHCKOMB yb3ab. — Capamosckiii
coopruxv. Mamepianvt ons uzyuenis Capamosckoii 2ybepniu. 1. Capatos: Tumorpadis
I'yoepuckaro [paBmenis. 177-194.

Gluhov, Vladimir & Natalia Gluhova 2012: Marien etnisen identiteetin rekonstruktio. — Leh-
tinen, Ildiko6 (toim.), Volgan mutkasta Siperiaan. Sukulaiskansat timdn pdivin Vend-
jalld. SKST 1369 / Tieto. Helsinki: SKS. 111-127.

Gura 1974 = T'ypa, A. B. 1974: ITosTndeckas TEpMHHOJIOTHSI CEBEPHOPYCCKOTO CBaIeOHOTO
obpsana. — @onvknop u smuoepagus, o06padbl u 06padosslil onvkiop. JISHUHTpAX:
Hayxka. 171-188.

Homit§ 1974 = Homi¢ = Xomuy, JI. B. 1974: DnemeHTH cBageOHOTO 0Opsiza y HEHICB
mo MatepuanaM ¢onbkiopa. — @Poavkiop u smuozpagpus. Ob6padel u 0b6pA00svlil
gonvknop. Jleannarpaa: Hayxka. 215-220.

Homit§ 1980 = Homi¢ = Xomuy, JI. B. 1980: Henusl. — Cemeiinaa obpsaonocms Hapooos
Cubupu. Onvim cpasnumenvrozo usyuenus. MockBa: Hayxka. 42—44.

Honko, Lauri 1974: Itimerensuomalaisen itkuvirsirunouden tutkimus. — Pertti Virtaranta &
al. (toim.), Sampo ei sanoja puutu; Matti Kuusen juhlakirja. Kalevalaseuran vuosikirja
54. 112—-131.

Hamaldinen, Albert 1913: Mordvalaisten, tseremissien ja votjakkien kosinta- ja hddtavoista.
Vertaileva tutkimus. Helsinki. (Painettu uudelleen 1915: SUSA XXIX (1): 1-309.)
Jevsevjev 1959 = EBceBbeB, M. E. 1959: Mopoosckas ceadvba. Capanck: KpacHbrit OKTS0pb.
Jevsevjev 1966 = EBceBneB, M. E. 1966: H36panusie mpyowi, 5. mom. Ucmopuko-smuoepa-

@uueckue uccnedosanus. Capanck: Mopa. KH. U3,

Jevsevjev 1990 = EBceBreB, M. E. 1990: Mopodosckas ceadvba. Capanck: Mopa. KH. U3,

Jevsevjev 2012 = EBceBbeB, M. E. 2012: Mopodosckas céadvba. Capanck: Mop. KH. U311,

Jouste, Marko 2017: Historical Skolt Sami music and two types of melodic structures in
Leu'dd tradition. <http://www.folklore.ee/folklore/vol68/jouste.pdf> 1.2.2018



364  Salo & Devjatkina

Jappinen, Maija 2012: Perhe Venijélld ja Udmurtiassa. Arjen haasteita ja identiteetin muun-
nelmia. — I1diké Lehtinen (toim.), Volgan mutkasta Siperiaan. Sukulaiskansat tamdn
pdivdn Vendjdlld. SKST 1369 / Tieto. Helsinki: SKS. 157-167.

Kondratjev = KonapateeB, M. I.: O HEKOTOpBIX Hapaiensx MEXKIy 4yBalICKUMHU H
MapHHCKMMU HapoaHbIMU recHsiMu. — I. Riiiitel (toim.), Soome-ugrilaste rahvamuusika
Jja naaberkultuurid. Tallinn: Eesti Raamat. 276-284.

Korhonen, Mikko 1987: Kalevalamitan varhaishistoriaa. — SUSA 81: 175-192.

Kostin 1970 = KoctuHn, B. U.: Pyccko-MopoBckue CBA3M IO MaTepHaiaM HapOIHO-OBITOBOH
niecHu. — Bonpocwr punno-yeposedenus V. Momkap-Omna: MapHUM. 225-231.

Kruglov 1978 = Kpyruos, YO. I'.: Pycckue ceadebnuvie necnu. Mocksa: Beicu. nkona.

Kunina 2001 = Kynwuna, JI. E.: PexoHcTpyKIitnsa cBageGHOro o0psia BaXOBCKUX XaHTOB IO
IAHHBIM cBajeOHbIX neceH. — H. B. Jlykuna (toim.), Myssika u maney 6 Kyivmype
obcro-yeopckux napooos. HUU obcko-yropckux Hapoaos. 49—-51.

Kupiainen, Unto 1964: Lyhyt runousoppi. Yleisen kirjallisuustieteen alkeet. 5., tiayd. p.
Porvoo: WSOY.

Mainoff, W. 1883: Mordvankansan hddtapoja. Suomentanut K. H. — Ylipainos Suomi II: 16.
Helsinki: SKS.

Mainov 1885 = Ouepxw opouueckazo 6vima moposwvr (Omeremel na npoepammy Hmnepa-
mopckazo Pyccrxazo I'eoepaghuueckaco Obwecmea) Braoumipa Maiinosa. C.-Iletep-
oyprb: Umneparopckoe Pycckoe I'eorpaduueckoe OOIiecTRO.

Malkina 1990 = Manskuna, M. U. 1990: Mopoosckoe cmuxocnoxcenue. Capanck: Mop.
KH. H3]I.

Maskajev 1964 = MackaeB A. U. 1964: Mopoosckas napoonas snuueckas nechs. CapaHck:
Mopa. kH. u3na.

Mihailov 1972 = Muxaiinos, C. M. 1972: CBanb0s! ropHbIX yepemuc KasaHCkoi TyOepHHUH.
— Tpyowl no smuoepaghuu u UCMOPUU PYCCKO20, YYBAULCKO20 U MAPUTICKO20 HAPOOOS.
Yebokcapsl.

Mikusev 1956 = Muxkyies, A. K. 1956: [lecennoe meopuecmso napooa komu. CBIKTBIBKAp:
KoMmu kH. u3.

Mikusev & Plesovski 1979 = Mukymes, A. K. & ®. K IlnecoBckuit 1979: Ilpuunranus. —
Hcemopus komu numepamypuot 1. @onviaop. CeikThiBKap: Komu kH. u3m. 42—68.

MMU = Lehtinen, 11diké (pédatoim.), Marit, mordvalaiset ja udmurtit. Perinteisen kulttuurin
tietosanakirja. Helsinki 2005: SKS.

Moksin 1965 = Mokmun, H. @. 1965: O MOpHOBCKO-MapHUCKHUX 3THUYECKHX CBS3SX

(mo MarepualiaM PEIUTUO3HBIX BEPOBaHWH). — DmHoceHe3 MOPO0BCKO2O0 HAPOOd.
Mamepuanvl nayunou ceccuu. 8—10 oexabps 1964 200a. Capanck: Mopa. KH. W31,
195-200.

MSS = Eeva Herrala & Aleksandr Feoktistov 1998: Moksalais-suomalainen sanakirja.
Moxwenb-punnons sanxc. — Turun yliopiston suomalaisen ja yleisen kielitieteen lai-
toksen julkaisuja 58. Turku.

MV 111 = Mordwinische Volksdichtung 111. SUST LXXXIV. Helsinki 1941: SUS.

MV 1V = Mordwinische Volksdichtung IV. SUST XCI. Helsinki 1947: SUS.

MYV VIII = Mordwinische Volksdichtung VIII. SUST 178. Helsinki 1981: SUS.

MW = Mordwinisches Wérterbuch 1-V1. — Lexica Societas Finno-Ugricae XXIII, 1-6.
1990-1999. Helsinki: SUS.

Niemi, Jarkko 2002a: Inkerildisten itkujen musiikilliset rakenteet. — Aili Nenola, Inkerin
itkuvirret. Ingrian Laments. SKST 735. Helsinki: SKS. 694-707.



Mordvalaisten hddmenojen lauluista ja niiden kielellisisté erityispiirteistd 365

Niemi, Jarkko 2002b: Musical Structures of Ingrian Laments. — Aili Nenola, Inkerin itkuvir-
ret. Ingrian Laments. SKST 735. Helsinki: SKS. 708-728.

Omenakasvoinen morsian. Mordvalaista kansanrunoutta. Valikoinut ja suomentanut Raija
Bartens. SKST 592. Helsinki 1993: SKS.

Paasonen, Heikki 1897a: Die tiirkischen Lehnworter im Mordwinischen. — SUS4A XV (2):
1-64.

Paasonen H. 1897b: Itdsuomalaisten kansain runoudesta. — Valvoja 17: 65-78 & 127-140.

Paasonen, H. 1910: Uber den Versbau des Mordwinischen Volksliedes. — Finnisch-ugrische
Forschungen 10. 153—192.

Plesovski 1968 = ITnecosckuit, Dénop 1968: Ceadvba napooa komu. Obpsost u npuvumanuu.
CoikThIBKap: Komu KH. u31.

PM 1891 = Proben der mordvinischen Volkslitteratur 1. SUSA IX. Helsinki: SUS.

Popov 1984 = Tlomos, A. A. 1984: Heanacamwi. Coyuanvrhoe ycmpoucmeo u 6eposaHusl.
Jlennnrpan: Hayka.

Ravila, Paavo 1965: Heikki Paasonen ja hdnen tutkijantyonsa. — Virittdja 69: 1-8.

RogatSev 2000 = Poraues, B. 1. 2000: «Mopoosckas ceadvba» M. E. Eecesvesa u ee pois
8 CMAHOBNEHUU XYOOHCECMBEHHBIX HOpM U MPaouyull MOpOOBCKOU HAYUOHATLHOU
aumepamypul konya XIX — nepeoti uemeepmu XX 66. Capanck: Mopj. Toc. Tiell. HHCT.
um. M. E. EBceBnena.

Ruttkay-Miklian, Eszter 2012: Syntyd hantinaiseksi. — Lehtinen, I1diko (toim.), Volgan mut-
kasta Siperiaan. Sukulaiskansat tdmdn pdivin Vendjdlld. SKST 1369 / Tieto. Helsinki:
SKS. 57-79.

Saarinen, Sirkka 1990: Suomalais-ugrilaisten kansojen folklore. — Turun yliopiston suoma-
laisen ja yleisen kielitieteen laitoksen julkaisuja 36. Turku.

Salminen, Tapani 1993: Nogai. Unesco Red Book on Endangered Languages: Europe.
<http:/www.helsinki.fi/~tasalmin/europe_report.html#Nogai> 19.10.2017

Salo, Merja 2009: Katoava mordvalainen identiteetti — karatait ja Saratovin alueen erséldiset.
— SUSA 92. 264-281.

Salo, Merja 2010: Heikki Paasonen — mittavan aineiston kerdéja ja kerdyttdja seka jalkipol-
vien tyollistdja. — Paula Kokkonen & Anna Kurvinen (toim.), Kenttdiretkistd tutkimus-
tiedoksi. Uralica Helsingiensia 4. 57-107.

Salo, Merja 2016: On the meanings of the suffix -riek/-nek in Erzya: A comitative case or
derivational suffix? — Ksenija Shagal & Heini Arjava (toim.), Mordvin languages in the
field. Uralica Helsingiensia 10. 187-227.

Samorodov 1975 = Camoponos, A. I.: [IpenucnoBue. — Yemuo-nosmuueckoe meopuecmeo
MOpOo8ckoeo Hapooa 6:2. Moxwanckas ceadedbnas nodszus. Capanck: HUWAJIND.
5-41.

Samorodov 1980 = Camopomos, A. I'.: Mopdoeckas 06psoosas nossus. Capanck: Mopa. KH.
U3,

Schulze, Brigitte 1988: Der Wortparallelismus als ein Stilmittel der (nord-)ostjakischen
Volksdichtung. Studia Uralo-Altaica 29. Szeged: Universitas Szegediensis de Attila
Jozsef nominata.

SimtSenko 1980 = Siméenko = Cumuesnko, FO. b. 1980: Hranacausl. — Cemeiinas 0bpsionocmo
napooos Cubupu. Onvim cpasnumensvrozo uzydenus. Mocksa: Hayxka. 44-50.

SKS = Suomalaisen Kirjallisuuden Seura.

SKST = Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran Toimituksia.



366  Salo & Devjatkina

Slesareva 1984 = Cnecapera, M. T. 1984: Metadopudeckas 00pa3HOCTh CBaAcOHOM 0I3HUH
BOCTOUHBIX (PUHHO-YT'POB. — BOnpoCcsl ucmopuu u nosmuKu YOMypmcKou iumepamypbl
u ¢ponvrnopa. Moxerck: HUU npu CM YACCP. 100-112.

Slesareva, 1986a = Crnecapea, M. T. 1986: O6pa3Has cuctema cBajeOHBIX TIECEH BOCTOY-
HBbIX (PHHHO-YTPOB M HMX COOTHECEHHOCTHh C 3M0COM (DPMHHO-yTOPCKHX HApOIOB. —
IIpobremvl snuveckoli mpaouyuu yOMypmcKo2o orvkiopa u aumepamypsi. YCTUHOB:
HUU npu CM YACCP. 32—-40.

Slesareva, 1986b = Cnecapesa, M. T. 1986: CpaBHuTE/IbHAS TIOTHKA OOPSTOBBIX MIECCH BOC-
TOYHBIX PUHHO-YTPOB. — IIpobemvl meopueckux céaszell yOMYypPpmcKoUu aumepamypsl u
gonvrnopa. Yerunos: HUU nmpu CM YACCP. 5-17.

Sokolova 1980 = Cokososa, 3. I1. 1980: Xautse! u Mmaucu. — Cemetinas 00psiOHOCMb HAPOOO8
Cubupu. Onwvim cpasnumenvrozo uzyvenus. Mocksa: Hayka. 36—42.

SSA 1 = Suomen sanojen alkuperd. Etymologinen sanakirja 1. A—K. Erkki Itkonen (paa-
toim.). SKST 556 & Kotuksen julkaisuja 62. Helsinki 1992: Kotus & SKS.

SSA 2 = Suomen sanojen alkuperd. Etymologinen sanakirja 2. L—P. Ulla-Maija Kulonen
(paatoim.). SKST 556 & Kotuksen julkaisuja 62. Helsinki 1995: Kotus & SKS.

Startsev 1926 = Starcev = Crapues, [.: HexkoTopsie nanHbIe 0 Opake U CBaap0€ y OCTAKOB.
Mamepuanvl no ceadvbe u cemetino-pooosomy cmpor napooos CCCP 1. 1926.
Jlenunrpag. 218-224.

Steinitz, Wolfgang 1934: Der Parallelismus in der finnisch-karelischen Volksdichtung. —
FFCommunications 115. Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia.

SUS = Suomalais-Ugrilainen Seura.

SUSA = Suomalais-Ugrilaisen Seuran Aikakauskirja.

SUST = Suomalais-Ugrilaisen Seuran Toimituksia.

Sahmatov 1910 = Mopoosckiii smuoepaduueckiic  c6opnuks cocmagiens A. A.
Llaxmamosvimwb. C.-IleTepOyprs: mnepartopckas Axanemis Hayks.

Taligina 1995 = Tanuruna, H. M. 1995: Onucanue cBage6HOro oopsiga ChIHCKHX XaHTOB.
— H. B. JIykuna (toim.), Hapoost Cegepo-3anaonoti Cubupu 2. Tomck: M3a. Tomckoro
yH-Ta. 125-1209.

Taligina 2005 = Tanuruna, H. M. 2005: O6ps0st scusnenno2o yukia y ColHCKUX XAHMOS.
Tomck: U3a. ToMckoro yH-Ta.

Tsygankin 1991 = Cygankin = I]pirankus, J{. B. 1991: YHuKkanpHOE TOCTOSIHUE YEIOBEYESCTBA
— Mopoosckuit hapod: Ymo nac eonrnyem. Capanck: Mopa. kH. uzg. 92—111.

Tsistov, K. V. 1976: Riitit ja rituaalinen folklore. — K. V. TSistov (toim.), Vendldinen perinne-
kulttuuri. Neuvostoliiton Pohjois-Euroopan vendldisvdeston etnologiaa 1800-luvulta
1900-luvun alkuun. SKST 322. Helsinki: SKS. 162-195.

Tutskova 2011 = Tuckova = TyuxoBa, H. A. 2011: Cemeiinbie 00psinbl. — H. A. TyukoBa & al.
(toim.), Ceaxynvl. Ouepku mpaouyuoHHOU KyIbmypul U CeabKYNCKo2o sA3vika. TOMCK:
'Oy BIIO HU TITV. 192-223.

UEW 2 = Karoly Rédei 1988: Uralisches etymologisches Worterbuch, Bd 11. Finnisch-
permische und finnisch-wolgaische Schicht; Ugrische Schicht. Wiesbaden: Otto
Harrassowitz.

UPTMN 1972 & 1975 = Vemuo-nosmuueckoe meopuecmao mopoosckoeo Hapooa 6:1 & 6:2.
Capanck: HUUSJIND.

Vladykina 1998 = Bnaasikuna, T. I. 1998: Yomypmcxuii ¢honvknop. I[Ipobremor scanposoii
asonoyuti u cucmemamuru. Nxesck: YU YpO PAH.



Mordvalaisten hddmenojen lauluista ja niiden kielellisisté erityispiirteistd 367

Vidnanen, Timo, Leena Hakkinen & Kari Dahlblom 2015: Kanteleen kielin; Volgan kante-
lekansat. Maanite.

Wichmann, Yrjo 1893: Wotjakische Sprachproben 1. Lieder, Gebete und Zauberspriiche. —
SUSA XI, 1. Helsinki: SUS. XX, 1-199.

Wichmann, Yrj6 1931: Volksdichtung und Volksbriuche der Tscheremissen. — SUST 59.
Helsinki: SUS.





