merkiksi muutamien kirjeiden
paivayksiin on lipsahtanut ilmei-
sen nappailyvirheen vuoksi vuosi
1690 (nootti 93). My6s nootissa
167 kdytetty sana "alkuasukkaat”
kalskahtaa korvaan. Vanhahta-
van ja arvottavan kasitteen olisi
helposti voinut korvata jollain
neutraalilla sanalla.

Vaikka kirjeitd olisi voinut
taustoittaa vield paremmin, ei se
toisaalta ole juuri tdman teoksen
tehtavakaan. Syvallisemmat ana-
lyysit kirjeiden sisallosta ja taus-
tasta jadvat tuleviin tutkimuksiin,
joihin tdma kokoelma toivotta-
vasti lukijoita innostaa.

Essi Huuhka, FM
Yleisen historian
tohtorikoulutettava
Turun yliopisto

PETER C. PHAN

Asian Christianities:
History, Theology, Practice.
Maryknoll: Orbis Books
2018.318s.

Georgetownin jesuiittayliopiston
professori, vietnamilaissyntyinen
vuonna 1975 pakolaisena Yh-
dysvaltoihin muuttanut Peter C.
Phan jatkaa uusimmassa kirjas-
saan aasialaisen teologian aarel-
1&. Kirjan taustana on kirjoittajan
vuonna 2010 Birminghamin
yliopistossa pitama Edward Cad-
bury -luentosarja, jolla hanen ai-
heensa kasittelivat roomalaiska-
tolisen kirkon historiaa ja teolo-
giaa Aasiassa. Phan jatkoi naiden
teemojen kasittelyd mydhemmin
eri kirjoissa ja aikakauskirjoissa
ilmestyneissa artikkeleissa, jotka
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on nyt julkaistu kootusti arvioita-
vana olevassa teoksessa. Mukana
on myds muutama aiemmin
julkaisematon artikkeli.

Kirja on jaettu kolmeen tee-
maan: kirkon historiaan Aasiassa,
erilaisiin aasialaisen teologian
teemoihin sekd muutamaan
aasialaisesta kristinuskosta ja
teologiasta nousevaan kdytan-
nolliseen nakodkulmaan. Kirja
ei siten ole johdonmukaisesti
etenevd yhtendinen teos, vaan
pikemminkin se pyrkii tarjoa-
maan laajan katsauksen aasialai-
seen kristinuskoon ja teologiaan.
Taman vuoksi kirjaa voikin lukea
valikoiden oman kiinnostuksen
pohjalta.

Kirjan johdannossa Phan se-
littdd, miksi han otsikoi kirjansa
Asian Christianities. Kirjoittajan
mukaan Aasiassa ei ole vain yhta
kristinuskon muotoa, vaan kris-
tinusko ilmenee monin tavoin
pluralistisessa Aasiassa hyvin
monenlaisena. Phanin mielestd
pluralismin tulee nékya teologian
tekemisen sisallossd ja metodeis-
sa, ja tamd moninaisuus nakyy
myds kirjan sisallossa.

Kirjassa on 16 artikkelia, joista
seuraavassa arvioin muutamia
mielestdni kiinnostavimpia.
Historiaosion Phan aloittaa
tarkastelemalla roomalaiskatoli-
suutta Aasiassa Vatikaanin toisen
kirkolliskokouksen jélkeen. Phan
painottaa, etta konsiilin reseptio
Aasiassa on korostanut vahvasti
sitd, etta kirkon Aasiassa tulee
olla myds Aasian kirkko ja aasia-
lainen kirkko. Tama tarkoittaa,
ettd konteksti ei ainoastaan ole
ulkoinen paikka tai tausta, jossa
kirkko on, vaan konteksti maaraa
kirkon itseymmarrystd ja sen
olemisen tapaa. Tarkein Vati-
kaani Il:n aasialaisen reseption
toteuttaja on Phanin mukaan jo

1970-luvulta lahtien ollut Aasian
katolisten piispainkonferens-
sien federaatio (FABC). Phan
kirjoittaa, etta yksi merkittava
FABC:n teologinen painotus on
Jumalan valtakunta -keskeisen
ja teosentrisen ekklesiologian
kehittdminen. Tassa keskeisend
painopisteend ei ensisijaisesti
ole kvantitatiivinen kasvu eivatka
kirkon rakenteelliset reformit.
Niiden sijaan tarkedksi tulee etsia
sellaista kirkon olemisen tapaa,
joka on pastoraalisesti ja hengel-
lisesti sopiva Aasian sosiopoliit-
tisiin, taloudellisiin, kulttuurisiin
ja uskonnollisiin konteksteihin.
Phanin mukaan kirkon uusi ole-
misen tapa Aasiassa on asettua
dialogiin Aasian kontekstuaalis-
ten realiteettien kanssa. Naihin
kuuluvat kulttuurit, uskonnot ja
Aasian sosiopoliittiset realiteetit,
erityisesti Aasian kdyhdt. Phanin
mielestd uusi olemisen tapa ei
kuitenkaan merkitse sitd, etta
kristittyjen tulisi hylata usko, jon-
ka mukaan Jumala on sovittanut
Kristuksessa maailman ja hanessa
tarjoaa pelastuksen kaikille.
Tarkastellessaan katolisen
kirkon historiaa Aasiassa Phan
nostaa esille Vatikaanin evanke-
liumin levittdmisen kongregaa-
tion (Propaganda fide) vuonna
1659 julkaiseman ohjeen, joka
osoitettiin nykyisen Vietnamin
alueella toimineille apostolisille
vikaareille. Ohjeessa kehotetaan
noudattamaan seuraavia neljaa
periaatetta: 1) kouluttamaan pai-
kallisia ihmisid, joiden joukosta
valitaan papit ja myos piispat,
2) pitdamaan ylla laheisia suhtei-
ta Roomaan, 3) pysyttelemaan
erossa kansallisesta politiikasta
sekéd 4) kunnioittamaan paikallis-
kulttuureja ja tapoja. Ohjeessa sa-
notaan muun muassa (s. 28): "Ala
millaan lailla tai mistdan syysta



yritd saada ihmisia muuttamaan
riittejaan, tapojaan tai moraa-
liaan, elleivat ne ole selkedsti
uskonnon tai moraalin vastaisia.
Miké olisikaan absurdimpaa kuin
tuoda Ranska, Espanja, Italia tai
mikd tahansa muu Euroopan
maa Kiinaan? Meiddn ei pida
tuoda nditd maita, vaan sellainen
usko, joka ei kielld tai vaaranna
kansojen riittejd ja tapoja niin pit-
kélle kunhan ne eivat ole turmel-
tuneita. Sen sijaan meidéan us-
komme tulee séilyttda ja edistaa
naita riitteja ja tapoja... Mikaan ei
tuota enemman vihamielisyytta
ja vieraantuneisuutta kuin jonkin
maan tapojen muuttaminen.
Tama koskee erityisesti esi-isien
muiston varjelemista... Ald kos-
kaan vertaile ndiden kansojen
tapoja eurooppalaisten tapoihin.
Sitd vastoin pyri adaptoitumaan
niihin.'

Tatd 360 vuotta vanhaa varsin
vahdn tunnettua ohjetta voidaan
syystakin pitdd omana aikanaan
hyvin edistyksellisend, ja sen
toisten kansojen ja maiden kult-
tuureihin arvostavasti suhtau-
tuva ajattelu on ajankohtaista
nykyadnkin.

Phan myos tarjoaa kirjassaan
missiologisen ja uskontojen-
valisen tulkinnan Johanneksen
evankeliumin neljdnnen luvun
kertomuksesta Jeesuksen ja
samarialaisen naisen kohtaa-
misesta Jaakobin kaivolla (Joh.
4:4-42). Phan tiivistaa kertomuk-
sen merkityksen missiologian
ja uskontodialogin kannalta
seuraavasti: 1) Missio ja uskon-
todialogi voivat kdynnistyd mista
tahansa tilanteesta. 2) On oltava
rohkeutta tehda aloite. 3) Ei tule
pelatd dialogikumppanin haasta-
mista eika haastetuksi tulemista.
4) Missiossa ja uskontodialogissa
kutsumme kohtaamaan Kristuk-

sen, persoonan. 5) Ennen pitkda
meitd ei enda tarvita sen yhtei-
son eldmadassd, jonne olemme
vélittdneet evankeliumin, sillé
yhteisostd tulee hengellisesti ja
teologisesti omavarainen.
Yhdessa artikkelissaan Phan
kehittelee myds muuttoliikkeen
ekklesiologiaa ("An Ecclesiology
of Migration”). Kirjoittaja toteaa,
ettd muuttolike voidaan lukea
kirkon yhdeksi tuntomerkiksi pe-
rinteisten ykseyden, pyhyyden,
apostolisuuden ja katolisuuden
rinnalle. Phanin mielestd vain
sellainen kirkko, joka on tietoi-
nen omaan olemukseensa kuu-
luvasta "muuttoliikkeisyydestd”
(migrantness), voi aidosti har-
joittaa uskoa, toivoa ja rakkautta.
Kristittyjen itsetietoisuus omasta
muukalaisuudestaan on ollut
kirkossa jo sen alusta ldhtien.
Phanin mukaan Jeesus itse on
muukalaisuuden ja "muuttoliik-
keisyyden” varsinainen paradig-
maattinen malli: inkarnaatiossa
han on jumaluuden ja ihmi-
syyden vélissd ja ottaa itseensa
kummankin. Eldessdaan Jeesus
koki pakolaisuuden, ja hdn myds
eli miehitetyssa siirtokunnassa.
Hanen oma toimintansa vei
hdnet kaikenlaisten rajojen vyli,
mika lopulta muodostui uhkaksi
vallanpitdjille, jotka tuomitsivat
hanet ristille, taivaan ja maan
valiin, kahden kosmisen rajan
véliin. Han oli muuttaja (migrant)
loppuun saakka. Phanin mukaan
nykyaika on muuttoliikkeen
aikaa (age of migration). Taman
vuoksi kirkon tulee enemman
kuin koskaan olla osa maailman-
laajaa kristinuskoa (world Chris-
tianity). Teologian tulee tulkita
ajan merkkeja uskon valossa ja
uskoa ajan merkkien valossa,
silld, kuten Phan tiivistad, muut-
tolitkkeen ulkopuolella kirkkoa ei

ole olemassakaan eikd irti muut-
toliikkeestd ole pelastustakaan
(extra migrationem nulla salus).
Siten Phanin mukaan kirkko ei
olemuksensa perusteella voi pe-
rustella minkdanlaista "rajat kiinni
-politiikkaa”

Phan tarkastelee myds us-
kontoteologian ja missiologian
kehitysvaiheita kirkon suhteessa
toisiin uskontoihin. Katolinen
kirkkohan on jo kauan sitten siir-
tynyt extra ecclesiam nulla salus
-ajattelusta Kristuksen salatun
pelastavan lasndolon tunnusta-
miseen myos toisissa uskontope-
rinteissd. Phan toteaa myos, etta
erityisesti aasialaisessa katolises-
sa uskontoteologiassa ja -dialo-
gissa Jumalan valtakunta -ajatte-
lu on identifioitu eri uskontojen
yhteiseksi kohtauspaikaksi. Phan
menee vield askelen pidemmélle
ja ehdottaa avaraa pneumato-
logiaa sellaiseksi universaaliksi
pohjaksi, johon kaikki voisivat
yhtya. Taméa perustuu luonnol-
lisesti sen tunnustamiselle, etta
Pyha Henki toimii my&s toisissa
uskontoperinteissa. Venyttden
oman kirkkonsa uskontoteolo-
gian virallisia rajoja Phan kyselee
vield, voisiko myds erilaisissa
kansanuskomuksissa esiintyva
usko niin sanottuun henkimaa-
ilmaan, eli usko yliluonnollisilla
voimilla varustettuihin henkiin,
tarjota hedelmallisen pohjan
uskontodialogille erityisesti
Aasiassa ja Afrikassa. Tukeutuen
Aasian katolisten piispainkonfe-
renssien federaation pneumato-
logiseen teologiaan Phan esittda,
ettd Kolminaisuuden persoonien
keskindinen riippuvuus sallii
persoonien tietynasteisen auto-
nomian; esimerkiksi Pyha Henki
toimii historiassa eri aikoina ja eri
paikoissa kuin Poika. Siten Pyhan
Hengen autenttinen toiminta
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voidaan tunnistaa myos Jeesuk-
sen ja kristinuskon "ulkopuolella”
redusoimatta muita uskontoja
kristinuskoon valmistaviksi aske-
liksi (praeparatio evangelica). Nain
esittdessadn Phan on luonnolli-
sesti tietoinen, ettd tdma kanta
ei ole katolisen kirkon virallisesti
tunnustaman opetuksen mukai-
nen.

Kirjan viimeinen luku on kiin-
nostava analyysi paavi Francis-
cuksen ensyklikasta Laudato si’
(LS). Phanin mielestd ensyklika on
erityisen merkittava Aasialle. Use-
at LS:n mainitsemat ekologiset
kriisit koettelevat erityisesti Asiaa
(ilmastonmuutos, saastuminen,
lajien hévidminen). Myds nopea
vaestdnkasvu monissa Aasian
maissa tuo mukanaan ongelmia.
Phan kysyykin, voisiko katolinen
kirkko tarkastella uudestaan paa-
vi PaavaliVi:n Humanae vitae -en-
syklikassa ilmaisemaa kielteista
kantaa syntyvyyden sddnnoste-
lyyn. Oman aikamme ekologiset
kriisit ja haasteet ovat paljolti
erilaisia kuin vuonna 1968, jolloin
Humanae vitae kirjoitettiin. Tul-
kitsen, ettd Phan kehottaa tassa
Vatikaani Il:n hengessa katolista
kirkkoa tarkkaamaan "ajan merk-
kejd" (signs of the times) ja tar-
kistamaan opetustaan. Lopuksi
Phan tiivistag, ettd LS:n jalkeen ei
voida endd sanoa, ettei katolinen
kirkko olisi ottanut kantaa ekolo-
gisiin haasteisiin. Paavi Francis-
cuksen LS:ssa sanoittama kutsu
ekologiseen kddntymykseen
koskee koko maailmaa.

Jukka Helle, TT

Teologinen asiantuntija
Suomen Ldhetysseura
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FREDERIC MARTEL

In the Closet of the
Vatican: Power,
Homosexuality, Hypocrisy.
London: Bloomsbury
Continuum 2019. 555 s.

Ranskalaisen sosiologin ja toimit-
tajan Frédéric Martelin teesi on,
ettd katolista kirkkoa riivaa ho-
momafia. Ei jarjestaytynyt lobby,
vaan hajanainen kaapissa olevien
homopappien ja -piispojen ver-
kosto. Mita korkeammalle katoli-
sen kirkon hierarkiassa mennaan
(kuuriaan, paavien lahipiireihin),
sitd enemmadn siellda Martelin
mukaan on homoja. Maaseutu-
papistossa heteropapit sen sijaan
saattavat olla enemmistona. Mi-
ten tdhan on tultu?

Martelin mielestd katolinen
kirkko on selibaattisdadoksellaan
torjunut heteroseksuaaliset pap-
piskandidaatit. Homoseksuaaleil-
le pappeudesta on tullut turva-
paikka, johon he ovat paenneet
heteroseksuaalista avioliittoa.
"Homoseksuaalisen vallankumo-
uksen” myota turvapaikan tarve
on vahentynyt, mikd on Martelin
mukaan yksi pappiskutsumusten
vahenemisen syy.

Katolinen pappeus on kui-
tenkin homoillekin melko ahdas
turvapaikka. Se sopii vain niille,
jotka suostuvat olemaan to-
teuttamatta seksuaalisuuttaan
tal ainakaan puhumatta siita
julkisesti. Seksuaalisuuden kielto
johtaa monien, ehka useimpien,
kohdalla huonoihin seurauksiin.
Monet eldvat kaksoiseldmaa.

Osa elda parisuhteessa. Koska
julkinen parisuhde ei ole yleen-
sa mahdollinen, parisuhdetta
eletddn monenlaisten peitetari-
noiden suojissa. Milloin kump-

pani esitellaan sihteeriksi, milloin
henkivartijaksi, milloin joksikin
epamaardiseksi sukulaiseksi.
Laheisyyttd ja seksuaalista tyydy-
tysta haetaan myos irtosuhteista
ja prostituutiosta. Prostituoitujen
laaja kéyttd esimerkiksi Roomas-
sa johtuu Martelin mukaan siita,
ettd jo tavanomainen chattailu
senssipalstoilla on papeille riski.

Kirjan koskettavimpia osia
ovat Roomassa toimivien mies-
prostituoitujen haastattelut.
Pysydkseen tunnistamattomina
Vatikaanin asukkaat kayttavat
mieluummin muita kuin italialai-
sia prostituoituja: maahanmuut-
tajat eivat raportoi piispoista tai
papeista poliisille. Prostituoidut
kertovat, miten he tunnistavat
papit asiakkaidensa joukosta.
Papit ovat ylen madrin hellig, he
etsivat muutakin kuin seksid seka
saattavat rakastua prostituoituun
ja yrittda pelastaa taman kadulta.

Salailukulttuuri tuottaa huo-
noja hedelmia. Pelko ilmitulosta
saa jotkut papit ja piispat esiin-
tymaan erityisen homovastai-
sesti, jotta epdilykset heiddn
suuntautumisestaan halvenisi-
vat. Martel onkin sita mielts, etta
mitd homomy®dnteisempi kir-
konmies on, sitd vahemman to-
dennékdisesti han itse on homo,
ja toisinpain. Paavi Franciscusta
lainaten Martel muistuttaa, ettd
"ankaruuden takana on aina
jotain katkettyd” Salailukulttuuri
voi johtaa — ja johtaakin — myos
muita kuin asianosaisia koske-
viin pahoihin seurauksiin. Kato-
lisen kirkon pedofiliakatastrofi
on Martelin mukaan tdman
omertan seurausta.

Martel ei samaista homo-
seksuaalisuutta ja pedofiliaa,
vaan padinvastoin erottaa ne



