joukko-opin aksioomajarjestel-
mid, jotka pyrkivat vdistamaan
naiivin joukko-opin paradok-
sit. Han vaittaa, etta toistensa
kanssa ristiriitaiset joukko-opin
aksiomatisoinnit ei-intuitiivisine
aksioomineen ovat hyvéksytta-
vid vain, jos ne totena pitamisen
asemesta tulkitaan todeksi tees-
kenneltaviksi. Totena pidettynd
yksin ddrettomyysaksiooma,
jonka mukaan on olemassa aa-
reton joukko, on Craigin mukaan
intuitioidemme vastainen, epa-
uskottava véite.

Craigin kirjan filosofisena
ansiona voi pitda antirealististen
ratkaisujen esittelyd Jumalan
ja abstraktien objektien ongel-
maan. Antirealismi ei ole ollut
erityisen ndkyva kanta aihetta
koskevassa kirjallisuudessa. Vaik-
ka kirjassa kdyddan lapi useita
sekad realistisia etta antirealistisia
ratkaisuja Jumalan ja abstraktien
objektien ongelmaan, ei sita voi
kuvailla johdantoteokseksi. La-
hes 500-sivuinen kirja on pitkine
alaviitteineen téynna yksityiskoh-
taista argumentaatiota. Ndin se
on varsin raskaslukuinen. Kirjan
lukemista helpottaa, jos jo tuntee
kasiteltavien aiheiden problema-
tilkkaa. Mainittakoon, ettd kirja
on syvéllisempi ja teknisempi
esitys Craigin samaa aihetta ka-
sittelevdstd, ajantasaisesta kirjas-
ta God Over All: Divine Aseity and
the Challenge of Platonism (2016).
Tiiviimpaa esitysta kaipaava voi
kddntya taman 200-sivuisen kir-
jan puoleen.

Dan-Johan Eklund, TT
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MICHAEL C. REA

The Hiddenness of God.
Oxford: Oxford University
Press 2018. 198 s.

Jumalan katkeytyneisyys (hid-
denness) viittaa inhimilliseen
kokemukseen Jumalan olemas-
saolon epdselvyydesta: Miksi
Jumala ei ole antanut parempia
todisteita olemassaolostaan?
Miksi monille Jumalan |6ytami-
nen on vaikeaa?
Katkeytyneisyys on tunnus-
tettu ilmio kristinuskon ja juu-
talaisuuden traditioissa, mutta
sen pohjalta on myds muotoiltu
argumentteja Jumalan olemas-
saoloa vastaan. Tunnetuimman
argumentin on esittanyt filosofi
J. L. Schellenberg. Hanen mu-
kaansa Jumalan olemassaolo
on ristiriidassa sen kanssa, etta
maailmassa esiintyy vilpitonta
epéuskoa eli epduskoa, joka
johtuu muista syista kuin siitd,
ettd ihminen ei halua olla suh-
teessa Jumalaan. Jos Jumala
olisi olemassa, han olisi taydel-
lisen rakastava olento ja siten
aina avoin olemaan suhteessa
luomiinsa ihmisiin. Ndin ollen
Jumala myo6s tekisi olemassa-
olonsa havaittavaksi kaikille
ihmisille, jotka ovat avoimia
jumalasuhteelle. Tosiasiassa Ju-
malan dytdminen ja Jumalaan
uskominen on kuitenkin monille
vaikeaa tai mahdotonta, ja tdsta
seuraa vilpiton epadusko. Siten
Jumalaa ei ole olemassa.
Kristityt filosofit ovat vastan-
neet argumenttiin esittamalla
selityksia, miksi hyva Jumala
saattaisi ainakin hetkellisesti
tehdd olemassaolonsa vaikeasti
havaittavaksi. Filosofi Michael
Rean uusi teos pyrkii erilaiseen
ratkaisuun. Rean mukaan Jumala

ei ole piilossa. Itse asiassa Juma-
lan I6ytédminen on helppoa lahes
kaikille, ja hanet voidaan kokea
hyvin arkisissa tilanteissa.

Rean teoksen ensimmadinen
paavaite liittyy kuitenkin Jumalan
rakkauteen. Han kritisoi Schel-
lenbergin tapaa hahmotella
tdydellistd rakkautta esimerkeilld
ihmisten valisista suhteista. On
kylla ilmeistd, ettd vanhempien
rakkaus lapsiinsa tai pariskunnan
keskindinen rakkaus edellyt-
tdd avoimuutta olla ldheisessa
suhteessa rakkauden kohteen
kanssa. Siita, ettd Jumala ndyttaa
katkeytyvan meiltd, ei voida kui-
tenkaan paatelld, ettei (taydelli-
sen rakastavaa) Jumalaa ole.

Rea korostaa Jumalan tuon-
puoleisuutta ja radikaalia erilai-
suutta suhteessa luomakuntaan.
Emme voi olettaa, ettd jarkemme
voisi tavoittaa Jumalan rakkau-
den olemuksen analysoimalla
ihanteellisia ihmisten vdlisid suh-
teita. Jarked luotettavampana
teologian lahteena Rea pitaa Raa-
mattua. Sen sivuilla Jumala toimii
tavoilla, jotka sopivat huonosti
inhimilliseen kasitykseemme
tdydellisesta rakkaudesta: Jahve
kdskee tappamaan kanaanilaiset,
vie oman kansansa pakkosiirto-
laisuuteen ja iskee muun muassa
Ananiaksen ja Safiran kuoliaaksi.

Toiseksi Rea esittad, ettd
vaikka pitdisimmekin Jumalan
rakkautta pitkalti samanlaisena
kuin inhimillista rakkautta, tay-
dellinen olento ei olisi ideaalinen
ihmisten rakastaja. Ideaalinen
rakastaja olisi sellainen, joka etsisi
maksimaalista yhteyttd rakkau-
tensa kohteisiin seka tavoittelisi
aina naiden parasta. Taydellisen
rakastava Jumala ei kuitenkaan
toimisi nain. Lisdksi Raamattu ja
traditio esittavat Jumalan olen-
tona, joka on enemman kiinnos-



tunut omasta kunniastaan kuin
ihmissuhteista.

Yhtéélta Rea siis herattda epéa-
luottamusta inhimillisiin intuitioi-
himme taydellisesta rakkaudesta.
Tassa han ui vastavirtaan: moder-
ni analyyttinen uskonnonfilosofia
on usein korostanut Jumalan (ih-
misenkaltaista) persoonallisuutta
transsendenssin kustannuksella.
Luottamus jarjen kykyihin késit-
tad Jumalan ominaisuuksia seka
uskonnollisen kielen univookki-
suus ovat uskonnonfilosofiassa
tavanomaisia.

Katkeytyneisyytta koskevassa
keskustelussa uskonnonfilosofit
eivat useinkaan ole haastaneet
Schellenbergin oletuksia Ju-
malan rakkauden olemuksesta.
Toisaalta my®s Rea myodntda,
ettd avoimuus suhteelle ja padsy
lasndoloon (access to presence)
ovat olemuksellisia rakkaudelle,
vaikka suhteet ihmisiin eivét oli-
sikaan Jumalan prioriteettilistan
karjessa. Han haluaakin tehda
oikeutta Raamatun kuvauksille
Jumalasta rakastavana kumppa-
nina ja huolehtivana vanhempa-
na. Siksi jumalallisen rakkauden
erilaisuus ei yksindan ratkaise
katkeytyneisyyden ongelmaa,
vaikka Rean huomiot nakertavat
Schellenbergin argumentin pe-
rustaa.

Teoksen toinen péadvaite
liittyykin Jumalan loytamisen
helppouteen. Rea antaa ymmar-
taa, ettd tosiasiassa lahes kaikilla
ihmisilla on mahdollisuus kokea
Jumala ja ndin olla suhteessa ha-
neen. Rea tekee uskonnollisesta
kokemuksesta arkisen ja kirjai-
mellisesti luonnollisen asian. Han
vaittaa, etta kaikenlaiset koke-
mukset Jumalasta siséltavat vain
luonnollisia (ei-yliluonnollisia)
ja materiaalisia arsykkeitd. Edes
Raamatun kertomuksissa — joita

Rea pitda ilmeisen historiallisi-
na — Jumala ei koskaan puhu
danelld, joka voitaisiin rekisteroi-
dé normaaleina déniaaltoina ja
oletettavasti vaikkapa &danittaa.
Kyse on siitd, miten ihmismieli
tulkitsee ilmidita.

Kasitellessdaan kognitiivista
penetraatiota — sitd, miten ihmis-
mieli aktiivisesti muokkaa luon-
nollisia kokemuksia — Rean teksti
kuulostaa uskontokriitikoiden ta-
valta selittdd jumalakokemukset
illuusioina. Han kuitenkin pitda
nditd kokemuksia luotettavina.
Rea vertaa Jumalan havaitse-
mista tuttuun filosofiseen on-
gelmaan: mistd tieddamme, ettd
toisilla ihmisillda on mieli, vaikka
mieltd ei voi suoraan havaita?
Monien filosofien mukaan toi-
sen ihmisen ruumiillisia toimia
tarkkailemalla herdavéa intuitio
"tuolla olennolla on mieli” on
ldhtokohtaisesti luotettava. Rea
esittaa, ettd samalla tavalla mate-
riaalinen maailma, kuten metsat
ja vuoristot, herattdvat meissa
tiedollisesti luotettavia intuitioita
Jumalan olemassaolosta. Kaikki
eivat kykene ndkemaan tai kuule-
maan Jumalaa ympadrilladn yhta
selkedsti, mutta hartauselamalla
voi terdvoittad hengellista kog-
nitiotaan. Nain ollen kokemalla
ympdristéddn kuka tahansa voi
kokea Jumalan.

Ongelman muodostavat ih-
miset, joiden suhde Jumalaan on
konfliktissa. Esimerkiksi uskon-
nollisissa yhteisdissa hyvaksikay-
tetty ihminen ei todennakoisesti
ole avoin Jumalan kokemiselle,
mutta toisaalta emme voi syyt-
tda traumatisoitunutta ihmista
sulkeutumisesta. Rea vetaa
jélleen Raamatun esiin. Poyhi-
malld muun muassa Jobin kirjaa
ja Valitusvirsia han esittaa, etta
valitus ja tuohtumus Jumalaa

vastaan on Jumalan hyvaksyma
tapa kommunikoida Jumalalle.
Ne, joilla ei ole valmiuksia edes
ilmaista vihaa Jumalaa kohtaan,
voivat Rean mukaan ainakin
etsid Jumalaa. Sekin on tapa olla
suhteessa. Rea laskeekin melkein
minkd tahansa eksistentiaalisen
pohdinnan yritykseksi etsid Ju-
malaa. Se itsessdan on Jumalan
etsimista.

Miten teoksen toinen paavaite
siis vastaa ateistiseen argument-
tiin Jumalan kétkeytyneisyydes-
ta? Vaikka Rean projektin paé-
tarkoitus ei ole Schellenbergin
argumentin paloittelu, se pyrkii
tekemaddn katkeytyneisyyden
kokemuksesta ymmarrettavan
ilmion jumalauskon kontekstissa.
Schellenbergin mukaan Jumalan
[6ytymisen tai havaitsemisen
vaikeus on ongelma teismille
siksi, ettd se estda joitakin ih-
misid uskomasta Jumalaan ja
nain ollen l6ytdmasta suhdetta
hdneen. limeisesti Rean mukaan
jumalasuhteeseen ei kuitenkaan
vaadita eksplisiittistd uskoa Ju-
malaan. Nayttaakin siltd, ettd val-
taosa maailman ihmisistd on ja
on ollut jonkinlaisessa suhteessa
Jumalaan.

Teoksen keskeinen haaste
liittyykin jumalasuhteen mdaarit-
telyn véljyyteen. Onko todella
mielekdstd sanoa, ettd Jumalaan
on suhteessa sellainenkin ih-
minen, joka kristillisen yhteison
traumatisoimana kieltaa Jumalan
olemassaolon mutta silti aktiivi-
sesti etsii totuutta?

Rean kasitystd jumalasuhtees-
ta voidaan kritisoida myds Raa-
matun ja tradition avulla - eten-
kin, koska han rakentaa jumala-
kuvansa tukevasti niiden varaan.
Esimerkiksi Roomalaiskirjeen
ensimmaisen luvun perusteella
on usein katsottu, ettd luoma-
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kunnan valittdma luonnollinen
jumalatieto saa ihmiset yleensé
torjumaan Jumalan ja kaanty-
maén epajumalien puoleen.

Lisdksi voidaan kritisoida
Rean optimistista asennetta
uskonnollisten kokemusten tie-
dolliseen luotettavuuteen. Jos
nama kokemukset siséltavat vain
luonnollisia drsykkeitd, ihmisen
oma psyyke on aktiivinen niiden
syntymisessa eikda kokemuksiin
yleensa liity kausaalista kontaktia
Jumalan kanssa. Kuinka miele-
kadsta on siis yleisesti ottaen pitaa
niitd kokemuksina tuonpuolei-
sesta Jumalasta?

Kaikesta huolimatta The Hid-
denness of God tarjoilee uusia,
kiinnostavia nékdkulmia katkey-
tyneisyyden ongelmaan. Ehka
Jumala on vaikea I6ytdd siksi,
ettd Jumala ei yksinkertaisesti
ole rakastava isd siind mielessa
kuin uskovat yleensa ajattelevat
eikd ddrimmaisen kiinnostunut
luomistaan olennoista, mutta toi-
saalta ldhes kaikkien koettavissa
missa vain, milloin vain.

Lari Launonen, TM
Systemaattisen teologian
tohtorikoulutettava
Helsingin yliopisto
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TIMO TOTRO

Jumala prosessissa?
Mielen mallit poikki-
tieteellisessa vuoro-
puhelussa: Tapaustutkimus
Matti Hyrckin ajattelusta.
Jyvaskyla: Metanoia
Instituutti 2018. 165 s.

Psykoanalyytikko ja teologian
tohtori Matti Hyrckin (1942-
2014) vaikutus sielunhoidon ja
pastoraalipsykologian kehityk-
seen Suomessa on ollut mer-
kittdva. Erityisen tunnetuksi on
tullut Hyrckin vaitoskirjassaan
kehittdma suhteessaolon perus-
mielikuvien teoria, joka kuvaa
objektisuhdepsykoanalyytti-
sen ajattelun pohjalta erilaisia
mielensisdisia jumalasuhteen
malleja. Hyrckin ldhtékohtana
on ajatus siitd, ettd ihminen koh-
taa Jumalan (ja muut objektit)
aina ihmismielen dynamiikan ja
tiedostamattomien perusmieli-
kuvien mukaisesti. Ndin Jumala
voi saada ristiriitaisiakin muotoja.
Esimerkiksi kristillisessa traditios-
sa on vaikuttanut yhta lailla kuva
moraalista nuhteettomuutta
vaativasta kuin ehdoitta rakasta-
vasta Jumalasta.

Teologian tohtori ja organi-
saatioanalyytikko Timo Totro
tarkastelee teoksessaan Matti
Hyrckin jumalakuvia koskevan
ajattelun kehitystd. Samalla
Totron tavoitteena on kehittaa
Hyrckin ajattelua eteenpain
prosessiteologian tarjoamasta
nakokulmasta. Hyrck pohti teks-
teissaan usein perusmielikuvien
teoriasta seuraavaa teologista
ongelmaa: edustaako jokin mie-
len sisdinen jumalakuva muita
paremmin todellista Jumalaa?
Entd mitd Jumalan olemukses-
ta kertoo se, ettd jumalakuvat

saavat hyvin erilaisia muotoja
eri yksildiden, yhteisojen ja jopa
historiallisten aikakausien valilla?
Onko Jumala pohjimmiltaan
hyva?

Totron tavoitteena on selvit-
tad, kuinka Hyrckin omat vasta-
ukset ndihin kysymyksiin kehit-
tyivat vuosien varrella, ja pohtia,
millaisia vastauksia kysymykset
saisivat prosessiteologian na-
kokulmasta. Prosessiteologialla
Totro tarkoittaa kaikkea sellaista
teologista ajattelua, joka nékee
maailman, Jumalan ja ihmisen
toisistaan riippuvaisina ja toisiin-
sa jatkuvasti vaikuttavina toimi-
joina. Englantilaisen matemaatik-
ko ja filosofi Alfred Whiteheadin
ajattelun pohjalta kehittyneessa
prosessiteologiassa korostetaan
Jumalan maailmaan kietoutu-
neisuutta ja muutoksenalaisuut-
ta klassisen teismin staattisen
ja tuonpuoleisen jumalakuvan
sijaan. Jumala on prosessiteolo-
gian nakdkulmasta yksi osa luo-
makunnan muutoksen prosessia.

Totro tarkastelee Hyrckin
ajattelun kehitystd kolmesta
ndkdkulmasta. Ensinndkin Totro
analysoi sitd, kuinka uskonnon ja
tieteen — ja erityisesti teologian
ja psykoanalyyttisen ajattelun
- suhde muuttui Hyrckin juma-
lakuvia koskevan ajattelun kehit-
tyessa. Toiseksi Totro tarkastelee
Hyrckin luomaa psykoanalyyttis-
ta mallia inhimillisten vuorovai-
kutussuhteiden kehitysprosessin
kuvauksena. Kolmanneksi Totro
nostaa esiin Hyrckin henkilo-
kohtaisen eldmanhistorian koke-
mukset ja kysyy, kuinka Hyrckin
oma kokemuksellinen ja uskon-
nollinen prosessi on kytkeytynyt
perusmielikuvien teorian ke-
hittymiseen. Prosessiajattelulle
ominaisesti Totro pyrkii tuomaan
mainitut kolme ndkoékulmaa



