ka passiivinen vastanottavuus tekee
hdnestd "epdtdydellisen mutta reaa-
lisen Jumalan sisdisen eldaman iko-
nin tai epifanian” (124). Toinen yk-
sityiskohtainen kritiikki koskee Karl
Barthin antifilosofista teologiaa.
Whiten mielestd Barthin esittdma
Tuomas Akvinolaisen analogia en-
tis -opin kritiikki osoittaa huomatta-
vaa ymmarryksen puutetta ja kyvyt-
tOmyyttd kasittaa luonnollisen teo-
logian merkitysta kristologiassa ja
yleensd ilmoitustiedossa. Kun armo
tdydellistdd luonnon, inhimilliselld
luonnolla on itsessdan kyky tallai-
seen taydellistymiseen ja myods Ju-
malan tuntemiseen, tietysti yliluon-
nollisen armon avulla. Tamé& koskee
yleensa luonnon ja armon kasitta-
mista ja erityisesti inkarnaatioilmoi-
tuksen vastaanottamista uskon va-
lon perspektiivissa.

Viidennessé luvussa tekija esit-
taa Akvinolaisen linjauksia vastaa-
van kasityksen inhimillisen Jeesuk-
sen psykologisista kyvyista ja niiden
yliluonnollisista toteutumismuo-
doista, kuten Jumalan autuas na-
keminen, vélitdn tietoisuus omas-
ta jumalallisesta olemuksesta, omaa
kohtaloa koskeva profeetallinen tie-
toisuus, rationaalisen inhimillisen
tahdon tdydellinen yhtyminen ju-
malalliseen tahtoon seka inhimillis-
ten tunteiden reaalisuus. White pi-
tda naitd madreita keskeising kasitel-
lessaan kirjan loppuosassa Kristuk-
sen pelastushistoriallista tehtavaa.
Han puolustaa Tuomas Akvinolai-
sen sovituskristologiaa erityises-
ti erilaisia kenosis-tulkintoja (Barth,
Pannenberg, Jungel, von Balthasar)
vastaan. Kdsiteltdvat aiheet koskevat
Jeesuksen kuuliaisuutta, karsimysta
ja kuolemaa, tuonelaan astumista ja
yldsnousemusta. Viimeisessa luvus-
sa esitetddn metodisia ohjeita to-
mistiselle kristologiselle teologialle
ja korostetaan Akvinolaisen meta-
fyysisen realismin merkitysta ilmoi-
tetun mysteerin teologiselle tulkin-
nalle Khalkedonin kirkolliskokouk-
sen suuntaviivojen mukaisesti.

Whiten kirja sisdltad kiinnostavia
ja osittain poleemisia keskustelu-
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ja systemaattisen teologian keskei-
sistd klassisista aiheista. Raamatun
ja kirkolliskokousten paatosten tul-
kintaa ei erityisemmin problemati-
soida. Miksi esimerkiksi Tuomas Ak-
vonolainen olisi erityisen luotetta-
va Khalkedonin paatosten selitta-
ja? Kiinnittdd myos huomiota, etta
vaikka Whiten perusteesi on filoso-
fis-teologisen synteesin puolustami-
nen, hdnen teoksensa on olennai-
sesti teologinen. Filosofis-teologista
inkarnaatiotutkimusta ei juurikaan
huomioida, vaikka hyvissd ajoin en-
nen kirjan ilmestymista oli ilmesty-
nyt esimerkiksi Richard Crossin teos
The Metaphysics of the Incarnation
(2005) ja Anna Marmodoron ja John
Hillin toimittama samanniminen te-
05 (2011). N&itd White ei mainitse.

SIMO KNUUTTILA,
EMERITUSPROF.

ROBERT A. ORSI

History and Presence.
Cambridge: The Belknap
Press of Harvard University
Press 2016. 367 s.

Monelle suomalaisellekin  tutun
Northwestern-yliopiston professo-
rin Robert A. Orsin uusin teos kasit-
telee tekijansa nakoisesti uskonnon-
tutkimuksen peruskysymyksia. Talla
kertaa hén tarttuu — ei sen enem-
paa kuin vahempaa — kysymykseen
pyhan todellisesta lasndolosta in-
himillisessd todellisuudessa. Teos
ei ole teologin kirjoittama eika se
juurikaan kay keskustelua teologi-
an kanssa. Yhtdalta kirjaa onkin syy-
ta lukea Orsin ajattelun jatkumol-
la, toisaalta askeleena kohti sellaisia
uskonnon alueita, joita perinteisesti
on pidetty teologien alueena.

Orsi on historioitsija ja etnogra-
fi sekd katolisuuden tutkija. Hanen
oppituolinsakin - Northwesternis-
sd kattaa ndma kaikki. Han on pait-
si yksi Yhdysvaltain uskontohistori-

an parhaita asiantuntijoita erityisesti
katolisuuden osalta, myds eletyn us-
konnon paradigman yksi uranuurta-
ja ja uskontoetnografi. Hanen alun
perin vuonna 1985 julkaistusta teok-
sestaan The Madonna of 115th Street:
Faith and Community in Italian Har-
lem on tullut kokonaisen uskonnon-
tutkijasukupolven merkkiteos.

Orsi on koko uransa ajan suun-
nannut katseensa tavallisten ihmis-
ten uskonnolle ja pyhélle antamiin
elettyihin merkityksiin: uskonto ei
ole vain tekstejad tai oppeja, mut-
ta ei myodskddn vain materiaa ja ko-
kemuksellisuutta. Orsille onkin lei-
mallista uskonnon eri ulottuvuuk-
sia yhta aikaa tarkasteleva ote, jon-
ka han ankkuroi historiaan, ja siita
késin nostaa esiin tarkeitd teoreetti-
sia kysymyksid niin uskonnosta kuin
uskonnontutkimuksen paikasta yli-
opistossa.

Luin Orsin uusinta teosta hénen
ajattelunsa ja uransa jonkinlaisena
kulminaationa: teoksessa ovat lds-
na kaikki hdnen aiemmat teeman-
sa ja kiinnostuksen kohteensa, mut-
ta uudessa kehyksessa. Orsi tarttuu
harkaa sarvista — tai pyhimysta sa-
dekehastd — ja kysyy, mitd ihmisten
kokema ja tutkijalle valittdma pyhan
(ja pyhien, Jumalan) "todellinen l3s-
ndolo” (real presence) on. Han aset-
tuu tutkittaviensa paikalle ja vaitta,
ettd tutkimus ei tavoita tata koke-
musta niin kauan kuin se ndhdadn
(vain) representaationa, symbolina
tai kulttuurina. N&in tehdessadn han
astuu myods teologian alueelle, mut-
ta tulokulma on empiirinen ja et-
nografinen: mistd ihmiset puhuvat,
kun he puhuvat kohtaamisestaan
pyhan kanssa? Mita heille silloin ta-
pahtuu ruumiillisesti, sosiaalisesti ja
psykologisesti? Miksi tutkimuksen
on niin vaikea tavoittaa tata? Orsi al-
tistaa itsensa rohkeasti seké antro-
pologian ettd teologian suunnasta
tuleville kriittisille kysymyksille: vait-
tadkod han tosiaan, ettd Neitsyt Ma-
ria oikeastiilmestyy, kysyisi antropo-
logi. Teologit ovat aina pohtineet fi-
losofisesti Jumalaa, transsendenttia
ja pyhda — miten nykyihmisten ko-



kemukset liittyvat tahan, kysyisi eh-
ka teologi. Eletty uskontokin on ai-
na jatkumolla.

Orsi asettaa kirjan punaisena lan-
kana kulkevan ajatuksen pyhan to-
dellisesta lasndolosta tai sen puuttu-
misesta katolisuuden ja protestant-
tisuuden valiseksi eroksi. Kysymys
on ainakin lansimaita leimaavasta
ilmiosta: vastinparit ldsndolo—pois-
saolo (tai representaatio), kirjaimel-
linen-metaforinen, irrationaalinen—
rationaalinen, todellinen-symboli-
nen, luonnollinen—yliluonnollinen,
ovat hdnen mukaansa pitkélti yhte-
nevia katolisuuden ja protestantti-
suuden (ja sen miten ne on ymmar-
retty) kanssa. Jako puolestaan maa-
rittaa kasityksia modernista.

Orsi késittelee aihetta histori-
allisesti ja empiirisesti Yhdysval-
tain kontekstissa. Binaariasetelma
herdttdd lukijassa myds vastustus-
ta: jos Orsi tutkisi elettyd luterilai-
suutta, muuttaisiko se hanen kasi-
tystdén? Eletyn katolisuuden epa-
suhtaisena vastinparina Orsilla on
abstrakti protestanttinen eetos. En-
td8 muut maat ja kulttuurit: patisikod
asetelma afrikkalaisen helluntailai-
suuden tai latinalaisamerikkalaisen
katolisuuden ymmartamisessé? Or-
si kiinnittda hienosti huomiota koke-
mukselliseen, elettyyn, kuvalliseen
ja materiaaliseen. Talloin suomalai-
sella ajatukset liikkkuvat valittomas-
ti myos ortodoksisuuteen, mutta
Orsi kasittelee kaikkia néita teemo-
ja vain katolisina ilmicing, asetettui-
na vasten rationaalista ja abstraktia
protestanttisuutta. Kasitys valitetta-
vasti toisintaa sitd, mita Orsi haluaa
purkaa: myds se mitd ajattelemme
protestanttisuudesta on historia- ja
kontekstisidonnaista, puhumatta-
kaan protestanttisesta eletystd us-
konnosta, josta eletyn uskonnon
tutkijat eivat ole juuri olleet kiinnos-
tuneita. Syy siihen saattaa olla juu-
ri kasitys protestanttisuudesta abst-
raktina ja ei-kokemuksellisena.

Jumalaa koskevat oletukset ja
keskustelut (edes "todellisen ldsna-
olon” mielessd) eivat teologille ole
uutta, olipa kyse katolisesta tai pro-

testanttisesta teologiasta. Orsin esit-
tdmat aika radikaalit kysymykset py-
hadn vakavasti ottamisesta ovat uut-
ta ehka muille kuin teologeille. Jal-
kimmaisille kirjalla on annettavaa
siind, miten Orsi tuo tavalliset ihmi-
set kaikkine kokemuksineen (lasna-
olon kéytdnnot, practices of presen-
ce) uskonnollisten ilmididen — myo6s
Jumalan, pyhien ja pyhdn — ymmaér-
tdmisen ja tulkitsemisen keskioon.
Tassa mielessa teos on esimerkki
uskontotiedettd ja teologiaa silloit-
tavasta tutkimuksesta, vaikka sita ei
mitenkaan alleviivata, ja vaikka sy-
vempi keskustelu myds teologian
suuntaan olisi rikastuttanut myos
katolisen kontekstin ymmartamista.
Orsi on yksi eletyn uskonnon uran-
uurtajista, mista kirja onkin hieno
esimerkki.

Katolisen kirkon sisallakin ja
osassa uskonnontutkimusta ihmis-
ten uskonnolliset kokemukset on
toistuvasti nahty taikauskona, liialli-
sena tunteellisuutena tai ylipdatadn
"likana” (excess), modernin uskon-
nollisuuden havettavana vastapoo-
lina. Kansanhurskaus (popular piety)
on asetettu vastakkain eliitin uskon-
non kanssa. Tdmdan vastakkainaset-
telun purkaminen on yksi Orsin ko-
ko tutkijanuraa leimaava piirre.

Niinpa vastakkainasettelu katoli-
suuden ja protestanttisuuden koh-
dalla on hieman hammentévaa. Ka-
tolisuus “"lasndolon kulttuurina” on
varmasti totta, ja Orsi on tehnyt si-
ta nékyvaksi jo pitkddn Yhdysvaltain
kontekstissa, jossa katolisuus on ol-
lut erindisen toiseuttamisen kohde
tutkimuksessa, politiikassa ja kult-
tuurissa. Vditteen ja sitd tukevan et-
nografian olisi kuitenkin voinut esit-
tad ilman vastakkainasettelua pro-
testanttisuuden kanssa, josta ei an-
neta yhtd monitahoista ja empiriaan
perustuvaa kuvaa. Tama on mieles-
tani kirjan suurin ongelma.

Historialliseen aineistoon ja et-
nografiaan perustuvat esimerkkilu-
vut ovat Orsia parhaimmillaan: sy-
vé kunnioitus tutkittavia kohtaan,
loistava narratiivinen kirjoitustyy-
li, oman reflektoivan (tutkija)minan

mukana kuljettaminen ja kiinnosta-
vien tapaustutkimusten analyysi.

Luvut kasittelevat ihmisten suh-
detta pyhimyksiin ja ihmeitdteke-
viksi uskottuihin luonnonelement-
teihin ja artefakteihin (kuvat, jopa
sarjakuvat, kirjat), kuolemaan sekéa
kuolleiden ja eldvien vélisen rajan
hailyvyyteen, kérsimykseen ja trau-
maan sekd pahuuteen. Jalkimmais-
ta Orsi pui uusimman etnografian-
sa ldpi: han on haastatellut katolisen
kirkon pappien seksuaalisen hyvak-
sikdyton kohteina olleita. Yhdysval-
loissa toimii lukuisia survivors-ryh-
mid, joissa aikuiset naiset ja mie-
het kasittelevat karsimyksensa lapi
suhdetta paitsi itseensa ja laheisiin-
sd, myos kirkkoon ja Jumalaan. Tas-
sé luvussa nakyy myos Orsin kasva-
nut kiinnostus psykologiaan ja psy-
koanalyysiin. Orsi sitoo yhteen kes-
kendan erilaiset tapaustutkimukset
juuri pyhan todellisen ldsnéolon aja-
tuksen kautta. Se ndkyy menneisyy-
dessd ja nykyisyydessd sekd niiden
valisind murtumina.

Etnografista tutkimusta tekevana
teologina pidén tarkednd empiirisen
ja kasitteellisen yhdistamista. Nain
toki jokainen tutkimuskohdettaan
syvasti ymmartava etnografi tekee.
"Kasitteellinen”siséltdaad myds uskon-
nollisten perinteiden teologisen tul-
kinnan ja sen, miten se on historian
saatossa muuttunut. Monessa koh-
din kavin mielessani dialogia va-
pautuksen teologian, sukupuolen
ja seksuaalisuuden teologian sekéa
ristin teologian kanssa. Onhan Or-
sin tavoitteena myo6s purkaa valta-
asetelmia. Tata han tekee katsomalla
uskontoperinteitd eletyn uskonnon
ja tavallisten ihmisten elaman koko-
naisuuden suunnasta.

Seksuaalisen hyvaksikdyton uh-
rien jumalakuva ja suhde Jumalaan
vaurioituivat lapsuudessa ja nuo-
ruudessa tavoilla, jotka tuovat aivan
omanlaisensa lisén traumaan. Pa-
huuden ja pyhyyden yhdistyminen
siihen, ettd hyvaksikdyttdjan katso-
taan pappina edustavan Kristusta
ja Jumalan tahtoa, johti eri ihmisil-
1& erilaisiin ratkaisuihin. Yksi monella
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katoliseen uskoon lapsesta asti kas-
vaneella mutta siind syvasti hylatyk-
si tulleella on ollut kokemus Juma-
lasta, joka on sanojen, mielikuvien
ja ihmissidonnaisten attribuuttien
(varsinkin hierarkiaan ja valtaan liit-
tyvien) tuolla puolen. Jumala, josta
ei voi puhua, mutta johon on per-
soonallinen suhde, onkin nykyajan
eldvaa apofaattista teologiaa.

Orsion pysytellyt [dhella tutkitta-
viensa puhetta, mutta lukijana liitin
heidén &anensa sellaiseen teologi-
an perinteeseen, jossa ajatus Juma-
lasta ylimpana vallankéyttdjéna on
elettyjen kokemusten vuoksi ollut
pakko hylata. Eri vapautuksen teo-
logioissa ldhestytdan usein mystii-
kan ja apofaattisen teologian perin-
teitd samoista syistd. Dialogi ndiden
kanssa juurruttaisi etnografiaa sellai-
seen teologian perinteeseen, jossa
karsimyksen, vallan ja hyvaksikdyton
ongelmia on kasitelty myos jumala-
kuvan osalta. Seksuaalisen hyvaksi-
kdytdon uhrien kokemusta Jumalas-
ta kanssakarsijana olisi niin ikaan
voinut peilata vaikkapa (katoliseen)
vapautuksen teologiaan ja (luteri-
laiseen) ristinteologiaan. Yksi Orsin
haastateltavista totesi: "Tatda mina
nyt olen, ylésnoussut haava!

Késitys salatusta, poissaolevasta
ja kérsivdstd Jumalasta, josta ei voi
puhua, nousee suoraan Orsin haas-
tateltavien kokemuksista. Miten ta-
ma liittyy kirjan keskeiseen ldsna-
olon teemaan? Orsi toteaa, ettd ky-
se on ldsndolon poissaolosta. Tama
ikivanha via negativa jaa kuitenkin
hanen muualla kirjassa kasittelemia
(ylitse)pursuavan lasndolon varjoon.
Hiljaisuus ja mykkyys asettavat toi-
senlaisia kysymyksid pyhan todelli-
selle lasndololle kuin usko ihmeita-
tekeviin pyhimyksiin. Tama on myos
luterilaisuuden lapitunkeman tutki-
jan huomautus.

ELINAVUOLA, TEOL.TRI,
AKATEMIAPROF.
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FELIX WILFRED (ED.)
The Oxford Handbook
of Christianity in Asia.
Oxford & New York:
Oxford University Press
2014. 657 s.

Yhé yleisemmin tiedostetaan, et-
ta kristinuskon tilastollinen pai-
nopiste ja mitd ilmeisimmin myos
dynaamisin elinvoima on siirtynyt
pois sen perinteisiltd keskusalueil-
ta. Suurin osa maapallon kristityista
asuu sielld, mitd on kutsuttu vaihte-
levin termein, kuten "kolmas maa-
ilma’, "globaali eteld’, Two-Thirds
World tai Majority World. Kaksi jal-
kimmadistd kasitettd eivat ole saa-
neet siipid alleen suomenkielisessa
keskustelussa, mutta puhe "enem-
mistdmaailmasta” ndyttdisi olevan
ajantasaisinta kansainvalisissd ku-
vioissa.

llmeistd on, etta kasitteet, joilla
Aasia, Afrikka ja Latinalainen Ame-
rikka tiivistetddn yhdeksi katego-
riaksi, ovat vaistaméattd ongelmal-
lisia. Joka tapauksessa on parempi
puhua esimerkiksi "globaalin eteldn
teologioista” (monikossa) kuin pii-
loimperialistisesti "ei-ldnsimaisesta
teologiasta’, kuten vield jokin aika
sitten oli tapana.

Kristinuskon globalisoituminen
merkitsee sitd, ettd ei ole endd mi-
taan "kristikuntaa” Sana sisaltad im-
perialistisen vivahteen ja implikoi
jopa mielikuvan linnoituksesta, joka
voidaan paikantaa jonnekin — mita
ilmeisimmin Eurooppaan. Kun kris-
tinusko on maailman &arissé asti,
kristinuskosta voi puhua vain eku-
meenisesti sanan oikoumené alku-
perdisessa merkityksessa.

Aikalaiskeskustelua vasten vai-
kuttaa siltd, ettd teologien tulee
omalla panoksellaan edistédéd post-
kolonialistista tietoisuutta. Taméa ei
tarkoita vain asialle oikeutta teke-
vien termien kdyttamistd ja ekume-
nian ymmartamista osaksi kristinus-
kon olemusta. On térkeda ja valtta-
matontd, ettd teologisen tydsken-
telyn fokus laajennetaan eurosent-
risyyden toiselle puolen.

Tahan ei haasta vain uusin kehi-
tys vaan myos kirkon historia, kun
sitd tarkastellaan riittdvan laajasti.
Kristinuskon globalisoituminen vii-
me vuosikymmenind merkitsee en-
nemminkin Eurooppa-painotteisen
vuosituhannen pddttymista kuin
uutta tilannetta. Aivan alussa kris-
tinusko levisi kaikkiin ilmansuuntiin,
vaikka Uuden testamentin kaanon
rajautuukin ldhes yksinoman apos-
tolien missioon Valimeren ympaéris-
tossa — pienin vihjein muusta, joista
tunnetuin lienee etiopialaisen hovi-
herran kaste Apostolien tekojen lu-
vussa 8.

Aasialainen kristinusko ei kirkon
historian valossa ole siis uusi idea,
vaan painvastoin sen juuret ulot-
tuvat katkeamattomina kristinus-
kon alkuun: perimatiedon mukaan
apostoli Tuomas julisti evankeliumia
aina Intiassa asti. Mydhemmin erityi-
sesti nestoriolainen kristinusko levisi
syvalle Aasiaan: vuonna 635 perus-
tettiin nestoriolainen luostari kiina-
laisen Tang-dynastian paakaupun-
kiin.

Postkoloniaalisen tai “kristikun-
nan jalkeisen” tilanteen tiedostami-
sessa suurena apuna voi toimia in-
tialaisen katolisen professorin Felix
Wilfredin toimittama tiiliskivi, jos-
sa luodaan varsin maineikkaan kir-
joittajakaartin johdolla katsaus aa-
sialaiseen kristinuskoon. The Oxford
Handbook of Christianity in Asia alkaa
Aasian l&nsilaidoilta ja kristinuskon
ensimmaisiltd vuosisadoilta, minka
jalkeen kasitellaén lukuisa maara eri-
laisia teema- ja alueyhdistelmia.

Johdantotekstien lisdksi kirjas-
sa onkin kaikkiaan 37 yksittdista ar-
tikkelia, jotka on jaettu viiteen kate-
goriaan: Mapping Asian Christianity,
Cross-Cultural Flows and Pan-Asian
Movements of Asian Christianity,
Asian Christianities and the Social-
Cultural Processes, Asian Christian-
ity in Interaction with Asian Reli-
gious Traditions ja Some Future Tra-
jectories of Asian Christianity. Kirjan
esipuheessa korostetaan artikkelien
painottuvan hermeneutiikkaan, jo-
ten tarkoitus ei ole ensi sijassa ja-



